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Oz

Karsilagilan sorunlarin ¢dziimiiniin zorlastigi durumlarda bir bagkasinin bilgi ve tecriibesine
danismay ifade eden sira, Islam siyaset diisiincesi baglaminda siklikla referansta bulunulan
bir kavram olagelmistir. Bununla birlikte anlam g¢ergevesi sosyo-politik bir baglama
hapsedilemeyecek Olgiide genistir. Kur’an’daki kullanimi iyice tetkik edildiginde, slranin
hem birey hem de toplumda gizil ve soniik bir durumda bulunan “dogru amele yonlendirecek
dogru bilgiyi” elde etmede son derece Onemli aktif bir giic olarak konumlandirildig:
goriilmektedir. Bu haliyle s0rd, tevhid, adalet, emanet, hiirriyet ve sorumluluk gibi temel
Kur’ani ilkelerle birlikte diigiiniilmesi gereken ¢ok yonlii bir olgudur. Bu makalede sira
kavrami, biitin bu delalet c¢ergevesi dikkate alinarak temellendirilmesinden pratik
uygulamalara kadar ¢ok yonlii olarak tetkik edilmekte; fiiliyata gecirildigi takdirde stranin
genel anlamda insanhigi 6zelde de Islam cografyasimin karsilastigi sorunlarin ¢dziimiinde
iistlenebilecegi kilit roliin mahiyetine dikkat ¢ekilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sara, halife, dayanigsma, tevhid, adalet, hiirriyet, siyasal ve sosyal haklar.

Abstract

From Consultation to Solidarity: Shira as an Activation Code of Individual and Social
Potentials

Shiira amounts to consulting someone else’s knowledge and experience in situations where it
becomes challenging to find a solution to problems. It appears to be an active power in
achieving “the right knowledge leading to the right act,” which is in a dormant state in both
the individual and the society. Such a multifaceted concept of shiira must be considered in
connection with certain fundamental principles in the Qur’an such as tawhid, justice,
trustworthiness, freedom and responsibility. The indispensability of shira can be based on the
strong Qur’anic urge to implement it, the nature of man, and the social needs. Taken as such,
it is not only a concept that works in the political arena, but it proves to be effective in almost
every aspect of life. Here | attempt to show the key role that shira, when realized, can assume
in finding out and resolving the problems of humanity in general and those of the Muslim part
of the world in particular.

Keywords: Shira, khalifa, solidarity, tawhid, justice, freedom, political and social rights.
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Giris

Hakikat olarak algilanan sey, Cobb’un isaret ettigi gibi, diinyay1
degistirecek bir girisime motivasyon saglayamazsa, mevcut diinyanin mitine
doniisiir.' Adalet, hiirriyet, barig gibi teolojik hakikat de anlam ve igerigini
tanimla degil uygulamayla kazanir. Pratik bir uygulama alaninin varligiyla
varlik kazanan, yokluguyla da soluklasan bu kavramlar, teolojik sistemler
icin birer turnusol kagidi islevi goriirler. Diinyanin bu kavramlarin
yapilandirdig1 zihin tarafindan yorumlanmasi ve doniistiiriilmesi, teolojinin
bir stire¢ yahut tarih iginde yer tutmasi, sosyallesmesi, yani kisaca var olmasi
demektir. Daha Onemlisi, teolojik ilke yahut Onermelerin dogrulanmasi,
bunlarin pratik yasamda actiklar1 anlam alaninda ve gelecek kurgumuzda
bize sagladiklar1 6ngdrii ve motivasyonda aranmalidir.?

Gelecek kurgumuzu sekillendiren ve hiir bir atilimla ona iglerlik
kazandiran ilkelerin 6nemlilerinden biri siara’dir. Bir seyi agiga ¢ikartmak,
gostermek, belirtmek anlamlarina gelen ve Arapga s-v-r kokiinden tiireyen
istisare, karsilikli goriis teatisinde bulunmak, birine (ya da birilerine)
bagvurarak onun goriisiinii almak anlamlarina gelirken, goriis alis verisinde
bulunan bu topluluga da aym kokten gelen stird ismi verilmistir.> Kur’an,
«... Is konusunda onlarla miisavere et ... ” (3/Alu imran:159) ve ... onlarin
isleri aralarinda strd/damisma iledir ...” (42/es-Sura:38 ) seklindeki iki
ayetiyle* kavrama dogrudan atifta bulunur. Yukaridaki her iki ayet de ortak
aklin {irinli olan goriise deger vermeyi ifade eder.

Strddan elde edilebilecek sonu¢ ve iirlinlerin tam anlamiyla anlasilip
degerlendirilmesi igin dncelikli olarak boyle bir ilkenin neden/nigin gerekli
oldugunun ve Kur’an’da kendisine, uyulmasi gereken bir kural olarak agik¢a
isaret edilmesinin gerekgelerinin dogru tespit edilmesi gerekir. Bu noktada
oncelikle cevap aranmasi gereken husus, ayetlerde gecen stiranin bir emir mi

1 John B. Cobb, Jr., Process Theology as Political Theology (Manchester: Manchester Univ. Press, 1982),
s.57. Aktaran: S. Ali Diizgiin, “Insamin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin imkan1,” 4UIF
Dergisi 46:2 (2005), s.19.

2 Dorothee Solle, Political Theology, Ing. terc. John Shelley (Philadelphia: Fortress Press, 1974), s.76.
Aktaran; Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin Imkani,” s.19.

% Bkz. er-Ragib el-isfehani, el-Mufradat fi Garibi |-Kur an (Istanbul: Kahraman Yay., 1986), 5.396. Ay
kokten gelen istisare, miisadvere, mesveret ve siird kavramlarinin farkli anlamlara geldigini iddia edenler
olmakla birlikte biz bu ¢alismamizda biitiin bu anlamlar ifade etmek iizere sird kelimesini tercih
edecegiz. Ayrintili bilgi igin bkz. Tekin Ozkan, “Stra Kavrami ve Siyasi Niteligi” (Yaymlanmamis
yiiksek lisans tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2006), s.13-14.

4 Ayetlere verilen anlamlar igin su meallerden yararlanilmistir: cogunlukla Kur’an-1 Kerim Meali (Yeni),
Haz. H. Altuntas, M. Sahin (Ankara: DIB Yay., 2006); Kur’an-1 Kerim Meali (Eski), haz. H. Atay ve
digerleri (Ankara: DIB Yay., 1961-1990); ayrica, Kur ‘dn-1 Kerim ve A¢iklamal Medli, haz. Ali Ozek ve
digerleri (Ankara: TDV Yay., 1982).
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yoksa tavsiye niteliginde mi oldugudur. Sayet Kur’an’in agik bildirimlerle
kavrama onem atfetmis olmasi, stranin bir ilke olarak tesis edilmesi icin
yeterli bir gerekge ise, bu Onem nereden kaynaklanmaktadir? Vahyin
kendisinden mi, yoksa insanin yapisinin sahip oldugu nitelikler mi nu inemli
kilmaktadir? Bir baska deyisle onu, maksad, sebep ve hikmetlerini
diistinmeksizin sirf Kur’an’in bir buyrugu oldugu i¢in mi yoksa insan ve
onun yapip etmelerini saglam bir zemine oturttugu, yasamini kurarken ve
idame ettirirken karsilagacagi sikintilar1 ortadan kaldirmaya yonelik saglam
bir temel sundugu i¢in mi degerli gorecegiz? Ya da biz bu ikisinden birini
secmek zorunda miyiz? Ikisinin de dogru oldugunu kabul etmememizi
engelleyecek herhangi bir neden var mi?

Konuyla ilgili daha o6nceki calismalarda, genel olarak, kelimenin
kavramsal tahlili yapildiktan sonra konu, Kur’an’da sarayla ilgili ayetler ve
bunlarin tefsirlerinden yola ¢ikilarak izah edilmeye ¢alisilmistir. Biz ise bu
caligmada vahyin insan i¢in indirildigi ve ikisinin de ayn1 kaynaktan geldigi
on kabuliinden hareketle, insan ve onun olusturdugu toplumun yapisin
hareket noktasi olarak belirledik. Bu bize ayni zamanda kevni (enfiis ve
afaktaki) ayetlerle Mushaf’ta okudugumuz ayetlerin mitkemmel ve kusursuz
uyumunu gdsterecektir. Ote yandan daha &nceki calismalar, kavrami
cogunlukla siyasal alan tizerinden agiklarken, biz bu kavrami hayatin her
alaninda uygulanmasi ve yasatilmasi gereken bir esas olarak ele aldik.
Istisare kiiltiir ve ahlakinin kisi ve toplumlar igin ne anlam ifade ettigi, daha
onceki ¢alismalarda oldukca dar bir ¢ergevede ele alinmis ve sinirli bir alant
kapsamisken, bu husus ¢alismamizin bel kemiklerinden birini olusturmustur.
Dolayisiyla bu ¢aligma, yukaridaki sorulara cevaben, s6z konusu ettigimiz
ilkeyi, bir taraftan ilahi buyruk olmasi diger taraftan da bu ilkenin igeriginin
insan tabiatina uygun olmas1 arasinda kurulacak iliski T{izerinden
temellendirmeyi amaglamaktadir.

Kur’ani bildirimlerin en genel amaci, ahlaka dayali bir toplumun
olusturulmasi ve yeryiiziinde diizenin (fesadin ziddi olarak) saglanmasidir.
Bunu gergeklestirecek olan ise erdemlerle donanmis, iginde yasadigi evrene
(cevre) ve bu evrenin Mudebbirine bagli oldugu bilincini daima diri tutan
ozgiir insandir. Insanin hem i¢ (enfiis) hem de dis diinyasin1 (afak),
kendisinde miindemi¢ bir takim degerlerle (fitrat, siinnetullah) birlikte,
degisme ve gelismenin baska bir ifadeyle tekamiilin de alani olarak
kodlayan Kur’an, bu degisimi gergeklestirecek insanin yetistirilmesine 6nem
atfetmektedir. Kendini gergeklestirme ve varolus diizeyini yiikseltmede
stirekli bir ¢aba iginde olan bu insan, sira ve mesveret yoluyla yeryiiziinde
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adil ve ahlaka dayali bir toplumun insd edilebilmesinin bir garantorii
hiikmiindedir. Bdylece o, “kaginilmaz (iyi ya da kotii) bir sona giden siirece
eslik eden bir varlik olmanin &tesinde, bu siirecin gidisini iyiye kodlamak
zorunlulugunu omuzlayan 6zgiir ve sorumlu bir varlik™® olarak roliinii icra
eder.

Kur’an’in olusturmaya c¢alistig1 bu insan ve toplum tasavvuruna ragmen,
son birkag yiizyil dikkate alindiginda Miisliimanlar, esenlik, baris ve huzura
dayali diinya diizeninin merkezi olmaktan uzaklasarak kendi degerlerini
muhafazada bile basarili olamamuis, aksine c¢atismalarin merkezi haline
doniismiistiir. Bu duruma diismede disaridan yapilan miidahalelerin pay1
olmakla beraber esas neden, Miisliimanlarin kendi i¢lerinde bir birliktelik ve
dayanigma Ornegi sergileyememelerinde aranmalidir. Oysa Kur’an,
dayanismanin karsiti olarak “ihtilafa diismenin” giicli zayiflatacagini
belirtir.® Dayanisma ise ancak karsilikli damsma ve danisma sonucu ¢ikan
kararlara riayetle varlik kazanabilir. Bir bagka ayet, kendi iglerindeki
ihtilaflar1 ¢6zme yolu olarak, Miisliiman bir toplum dahi olsa, fesad ¢ikarip
bozgunculuk yapana karsi birlik iginde olunmasini, diizenin yeniden
kurulmast i¢in ortak bir karar (istisire) dogrultusunda hareket edilmesini
salik verir.” Biitiin bunlar Islam toplumlari arasinda uzlas1 ve dayanismay1
zorunlu kilmaktadir.

Stranin, bir sorun ¢ozme mekanizmasi olarak Islam kiiltiiriinde farkli
yansima ve boyutlariyla énemli bir yer tutmakla beraber, zaman iginde
etkinlik ve islerlik bakimindan bir takim asinmalara ugradig1 sdylenebilir.
Islam tarihinde zaman zaman karsilastigimiz karmasalarin sebeplerinden biri
olarak, bu evrensel kaidenin hakkiyla yerine getirilememesini, bir takim
kaygi ve ¢ikar iligkilerine kurban edilmesini gérmek abarti olmasa gerektir.
Kur'an’m 6nemine vurgu yaptigi sird, Islam oncesinde birbirine karsi
savagsmaya hazir Kkitleleri belirli hayirlar1  gergeklestirme noktasinda
birlestirebilmis ve kabilelerin ¢ikarlarimin {istiinde bir takim miisterek
kararlarin alinmasma &n ayak olabilmistir. Aymi vasfini Islam’la birlikte
daha kuvvetli bir sekilde hissettiren bu ilke, neden giiniimiiz Miisliiman
toplumlar i¢in de mezhepler istii bir fonksiyon icra edemesin? Birlik ve

5 Bkz. Saban Ali Diizgiin, “insan Onuru Ve Toplumsal Yasam I¢in Etik,” Kelam Arastirmalart Dergisi
5:1 (2007), s.10.

6 «Allah’a ve Resiilii’ne itaat edin ve birbirinizle gekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giiciiniiz elden
gider...” 8/el-Enfal:46.

" “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savagirlarsa aralarimi diizeltin. Eger biri dtekine karsi haddi
asarsa, Allah’m buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa kars1 savasin. Eger donerse, artik aralarini
adaletle diizeltin ve adaletli davranmn. Ciinkii Allah adaletli davrananlar sever.” 49/el-Hucurat:9.



AUIFD 58:1 Bireysel ve Sosyal Potansiyellerin Aktivasyon Kodu Olarak Siira 113

dayanismay1 baltalayan mezhepsel ayrisma ve ¢atismalara karsi bir paratoner
gorevi Ustlenebilecek boyle onemli bir ilkeyi yeniden aktiflestirememek,
giiniimiiz ~ Mislimanlarmin ~ sorunlarindan  biri  olarak  karsimizda
durmaktadir.

Hilafet makami belli bir donem bunu gergeklestirebilmis, Miisliiman
topluluklarinin ortak menfaatlerini koruyan bir makam olarak bu gorevi
ustlenmistir. Ancak o da zamanla asil maksadindan uzaklastirilarak belli
diisiince ve inanig gruplarinin ¢ikarlart ugruna kullanilmig, birlestirici
olmaktan ziyade ayristirict hale donistiirilmiistiir. Yine Miisliiman
toplumlarin karsilastigi sorunlarin tartisilip ¢ozlim arayislarina gidildigi
modern bir damigma mercii olarak tasarimlanan Islam Isbirligi Teskilati’nin
da problem ¢oziicii olmaktan uzak, sadece ismen ve cismen var olan bir
kurum oldugu sdylenebilir. Bunlarin biraktigi bosluk, lokal anlamda
birtakim sivil toplum kuruluglart eliyle doldurulmaya calisilsa da genel
olgekte ihtiyact karsilamaktan oldukga uzaktir. Hal boyle olunca, oncelikle
istisare kiiltlir ve bilincinin yeniden canlandirilmasinin, sonrasinda ise onu
hayata gecirmeye yonelik karar mekanizmalarina islerlik kazandirilmasinin
ve gerekiyorsa yenilerinin tesis edilmesinin aciliyet kesbetttigi asikardir.
Biitiin bunlar ise ancak hiirriyet, tevhid ve adalet gibi temel (ahlaki) ilkelerle
hazir bulunugluk diizeyi 1st seviyelere yiikseltilmis bir toplumla
gerceklesebilir. Stranin en 6nemli 6zelligi, kusur ve eksikliklerine ragmen,
once “bilen insan”1 sonra da “eyleyen insan”1 inga etmek suretiyle buna katk1
sunmasidir. O bu yoniiyle, toplumsal gerekliliklerin yerine getirilmesinde
aktif, sosyal problemlerin ¢6ziimiinde de dengeleyici bir gii¢ olarak yerini
almalidir. Insanin yapisi, onun diinyadaki yapip etmelerinde bir nevi yol
haritas1 hitkkmiinde oldugundan, siirdyla 6nemli bir baglantiya sahiptir.

A. Insanin Yapisi ve Sira
1. Kemale Erme Tutkusu ve Halife Olmasi

Allah’in evreni yaratmasindaki esas sebep, giizel ameller isleyerek
yeryliziinii imar edecek “insan”dir.® Insanin yaratilmasindaki asil amag ise
Kur’ani bildirimle, Allah’a hakkiyla kulluk edebilmektir.® Kulluk gérevini
geregi gibi yerine getirmek, kisinin yaratilis amacim tam olarak kavramasi
ve lzerine diisen sorumluluklarin bilincinde olarak erdemli bir yasam

8 «0, hanginizin amelinin daha giizel olacag1 konusunda sizi imtihan igin, heniiz Ars’1 su iistiinde iken,
gokleri ve yeri alt1 giin i¢inde (alt1 devrede) yaratandir...” 11/Had:7.
® Bkz. 51/ez-Zariyat:56.
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stirdiirebilmesidir.’® Bu da beraberinde insanin, hem kendisini hem de
kendisini kusatan biitlin bir evreni hakkiyla taniyip onlara uygun eylemlerde
bulunmasini zorunlu kilar. Boylece o, kozmosun bir diizeni oldugunu ve bu
diizenin de mutlak bir gii¢ tarafindan var kilinip devam ettirildigini fark eder.
Sonrasinda, bu diizenin insandaki karsiliginin bulunabilecegini, dolayisiyla
iyi ve dogru davranis bigiminin ortaya konabilecegini anlar. Daha iist bir
amaca/iyilige dogru her seyin kurgulandigi bu evrende insan, diizeni
anlayarak kendisini tanir, duyularin tesirinden kurtulur, ruhunu ve
davramiglarini mutlak Iyi’ye gore ayarlayarak en iyi ya da miikemmeli
yapmaya gayret eder. Insanin 6niine konulmus evrensel bir ilke olarak stira
da gayesi bakimindan, dogru davranisa yonlendirecek dogru bilgiyi elde
etmeye yonelik bir girisim oldugundan, onun insandaki bu ereksel duygunun
somutlasmis hali oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Insanin yapisinda (fitrat)
var olan bu miikemmele ulagsma tutkusunun dayandigi gerekgeler bizlere,
ayn1 zamanda Kur’an’in slirayi, Peygamber de dahil olmak {izere, insanlarin
online uyulmasi gerekli bir kural olarak koymasinin nedenlerini de
sunmaktadir.

Sokrates’e gore, kisi ancak aklini terbiye edip dogru 6grenme bigimini
secerek kemale erebilir. O, gergek anlamda bilmediginden'! ve bu siiregleri
geregi gibi isletemediginden hatalar yapar, giinaha diiser.!? Aristoteles da
yaratilan her seyin “kendini gerceklestirmek” ve “tam bir kemale ermek”
icin ulagsmas1 gereken bir amaci (telos) oldugunu®® ve evrendeki biitiin

10 Ed-Devvani‘ye gére, insanin gayesi Allah’mn halifesi olmak, ahlak ilminin amaci ise bunu saglamak
olduguna gore, bu gayelerin gergeklesmesi erdemli olmaktan geger. Su halde erdemli olma, gayelerin
gayesi olan halifelige ulagabilmek i¢in en Onemli sartlarin baginda gelmektedir. Bkz. Harun Anay,
“Celaleddin Devvani Hayat1, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi,” (Doktora Tezi, istanbul Universitesi,
Istanbul, 1994), 5.278.

1 “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bunlar hakkiyla diisiiniir.”
39/ez-Zumer:9; Insanlarm hata ve giinaha diismelerinin, hakikati geregi gibi kavrayamadiklarindan
kaynaklandigmi bildiren ayetlere 6rnek olarak bkz. “Allah’tan bagka dostlar edinenlerin durumu,
oriimeegin durumu gibidir. Oriimecek bir yuva edinir; halbuki yuvalarin en ¢iiriigii siiphesiz oriimcek
yuvasidir. Keske bilselerdi!” 29/el-‘Ankebiit:41; «... Kendilerini karsiliginda sattiklar1 sey ne kotiidiir!
Keske bilselerdi!” 2/el-Bakara:102; “Eger onlar iman edip Allah’in emirlerine karsi gelmekten sakinmig
olsalardi, Allah katinda kazanacaklari sevap kendileri igin daha hayirli olacakti. Keske bilselerdi!” 2/el-
Bakara:103; ayrica bkz. 39/ez-Zumer:26-29.

2 Bkz. Bilal Dindar, “Sokrates ve J. Poul Sartre Felsefesinde insan,” Ondokuz Mayis U. Ilahivat
Fakiiltesi Dergisi 1:1 (1986), s.84; Eflatun, Phaidon, terc. Suut Kemal Yetkin ve Hamdi Ragip Atademir
(Ankara: MEB Yay., 1945), 5.16; Kamiran Birand, “Insanligin Sirri,” AUIF Dergisi 9:1 (1961), 5.26-27;
Mehmet Ali Agaogullari, Kent Devietinden Imparatorluga (Ankara: imge Kitabevi, 1994), ss.212, 336-
337; Ayrica bkz. Refik Yildizer, “Etik Bir ideal Olarak Tanri-insan vs Insan-1 Kamil: Antik Yunan
Diistincesinde ‘Tesebbiih-ii bi’l-Vacip’ Diisiincesi,” www.karakalem.net/?article=3520.( 26.04.2016)

18 Krs. “O her seyi yaratmis ve yarattig1 o seyleri bir dlciiye gore takdir etmistir.” 25/el-Furkan:2; “Msa,
‘Rabbimiz, her seye hilkatini (yaratihs Ozelliklerini) veren, sonra onlara yol gdsterendir’ dedi.”
20/TaHa:50
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tekamiiliin de Tanri’ya miiteveccih oldugunu belirtir. Canli varliklarda bu,
fitri bir meyelan iken, cansiz varliklar potansiyellerini gergeklestirebilmek
icin, canli olanlar ya da diger giicler tarafindan hareket ettirilmeye
muhtagtirlar. Mese palamudunun amaci, meyvesinde gizlidir; fakat bir
mermer parcasi, heykeltirag tarafindan islenip zihnindeki sekle
benzetilinceye kadar bigimsiz kalir.!* Benzer sekilde el-Farabi insanin
oniindeki en biiyiik gayeyi, “en yiice kemale ulasmak” olarak betimlerken®®
Ibn Sina, her psisik giiciin kendisine uygun yetkinlik ve olgunluk (kemal)
noktasina ulagmasiyla elde edilebilecek bir mutlulukla agiklamaya
calismustir.’® Biitiin bunlar, eksikligin kabulii ve tamamlanma arzusunun
farkli sekillerde ifadesidir.

‘Ali Seriati, Kur’an ayetlerinden hareketle yaptig1 tanimlamada insani
‘beser’ ve ‘insan’ olarak iki sekilde degerlendirmeye tabi tutar: beser; ‘-imek
(sein, soden)’, insan ise ‘olmak’tir. ‘Olmak’, bir siireg ister. Beser olan taraf,
dogadaki biitiin goriiniisler gibidir. Insan olmak ise ideal 6zellikler tasiyan
(ya da bunlara ulagsmaya ¢alisan), sonsuza dogru siirekli ve ebedi bir gelisim
icinde devinimde bulunarak kendini devamli asan demektir.” M. Ikbal’e
gore de insan birtakim gii¢ ve imkanlara sahip olarak yaratilmistir. O, bir
seyin kendi icinde var olan bu gii¢ ve onun yaratilisinin derinliklerinde sakli
bulunan ve gergeklestirilebilecek olan bu imkéanlar1 ‘kader’ olarak niteler.
Bunlarin kuvveden fiile ¢ikarilarak gelistirilmesi igin ¢aba harcamak ise
insamin kendi elindedir.’®® “Hayatin gecici olan yam potansiyellerdir. Bu
potansiyeller gergeklesir gerceklesmez o anda gerceklige donisiir,
gecicilikten kurtulur. Insan siirekli mevcut potansiyeller yigmiyla ilgili
olarak kendi tercihlerini yapar; bunlardan hangileri higlige doniisecek ve
hangileri gergeklestirilecek?”®

Evrendeki her sey, kendi formunu, oOziinii miimkin oldugunca
edimsellestirmek yani bu sayede miikemmellesmek, tamamlanmak amacina
yonelmistir. Bir seyin formunu gerceklestirmesi Oziinii gerceklestirmesi,

14 Kathleen Freeman, God, Man and State: Greek Concepts (London: Macdonald &Co., 1952), ss.56-57.
% irfan Gorkas, “Farabi’nin insan Tasavvuru,” Tirkivat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi (TAED) 50
(2013), s5.292, 298.

1 fbn Sina, en-Necah, tah. Muhyiddin Sabri el-Kurdi (Kahire, 1331 H), s.478; ayrica bkz. Mazhar Osman
Uzman, Tababet-i Ruhiye (Istanbul: Istanbul Univ. Yay., 1941), s5.48-50; Ibrahim Hakki Aydin, “Filozof
ibn Sina ve Nérolojik Bilimler,” Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (1993), $s.469-470;
“Ibn Sina ve Geriatri (Morfolojik ve Ruhi Agidan),” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13
(1997), s.290.

17 Bkz. ‘Ali Seri‘ati, fnsamin Dért Zindan, terc. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2007), ss.20-
25, 50-62.

® Mehmet S. Aydin, “ikbal’in Felsefesinde insan,” 4UIF Dergisi 29:1 (1987), s.91.

1 Victor E. Frankl, fnsanin Anlam Arayist, terc. Selguk Budak (Ankara: Oteki Yay., 1995), s.197.
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tamamlanmasi, miikemmellesmesi demektir. Varlik kazanma siireci, yani
“olus” (genesis) iste bu imkanin gergeklesmesi ya da gizillikten agiga ¢ikma
stirecinden (edimsellesme) ibarettir. Latince’de bu durum ‘potentia’dan
‘actum’a, Yunanca’da ‘dunamis’ten ‘energeia’ya, Arapga’da ise ‘kuvve’den
“fiille c¢ikma olarak ifade edilir.?® Ozetle kisi, gizil giiclerini
(potansiyellerini) aktiflestirdigi oranda vardir ve wvarlik alaninda soz
sahibidir. Insanlar arasindaki kemal derecesinde goriilen farkhiliklar da
Ozlerinde olan1 (form) farkli  Olgiilerde  edimsellestirmelerinden
kaynaklanmaktadir. imkan saglandiginda her insan gizil gii¢lerinin farkina
vararak kendini gergeklestirebilir. Insandaki bu temel egilim desteklenmeyip
engellendiginde ise bir takim psikopatolojik sorunlarla karsilasiimasi
kacinilmaz olur.? Insanlar i¢in bu imkan1 saglayacak olan 6zgiir ve ¢ogulcu
ortamlardir. Sira, insanlara boyle bir alan agmak suretiyle, kendilerinde var
olan potansiyelleri aktif bir sekilde kullanmalarini, hem bireysel hem de
sosyal anlamda kendilerini gergeklestirmelerini saglar. Buradan hareketle,
birey ve toplumun ruh dengesinin siirdiirtilebilirliginin yolunun stradan
gectigini soylemek abart1 olmaz.

Sara sayesinde, ortiik durumda olan fikir ve diisiinceler agiga cikar;
fikirlerin karsilikli dile getirilmesiyle de hakikate, dogruya en yakin yol ve
yontemler bulunmaya ¢alisilir. Strdda alinan kararlar fiiliyata gegme
potansiyeline en yiiksek diizeyde sahip oldugundan, aktivasyon giictiniin de
en yiiksek diizeyde oldugu soylenebilir. Hem bireysel hem de toplumsal
haklardan biri olarak gordiiglimiiz stra ilkesi, diger temel haklar gibi, biitiin
insanlara belirli yapisal olanaklarini gergeklestirme imkaninin saglanmasini
talep etmekte, insan sahsiyetinin serbestge tekdmiiliine imkan veren sartlari
teminat altina almaktadir.??

Din, bir biitin olarak realiteyi yorumlamak ve bu realite iginde
kendisine anlamli bir yasam tarzi olusturmakta insan igin en temel bagvuru
kaynagidir.? Kur’ani bildirimlerle sekillenen din dili, bu yéniiyle, sadece
haber verici degil, aynm1 zamanda ve esas olarak insa edici, potansiyelleri

2 Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi: Aristoteles (Istanbul: Istanbul Bilgi Univ. Yay., 2014), ¢.3, 5.143;
ayrica bkz. http://www.felsefe.gen.tr/filozoflar/aristoteles_ve_madde_form_iliskisi_nedir.asp
(23.03.2016)

2 Maslow’a gére, kisinin kendini gergeklestirmek icin giidiilenebilmesi, daha alt basamaklarda yer alan
fizyolojik, giivenlik, ait olma ve sayginlik saglama ile ilgili temel gereksinimlerin yeterince saglamasina
baghdir. Bkz. Abraham H. Maslow, Motivation and Personality (New York, NY: Harper & Row, 1954),
ss.80-106.

2 Recep Ardogan, “Insan Haklarma Sayginin Yiikseltilmesinde islami Teolojinin Rolii,” AUIF Dergisi
45:11 (2004), ss.102-103.

2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yay., 1993), s.116.
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aktive ederek eyleme yonlendirici bir 6zelligi haizdir. Kur’an’in ‘emanet’
olarak adlandirdig: ‘hiir sahsiyete’ sahip yegane varlik olan insani ‘yaratici
faaliyete istirak eden bir varlik’ olarak gorme ve tanimlama egiliminde
olmasi, bunun en bariz gostergelerinden biridir.?* Kendindeki ‘merak’
duygusuyla siirekli yeni bir seyler 6grenmenin ya da 6grendiklerine yeni bir
seyler katmanin pesinde olan insan, elde ettigi bu bilgilerle hem etkilenip
hem de etkide bulunarak, yeni davranislar kazanip yeni seyler ortaya
koyarak yeryliziiniin imar ve insa siirecinin aktif bir 6znesi olur. Kur’an’n
tabiriyle bu, insanin ‘yeryiizii halifeligi’dir.>

Sara, insandaki en milkemmele uymay1 gerceklestirme arzusunun bir
nevi disavurumudur. Bu siireci insa eden insanin sahip oldugu ii¢ temel
faaliyet alan1 olan ‘bilme’, ‘eylemde bulunma’, ‘yaratma’,?® ayn1 zamanda
siranin gerceklesme kosullarina isaret eder. Nitekim danismak bir bilme
arzusuyla baslar ve bilginin kaynagina yonelmeyi gerektirir. Ikinci olarak,
bilgi sadece bilgi olsun diye degil, dogru eylemde bulunmak igin 6grenilir.
Dogru eylemde bulunmanin yolu bilmekten, en dogru olana ulagsmak ise bir
bilene danigmaktan geger. Ote yandan karsilikli fikir teatisinde bulunmak,
farkli ve yeni fikirlerin ortaya ¢ikmasina, yeni kazanimlarin elde edilmesine
(yaratma) zemin hazirlar. Zira bilmek, degistirmektir; degistirmek ise
ozgiirliigiinii eline alip yeni seyler ortaya koymaktir. Insanin géklerin, yerin
ve daglarm yiiklenmekten cekindigi emaneti?’ yiiklenmesinin anlami da
halifelige layik goriilmesinin sebebi de budur. Bu durumda siira, insanin
halifeliginin pratize edildigi Onemli alanlardan biri olmaktadir. O bu
yoniiyle, suglarin en biiyiiklerinden olan aklini ve iradesini tamamen bir
bagkasina biat ederek devretmenin karsisinda yer alir.

Kur’an’mn bir¢ok yerinde insanin stiinliigiinden s6z edilir: Allah onu
ahsen-i tagkvim iizere?® ve zorluklara katlanacak sekilde yaratmus,?® kendisine
meleklerin secde etmesini emretmis,*® ona ruhundan iiflemis,* san ve seref
sahibi kilarak onu diger yaratiklardan iistiin tutmus, yeryiiziindeki her seyi

243, Ali Diizgiin, “Insanin Yetkinligini Teolojik Olarak Temellendirmenin imkan1,” s.31.

% “Verdikleriyle denemek igin sizi yeryiiziiniin halifeleri kilan ve kiminizi kiminize derecelerle iistiin
kilan O’dur ...” 6/el-Enam:165.

% Tagkimer Ketenci & Metin Topuz, “Aristoteles ve Augustinus’un insan Anlayislart Uzerine,” Kayg: 20
(2013), s.3.

21 «Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan
¢ekindiler. Onu insan yiiklendi...” 33/el-Ahzab:72.

% Bkz. 95/et-Tin:4.

% Bkz. 90/el-Beled:4.

% Bkz. 17/el-Isra":61.

31 Bkz. 32/es-Secde:9; 15/el-Hicr:29; 38/Sad:72.

%2 Bkz. 17/el-1sra”70.



118 Hacer Sahinalp

ona musahhar kilmstir (teshir kanunu= Allah’in insanin disindaki varliklari
onun emrine vermesi). Insanin bu degeri akil, irade ve ruh sahibi olmasindan
ileri gelir. O, akli araciligiyla Tanri’nin hikmetinden pay alarak kutsal bir
emanet yiiklenir. Insanin yiiklendigi bu emanet, akil ve irade sahibi olan ve
iradeyi serbestge kullanan insanin bir halife olarak yeryiiziinii imar etme
sorumlulugudur. Allah, insan1 yeryiiziinde kendisine ‘halife’ kilarak ona da
tasarruf izni vermis ve bu izni nasil kullanmasi1 gerektigini de seriatleriyle
aciklamustir. Bu seriat hem kelami hem de kevnidir; Kur’an kainattan ayat
(isaretler, semboller) olarak bahseder. Allah’in kainati insanin tasarrufuna
birakmasi, insanin kontrolsiiz, Olglisiiz ve sOmiiriicii giicline tabi
kilindigi/birakildigit  anlamima gelmez. Dolayisiyla tabiat, insanin
heveslerinin oyuncagi degil, muayyen bir amag i¢in kendisine teshir edilmis,
bu teshiri kendi diliyle ifade eden bir seriat kitabidir. Ayni isimlendirme
Kur’an ciimleleri i¢in de gecerlidir.® Insanin, sahip oldugu bu makamdan
(halifelik) aldigr giigle, kendisine mutlak iktidar atfedip hem kendine hem de
kendini kusatan evrene karsi tahakkiimde bulunmasi gayr-i ahlaki bir
davranmigtir. “Halifelik” insanin 06zgiir, yapici, insa edici lider yoniini
gosterirken, “emanet” prensibinin de bu gii¢ ve makamin keyfilikten
kurtarilmasinin sinirint belirledigi sdylenebilir. Her ikisi de siranin olmazsa
olmaz iki dayanak noktasi, onu tanimlayan ve sinirlarin1 belirginlestiren iki
onemli Kur’ani ilkedir.

S6z konusu ilkeler, hangi yonetimsel/idarl konumda olursa olsun (ister
bir aile reisi, ister bir grup ya da cemaatin ya da bir toplumun siyasi lideri
olsun), insanin emaneten sahiplenmis oldugu makami istismar etmesinin ve
kendini mutlak otorite olarak gorlip sorumlulugu altindakilere istedigi gibi
muamelede bulunmasinin dniine gegme amacina matuftur. Halifeligin ya da
idareciligin getirdigi sorumluluk geregi, insan, alacagi kararlarda ilgili
kisilerle istisarede bulunmakla miikellef kilinmistir. Kur’an, bu ¢ercevede
insana, yaratilmasinin gayesini, diger yaratiklarla olan iliskisini ve onlara
gbre konumunun ne oldugunu beyan ederek kendi degerini ve odevlerini
daha iyi kavramasini, yaratilis gayesine, Allah’in halifeligine yarasacak
sekilde hareket etmesi gerektigini salik vermektedir.3*

Halife/yonetici olma fikrine odaklanip emanet ve sorumluluk anlayisinin
gormezden gelinmesi/iskalanmasi, kisiyi bir basgkasina danisma ihtiyaci
duymaksizin kendini miistagni gérmeye yonelik psikolojik bir bozukluga

33 Syed Nomanul Hag, “Islam and Ecology: Toward Retrieval and Reconstruction,” Daedalus, Journal of
the American Academy of Arts and Sciences 130:4 (2001), ss.150-152.
3 Hiiseyin Atay, “Allah’in Halifesi: insan,” 4 UIF Dergisi 18 (1970), s.75.



AUIFD 58:1 Bireysel ve Sosyal Potansiyellerin Aktivasyon Kodu Olarak Siira 119

dogru siiriikler. Danismanin olmadig1 yerde tanrilasma (negatif anlamda)
arzusuna yonelik bir meyil kendini hissettirir. Emanet ve sorumluluk
ilkeleriyle is goren sira, bu anlamda halifelikle taglandirilmig mitkemmele
ulagma arzusundaki insana durmasi gereken siniri, yani ‘haddini’ bildirir.
Boylece o, ozellikle antik¢ag filozoflarinca (Sokrates, Platon, Aristoteles)
dillendirilen insandaki ‘Tanr’y1 taklit etme’ ya da ‘O’na benzemeye
calisma’ (tesebbuh bi’l-Vacib) diistincesinin saf bir antropomorfizme
(insanlagan Tanr1) ya da teomorfizme (tanrisallasan insan) kaymasini
engeller.®

Stra, insanin, halifelik makamini iistlenecek kadar miikemmel vasiflarla
donatilmis oldugunun, sahip oldugu potansiyelleri son smirina kadar
kullanarak diinyay1 imar ve ingada hicbir varligin sahip olmadigi bir kudret
ve ayricaliga sahip oldugunun, biitiin bunlarla birlikte sinirli bir varlik
(mahlik) olusuyla adeta bir Tanr1 gibi tek basina ve sorgulanamaz kararlar
alamayacaginin talimidir. Boylece strad/istisire, Allah’in Ademogullarinin
oniine koydugu “kolaylastirma yollari”’ndan biri olarak kendini gosterir.
“Kim Allah’tan hakkiyla sakinirsa (Allah) ona (selamete) ulasacak bir ¢ikis
yolu acar.”®® Biitiin peygamberleri, iginde yasadiklar1 toplumsal yapiy1
sOkiime ugratarak, yenisini insa etme yeterlili§ine kavusturan, sGranin da
icinde bulundugu iste bu objektif degerlerin varligidir.’

2. insanin Kusurlu Tabiati ve ihtiyac icinde Olmasi

Felsefenin ilgisinin ontolojiden epistemolojiye kaydigi modern diisiince
doneminde, insani varliklar1 taglandiran bir tiir olarak tanimlamak, N.
Kopernik’in insanin evrenin merkezinde olmadigint sdylemesiyle birlikte
artik eskilere ait bir kozmolojik mit olarak geride birakilmustir. ilerleyen
donemlerde C. Darwin, insanin diger biitiin tlirlerden farkli ve {istiin
oldugunu reddederek insanin biyolojik mitini yikmis, psikanalistler de (S.
Freud) insanin yapisinda, 6zellikle irade ve zihninin ¢aligmasinda aklin ¢ok
da etkin olmadigini, aksine insamin giidiilerin tahakkiimiinde oldugunu

% Pavlusgu Hiristiyanlk, Tsa’y1 hem tanri hem de insan olarak gordiigii icin, Insan-Tanr arasindaki
iliskiyi biitiiniiyle gecirgen hale getirmistir. Insanin Tanri’nin ¢ocuklari olarak kavramlastiriimasi, theosis
fikri, yani kisinin ancak Tanr1 olarak kurtulusa erebilecegi diistincesi, Hiristiyanlig1 insan-Tanr1 iliskisini
kavramlastirmada biitiinliyle “tesebbuh bi’l-Vacib” eksenine oturtur. Tanrt huzuruna kisi bir Tanri olarak
cikacaktir! Bilgi icin bkz. Yusuf Ozkan Ozburun, “Medeniyetlerin Kirilma Noktasinda ‘Ustiin Insan’
“Kamil Insan’a Kars1,” Koprii U¢ Aylik Fikir Dergisi 87 (Yaz 2004), ss.30, 33 vd.; ayrica bkz. James D.
Tabor, Studies in Judaism: Things Unutterable, Paul 's Ascent to Paradise in its Greco-Roman, Judaic
and Early Christian Contexts (New York: Oxford Press, 1986), ss.18, 44.

% Bkz. 65/et-Talak:2.

%7 Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam I¢in Etik,” s.12.



120 Hacer Sahinalp

soylemislerdir.®® Nihai olarak, varlik kategorileri arasinda her ne kadar istiin
ozelliklere sahip olsa da herkesin ve her seyin, farkli 6lgek ve mahiyette
olmak {izere, bir biriyle baglantili oldugu bir biitiiniin pargasi olarak insanin
tek basina mitkemmeli yakalamasi imkansizdir. Biitiinle beraber hareket
eden, yasamini idame eden insan, her an kendisini biitiinleyen parcalara
ihtiya¢ duyar. Verili ve dogal nitelik tasiyan ihtiyaglarimizin belli kanallarla
Ogrenilmesi, onlarin giderilme yollarinin aragtirilmasina, oradan da bir takim
diisiinsel cabalarin igine girilmesine dogru bizleri sevk eder. Tim
etkinliklerimizin temel itici giiclinli olusturan ‘kemale ulagsma arzusu’na
kaynaklik eden faktorlerden en Onemlisinin, ‘ihtiyag, icadin anasidir’
ilkesince, bu ihtiyag ve gereksinimler oldugunu sdyleyebiliriz. Mutlak
niteliklerle muttasif olmayan bu konumdaki bir varligin eksik ve zayif
oldugu da agiktir.

Insanin kusur, eksiklik ve zaaflarindan bahsetmek, onun mutlak anlamda
miilkemmel olmadiginin, dolayisiyla diisiiniis, karar ve uygulamalarinda bir
takim noksanliklarla malul oldugunun kabulii anlamina gelmektedir. Aldig:
kararlarda ve uygulama alanlarinda en iyi ve milkemmeli yakalama istek ve
arzusundaki insanin kendisindeki eksiklik ve noksanliklarla beraber bu
amacina ulasabilmesi i¢in bir takim yardimci unsurlari devreye sokmasi
gerekecektir. Boylece noksan olan yonler tamamlanmaya, yanligliklar
diizeltilmeye, yeni bir takim kararlarla daha giizel, iyi ve dogru olan
yakalanmaya calisilacaktir. Buna ulagabilmenin en 6nemli yontemlerinden
biri, hi¢ stiphesiz kisinin ¢evresiyle etkilesime girerek bilgi aligverisinde
bulunmasi yani danigmasidir. Kur’an, insanin diger bir¢ok varliga nazaran
istiinliigiinden bahsetmis, ancak, bunu mutlak bir {stiinliik olarak
betimlememistir. Onun degerini ifade eden ayetlerde ilgili kavramlar
husn/ahsen, kivam/takvim kelimeleriyle ortaya konmustur ki bunlar,
tistiinliikten ziyade ‘giizellik’ ifade eden terimlerdir.*® Buna gore insan en
giizel sekilde yaratilmig olmakla birlikte, zaaflarini gidermek ya da beslemek
yoniinde atacagr adimlarla stiinlik ya da disiikligiinii  kendisi
belirleyecektir.

Akil ve ruhi yoniiyle yiikselmeye namzet olan insanin yaratilis itibariyle
zayif bir varlik oldugu Kur’an’da su sekilde anlatilir:® “Sizi giigsiiz (zaaf)

% Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik,” s.7.

® Yasar Nuri Oztiirk, “Kur’an’da insan Kavram,” Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(2001), 5.13.

4 Konu hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Mustafa Cuhadar, “Kur’an-1 Kerim’de Insan,” Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3:2 (2014), s.379 vd; Oztiirk, “Kur’an’da Insan Kavrami,” 5.10 vd.
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yaratan, giicslizliigiin ardindan kuvvet veren, sonra kuvvetin arkasindan
tekrar giigsiizliik ve ihtiyarliga gotiirendir. Diledigini yaratir. O hakkiyla
bilendir, iistiin kudret sahibidir.”*! Insanin gerek irade, gerekse beden olarak
sanildig1 gibi her seyi yapacak giligte olmadigi, siddet ve sikintilara fazla
dayanamayacag@ina isaretle, baz1 hususlarda tekliflerinin hafifletildigi “Insan
zayif yaratilmis oldugundan Allah sizden yiikii hafifletmek ister™? ve
“Simdi Allah yiikiiniizii hafifletti; sizde zayiflik oldugunu bildi ...”*
ayetleriyle bildirilmektedir. Beden ve irade zaaflarinin yaninda bazen akil ve
diisiince zaafinin olduguna zimnen, “Ey insanlar! (Size) bir misal verildi,
onu dinleyiniz: Allah’1 birakip da yalvardiklariniz (tapindiklariniz) bir araya
gelseler bile bir sinegi dahi yaratamazlar. Sinek kendilerinden bir sey kapsa,
bunu ondan geri de alamazlar. Isteyen de aciz, kendinden istenen de!”*
ayetiyle isaret edilmektedir.

Insanimn zaaflarma yonelik Kur’an’m ifade ettigi noktalar ayn1 zamanda
insanlar1 bagkalarma danismaya sevk eden ve hatta zorlayan nedenleri
imlemektedir. Bu noksan fakat noksanligi bir takim c¢ikis yollart ve
metotlarla izale edilebilecek olan nitelikler, insanin aceleci,® sabirsiz,*®
nankor,*” timitsizlik i¢inde*® olmas1 seklinde kisaca dzetlenebilir. Bunlardan
her biri, insanin hata yapma olasiligin1 arttiran, dolayisiyla cesitli yollarla
etkileri asgari diizeye indirgenmesi gereken zaaflardir. Bunlardan bazilari
digerlerine nazaran ve onlar1 da igine alacak sekilde daha etkin ve
kapsayicidirlar; insanin ‘zalim ve cahil’ olmasi*® bunlardan biridir. Insan,
bildiklerine oranla bilmedikleri daha fazla olan bir varliktir. Bu da onun
cehil (¢ok cahil) damgasini yemesine yol agmustir. Varliklarin yiiklenmekten
kagindig1 emaneti yiiklenen insan, bu emanet tasiyiciligina denk bir bilgiye
asla ulasamaz. Bu yiizden o ¢ok cahildir. Bildikleri ve sahip olduklari,
bilmek ve sahip olmak istediklerine oranla ¢ok kiiciik kalan bir varlik, en
insafli nitelemeyle cahildir. Bilgisi noksan olan kisinin mutlak bir adaleti
gerceklestirmesi imkansiz oldugundan, o daima, once kendi nefsine karsi

41 Bkz. 30/er-Riim:54.

42 Bkz. 4/en-Nisa’:28.

43 Bkz. 8/el-Enfal:66.

4 Bkz. 22/el-Hacc:73.

4 Bkz. 17/el-isra:11; 21/el-Enbiya:37; 6/el-Enam:57; 27/en-Neml:46, 72; 75/el-Kiyame:20; 76/el-
nsan:27.

4 Bkz. 70/el-Mearic:19.

47 Bkz. 100/el-‘Adiyat:6,7; 42/es-Siira:48; 11/Hud:9; 22/el-Hacc:38, 66; 17/el-isra67; 76/el-insan:3;
14/ibrahim:34; ‘hasim> anlaminda (16/en-Nahl:4).

8 Bkz. 41/Fussilet:49; 39/ez-Zumer:53; 12/Yasuf:87.

4 Bkz. 33/el-Ahzab:72; 2/el-Bakara:67; 6/el-Enam:21, 35; 7/el-ATraf:138, 199; 11/Hud:29,46;
12/Yasuf:33, 89; 25/el-Furkan:63; 28/el-Kasas:55; 49/ez-Zumer:6; 51/ez-Zariyat:11; 14/ibrahim:34.
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(igsel dengeyi saglayamama)® sonrasinda ise bagkalarma karsi
haksizlik/zuliim i¢inde (zalim) olur.

Tamamlanmay1 bekleyen bir diger zaaf noktasi ise insanin ‘unutkan’
tabiatidir.3! En temel dogrularin her firsatta yeniden ifade ve ispati, insanmn
unutkan tabiatinin kaginilmaz bir neticesidir. Imanm siirekli tazelenmesi
gerektigi fikrinin dayandigi en onemli gerekce de insandaki bu ozelliktir
diyebiliriz. Insanoglunun yapisinda bulunan bu unutma hali, insan
kavramimin anlagilmasi agisindan merkezi bir éneme sahip oldugundan,
dilbilimciler Arapga’daki ‘insan’ ile ‘nisyan’ (unutma) kelimeleri arasindaki
iligkinin altin1 ¢izmis ve insami ‘unutan varlik’ olarak tanimlamislardir.
Kur’an’in 1srarla iizerinde durdugu bu unutkanlik, giindelik olaylardan
ziyade, yaradilisin gayesi ve istikameti konusundaki en temel dogrularin
unutulmasina isaret etmekte, buna karsiik olarak Kur’an, kendini bir
‘hatirlatma’ (zikr, tezekkur) olarak takdim etmektedir.>

Kur’an’in, insanin kendini gerceklestirmesinin Oniindeki engellerden
olan zaaflar {izerinde, yeteneklerine oranla daha fazla durmasinm® nedeni,
yeteneklerin aktif olarak disavurumunu gergeklestirecek her tiirlii girisimin
oniindeki engelin kaldirilmasinin 6ncelikli olarak 6nem arz etmesindendir.
Engeller  ortadan  kaldirilmadan/agilmadan  yeni  olana  dogru
gerceklestirilecek her yonelim basarisiz ve sonugsuz ya da en iyi ihtimalle
eksik kalacaktir. Ote yandan ancak gercek anlamda zaaflarindan haberdar
olan kisi onlardan kurtulmanin ve yerine neleri koymasi gerektiginin
yollarini arastirir. Bunlardan belki de en 6nemlisinin bilgi eksikligi oldugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim bilmeyen ama bilmediginin farkinda olan kisi (cehl-
cahil) ile hem bilmeyen hem de bilmedigini bilmeyen (cehl-i miirekkep) kisi
arasinda beklenti/girisim anlaminda fark olmasi bunu ispatlar niteliktedir.
Ilkesel olarak stird da oncelikli olarak kisilere eksikliklerinin farkina varma,
sonrasinda ise bu eksikligi en azindan bilgi diizeyinde gidermenin yol ve
yontemini aragtirma bilinci vererek, bu en biiyiik handikaplarim1 agmalarinda
kolaylik saglar. Eksikligi giderilerek ulasilan dogru bilgi, dogru/iyi/giizel
(hasen) amele yonlendirir. Boylece mataf ahlakinin olusumu  ve
yerlesmesine de katki saglanmis olur.

% Bkz. 3/Alu ‘imran:17; 11/Had:101; 16/en-Nahl:33, 118; 43/ez-Zuhruf:76.

51 Bkz. 36/YaSin:78; 59/el-Hasr:19; 9/et-Tevbe:67; 45/el-Casiye:34; 58/el-Mucadele:6, 19.

52 Bkz. 20/TaHa:3; 69/el-Hakka:48; 74/el-Muddessir:49, 54, 55, 56; 80/‘Abese:11, 12, 13. Ayrica bkz.
3/Alu Tmran:58; 7/el-A‘raf:63; 15/el-Hicr:9; 20/TaHa:99, 124; 21/el-Enbiya’36, 42, 50; 25/el-Furkan:29;
36/YaSin:11; 37/es-Saffat:168; 38/Sad:8; 41/Fussilet:41; 43/ez-Zuhruf:5; 65/et-Talak:10; 68/el-Kalem:51.
58 Bkz. 10/Yanus:12, 21-23; 11/Had:9; 12/Yasuf:53; 16/en-Nahl:4; 17/el-isra:100, 67, 83, 100; 43/ez-
Zuhbruf:15; 75/el-Kiyame:20; 80/‘Abese:17; 91/es-Sems:7, 10.
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3. Bilgi Diizeyi, Yetenek ve Ilgilerin Farkli Olmasi

Insanlar yaratilis itibariyle bir takim ortak 6zelliklerle diinyaya gelmekle
beraber, bu ozelliklerin mahiyetlerinde ve etkinlik oranlarinda bir takim
farkliliklarin oldugu da yadsinamaz bir gercekliktir: “Sizi yeryliziiniin
halifeleri (halaif) kilan, size verdigi (nimetler) hususunda sizi sinamak igin
kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O’dur ...”>* Ayette isaret edilen
‘nimetler’ kelimesinin kapsamina ‘ilgi ve yetenekler’ anlamini da dahil
etmek kanaatimizce yanlis olmaz. Her insanin kendine has bir takim
yeteneklerle donatilmis halde diinyaya gelmesi, ayni sekilde bazi zaaflarinin
digerlerine gore daha baskin olmasi (imtihan sirrinca) adalet sifatina ters bir
durum olarak degerlendirilmemelidir.>®

Insanin sahip oldugu yetenek ve zaaflarin bir kismi dogustan
getirilebildigi gibi diger bir kismi1 zamanla ¢evresel faktorlerin etkinligiyle
elde edilebilir. Nihayetinde ortaya ¢ikan farkli kisilikler, ilgi alanlarinda
kendilerini gelistirmek ve bunlar1 pratize etmek suretiyle sosyal hayatin
diizenli isleyisine katki sunarlar. Herkesin ayni bilgi ve yetenek diizeyine
sahip olmamasi ve yasamin miimkiin olan en az sorunla siirdiiriilebilmesi
istek ve arzusu insanlari, birbirlerinin bu farkli ve stiin yonlerinden istifade
etmeye sevk eder. Kendinde olmayani 6grenmeye yonelik bu istek/ilgi, ya
insandaki eksiklik/ihtiya¢ hali (daf) ya da en miikemmele ulagsma arzusu
tarafindan giidiilenir. ilgi bilgiye, 6grenilen her bilgi de bir baska bilginin
Ogrenilmesine yonlendirir. Boylece kisi siirekli bir sekilde, dogrudan
dogruya veya dolayli yollarla elde ettigi bir bilgilenme siireci igerisinde
kalir. Bu bilgilerle etkiler ve etkilenir. Baska bir ifade ile insan siirekli
iletisim igerisindedir. Elde ettigi bilgilerle, yeni seyler ortaya koyar,
davraniglar kazanir. Bilgi ve onun bir iiriinii olarak da goérebilecegimiz
yetenekler fertte kalmaz, baskalarina aktarilir, farkli vasitalarla, gittikce
geligerek, bilyliyerek nesilden nesile devreder. Bu, insan tiiriiniin ortak
malidir ve isteyen bundan giicii nispetinde faydalanir. IstisAre meclisleri ya
da en genel anlamiyla sOrinin, bu vasitalardan en Onemlilerinden biri
oldugunu soyleyebiliriz. Onun vasitasiyla ilgi, bilgi ve yetenekler
paylasilarak kisisel ya da toplumsal sorunlar ¢oziime kavusturulmaya,
miimkiin olan en dogru ¢ikis yollar1 bulunmaya calisilir. Saglikli bir kisilik
yapisina ve sosyal yasantiya ulasmak stiradan geger diyebiliriz.

5 Bkz. 6/I-En‘am:165.
5 Adaletsizlik/dengesizlik, sadece zaaflarin ya da sadece yeteneklerin bir kiside toplanmasi veya kisinin
imkan ve imtihaninin dogru orantili olmamasi durumunda s6z konusu olabilir.
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Kisinin, bir ¢6ziim bulma iimidi ve gayretiyle, hataya diismemek veya
hata ihtimalini en aza indirgemek amaciyla slirdya miiracaat etmis oldugunu,
yani ona bir deger atfettigini dikkatten kagirmamak gerekir. “Eger
bilmiyorsaniz zikir ehline (Ehl-i Kitap, Kur’an’la hagir-nesir olanlar ya da
bilgi sahibi olanlara) sorunuz®® ayeti bunu destekler mahiyettedir. Birinin
aklina hi¢ gelmeyen veya o anda gelmeyen bir ¢Oziim Onerisi bagkalart
tarafindan Onerilebilir. Akill1 insan aklim1 kullanir, ama daha akilli olan
kimse bagkalarinin da aklina miiracaat eder. Bu suretle daha hayirl ve giizel
neticelere ulagsmada slranin bu yoniinii ahlaki bir deger olarak gérmek daha
isabetli olur. Bu ilke, geregince uygulandiginda, bireyin baskalarinin da akil,
bilgi, tecriibelerinden yararlanmasini, ilmin iradeye degil, iradenin ilme tabi
olmasini saglar. Konuyla ilgili “Her ilim sahibinin tistiinde de daha iyi bilen
biri vardir™® ayeti, beseri bilginin izafi oldugunu vurgulayarak tek dogru
indirgemeciliginin diglayiciligindan kaginmaya yoneltmekte; bunun da
yolunun megveret ve sliradan gectigine isaret etmektedir.

B. Toplumsal Birlik ve Dayanismanin Harci Olarak Sira

1. Kisilerarasi iliski Yoniiyle Stira

Kendisini kusatan biitiin bir gevreyle iligki i¢inde olan insan, diinyada
kurmasi gereken diizeni gerceklestirebilmesi i¢in yardimlagsmaya mubhtagtir.
Insan, ancak aklini, ihtiyaclarini elde edebilmek igin dogru bir yontemle
kullanmak suretiyle diinya ve ahirette kendisini mutluluga tasiyacak bir
yasama (maslahata) kavusur.%® icinde yasadigi toplumdan biiyiik oranda
etkilendigi gibi kurdugu iliskilerle onu etkileme giiciine de sahip olan insan,
ihtiyaglarini karsilamak {izere, bireyselligini kaybetmeden kurdugu iliskilerle
toplumla birlikte var olan sosyal bir varliktir. EI-Farabi’ye gore, insan tek
bagina kendini siirdiiremez ve miikemmellesemez. Yaratilisin gayesi olan
mitkemmellige ancak birbiriyle yardimlagsan birgok insanin bir araya
gelmesiyle ulasilabilir. Ger¢ek mutluluk vasitast olan hususlarda
yardimlagsmay1r amaglayan bir sehir, ‘erdemli, miikkemmel bir sehir’dir,
mutlulugu elde etmek igin tiyeleri birbirlerine yardim eden toplum ‘erdemli,

% Bkz. 21/el-Enbiya’:7; 16/en-Nahl:43. Parantez ici ifadeler farkli meallerin verdigi manalarin bir araya
getirilmesiyle olusturulmustur. Et-Taberi’ye gore ayetten alinmasi gereken en Onemli ders, basta dini
meseleler olmak iizere bir konuda yeterli bilgiye sahip olmayanlarin o hususta ehil olanlara, yani konunun
uzmanlarina sormalar1 gerektigi; bir konuda dogru ve yeterli bilgi edinmeden goriis ileri siirmenin veya is
yapmanin yanlis oldugudur. Bkz. Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, terc. H.
Karakaya & K. Aytekin (Istanbul: Hisar Yay., 1996), c.5, $5.204-205.

5 Bkz. 12/Yasuf:76. Ayrica bkz. 2/el-Bakara:216, 232, 255.

% Ahmed Mubarak el-Bagdadi, “Maverdi’nin Siyasi Diisiincesinde Insan ve Toplum,” terc. Mustafa
Saribiyik, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5:2 (2003), 5.83; Ebi’l-‘Abbas Takiyyuddin Ibn
Teymiyye, es-Siydsetii’s-Seriyye, terc. Vecdi Akyiiz (Istanbu: Dergah Yay., 1985), s.194.
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miikemmel bir toplum’dur.*® Miikemmel bir toplumsal hayati (el-medinetul-
fadile) gerceklestirmek i¢in 6n kosullardan olan yardimlagsma, rehberlige ve
damigmanliga olan ihtiyacin da bir gostergesidir. Allah’in Hz. Adem’e tiim
isimleri gretmesi ve meleklerinin karsisina bu donanimiyla ¢ikarmasinin®
insanoglunun ilk ‘danmigmanlik’ tecriibesi oldugu sdylenebilir. Hz. Adem’in
isledigi hatadan duydugu pigsmanliktan dolay1 tevbe edisinde de yaraticisinin
danismanhginda, ondan aldig1 kelimelerle yalvaris s6z konusudur.®!

Sosyal bir yap1 iginde konumlanan ve bu yap1 i¢inde i¢giidiileriyle degil,
kendisini diger varlik tiirlerinden ayiran temel oOzellikleriyle davranista
bulunan insan, bu yoniiyle bireyselliginden siyrilip kisilik kazanir.
Kisiliginin temel belirleyenlerinden olan karar verme yetenegine islerlik
kazandirilabilmesi, farkli alternatiflerin degerlendirilmesine imkan veren
degerler biitiiniine ve bir takim hedeflere sahip olmay:1 gerektirir.? Bu
degerler ve degerler tarafindan sekillenen hedefler, belli oranda verili olarak
insan fitratinda yer aldig1 gibi, zamanla vahiy ile kurulan iligkinin
mabhiyetine ve ¢evresel faktorlerin (tarih, tabiat, toplum vs.) bunlara istirak
etme siddetine bagli olarak farkli sekillerde tezahiir edebilir. Zira insan,
giidiisel olarak kisa goriislii, tamahkar, saldirgan, tahakkiim etmeyi
arzulayan, benmerkezci bir yapiya sahiptir; ama ayni zamanda bu
giidiilerinin Gtesine gegmesi ve bunlar1 kontrol edebilmesi igin adalet ve hak
gibi 6z degerlerle donatilan rasyonel bir varliktir. Bizdeki bu dogal ve sosyal
catisan yapilarimizdan sosyal olanin 6ne ¢ikmasi, insan olma iddiamizin da
temelidir.®

Insanin sosyal yoniiniin ifadesi olan degerler dizgesini aktif hale getiren
ve Oniine bir takim yeni degerler sunmak suretiyle potansiyellerin optimal
diizeyde kullanimini saglayan en onemli etkenlerden biri —hatta en etkili
olani diyebiliriz— dini bildirimlerdir. Kendine 6zgii bir mantig1 ve askin
boyutuyla beseri olaylar1 etkilemede biiylik bir giice sahip olan her din,
mevcut toplumu ve tarihi degistirme iddiasiyla vazedilir. Kimlik kazandirici,
biitiinlestirici 6zellikleriyle sosyal miiesseseleri ve onlari meydana getiren
birimleri kaynastirir ve birlik suuru dogurarak biitiine baglilik hissini

% El-Farabi devaminda sunlar sdyler: “Ulkenin mutlulugu gayesiyle sehirleri birbirlerine yardim eden bir
millet, erdemli, mitkemmel bir millettir. Ayn1 sekilde erdemli, milkemmel, evrensel devlet de, ancak
i¢inde bulundurdugu biitiin milletler, mutluluga eristirmek i¢in birbirlerine yardim ettikleri zaman ortaya
¢ikar.” El-Farabi, el-Medinetu’I-Fddila, terc. Ahmet Arslan (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yay., 1990), s5.69-
70. Ayrica bkz. Irfan Gérkas, “Farabi’nin Insan Tasavvuru,” s.299.

8 Bkz. 2/el-Bakara:31.

61 Bkz. 2/el-Bakara:37.

62 Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik,” s.11.

8 Diizgiin, “Insan Onuru Ve Toplumsal Yasam I¢in Etik,” 5.12.
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kuvvetlendirir. Dini 6gretilerin ¢ogu, sosyolojik olarak mensuplar1 arasinda
bir diizen tesis etmeyi ve bir toplumsal biitiinlesme saglamay1 hedefleyerek
inananlart miisterek bir deger etrafinda toplar ve karsilikli sorumluluk
bilincini tesis eder.%* Boylece, sosyal birlik ve biitiinliigii saglayici roliiyle
insanlar1 toplumsal norm ve degerler ¢izgisinde tutarak 6nemli bir ‘sosyal
kontrol merkezi’ islevi goriir.

Bir biitlinii meydana getiren Ogelerin birbirlerini kollayip goézetmesi
anlamina gelen dayanisma sozciigii, bir grup iginde yer alan bireylerin kendi
aralarinda veya gruplarin Dbirbirleriyle olan iliskilerinde karsiliklt
yardimlasma, is birligi, ortak tavir ve toplu hareket etmeye bagli olarak
gelisen baglilik duygusu ve sorumluluk bilinci olarak ifade edilebilir.%
Islam, dayamismay1 saglayacak ilkeler, vasitalar ve miiesseseler koymak
suretiyle inananlar arasinda dayanismanin olusmasina ve siirdiiriilmesine
biliyiik onem vermis, yardimlasma ve dayanismayi engelleyen her tiirli
olumsuz davranisi ise yasaklamgtir.®® Farkli sosyo-kiiltiirel statiilerdeki
insanlarin bu farkliliklarin1 bir potada eritmesinde ve miikemmel bir mana
birligi teskil etmelerinde hi¢ siiphesiz Kur’an’in ortaya koydugu esaslar ve
bu esaslar vasitasiyla olusan birlik ve biitlinliikk suuru en basta gelen rolil
oynamistir. Birbiriyle siki iligki icinde olan ve birbirini gerektiren ‘tevhid’,
‘takva’, ‘adalet’, ‘emanet’, ‘insanin halifeligi ve sorumlulugu’, ‘hiirriyet’,
‘iyiligi emr ve kotiiliikkten men etme’ ve ‘sird’ bu temel esaslarin en
onemlilerindendir. $trd, hem bu ilkelere dayanmakla hem de onlar iglevsel
hale getirip sosyal zeminde somutlastirmakla, sosyal potansiyellerin
disavurumunu kolaylastiran ve canliligimi muhafaza eden aktif bir unsur
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Yani stira, hem bunlarla birlikte var olan hem
de bunlar1 gergek anlamda var kilan (sosyal alanda goriiniir kilan) temel bir
ilkedir.

a. Tevhid, Hiirriyet ve Adalet

Kur’an’m oOnerdigi kisiligi insa etmenin yolu, yasama bigimini
sekillendiren teorik temelin pratigine baglidir. Hem diisiinmek (Descartes,
cogito) hem de ‘eylemek’ (Kant, categorical imperative) seklinde tezahiir
eden kisiligin (benligin) gelismesinde, diisiince kadar faaliyet de 6dnemlidir.

 Hans Freyer, Din Sosyolojisi (Ankara: AUIF Yay., 1964), s.71; Ismail Akyiiz, “Islam’da Dini
Pratiklerin Toplumsal Dayanismaya Etkisi,” Journal of Academic Social Science Studies (JASS) 25:1
(2014), s.462.

8 Mustafa Acar & Omer Demir, Sosyal Bilimler Sozhigii (Istanbul: Agag Yay., 1992), s.81; Mehmet
Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozlik (Istanbul, 2001), 5.290; M. Ebai Zehra, Islam 'da Sosyal Dayanisma, terc. E.
R. Figlali & O. Eskicioglu (Istanbul: Yagmur Yay. 1969), 5.27.

8 fsmail Akyiiz, “Islam’da Dini Pratiklerin Toplumsal Dayanigmaya EtKisi,” s.465.
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Diisiince, eyleme doniismeli ve diisiiniilenlere ahlaki bir alan agmalidir. Zira
diinya, sadece kavramlar araciliiyla goriilen, taninan bir idealar alani1 degil,
aksine siirekli faaliyetle tekrar tekrar insa edilmesi gereken bir eylemler
alanidir. Bunun i¢in de dogru diisiince (orto-doxa) kadar dogru eyleme (orto-
praxis) ihtiyag vardir.” Eylemler ise gercek (ahlaki) degerini sosyal alanda
bulur. islam inancini sosyallestirmeye gétiiren en temel ilke hig siiphesiz ki
tevhid inancidir. O, 6nce ferde psikolojik bir tatmin, sonra da buna bagh
olarak toplumda bir biitinlesme saglamaktadir. Kur’an, bir taraftan kendi
mistakil varliginin farkina varacak, diger taraftan da kendini asan bir ist
birligin tiyesi oldugu suuruna ulagacak ve bdylece sosyal yapinin gerektirdigi
rolleri yerine getirecek ahlakli fertler yetistirmeyi 6nermektedir. Bu, bireyin,
bir yandan kisisel, obilir yandan da sosyal potansiyellerinin farkina varip
bunlar1 en verimli sekilde degerlendirmesi gerektiginin; dolayisiyla, stira gibi
bir takim ilkelere islerlik kazandirmasinin bagka bir ifadesidir.

Kur’an’in hedefledigi ahlaki toplumun olusturulmasinda temel
motivlerden belki de en onemlisi, biitiin dinlerin en temel inanci ve vahyin
degismez 0Ozii olan “tevhid”dir. Tevhid, Allah’in birligi inancindan yola
cikarak higbir fark gdzetmeksizin biitiin insanlarin temelde birligini ve
insanlik degeri agisindan esitligini ifade eder.®® Kur’an insanlarin tek bir
nefisten yaratildigin1 ve ondan da diger nesillerin tiiredigini® ifade ederek
asli esitlik ve birlige vurguda bulunurken, ayrilik ve kopuslarin sonradan
olustugunu’® ortaya koyar. Arizi olan bu ayriliklara deger vermeyen Kur’an,
“Siiphesiz Allah katinda en degerli olanimiz takvaca en iistiin olanimizdir”™
diyerek asil iistiinliigiin adresine géndermede bulunur. Islam’in dnceledigi
tevhid anlayisinin ¢ikis noktasi olan Allah’in varligi ve sifatlariyla birligi
anlayisinin insana yansimasi, ‘fitrat’ (yaratilista birlik) distincesiyle kendini
gosterir. Fitrat, bir yandan “insanlarin ayni varolussal hamurdan yapil
olmalar”m’? ifade ederken diger yandan ‘“her tiirlii ahlaki bozukluktan
(glinah) uzak bir sekilde yaratilmay1” ihsas eder.”

Islam, 6ncelikle insanlarin zihin ve goniil diinyalarma Allah’in birligi ve
essizligi inancin yerlestirerek, sirk basta olmak tizere onlar1 boliinmiiglik ve

87 Diizgiin, “Insan Onuru ve Toplumsal Yasam Igin Etik,” s. 9.

8 Taner Akgam, Iskenceyi Durdurun! Insan Haklart ve Marksizm (Istanbul: Ayrint1 Yay., 1991), s.24.

5 Bkz. 4/en-Nisa’:1; 7/el-Aaf:189.

10/ Yiinus:19; krs. 2/el-Bakara:213.

™ 49/el-Hucurat:13.

23, Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yay., 1997), s.110.

8 Hacer Sahinalp, “Kur’an’da Din Hiirriyeti” (Yaymlanmamis doktora tezi, Ankara Universitesi, Ankara,
2010), s.88-89.
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parcalanmigliga sevk eden ve saptiran her tiirli yanlis inang, diisiince ve
ideolojiden armdirir. Tevhid inancinin toplumsal hayattaki karsiligt
‘vahdet’tir. Vahdet suurunu toplumsal hayatta ger¢eklestirmenin yolu da
‘sosyal adalet’ ve ‘ahlak’ bilincinin fertlere yerlesmesinden ge¢mektedir.
Vahdet, kardeslik, dostluk, sevgi, yardimlasma ve dayanigmadir. Birlikte
yasama, paylasma, ortak degerlere sahip olma ve ortak ideallere yonelmedir.
Kur’an, “Mii’minler ancak kardestirler”™ diyerek “din kardesligi” ilkesiyle
her tiirlii yaradilis ve sosyal statii farkliliklarini eritip kaynastirmakta, bir tek
Allah’a kulluk inanci (tevhid) etrafinda mii’minleri sevgi ve kardeslik bagi
altinda birlestirerek adeta yekviicut kilmaktadir.”® ‘Kardeslik® (isar),
“Miislimanim” diyenlerin en bariz vasfi olup, imanin toplumsal karsilasim
ve etkilesim cercevesinde tezahiiriiniin en belirgin yoniidiir.”® Ote yandan
Kur’an, “lyilik ve takva (Allah’tan hakkiyla korkup menhiyattan sakinma)
iizerine birbirinizle yardimlasin, glinah ve diismanlikta birbirinizle
yardimlagmayin!”’’ seklindeki ifadeleriyle yardimlasma ve dayanigmanin
mesru alanini isaretler.

“Onlarin isleri de kendi aralarinda bir sira iledir ...” (42/es-Stira:38)
ayetinden sonra gelen “Onlar, bir zulim ve saldiriya ugradiklari zaman
birbirleriyle yardimlagirlar”’® ayeti, Miisliimanlar bir ‘bagy/zuliim’e maruz
kaldigi, yani haklarina saldirt oldugu zaman haksizliga kars1 yine
kendilerinin miicadele verecegini, bunun ic¢in de bagka bir milletin manda
veya himayesi altina girmek yerine birbirleriyle yardimlasacaklarini,
haksizliga boyun egmek yerine dayanigsma iginde haklarini savunacaklarini
belirtmektedir.”® Ayette gegen ‘bagy’ fiili, haklara yonelik olarak hem
iceriden hem de digaridan gelebilecek biitiin saldirilar1 ifade eden genel bir

™ Bkz. 49/el-Hucurat:10. Bu konuda Hz. Peygamber de sdyle buyurmustur: “Miisliiman Miisliimanin
kardesidir. Ona zulmetmez, onu diismana teslim etmez. Din kardesinin ihtiyacini karsilayanin, Allah da
ihtiyacini karsilar. Miisliimandan bir sikintty1 giderenin Allah da kiyamet giiniindeki sikintilarindan birini
giderir. Bir Miisliimanin ayibini ortenin, Allah da kiyamet giiniinde ayiplarini 6rter.” Bkz. el-Bubari, es-
Sahth, K. el-Mezalim, 3 B. La yezlimu’l-muslimu el-muslime ve 1a yuslimuhu, ¢.3, s.128 (no.2442);
Muslim, es-Sahih, K. el-Birr, 58 B. Tahrimi’z-zulm, c.4, 5.1996 (n0.2580).

™ Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yay., 2003), s.325. Ayrica bkz. Akyiiz, “Islam’da Dini
Pratiklerin Toplumsal Dayanigmaya Etkisi,” s.465; Zilfikar Durmus, “Sosyal Dayanismanin
Saglanmasinda Kur’an’in Ongordigii ideal Model: Isar,” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3:1
(2003), 5.18 vd. “Mii’minler birbirlerini sevmede ve merhamet etmede bir bedenin organlari gibidirler;
onun herhangi bir organ rahatsizlandiginda, diger biitiin organlar bundan etkilenir” hadisi bunu ozetler
mahiyettedir. Bkz. el-Buhari, es-Sahih, K. el-Edeb, 27 B. Rahmeti’n-nas ve’l-beh@’im, ¢.8, s.10
(n0.6011); Muslim, es-Sahih, K. el-Birr, 17 B. Terahumi’l-mu’minin ve teatufihim ve te‘adudihim, c.4,
5.1999 (no.2586).

7 Durmus, “Sosyal Dayanigmanin Saglanmasinda Kur’an’in Ongérdiigii ideal Model: fsar,” 5.18.

" Bkz. 5/el-M®@’ide:2; ayrica bkz. 16/en-Nahl:90.

8 42/es-Siira:39.

™ Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur ’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, tsz.), ¢.7, s5.30-31.
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kavramdir. Her mii’minin hakki, toplum tarafindan taahhiid altina alinmig
oldugundan, icten ve distan gelebilecek biitiin saldirilara kars1 birlik olup
onu savusturmak, toplum ve onun olusturdugu kurumlarin (hukuk ve siyasi
kanallarla) asli gorevlerindendir.?’ Bu konuda basariya ulasmak igin de kamu
vicdanim1 harekete gecirecek, insanlarin ortak fikir, bilgi ve giiclerinin
kullanimin1  kolaylastirarak daha etkin yeni bir giiciin elde edilmesini
saglayacak sird gibi mekanizmalarin devreye sokulmasina gereksinim
vardir.

Tevhid inanci, insanlarin kalplerine ve akillarina sadece Allah’in birligi
ve essizligi inang ve diisiincesini yerlestirmekle kalmaz, ayni zamanda
kainatin tiim farklilik ve ¢esitliligine ragmen miikemmel bir uyum i¢inde, bir
ve biitiin olarak nasil var edildigine ve isleyisine dikkatleri ceker.
Dolayisiyla tevhit inanci, en az birlik kavrami kadar c¢okluk ve farklilik
kavramlarin1 da esas almayi gerektirir. Bu anlayis irfan gelenegimizde
‘kesrette vahdet, vahdette kesret’ seklinde ifadesini bulmustur. Farkli
gorlislerin ayn1 oOlgekte kiymet goriip degerlendirmeye alindigi, nihai
noktada ortak bir goriis etrafinda toplanip kararlarm alindigi bir yontem
olarak sira, bu yoniiyle bir yandan ‘hiirriyet’ ve ‘adalet’ gibi ilkelere islerlik
kazandirirken 6biir yandan, tevhid ilkesinin s6z konusu 6zelliginin sosyal
hayattaki bir tezahiirii olarak kendini gosterir. Sird esnasinda, herhangi
psikolojik ya da sosyolojik bir baskinin olmamasi slranin hakkiyla
gerceklesebilmesinin 6n kosulu ve temel belirleyeni olurken, herkesin 6zgiir
ve adilce fikirlerini beyan etmesi hiirriyet fikrine verilen degerin
gostergesidir. Bu yoniiyle stra bizlere tam bir hiirriyet ahlakini1 6gretir. Hz.
Peygamber’in fikir hiirriyeti karsisindaki tutumu, “Onlarn isleri aralarinda
strd iledir” vahyi geregince hukuk ve ahlak Olgiileri ¢ergevesinde kaldigi
stirece hosgorii ve kabul gorliyordu. Hz. Peygamber bu tutumuyla Miisliiman
topluma, idareci/yonetici konumundakilerin, gercegi saptirici ve kaba bile
olsa insanlarin goriislerini agiklamalarima engel olucu bir tutum iginde
olmamalar1 gerektigi anlayigini miras birakmak istemisgtir.®!

Diislince tiretmek kadar iretilen diislinceyi agiklamak da Onemlidir.
Diislince yalmiz basma gelisemez; gelisebilmesi ve yeni fikirlerin

8 “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarim diizeltin. Eger biri dtekine kars: haddi
asarsa, Allah’in buyruguna doniinceye kadar haddi asan tarafa karsi savasin. Eger (Allah’in emrine)
donerse, artik aralarini adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davranin. Ciinkii Allah, adaletli davrananlart
sever.” 49/el-Hucurat:9.

8 Ali Aksu, “Asr-1 Saadet, Hulefd-i Rasidin ve Emeviler Déneminde Fikir Hiirriyeti Uzerine Bazi
Miilahazalar (istisare, Emri bi’l-Ma’ruf Nehyi ani’l-Miinker ve Muhalefet Kavramlari Baglaminda),”
Cumbhuriyet Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi 5:2 (2001), 5.211.
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iiretilebilmesi i¢in ifade edilmesi, diger farkli goriislerle karsilasip miizakere
edilmesi gerekir. Bu da ancak, cesitli platformlarda farkli sekillerde kendini
gosteren istisire ile gerceklesir. IstisAire ya da sOra, fikir aciklama
hiirriyetinin 6nemli tatbik alanlarindan biridir. Bu hiirriyet sayesindedir ki
toplumun sahip oldugu beyin giicii ortaya ¢ikar ve toplumu gelistirecek fikir
ve metotlarin kesfedilmesine imkan saglanmus olur. Ozetle sira,
Miisliimanlar arasinda goriis alig-verisini anlatan tiim uygulamalar1 kapsayan
genel bir kavramdir. Bagka bir ifadeyle bir sahsin baskalarindan tavsiye veya
fikir istemesinin yaninda esas olarak esit zeminde karsilikli tartisma yoluyla
karsilikli dayamismay1 ifade etmektedir.®? Farkli goriislere saygi, birbirine
tahammiil disturuyla s0rd, karsilikli iliskilerin ve muhabbetin
kuvvetlendirilmesinde etkin bir rol istlenir. Kalplerin kazanilmasina ve
birlesmesine yardimci olarak, toplumsal birlik ve dayanigmanin adeta bir
harct hiiviyetine biirlinlir. Toplumsal hayatin katmanlarindan olan st
gruplarin, daha yaygin olarak kullanan alt gruplarla istisare etmesiyle ancak,
fert ve toplum hayatinda hakikat ve adalet gercek yerini ve degerini bulur.
Ihmali durumunda, ayriliklarin ve kardeslik baglarinda ¢oziilmenin
dolayisiyla da, birlikte yasamanin getirecegi pek ¢ok faydadan mahrum
kalip, 6ngoriilemez bir takim sikintilara maruz kalmanin 6nii agilmis olur.

Kendini ilgilendiren konularda goriisiinii ifade edemeyen ya da goriisiine
deger verilmeyen birey, saglam bir kisilik ve karaktere sahip olamaz. Ozgiir
kararlar alamadigi siirece de yaptiklarinin gercek anlamda 6znesi olamaz. Bu
durumda onun sahip oldugunu sandigi nitelikler de aslinda bagkalarina ait
olacaktir. Oysa bireyin fikirlerini ifade etmesine olanak saglanmasi ve
goriliglerinin dinlenmesi, hatta goriislerine basvurulmasi, onlarin kisilik
olarak kendilerini degerli ve fikirlerinin de 6nemli oldugunu gérmelerine ve
en isabetli goriisii tespit i¢in daha ¢ok gayret gostermelerine katkida bulunur.
Zira ozgirlik hissi beraberinde kendine giliven duygusunu; o da kisinin
kendi ilke ve degerlerini inga etmesini netice verir. Danismak, baskalarinin
goriisiinii almak, ona deger vermek demektir. Insanlarm, iginde yasadig
toplumun kendi basma bir degere sahip bir liyesi sayilmasi ve fikirlerinin
onemli oldugunun hissettirilmesi, toplumsal alanda kendi goriislerini
olusturmalarina ve onlarn dile getirmelerine ve kararli bir sekilde
tartigmalarina, bu da farkli, ufuk acici, ¢6ziim odakli yeni fikirlerin ortaya
¢ikmasina yol agar. Bu ayni zamanda, Kitlelerin vicdaninda ‘adalet’ fikrinin
zedelenmemesi i¢in de dnemlidir. Bir yandan bireyin onur ve sayginliginin

8 Fazlur Rahman, bagkasindan tavsiye ve fikir almayi istisare kapsaminda degerlendirmemektedir. Bkz.
“Islam’da Siira flkesi ve Toplumun Rolii,” terc. Adil Ciftgi, Islamiyat 2:2 (1999), s.159.



AUIFD 58:1 Bireysel ve Sosyal Potansiyellerin Aktivasyon Kodu Olarak Siira 131

korunmasi ve onun toplumsal konularla ilgili fikirlerini ifade etme imkam
bulmasi, 6biir yandan toplumsal dinamizmin yitirilmemesi agisindan stranin
g0z ardi edilemez bir fonksiyon icra ettigi agiktir.

Islam’in ortaya cikistyla, kendi dinamikleri ve degerler silsilesi yoluyla
olusturulan toplum modeli, istisire meclisleri gibi birtakim kurumlar
iireterek, evrensel bir sistem Ormiistiir. Toplumun dikey ve yatay iliski
sistemi neticesinde ortaya cikan farkliliklar ya da toplumsal sartlarin
dayattig1 farklilagmalardan dogan zorunluluklar, bu tiir kurumlar tarafindan
normalize edilmeye calisilmistir. Toplumsal dayanisma ve kardeslik
duygularmin giiclenmesi ve bunun i¢in bir takim (sGra vb.) ydntemlerin
devreye sokulmasi, bir toplumun ileriye dogru kararli adimlarla yiirlimesinde
¢ok Onemli bir unsurdur. Cilinkii sorunlarim1 karsilikli ¢6zerek anlagmis
toplumlar, ortak hedefler ¢izme konusunda birbirlerini motive ettiklerinden
higbir zorlanmayla karsilasmazlar. Bilginin —kasith ya da kasitsiz— eksik
veya yanlig olarak sunuldugu toplumlar ise bu puslu ve bulanik havadan
istifade etmek isteyen kotii niyetlerin harekete geg¢melerine katki saglar.
Giivensizlik ve yanlis anlamalarin had safhaya ulastigi bu tiir ortamlarda
adalet, hak ve hukukun g6z ardi edilmesiyle bir i¢ catisma ya da toplumsal
zayiflama ve gerileme sonucu baskalarinin giidiimii altina girmek kaginilmaz
olur. Bilgi eksikliklerinin giderilerek sorunlara en makul ¢6ziimlerin
iiretildigi ve iiretilen bu ¢oOziimlerin toplumun onayindan gegirilerek
yiirtirliige konulmasinin karara baglandigi istisare meclislerinin, bu gibi
sorunlarin olumsuz etkilerini minimalize etmede en etkin ydontemlerden biri
oldugu agikardir.

Tevhidin gergek anlamda ikame edilmesi, biitiin bir varlik aleminde
‘selam (barig)’, ‘eman (giiven)’ ve ‘vahdet (birlik)’ gibi ilkelerin kok salmasi
demektir. Mefhum-u mubhalifiyle disiiniirsek, tevhidin hakkiyla yerine
getirilmemesi ve ihmali, birliktelik, baris ve emniyet gibi ahlaki temeller
iizerine oturulmus sosyal bir hayati insa eden ilkelerin ortadan kaldirilmasi
anlamina gelecektir. Durum bdyle iken, s6z konusu ilkenin, kaos teolojileri
iiretmeye ayarli nevzuhur baz1 dini akimlarin elinde sadece soyut bir inanca,
bagkasim tekfir eden bir ideolojiye doniistiiriilmiis olmasini, tevhid
anlayisindan sapmanin bir sonucu olarak goriip o sekilde degerlendirmek
gerekir. Toplumsal birliktelik ve dayanigsmayi tehdit eden bu tiir olusumlara
karg1 Miisliimanlarin vahdetini, uhuvvetini ve maslahatin1 6n planda tutmak,
stréd vb. mekanizmalari etkin kilmaktan gecer. Zira bireysel girisimler her ne
kadar anlam ve Oonemden hali degilse de sosyal, kiiltiirel, ticari, askeri
iligkilerin  olduk¢a karmagiklastigi  giinimiizde beklenen amacin
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gerceklesmesi, toplu hareketle ortaya ¢ikacak manevi giicle (sahs-1 manevi)
ancak s6z konusu olabilecektir. En kiigiigiinden en biiyiigiine kadar hedefe
gotiirecek biitiin kararlarin alinacagi ve neticeye baglanacagi yerler ise
stra/istisare meclisleridir. Islam, gelenek ile yeni, birey ile toplum arasinda
belli oranda var olan gerilimin asilmasinda, bireysel karar yerine evrensel bir
ilke olan sGrayi, indl goriis ve igtihat yerine toplumun uzlagsmasini (icma)
one ¢ikartir.

b. Emanet, Sorumluluk, Emr-i bi’l-Mafaf ve Nehy-i ani’l-Munker

Insanin yeryiiziinii imar ve insa etme goreviyle sorumlu kilinmasim ifade
eden ‘halifelik’ kavrami, kendisi disindaki biitiin varliklart ‘emanet’ olarak
gOriip onlara karsi sorumluluk bilinciyle hareket etmeyi ifade eder. Halife ya
da idareci konumundaki kisi, sorumlulugu altindakileri Allah’in bir emaneti
olarak goriip onlar i¢in en iyi ve hayirli olan1 arastirip, bulup ayni istikamet
iizere uygulamakla yiikiimliidiir. O, en uygun olani bulmak iizere, ‘kisi
ihtiyact olan1 en iyi kendisi bilir’ ilkesince, dnce sorumlulugu altindakilere
sonrasinda ise isin uzmanlarina damsmak zorundadir. Dolayisiyla onun
istisareden miistagni olacagi hicbir sekilde diislinlilemez. Toplumun en
kiiciik biriminden en biiyiigiine kadar yonetici konumunda bulunan herkes,
eksik ve kusurlu tabiatin disina ¢ikamayacagindan, ayni zamanda
sorumlulugu altindakilerin de bir emaneti konumundadir. Idarecinin
dogrudan ve adaletten sapip yanlisa diismemesi i¢in slranin, ¢ift tarafli
olarak (yOneten-yonetilen) bir kontrol mekanizmasi olarak canli tutulmasi
gerekir. Emanetin ve dolayisiyla siranin bu sekilde ¢ift yonlii isletilmesiyle
ancak sosyal hayatta haksizliklara firsat verilmeyerek adalet yerini bulur.
Boylece toplum, saglikli ve canli isleyisini sirdiirerek maslahatini
gerceklestirebilir.

Adalet, her hal ve kosulun geregini yerine getirme, bir nevi emaneti
ehline vermedir. Hak sahibine hakkini, her isi ve gorevi ona ehil olana
vermek adaletle ilgilidir. Adil bir yonetim, esitlik ve emanetleri tistlenme
chliyeti ve bu ehliyetin sosyal hayatin biitiin katmanlarinda goézetilmesi,
toplumsal diizenin saglikli islemesinin olmazsa olmaz ilkelerindendir.®® El-
Maturidi “Allah size emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikkmetmenizi emrediyor” (4/en-
Nisa:58) ayetinde gecen emanet kavramina sinirlandirict bir yorum getirmek
yerine, korunmasi ve yerine getirilmesi gerekli haklar baglaminda Allah-

8 Genis bilgi icin bkz. Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, tec. Vecdi Akyiiz
(istanbul: iz Yay., 1990), s5.94-95.
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alem, Allah-insan, insan-insan arasinda gecerli olan ‘her tiirli emanet’
gortisiiyle kusatict  bir yorum yapmistir. Ayetin  “insanlar arasinda
hikkmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor” kismindaki
cagrinin, dogrudan Miisliimanlarin yoneticilerini muhatap aldigini ifade eden
el-Maturidi, emanetlerin ehline verilmesi tabirinden inang farklilig
gbzetmeksizin ‘uzmanlik’ alaninin 6ne ¢ikarilmasi, bu konuda inang ayrimi
yapmadan ise kim daha uygun ve layiksa, emanetin ona verilmesi gerektigini
soyler.8

Bireysel hiirriyetlerin bittigi yerde baskasinin haklar1 ve bu haklara kars1
yerine getirilmesi gereken sorumluluklar baglar. Dolayistyla baskalarmin hak
ve cikarlari ile ilgili bir is hakkinda karar vermek, onlara karsi ve onlarin
haklarindan dolay1r sorumluluk getirmektedir. Konunun ilgilendirdigi kisi
say1st kadar, sorumluluk alani da genisler. Boyle bir durumda karar vermek,
¢ok bilyiik bir sorumlulugu miidrik olmay:1 gerektirir.®® Hatta Islam,
toplumun tek tek bireyler {iizerinde hakki olmasindan dolayi, onlarin
kendileri adina bile basina buyruk kararlar almalarin1 (6tenazi, intihar vs.
gibi ruh ve beden sagligin1 bozacak her tiirli girisim) engeller. Hak ve
sorumluluklarin bu kadar i¢ ice gectigi ve hassas bir dengeye oturtuldugu bir
vasatta kiginin, danigmaksizin bir karara varmasi akli, vicdani, ahlaki ve dini
hi¢bir makamda kabul ve onay gormez. Konunun etraflica incelenip ilgili ve
bilgili kimselerle mesveret sonucunda bir karara varilmasi, hem hata
ihtimalini hem de muhtemel hatalarin sorumluluk yiikiinii en aza
indirgeyecektir.® Evrensel ahlak, 6zelde de sosyal ahlak bunu gerektirir.

Islam, biinyesindeki sinif ve tabakalarin birbirlerini istismar etmeyecegi,
bilakis hak ve sorumluluklarinin bilincinde olarak, karsilikli anlayis ve
yardimlagma duygularmin  hiikiim siirecegi erdemli bir cemiyetin
tesekkiiliinii hedefine yerlestirmistir. Bu esasa gore islam’da erdemli bir
cemiyetin ilk isareti, kotiiliikleri terk edip hayra yonelmis erdemli bir efkar-1
umiimiyenin mevcut olmasidir.®” Islam’da iyiligi emretmek ve kétiiliiklerden

8 Eba Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, TeVilatu’l-Kuran, tah. Mehmet
Boynukalin (istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), c.3, s.288; Ayrica bkz. Ramazan Altintas, “Imam-1
Maturidi’de Din-Siyaset iliskileri,” Milel ve Nihal 7:2 (2010), ss.58-59.

8 Tekin Ozkan, “Stra Kavranu ve Siyasi Niteligi,” s.38 vd.

8 Kur’an ailevi problemlerin ¢dziimiinde istisareyi onererek (bkz. 2/el-Bakara:233; 65/et-Talak:6), Hz.
Peygamber de Hudeybiye’de Ummu Seleme’ye danigip onun fikrini uygulayarak (bkz el-Buhari, es-
Sahih, K. es-Surtt, 15 B. Suriit fI’l-cihad, c.3, s.193 (n0.2731); K. el-Megazi, 35 B. Hadisi’l-ifk, c.5,
s.116 (no. 4141) kadmlarla istisire yapilamayacagina yonelik yanhs algilarin 6niinii daha bastan
kesmistir. Ayrica bkz. 27/en-Neml:32-34.

8 M. Salih Ari, “Hilfu’l-Fudiil Cemiyetinin Sosyal Dayamismadaki Rolii,” Yiiziincii Yil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2:2 (1998), 5.382.
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alikoymak gorevi, hem fert, hem toplum, hem de siyasal otoritenin omuzuna
yiiklenen en onemli gorevler arasinda sayilir.®® El-Maturidi, konuyla ilgili
ayetlerde gegcen matif kavramini, saglam akillarin giizel ve yararli kabul
ettigi sey, munker kavramini ise saglam akillarin ¢irkin ve zararli buldugu
sey, olarak tammlayarak®® her iki kelimeye de dogrudan ‘evrensel deger’
anlaminda atifta bulunmustur. Ma%ifun toplum ahlaki olabilmesi igin
munkerin yayilmasina engel olacak hukuki, ahlaki ve egitsel mekanizmalarin
olusturulmas1 gerekir. lyiligi emretme prensibi “sosyal sdzlesme” gibidir ve
Islam’mn “hilfu’l-fudal” ahlakidir. Cagdas “sivil toplum”un olusumunun bir
nevi ahlaki zeminini verir. Haksizlik, baski ve dayatmalar karsisinda
toplumun erdemli, diirlist unsurlarinin birlesmesi ve direnmesiyle ancak
basar1 elde edilebilir. Bu tiir toplumsal muhalefet, munkerin ¢ogalmasi
kargisinda ve gergeklestirilmesi gereken maf¥ifun elde edilmesine yonelik
yiikselen degisim talebine derin bir giic kazandirmaktadir. Mesru, hakli,
ortak taleplere odaklanmus; barise1, acik, kitlesel ve sivil bir karakter tagiyan
bu gii¢, dinin temel degerleri ve maksadi ile de uyum igerisindedir. Ortak
acilarin ortak ¢i1glig1 olabilmek i¢in, slranin drgiitlenmis agilimi olan cagdas
hilfu’l-fudiller (sivil toplum orgiitleri vb.) olusturarak yeniden diiriist ve
erdemli ittifaklara yonelmek gerekmektedir.

Bagkalarinin haklarini gozetme seklindeki ahlaki sorumluluk disiincesi
haklarla sorumluluklarin bir arada diisiiniilmesini zorunlu kilmistir. Haklar
ve sorumluluklar/ddevler arasindaki dengenin bozulmasi, bu denge iizerine
kurulu biitiin bir diizeni ihlal edeceginden bu durum sadece birincil kigileri
degil, biitin bir toplumu ilgilendirecektir. Stranin sosyal alandaki
tezahiirlerinden olan sivil toplum orgiitleri (vakif, sendika ya da dernekler)
yoluyla s6z konusu denge korunarak, ma%if ahlakinin sosyal diizen igindeki
etkinligi arttirilmis olur. Ahlaki suurun yonlendirdigi tek tek bireylerin
bozulan bu dengeyi yerine oturtma giic ve kudretine sahip olamamasi
durumunda devreye devlet otoritesi girmektedir. Bir devletin asli gorevi,
insanlarin insan olmak itibariyle sahip olduklar1 tabii ve iptal edilemez
haklarmi korumaktir. Haklar ise ancak bir hukuk diizeniyle gilivence altina
almabilir. Dolayisiyla haklarin korunmasi ve sorumluluklarin® yerine
getirilmesi anlamindaki ma¥f ahlakinin toplum i¢inde etkin olmasini halk,

8 Bkz. 3/Alu ‘Imran:104, 110, 114; 5/el-M#a’ide:78-79; 7/el-A‘raf:157, 199; 9/et-Tevbe:67-71, 112; 22/el-
Hacc:41, 31/Lukman:17.

89 E|-Maturidi, Te vilatu I-Kur an, c.2, 5.389.

% Caligmanmuzda bahsi gecen ‘hak ve sorumluluk’ kavramlari anayasal anlami da igeren en genel
(evrensel) anlamdaki ahlaki ilkelerdir.
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fikir hiirriyetinin de bir tezahiirii olan sivil toplum orgiitleri kanaliyla, devlet
de hukuk yoluyla gerceklestirir. Siyasal otorite bu gorevi yerine getirirken,
halkin vicdaninda yanki bulmayan, toplumun onayindan gegmemis herhangi
bir fikir ve diisiinceyi yasa, kanun, nizam diye dayatamaz. Uygulanacak
nizamin istisdreyle hilkkme baglanmis olmasi esastir. Halk da siyasal
otoriteye ancak bu sartla yetki vermis, yetkinin mesrl ¢izgiler dahilinde
kullanilip kullanilmadigin1 da aymi sekilde stird kanaliyla (siyasi partiler,
sivil toplum kuruluslari, sivil inisiyatif) kontrol etme hak ve sorumluluguna
sahiptir. insan haklarinin kolektif olarak kullanilmaya baslanmasiyla medeni
bir ihtiyag¢ olarak ortaya ¢ikan bu organlar, klasik kaynaklarimizda yoneticiyi
belirleme ve gorevden azletme yetkisine sahip sird heyeti kisiler olarak
zikredilen  ehlu’l-hall  ve’l-akd’in  giintimiizdeki karsiligi  oldugunu
sOylemek yanlis olmaz. Zikredilen yonleriyle degerlendirmeye alindiginda
siranin, hem kisiler arasi yatay boyutta, hem de halkla siyasal otorite
arasindaki ¢ift yonlii dikey iliskilerde ilgili biitiin kesimleri baglayici bir
0zellige sahip oldugu sdylenebilir.

Stra ilkesi, ilim ve diisiince kadrolarinin faaliyetlerinde, igtihadin bir
isleyisi olarak yiriir. Bunun sonucunda da fikir birligi, konsensiis yani
‘icma’ dogar. icma ise vahiyle belirlenen konular hakkinda olmayacagina
gore sabit degil degiskendir. Clinkii nass ile belirlenmemis konularda karara
varilan hiikiimlerin degismesi esastir. Aksi takdirde hayatla ¢ekismeler
baslar ve siird ilkesi etkisiz kalir.! Kanaatimizce 42/es-Siira suresinin 38.
ayetini de bu sekilde degerlendirmek gerekir. Burada sira ilkesini aligkanlik
haline getiren mii’minlerin 6viilmiis olmasi da, ilkeyi canli tutmanin 6nemini
gostermesi bakimindan ilgi ¢ekicidir.

2. Kisi-Devlet Iligkisi Yoniiyle: Politik Alanda Sira

Siyaset, toplumlari yonetme ve sorun ¢ozme sanatidir. Huzurlu bir
yasamin alt yapisi, bilgisel temellere oturtulan iyi bir siyaset ve ydnetim
anlayistyla paralellik arzeder. Bu baglamda Islam, birey ve toplum hayatimin
biitlin alanlarinda oldugu gibi yonetim alaninda da ilkeler ortaya koymustur.
Bunlarin basinda din ve vicdan 6zgiirliigii, adalet, esitlik, secim, ehliyet,
emanet, surd gibi ilkeler gelir. Bu yonetim ilkeleri aileden tutun da
sirketlerin ve devletlerin yoOnetimlerine varincaya kadar her alanda
gegerliligini koruyan evrensel ilkelerdir.”

% Yasar Nuri Oztiirk, Kur ‘an i Temel Kavramlar: (Istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 2011), s.555.
92 Ramazan Altintas, “imam-1 Maturidi’de Din-Siyaset iligkileri,” s.54.
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Kur’an’in “Siiphesiz ki Allah, nefislerinde olani degistirmedik¢e bir
toplumun durumunu degistirmez”® ayetinde, kisilerin kendi geleceklerini
yine kendi yapip etmeleriyle gerceklestireceklerine dair bir vurgu vardir.
Ayet, maslahatin1 gergeklestirecek olumlu yondeki biitiin degisimlerin bas
aktorii olarak betimledigi toplumu, mevcut potansiyellerini aktiflestirmesi
yoniinde tesvik etmektedir. Burada tasvir edilen degismenin yonii (olumlu-
olumsuz) belirtilmemis, birey ve toplumun iradesine birakilmistir.
Degismenin dinamigi zihniyet degisimine baglanmis, toplumu olusturan
bireylerin karakterinde meydana gelecek degisimin toplumun karakterini
olusturacagi bildirilmistir. Boylece oOncelikle tek tek bireylerin,
kendilerinden ve akibetlerinden, sonrasinda ise iginde yasadiklari toplumun
hal ve akibetinden sorumlu olacagi, dolayisiyla da sosyal sorunlarla aktif
bicimde ilgilenmesi, yeni durum ve gelismeleri takip etmesi, giicli ve sahip
oldugu imkan ve yetkiler nispetinde sorunlarin ¢dziim siirecine katkida
bulunmaya caligmas: gerektigi vurgulanmistir. Yonetilenler agisindan bu
boyle iken, yoneticilerin de idareleri altindakilerin gergeklestirecekleri bu
sireglere  katkida bulunmasi, sosyal meseleler hakkinda onlar
bilgilendirmesi, karara baglanmasi1 gereken konularda istisareyi etkin kilarak
kamuoyu yoklamalari, referandum ya da gerekirse se¢im yoluna bagvurmasi
gerekir. Ozetle, Kur’an’a gore insan, gesitli formlarda kendini disa vuran
siray1 aktiflestirmek suretiyle, toplumsal degismenin ekseni ve temel
belirleyicisidir.

42/es-Stira suresinin “Onlarin isleri (emruhum) aralarinda danisma (sira
beynehum) iledir” seklindeki 38. ayette gegen ‘emruhum’ ibaresi, ‘onlarin
meseleleri’ anlamina gelir; yani mesele bir ferde, bir grup veya elite ait
degildir; ‘onlarin ortak meselesi’dir. ‘sira beynehum’ emri, yani ortak is ve
meseleleri, onlarin ortak, karsilikli danmigma ve tartigmalariyla ¢oziime
kavusturulacaktir emri, toplumun ne sectigi ne de yetki verdigi bir fert veya
bir elite gondermede bulunur.®® ilke, siyasi olmaktan &te sosyal
mekanizmalarla ilgilidir. Bu ayetin zengin ifadesiyle slira, sadece bir danisma
organ1 degil, bir tarz, bir yontemdir. Teskilatlanmadan problem ¢ozlimiine
kadar genis kapsamli bir siirectir. Ogrenci, is¢i, esnaf, hiikiimet, vb. her
basamagin organizeli bigimde yonetime, karar ve icraya katilimi demektir.%
Bu yoniiyle sira, sadece siyasi ve teknik bir kavram olmayip genel bir
kavramdir. Miisliiman bireyin, yagamimnin her agamasina niifuz ve sirayet

% Bkz. 13/er-Ra'd:11; 8/el-Enfal.53.
% Fazlur Rahman, “Islam’da Stira ilkesi ve Toplumun Rolii,” 5.163.
% Mustafa Aydin, flk Donem Islam Toplumunun Sekillenisi (Istanbul: Pinar Yay., 1991), 5.215.
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etmesi gerektigini bildiren bir prensiptir. Siyaset de yasamin bir pargasidir.
Dolayisiyla bu ilkeden hareketle, siyasi kararlara halkin katilimini saglamak,
egemenligin kaynagmin halk oldugunu belirtmek de miimkiindiir.%

“... Su halde onlan affet; bagislanmalar1 i¢in dua et; is hakkinda onlara
danig. Kararmi verdigin zaman da artik Allah’a dayanip giiven™® ayetinin
tamami dikkate alindiginda Allah’in, vahyi ile yol alan ve desteklenen
Peygamberi’ne dahi korunmasi gereken bir tavir olarak istisareyi
emretmesinin hikmetleri arasinda sunlar1 siralamak miimkiindiir: Sahabenin
gonliinii almak, onlarin sanlarin1 yiiceltmek ve Peygamber’e (a.s.) olan
sevgilerini arttirmaktir. Bu emirdeki asil sebep ve hikmet ise yonetici
vasfiyla Hz. Peygamber’i istisare konusunda 0rnek gostererek timmete yol
gostermektir.® Ayet ayrica merhamet, yumusaklik, katiliktan kaginma,
bagislama, af dileme gibi niteliklere de yer vermekte ve bunlarin sira
ilkesinin islenmesinde kagimlmaz roller oynadiklarini gostermektedir.%®
Nasil ki Hz. Peygamber, hakkinda vahiy gelmemis konularda sahabeyle
istisarede bulunmay1 bir prensip haline getirmisse, ayni1 sekilde Miisliiman
biitiin liderlerin —hangi konumda oldugu hi¢ fark etmez— ydnetimleri
altindakilerle onlar ilgilendiren her konuda istisare yapmasi ve onlarin
goriisleri istikametinde karar vermesi gerekir. Zira radikal degisimler, talep
toplumdan gelmeyip yukaridan bir dayatmayla gergeklestigi miiddetce i¢inde
despotizmi  barindirir. Oysaki Kur’an, sGrd prensibinden hareketle
olusturulmus sistemlerin karsit1 olan kisi, grup ve hanedan despotizmlerini,
genel bir tabirle melikligi yermistir. Kur’an’in tavri ve {islubu agisindan
bakildiginda bunun anlami, i¢inde s@ira gibi temel bir prensibi barindirmayan
sistemlerin insanlig1 1zdirap ve mutsuzluga sevk edecekleri merkezindedir.
Kur’an kendine 6zgii ifade giizelligi i¢inde bu sistemlerin fesat, yani bozgun
ve kargasa sistemleri oldugunu, dengesizlikler olusturarak kitlelerin hak ve
sorumluluklarim1 ~ alt {ist ettiklerini, Sebe Melikesi’nin  dilinden*®
sOylemektedir.

3/Alu Imran 159. ayette sGranm bir iiriinii olarak zikredilen ve niyette
kararlilik anlamina gelen ‘azm kelimesi, alinan kararlarin baglayiciligini

% Bkz. Hiiseyin G. Yurdaydin, “Devlet ve Din, Halifelik ve Laiklik,” AUIF Dergisi 26:1 (1984), s.177;
Recep Aslan, “Istisirenin Onemi ve Hz. Peygamber’in Uygulamalarindan Ornekler,” Anemon Mus
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2:1 (2014), 5.226; M. Akif Aydin, “Hz. Peygamber ve
Dért Halife Dénemi islam Devlet Yonetimi,” Islam ve Demokrasi Kutlu Dogum Sempozyumu (Ankara:
TDV Yay., 1998), s.25.

%7 Bkz. 3/Alu ‘Imran:159.

% Hasan Giimiisoglu, Islam da Imamet ve Hilafet (istanbul: Kaythan Yay.,, 1999), 5.270.

9 Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, $.552.

100 Bkz. 27/Neml:34.
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ifade eder. Kur’an’da agikg¢a belirtilen bir vacip oldugundan stira
kararlarinin, bugiiniin siyasal kiiltiirii ve gelisen sartlar karsisinda yoneticiler
igin baglayic1 bir mekanizmaya doniistirmek Islim’a daha yakin bir
uygulama olacaktir. SGranin baglayicilifi goriisiiniin bir baska dayanaginin
da toplumun maslahati1 ve siyasi gereklilik oldugu sdylenebilir. Baglayici
olmayan sira, yoneticinin otoritesini sinirlandirmaz. Sira ilkesinin sira
ehline vermis oldugu bu yetkinin asil sahibi toplumdur. Toplum olmaksizin
otorite var olamayacadl i¢in toplum, otoritenin kaynagidir.'®* O halde
kimsenin toplumu yakindan ilgilendiren bir konuda toplumun diisiince ve
iradesinin aksine hareket etme hak ve yetkisi olamaz. Yonetim erkini
uhdesinde bulunduran kisi veya kurumlar, sayet toplumun cogunlugunca
benimsenmis bir etosa dayanmazsa, bunlarin yerini alt veya iist gruplarin,
belli kesimlerin sosyal egilimlerinin ifadesi olan deger(sizlik)lerin
dolduracagi muhakkaktir.1%?

Yukaridaki ayetlerde Kur’an, Islam {immetinin ferdi, ailevi, toplumsal,
siyasi vb. islerinin istisare ile olmasinin gerekliligini stird ibaresini agik¢a
kullanarak vurgularken, 4/en-Nisa’ stresinde gegen iki ayette!®® uli’l-emr
kavramindan hareketle dolayli ifade yolunu se¢mistir. Kur’an’in bu iki
ayette tekil kalipta veliyyul-emr (emir sahibi) degil de ¢ogul sigayla uli’l-
emr ibaresini kullanmasi, Miisliimanlarin isleri hususunda tek basina karar
almalarmi reddetmek suretiyle slrdya dayali karar alimmi Ovmeye
yoneliktir. Ayrica sozii gegen “emir sahipleri”nin zikredilen yetkilere sahip
olabilmeleri i¢in iimmetten olmalar1 sartinin getirilmis olmasi, bu kisilerin
iimmetin giivenine mazhar olarak secimle gelmis olmalar1 ve iimmetin
hayatim yonetmeye ehil olmalari gerektigi esprisine dayanmaktadir.'® Bu
yoniiyle sira, toplumun, maslahatim1 gerceklestirecek konularda karar
vermesini saglar ve ona yasama siirecinin yolunu gosterir.'®® Boylece onun,
insanlarin kendi gelecegini belirleme onur ve hakkina sahip olmalar
geregini teyit eden ilahi bir metod oldugu s6ylenebilir.

101 “Abdulkadir ‘Udeh, Isldm ve Siydsi Durumumuz, terc. Besir Eryarsoy (Istanbul: Pmar Yay., 1995),
ss.191, 204; Ayrica bkz. Recep Ardogan, “Stra ilkesi ve Demokrasiyle Iliskisi,” Koprii 103 (2008),
s5.147-150.

192 Mustafa Aydmn, Itk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, s. 210.

103 “Ey inananlar, Allah’a itaat edin, Rastil’e ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin.” (4/en-Nisa":59);
“Onlara giiven veya korkuya dair bir haber gelse onu yayarlar. Halbuki onu Rasil’e veya aralarinda yetki
sahibi kimselere gétiirselerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonug (hiikiim) ¢ikarabilecek nitelikte
olanlar1 onu anlayip bilirlerdi. Allah’in size Lituf ve merhameti olmasaydi, pek azimz miistesna mutlaka
seytana uyardiniz.” (4/en-Nisa’:83).

4 Muhammed ‘Ammara, Isldm ve Insan Haklart, terc. Astm Kanar (Istanbul: Denge Yay., 1992), ss.31-
32.

195 Fazlur Rahman, “Islam’da Saré ilkesi ...,” $5.158-161.
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Toplum, sirdda ve strd yoluyla devlet yonetimi, toplum diizeni ve
medeniyetin gelistirilmesinde iktidarin kaynagidir ve ancak sird yoluyla
onun destekcisi olur.!® Bu noktada onun iki konuda otoritesi vardir:
Birincisi, yoneticinin se¢imi ve yonetimin denetimi, degistirilmesi ve azli.
Ikincisi, yonetimde uyulacak maksimler, iist ilkeler disinda insanlarin
yararinin belirlenmesi. Bu su anlama gelir: hi¢ kimse toplumsal iradeye
karsin toplumun yarari i¢in tasarrufta bulunamaz. Boylece siranin 6nemli
rollerinden biri, bir konuda toplumun yararmin ve bunu gerceklestirecek
cesitli alternatiflerin belirlenmesi ve en uygun uygulamanin karara
baglanmasidir. Halkin yonetimden biisbiitiin tecrit edilmesini dnleyen sira,
yonetim ile yoOnetilenler arasinda koprii vazifesi gorerek boslugun
kalkmasina yardim eder. %7 Istibdat, ydnetimin halka yabancilasmasina yol
acarken, onu diglayan sird, yasama ve yiiriitmedeki tekeli kaldirip insanlarin
katilm haklarin1 kullanabilmelerini saglama amacina yoneliktir. Esasinda
stranin bir gereklilik olusu, her bireyin toplumda yasanan sorunlara kars
duyarsiz kalmama konusunda dini ve ahlaki agidan bireysel sorumlulugunun
bir sonucudur.

Insanlarin gelecegini belirleme hakkini, sosyal ve de siyasal katilimini
temellendiren bir ilke olmas1 yoniiyle siira, istibdadin tam da karsisinda yer
alir. Bireysel 6zgiirliige yonelik tehditler cogu kez devletten geldiginden, bu
tiir bir dzgiirliiglin mevcut oldugu yerde devletin yetkisinin sinirlandirilmig
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Stira, insanin i¢inde yasadigi toplumun degerli
bir liyesi sayilarak sosyal alanda kendi goriislerini olugturmasina, farkl: fikir,
Oneri ve taleplerini mesru zeminlerde 6zgiirce dile getirmesine 6n ayak
olmasi yoniiyle, iktidar ve hiikiimetin yetkilerinin kisitlanmasinin yani yasal
muhalefetin dayanagini olusturur.’® Bu kisitlama, bireyin 6zgiirliik alanini
genigleterek yonetim iizerindeki denetim hakkini daha etkin hale getirir.
Bireyin 6zgiirliik alan1 genisledikge stird, muhalefeti yasal bir mekanizmaya
doniistiirmeye yonelten bir temel olma vasfini kazanir. Bu uygulama, siyasi
sistemin isleyisinde muhalefetin de s6z hakki bulundugunu, goriislerini
agiklamakta higbir engellemeyle kargilasamayacagimi ortaya koyar.'®
Muhalefet 6zgirliigiinii, ifade ve diislince 6zgiirliigiinii iceren siyasi hak ve

16 ‘Ammara, el-Islam ve Hukitku’l-Insan: Darirat... La Hukitk (EI-Kuveyt: el-Meclisu’-I-Vatani li-s-
Sekafeti ve’l-Funiin ve’l-Adab, 1405/1985), s.53.

07 Ardogan, “Sira ilkesi ve Demokrasiyle Iliskisi,” 5.146.

18 Mustafa Erdogan, Anayasal Demokrasi (Ankara: Siyasal Kitabevi, 1999), s.216; Recep Ardogan,
“Teorik Temeller ve Tarihsel Gerilimler Arasinda Islam Kiiltiirinde Siyasal Muhalefet,” Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8:2 (2004), s5.183-184.

199 vecdi Akyiiz, Kur ‘an’da Sivasi Kavramlar (Istanbul: Kitabevi Yay., 1998), s.96.
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Ozgiirliikler, bireylerin sirad siirecine bizzat katilmalarina hukuki dayanak
teskil etmektedir. Siyasi partiler, sivil toplum Orgiitleri ve genel ve
uzmanlasmig organizasyonlar bu haklarin ve sira siirecinin uygulanmasinin
birer araci hilkkmiindedir.

Saira, bir yandan Islam siyasetinin zorbalik ve istibdat fikrinden uzak bir
miisamaha ve ahlak ruhu {zerinde kurulmasi gerektiginin isaretlerini
verirken, Obiir yandan da ydneticileri, miisbet bir sekilde sonuclanmayan
kararlarin pigmanligindan ve toplumun elestiri ve kinamasindan emin kilar.
Istisare sonucunda devlet baskani halkinin durumuna vakif olur ve
icraatlari1 daha gergekei bir zemine oturtur; bu suretle karsilikli sevgi ve
giiven ortami olusturularak diizen ve asayisin temini de saglanmis olur.
Ayrica farkli karakter ve yetenekteki insanlar tespit edilerek, ilgili yerlerde
istihdam edilmesi kolaylasir. Burada yapilmasi gereken kitlelerin elinden bu
hakki almadan, dogru se¢imi yapmalarini saglayacak metod ve yontemlerin
hayata gecirilmesini, yani halkin belirli bir bilgi birikimine sahip olarak
bilinglenmesini temindir. Boylece hem hakkin muhafazasi saglanarak
magduriyetler onlenmis olur, hem de dogru kararlarin alinmasimin Onii
acilmis olur. Hz. Peygamber bu meyanda; kendisi i¢in icrai ve tesril bir
amme hizmeti talep eden herkesin, bu hizmetleri secebilme ehliyeti i¢in
gerekli vasiflari tasimak zorunda oldugunu sdylemistir.’'® Bununla o, halki
kolayca kandiran profesyonel [yalanci] politikaci sinifinin ortaya ¢ikmasini
onlemek, sGrdnin ancak bir yetigmis insan Kkitlesiyle gerceklesecegini
vurgulamak istemistir. SGranin Ortiili despotizmlerle giidiime alinmasini
onlemek igin erdemli ve bilingli insana ihtiya¢ vardir.!** Halk, kendi hak ve
hukukunun nerde oldugunu, onlar1 nasil ve ne sekilde kullanabilecegini iyi
bilmeli, bilmiyorsa kendisini bu seviyeye tasiyacak O0grenme vasitalarini
kullanarak c¢itayr yakalamalidir. Bu vesileyle ancak sira, liderlerin
kontroliinii saglayan ve onlarin niifuzlarim1 smnirlayan bir sistem olarak
kendini aktive edebilir.

Sonug¢

Insanin bu diinyadaki en biiyiik eregi, kendisine ve gevresine ¢ift yonlii
(diinya ve ahiret) bedel 6detmeden mutluluga ve huzura erigmektir. insan
icin bunu gergeklestirebilmenin olmazsa olmaz kosullarindan birisi diizen
olgusunun varligidir. Evrende var olan diizeni bozmadan (ifsad) devam

10 Muhammed Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam, terc. Hayrettin Karaman (istanbul: Nesil Yay.,
1986), s.146.

" Yasar Nuri Oztiirk, Kur ‘an’daki Islam (Istanbul: Yeni Boyut Yay., 1999), 5.503. Ayrica bkz. Mahmiid
Babilli, Islam’da $ird, terc. N. Armagan & K. Cobanbeyli (Istanbul: Fikir Yay., 1985), s.41.
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ettirebilmek, 6zel bir ilgi, bilgi ve gayreti gerektirir ki bu, insanin kemali
yakalama arzusunun bir bagka ifadesidir. Yeryiizlinlin halifesi olma ya da
esref-i mahliikat olarak yaratilma diisiincesinden temelini alan bu tutkuya
ragmen insanin eksik ve kusurlu yapiya sahip olmasi, onu bu zaaflarindan
kurtarip eksikliklerini giderecek, biitiine ve kemale yaklagtiracak bir takim
yontemlere bagvurmasini kaginilmaz kilmigtir. Kur’an’in emrettigi bir ilke
olarak slray1 kaginilmaz bir gereklilige doniistiiren nedenlerin basinda, bir
yandan insanin miikemmeli arzulamasi, Obiir yandan bilgi, tecriibbe ve
diistinceleri bakiminda sinirli olmasina ragmen sorumlu bir varlik olmasi
gelir. Allah, insan ve evren {liggeninde gerceklesen bu sorumluluk duygusu,
insanin hem kendisinde hem de icinde yasadigi toplumda var olan
potansiyelleri hak, adalet, emanet, hiirriyet, ma%if gibi temel ilkeler
cercevesinde aktiflestirmesini talep eder. Insanin bunu gergeklestirirken
karsilasacag1 en biiyiik engel olan s6z konusu sinirlt ve eksik tabiati ise
ancak stra gibi bir ilkeyle asilabilir. Bu durumda denebilir ki siira, insanin,
kendinde var olan eksikliklerini gidermesi yoluyla hem bireysel hem de
sosyal potansiyellerini aktiflestirmesidir.

Kendini gergeklestirerek yeryiiziindeki hareketlilige ve diizene katki
saglayabilme yeteneginden dolay1r insan, Allah tarafindan halifelikle
taclandirilmigtir. Yeryliziinii imar etme sorumluluguna sahip olmanin bir
geregi olarak o, dogru ve iyi amelde bulunmakla miikelleftir. Zira diizen,
dengenin muhafazasiyla siirdiirebilir. Dengenin korunmasi ancak dogru
eylemle, dogru eylem ise dogru bilgiye ulagsmakla gerceklestirilebilir. Dogru
ve yerinde bilgi de, ortak ya da en azindan bir iist akla danigmakla elde
edilebilir. Bu girisim, sadece politik alanda degil, en kiigliglinden en
bilyiigiine kadar, sosyal alanmn biitiin katmanlarinda'!? kendini gosterir. Bu
zorunluluk, bir yandan insanin miikemmele duydugu istiyaka ragmen sinirh
bir tabiata sahip olmasindan, 6te yandan da halife ve esref-i mahlikat olarak
emaneti yiiklenmesinden kaynagmi alir. Ozetle sird, kaynagmi insanin
yapisindan alan, politikay1 da iceren, politikalar iistli sosyal bir ilkedir, bir
metoddur; bir idare sistemi ve bigimi degildir. Danigma ve dayanigsmanin
muhafaza edilerek halkin maslahatinin 6ncelenmesi esas oldugundan, onu
demokrasi ya da herhangi bagka bir sistemle 6zdes kabul etmek yanlhstir.13

12 Qavas, afet vs. gibi ivedi kararlarm alinmasimni zorunlu kilan baz1 6zel durumlarda idareciye baz1 6zel
imtiyazlarin taninmasi, istisarenin ruhuna aykiri olmadig: gibi, onun esnek ve kullanigh bir yapiya sahip
oldugunu gostermesi bakimimdan onemlidir.

13 Aristo’ya gore, devlet sekillerinden her birinin hakli oldugu bir yonii vardir. Bunlardan her biri, saglam
ve iyi bir devlet de olabilir, kétii ve bozuk bir mekanizma haline de gelebilir. Iyi bir devlet sekli,
yurttaglarinin mutlulugunu ve umumun iyiligini 6n plana alan bir devlet seklidir. Eger bir kral, umumun
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Strd sonucu alman kararlarda, en uygun goriis en uygun yontemlerle
tespit edilmis olacagi icin, kisiler ya da gruplar varilan sonug¢ karsisinda
birbirlerine karsi bilenmezler. Bunun yerine, karsilikli dayanisma iginde,
kararin en verimli bir sekilde uygulanmasi ve pozitif sonug¢larin alinmasi igin
gereken cabay1 sarf ederler. Biitiin bu oOzellikleri dikkate alindiginda o,
toplumsal birlikteligin bir harci, ilerleme ve gelismenin de atesleyicisi
hiikmiindedir. Boylece toplumlar geleceklerini, kader belirleyicilerin iki
dudagindan ¢ikacak kelimelerin tekelinden kurtararak kendi hiir iradelerine
teslim ederler. Dolayisiyla stranin, kendi geleceklerini kendi elleriyle insa
etmek isteyen toplumlarin ufkunu aydinlatan isaret fisekleri oldugunu
s0ylemek abarti olmaz.

Kur’an, agik ve kesin bildirimleriyle, fitrl ve evrensel bir ilke olan slirdnin
hayata aksettirilmesini, insanlarin indi ve keyfi karar mekanizmalarmdan
kurtarip daha st (ilahi) bir otoriteye baglamak suretiyle garanti altina almustir.
Dolayistyla onun esas dzelligini ve onemini insanin yapisina en uygun olana
yonlendiren Kur’an’in kesin bildirimleriyle kazandig1 sdylenebilir. ilke, 42/es-
Sara:38’de, en genel ve genis anlamiyla yasamun her safhasinda istifade
edilebilecek bir artg1 kuwvet olarak takdim edilirken, 3/Alu Imran:159°da, Hz.
Peygamber de dahil olmak fizere lider konumundaki biitiin kadrolarca (aile
reisinden her kademedeki devlet yoneticilerine kadar) uyulmasi gereken bir
zorunluluk olarak dikkatlere sunulmustur. Nitekim Hz. Peygamber de istisare
kiiltiirinli kazanmalar i¢in, bazen isi erbabindan 6grenmenin gerekliligine vurguda
bulunarak (sifdhen), bazen de kendi diislincesinin hilafina da olsa istisare kararlarimni
bizzat uygulayarak bu konuda 6nce ashabma sonra da biitiin bir insanlifa 6nayak
olmustur.
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