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Ozet

Bu makale Protestan diisiincenin ve ilahiyatinin sekillenmesinde biiyiik etkisi olan John
Calvin’in vahiy anlayisini ele almaktadir. Onun vahiyden ne anladigr incelenmekte, vahiy anlayis: Kitab-
1 Mukaddes hakkindaki diisiinceleri ile baglantili olarak ortaya konmaktadir. Calvin icin ozellikle onem
arzeden vahyin bilgiye doniik yonii vurqulanmaktadir. Vahiy anlayisi degerlendirilerek giiniimiiz vahiy
goriisii baglanundaki yeri gosterilmeye calisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Kutsal Kitap, Hiristiyanlik, Protestanlik, Reformasyon, John

Calvin.

John Calvin’s Understanding of Revelation and Scripture

Abstract

This paper studies John Calvin's understanding of revelation, which has had a great impact on
the shaping of the Prostestant thought. What he defines as revelation is studied in the context of his ideas
about the Holy Bible. Revelation as a means of knowledge, a topic which particularly constitutes
importance for Calvin, is emphasized. Calvin's understanding of revelation is evaluated and its place in
the context of today's understanding of revelation will be tried to be determined.

Keywords: Revelation, Holy Bible, Christianity, Protestantism, Reformation, John Calvin.

Giris

Bati’da, son donem teologlar1 arasinda, vahiy doktrini daha cok tartisilan
konulardan biri haline gelmistir. Vahyedilen seyin neligi hakkindaki goriis
ayriliklari, farkli vahiy anlayislarin olusmasma yol ag¢mustir. Modern Bati
diistincesinde ortaya cikan cesitli vahiy anlayislari, yaygin olarak “nermesel” ve
“6nermesel olmayan” vahiy anlayislar seklinde iki sinifta degerlendirilmektedir. Bu
iki anlayisi, vahyin nesnesine yaptiklari vurgu bakimindan, “6nerme merkezli” ve

“kisi merkezli” vahiy anlayislar: olarak isimlendirmek de miimkiindiir.!

* Bu makale Yiiksek Lisans Tezinden tiretilmistir.
*Dr. Ogretim Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabilim Dal1.
1 Recep Kilig, Modern Bat: Diistincesinde Vahiy, Ankara: A. U.I.F Yayinlari, 2002, s., 35.
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Onermesel vahiy anlayisina gore, vahyin muhtevasi, nermelerle ifade
edilen dini hakikatlerin bir biittintidiir. Vahiy ise ilahi hakikatlerin Tanri tarafindan
insanlara bildirilmesi seklinde tanimlanir.2 Bu makalede, John Calvin’e (1509-1564)
gore vahiy nedir? sorusunun cevabmi arayacagiz. Fakat ilkin, Modern Bati
diistincesinde vahyin nasil anlagildigina kisaca deginmeyi gerekli buluyoruz. Ciinkii
farkli vahiy modellerini savunan teologlar koklerini, aralarinda Calvin'in de
bulundugu Reformculara dayandirmaktadirlar. Bu makaledeki amacimiz mukayeseli
bir calisma yapmak degildir. Calvin'in diistincelerini ortaya ¢ikardigimizda
meselenin anlasilmasina katkida bulunacagimizi diistintiyoruz.

Vahyin, dini hakikatlerin ilahi bir bildirimi olarak anlasimasi, Kitab-1
Mukaddes’in tanimlanmasinda bir dl¢tit olmustur. Buna gore, Kitab-1 Mukaddes,
bildirilen bu hakikatlerin aslina uygun olarak kagida dokiilmiis halidir.3 Buna bagh
olarak Hiristiyan diistincesinin énemli bir boliimiinde Kitab-1 Mukaddes, “Tanri'min
Sozi” olarak isimlendirilmis ve vahiy ile bir tutulmustur. Kitab-1 Mukaddes’in;
insanlar tarafindan yazildigi kabul edilmis, ancak Kutsal Metinlerin yazimi
esnasinda, zihinlerin Kutsal Ruh tarafindan yonetildigine inanilmistir. Buradan
hareketle de Kitab-1 Mukaddes’in yazarmin nihai anlamda Tanr1 oldugu
diistiniilmiistiir.4

Onermesel vahiy anlayisi, Hiristiyanligin ilk dénemlerinden itibaren, Orta
Cag boyunca hakim olan bir goriistiir. Geleneksel veya klasik vahiy anlayis: seklinde
isimlendirilen bu goriis, bugiin de Roma Katolik diinyasinca ve muhafazakar
Hiristiyanlarca savunulmaya devam etmektedir.>

Onermesel olmayan vahiy anlayisina gore, vahyin muhtevasi, beseri tarih
icinde faaliyet gostermek suretiyle, insanin tecriibe alanina giren Tanri'min bizzat
kendisidir. Bu bakis agisina gore, teolojik onermeler tam anlamiyla vahyedilmis
degildirler. Fakat vahiy niteligindeki olaylar1 anlamak igin gosterilen beseri
tesebbiisleri temsil ederler. Bu anlayis, Tanr1 ve insanlar arasindaki kisisel iliskinin
teolojik hakikatlerin bildirilmesi ve kabul edilmesinden daha fazla bir sey oldugu

diistincesindedirler.6 Onermesel olmayan vahiy anlayisinin Kutsal Kitab’a bakigi da

2 John Hick, Philosophy of Religion, Englewood Cliffs: Prentice Hall, 1963, 61.

3 Hick, Philosophy of Religion, s. 62.

4 John Hick, “Revelation”, The Encyclopedia of Philosophy, Vol. VIL, ed. by Paul Edwards, London, 1967, s. 189.
5 Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, s. 95.

6 Hick, Philosophy of Religion, s. 70.
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farklilik arz eder. Bu vahiy anlayisinda, Kitab-1 Mukaddes, Tanri'nin Sézii olarak
adlandirilmaz. Tanri'min S6zii tabiri, sadece ve sadece Mesih'e atfedilir. Bu goriise
gore Kitab-1 Mukaddes, Tanri'min Sézii degil, fakat S6z'tin temel ve vazgecilmez
sahididir. Yeni Ahit, Tanri'min bedenlesmesi olayinin insanlar tarafindan kayda
gecirilmesi olarak goriiliir.7 Kitab-1 Mukaddes ise, Tanrimin tarih igindeki
eylemlerini kay1t altina almak icin insanlarin yazdig: bir kitap olarak kabul edilir.

Onermesel olmayan vahiy anlayisini savunanlar, Kitab-1 Mukaddes'i
Tanri'min vahyi olarak isimlendirmeseler de, vahiysel olaylarin beseri kayitlari
icermesi hasebiyle, Kitab-1 Mukaddes’i degerli bulurlar. Ancak, klasik anlayist
savunanlarin aksine, Kitab-1 Mukaddes’in i¢inde hatal1 6nermeleri de barmdirdigini
diisiiniirler.8

Onermesel olmayan vahiy anlayisi, 19. asirdan itibaren, 6zellikle Protestan
teologlarin, vahiy anlayislarini gozden gecirmeleri ile ortaya c¢ikmustir. Fakat tam
formiilasyonuna kavusmast 20. asirda olmustur.® Bu sebeple, Bati diistincesinde
vahiy kavraminin miistakil olarak sorgulanmasi ve degisik sekillerde elestirel tahlile
tabi tutulmasi yenidir.

Kisacasi, ozetlemeye calistigimiz bu iki farkli vahiy anlayisi arasmndaki
smirlar1 net olarak ¢izmek oldukca zordur. Her iki vahiy anlayisin1 savunanlarin
kendi aralarinda da goriis farkliliklart mevcuttur. Onermesel olmayan vahiy anlayist
s6z konusu oldugunda, vahyedilen seyin ne oldugu sorusuna verilen cevaplardaki
cesitlilik, bu anlayisin kendi icinde de bir tasnife tabi tutulmasin gerekli kilmigtir.10

Bat: diisiincesinde vahyin mahiyeti ile ilgili olarak ortaya ¢ikan bu farkl
yaklasimlarin sistematize edilmesi ise, 6zellikle son donemde olmustur.! Vahyin ne
oldugu sorusu, Bat1 diistince tarihinin biiytik bir kisminda, esasen zor bir soru olarak
distintilmemistir. Soru, vahyedilmis bilgi ile rasyonel bilgi arasindaki fark
cercevesinde cevaplandirilmigtir.12

19. asirda, Hiristiyan vahiy anlayisinda biiytik 6lgtide bir degisikligin

oldugu, bir gergektir. John Baille’nin tanimlamasiyla, tncelikle Protestan teologlarin

7 Hick, Philosophy of Religion, s 74.

8 Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, s. 52.

9 Kilig, Modern Bat Diisiincesinde Vahiy, s. 22.

10 Farkli vahiy modellerinin etraflica tasnif edildigi bir calisma olarak bkz. Avery Dulles, Models Of Revelation,
New York: Orbis Books, 1996; Recep Kilig, Modern Bat: Diistincesinde Vahiy, Ankara: A. U.LF. Yayinlari, 2002.
11 Kilig, Modern Bati Diistincesinde Vahiy, s. 93.

12 Kilig, Modern Bat Diistincesinde Vahiy, s. 27.
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gayretleriyle, 6nermesel vahiy gortistinden, kisi merkezli vahiy goriistine dogru bir
degisim yasanmustir. Fakat bu, Katolik bir vahiy anlayisindan, Prostestan bir vahiy
anlayisma dogru bir degisim olarak goriilmemelidir. Ciinkii, Reform dénemi
itibariyle, onermesel gortisii en iyi sekilde dillendiren Calvin olmustur.’® Bu
makalenin de gostermeye ve savunmaya calisacagi ana tezi budur. Ornegin, su
ifadeler ona aittir: “Kitab-1 Mukaddes, ilahi 6gretinin yazili delilidir; unutkanlik
ytizinden kaybolmasin, insanlarin kiistahligi ile bozulmasin diye kayit altina
almmustir....Kitab-1 Mukaddes, yaratilistaki vahyin yapmadigini bize bildirir.”14

Calvin, Institutes of the Christian Religion baslikli eserinde vahiy konusuna
ayr1 bir bolim ayirmamustir. Bir vahiy tanimi da yapmamistir. Vahiy anlayisina,
Institutes’un muhtelif boltimlerinde, 6zellikle de I. Kitabin ilk 9 boliimiinde, Kitab-1
Mukaddes ekseninde deginir. Calvin, Kitab-1 Mukaddes’i, “Tanri'nin S6zii” olarak
isimlendirir ve vahiy ile 6zdeslestirir. “Kitab-1 Mukaddes olarak Tanri'nin Sozi”
baslig1 altinda su ifadelere yer verir:

Tanri, Eski Ahit Peygamberlerinin zihinlerine nesilden nesile aktarmalar:

gereken sozleri yerlestirdi. Doktrinin kesinligi de kalplerine yerlestirildi.

Boylece, ogrendikleri seylerin Tanr1’dan geldigini anladilar ve hicbir siiphe

duymadilar. Sozti araciligryla, Tanri, iman1 sonsuza dek belirli kildi. Bu

iman her tiirli fikirden tisttindir. Tanri, hakikat sonsuza dek yerytiziinde

kaim olsun diye, peygamberlere verdigi ayni vahiylerin, levhalara

kaydedilmesini arzu etti. Bu niyetle Yasa, Kitap haline getirildi...Yasa,

Tanr1 ve insan arasindaki barismanin yollarmni 6greten Musa’ya ve tiim

peygamberlere tevdi edilmistir. Bu ytizden Pavlus, insanlar1 Yasanin Sonu

olan fsa Mesih’e davet eder. [Rom, 10/4]5

Calvin, tiim teolojisini, “Tanri'nin mutlak askinlig1 ve insana nispetle tam
baskalig1” ilkesi tizerine kurar.16 Tanri ile insan arasindaki bu radikal mesafe,
Calvin'in vahiy anlayisinda da belirleyici olmustur. Ona gore, diismiis insanin, kendi
cabasiyla Tanr1'y1 bilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple, Tanri, merhameti geregi
kendini vahyetme liitfunda bulunmustur ve S6z aracilig1 ile insanlara gelmeye karar

vermistir. Calvin icin bu husus hayati 6nem tasir. Ciinkii insanin, Tanr1 hakkindaki

13 Keith Ward, Religion and Revelation in the World’s Religions, Oxford: Clarendon Press, 1994, s. 225.

14 John Calvin, Institutes of the Christian Religion, I-II vol., ed. by J. T. McNeil, tanslated by F. L Battles,
Philadelphia: The Westminster Press, 1960, Kitap 1. Boliim 5. Altboliim 3.

15 Institutes, 1. 6. 2.

16 Frangois Wendel, Calvin, The Origins and Development of His Religious Thought, Trans. by, Philip Mairet,
London: Colins, 1963, s. 151.
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bilgiye ulasmasi sadece bu yolla miimkiin olabilmistir.” “Insan zihni, Tanri'mn
Kutsal Sozii'nden yardim ve destek gormeden gercek Tanri'ya ulasamaz. S6z’den
baska bir yerde Tanri'y1 arayanlar, batil inanclarla ugrasmis olurlar.”18 Buradan
hareketle, Calvin'nin vahiy anlayisinin temelinde, su inancin bulundugunu
soyleyebiliriz. Yaratict ve Kurtarici sifatlarina sahip Tanri, sadece Kitab-1 Mukaddes
araciligy ile bilinebilir. Bu baglamda, Kutsal Metinler, Tanri'min gizeminin, bizzat
Tanr tarafindan agiga vurulmasi; Tanri'nin, cahil ve giinahkar insana kendisini ifsast
olmaktadir.?®

Calvin, Kitab-1 Mukaddes disarida birakilarak elde edilen Tanr1 hakkindaki
her diistinceyi spekiilasyon olarak degerlendirir. Ona gore, Kitab-1 Mukaddes’in
acgiklamadig1 ve sessiz kaldig1 konulardaki gizemleri sorgulamamak gerekir.20 Sadece
Kitab-1 Mukaddes’den beslenen teolojide vahiy, ifsa edilmis hakikatlerin bildirimi
anlamina gelir ve Tanr1'nin S6zi teolojik énermelerle 6zdestir. Teoloji ve vahiy veya
teoloji ve Tanr1 bilgisi esas itibari ile birbirlerinden ayr1 tutulamazlar.?!

Calvin’in, Institutes’'un ©6nsoziinde ifade ettigi ctimleler, onun Kitab-1
Mukaddes ile 6zdes bir teoloji anlayisint benimsediginin gostergesidir. Calvin,
eserini yazmaktaki amacinin, Tanrtmin Sozii'nii okumada, teolojiyi 6grenmek
isteyenlere yol gostermek oldugunu ve eserinin Kitab-1 Mukaddes’de bulunmayan
hicbir diistinceyi barmdirmadigim ifade eder.22 Gergekten de Calvin, Kitab-1
Mukaddes’in igerigine oldukca hakim goziikiir. Institutes’da Eski Ahit'ten 1755 adet,
Yeni Ahit'ten 3098 adet alint1 vardur.

Genel anlamda, Hiristiyan teolojisinde vahiy, Tanri'min kendisini ve
iradesini insanlara ifsa etmesi olarak tanimlamr. Insanin Tanr1'y1 bilebilmesi, bizzat
onun kendisini bilinir kilmasiyla miimkiin olur. Hiristiyan teolojisinin dogmatik
yanini olusturan bu vahiy tanimi, Calvin’in vahiy anlayisinin temelini ve baslangic
noktasini olusturur. Calvin icin vahyi hayati bir konu kilan, vahyin bilmeye,

dgrenmeye ve bilgiye dontik yontidiir.

17 Timothy George, Theology of Reformers, Nashville: Broadman Press, 1988, s. 192.

18 [nstitutes, 1. 6. 4.

19 T. H. L. Parker, Portrait of Calvin, Philadelphia: The Westminister Pres, 1954, s. 51.

2 Parker, Portrait of Calvin, s. 52.

21 Gerard Ebeling, Word of Faith, trans. by James W. Leitch, Philadelphia: The Westminister Press, 1963, s. 93.

2 Wilhelm Niesel, The Theology of Calvin, trans. by, Herald Knight, Philedelphia: The Westminister Press,
1956, s. 22.
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1. Dogal ve Ozel Vahiy

Calvin’in ifadelerinden, dogal vahiy ve 6zel vahiy seklindeki klasik ayrimi
kabullendigi anlasilmaktadir. Calvin, dogal vahyi iki anlamda ele alir.3 ilk olarak,
insanlarin Tanr1 hakkinda dogustan sahip olduklar: bilgi ile aynilesen bir anlamda
dogal vahye isaret eder. insan zihninde inkar edilemez bir Tanri fikri vardir.
Dolayisiyla, Calvin’in dini epistemolojisi, sensus divinitatis, olarak agikladigi bu
diistinceye dayanir. O'na gore, tiim insanlar bu hisse sahiptir. Calvin'in his tabirini
kullanmasi, Tanrt hakkindaki bilgiyi Tanri vergisi ortak bir yetenek olarak
gordiigiine isaret etmektedir.

Calvin'e gore, insan sadece, Tanr1'y1 bilmeye muktedir olarak degil, bilir
halde diinyaya gelir2* “Insan zihninde, uluhiyete dair bir farkinda olus vardir. Bu
tartisma gotiirmez bir hakikattir. Tanri, ilahi yticeligi hakkinda belirli bir anlayis1 her
insana asilamistir.”25 “Tanri, din tohumunu her insanin kalbine ekmistir”26 ve bu,
“soktip atilamaz bir tohumdur.”?” Calvin, bagka bir yerde su ifadelere yer verir.
“Tann bilgisi, kisinin okulda 6grendigi bir bilgi degildir. Bu bilgiyi insan kendi
i¢inde bulur. Her ne kadar biiytiik bir gticle cabalasa da, bu gercegi icinden tamamen
soktiip atamaz.”28

Calvin’in Tanr bilgisi doktrininin bagli oldugu ana diistince su olmaktadir:
Tanr1 kendisini, inkar edilemez bir tarzda tiim insanlara ifsa etmistir. Boylelikle her
insan, dogustan verilmis bir Tanr1 bilgisine sahip olmaktadir. Bu hakikat, a posteriori
delillere dayanmaz; kendini tanima ile bir arada bulunur.?

Calvin, dogal vahyi sadece, insanlarin Tanri hakkinda dogustan sahip
olduklart tecriibi bilgiye hasretmez. Tanr1 kendini fizik alemde de ifsa etmistir. Tiim
yaratilis, yaraticisinin varligina taniklik eder. Tanri, tabiat aracilig: ile kendisini tiim
insanlara bilinir kilar. Bu olgu, dogal vahyin ikinci kullanimina isaret eder.
“Tanri'min 6zii, insanlarin kavrayamadiklar1 bir gergektir; c¢tinkii bu onlardan

gizlenmistir. Ancak Tanri'min yarattiklarinda, gorkeminin agik ve kesin belirtileri

2 Calvin Institutes’da dogal ve ©zel vahiy seklinde bir tasnife ve tanimlamaya gitmemektedir. Fakat
eserlerindeki ifadelerinden ve agiklamalarindan yola ¢ikarak bu ayrimi benimsedigini syleyebiliriz.

24 Paul Helm, “John Calvin, The Sensus Divinitatis, and The Neotic Effect of Sin” International Journal for
Philosophy of Religion, 43, Kluwer Academic Publishers. Printed in the Netherlands, 1998, s.88.

% Institutes, 1. 3. 1.

26 Institutes, 1. 4. 1.

27 Institutes, 1. 4. 4.

28 [nstitutes, 1. 3. 3.

2 R. J. Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, Reformation Review, vol. 26,1981, s. 95.
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bulunmaktadir. Bu yiizden, okuma yazmasi olmayan ahmak toplumlar bile,
cahilliklerini bahane olarak gosteremezler. Tanr1'y1 tanimamak icin hi¢bir dzriimiiz
yoktur.”30 Calvin'in dogal vahyi, Yaratici Tanr1 hakkindaki bilgiye insanlar1 sevk
etmede yeterli gorduigti aciktir. Bununla birlikte Calvin, bu bilgiyi insanlarin
kurtulusu icin asla yeterli gérmez. Insanlar dogal vahiy araciligi ile, iki seyin farkina
varirlar: Her seyi yaratan bir Tanri'min var oldugu ve yaratilmis olmalart sebebiyle
Tanr1'ya tabi ve bagimli varliklar olduklar:.3!

Calvin, dogal vahyin 6nemine isaret etse de, faaliyet alanimi ve etkisini
boylelikle sinirlandirmis olur. Dogal vahiy, Tanri'nin vahyetmek istedigi tiim bilgiyi
insanlara saglamaz. Dogal vahyin amaci, ifade ettigimiz gibi, yaratan Tanr1 hakkinda
bilgi vermektir. “Tanri'min kainattaki isciligi, yaratanin goérkemini bizlere gostermek
i¢in etrafinda 1s1k sagan lambalar gibidir. Ancak bos yere parlarlar. Onlarin verdigi
aydinlik tizerimizi tamamen kaplasa da, tek baslarina hicbir surette bizi dogru yola
iletmezler.”32

Calvin’e gore, dogal vahyin insanlar tizerinde etkisiz olmasinin en 6nemli
sebebi, asli giinah probleminden kaynaklanmaktadir. Insanin varligi, diisiisten sonra
hala saglam kalmasina ragmen dogast o kadar bozulmustur ki, varligini stirekli
kottiye kullanmaktadir.3® Calvin, Adem’in ilk gtinahi isleyip, insanligin diismesine
sebep oldugunda, insanligin ilahi armaganlari tiimiiyle yitirdigini ifade eder:
“Tanr’’y1 ve komsumuzu sevebilme yetisini, kutsalligimizi ve dogrulugumuzu
kaybettik.”3* Bununla birlikte Calvin'e gore, Tanr1 insana diinyevi armaganlar da
vermistir. Fakat bu armaganlar da bozulmustur. Insan, diistinme armagani
sayesinde, anlay1p hiikiim verebilir, iyi ve kotii arasindaki farki ayirt edebilir. Fakat
“insan, kismen bozulmus distiinme yetenegi ile diinyevi meseleleri anlamasina
karsilik, Tanri'nin dogrulugunu ve goksel hiikiimranliginin sinirlarina iliskin bilgileri
anlayamaz.”3 Calvin, tabiat ve vicdan yolu ile elde edilen Yaratan Tanr1 hakkindaki

bilgiyi yetersiz bulsa da bunun sorumlusu olarak insani goriir. “Saf ve actk Tanr1

30 Institutes, 1. 5. 1.

31 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 96.

32 [nstitutes, 1. 5. 14.

3 Leonard De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, Evangelical Quarterly, vol. 3, 1931, s. 186.
34 Institutes, 2. 2. 12.

35 [nstitutes, 2. 2. 13.
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bilgisine ulasmak icin gerekli dogal yetenekten yoksun olsak da, kabahatli
olmamizdan dolay1 tim mazeretler bizden kaldirilmistir.”36

Calvin'e gore, insanlik tarihinde otaya ¢ikan dinler, dini suurun bir
tekamiilii olarak diisiiniilmemelidir. Filozoflarin ve dinlerin acikladig: tiim Tanri
tasavvurlary, dogustan verilmis olan Tanri fikrinin saptirilmis ve bozulmus
halleridirler.3” Bununla birlikte, Calvin’in dogal vahiy anlayisi, dini, insan dogasinda
bulunan evrensel ve yok edilemez bir unsur olarak kabul etmektedir. Boylelikle
Calvin, insanlarin tarih boyunca icat ettikleri dinlerin kokenini, yaratilistan gelen
veya insanin tabiatinda var olan din duygusuna dayandirmaktadir.38

Calvin’e gore, dogal vahye 6zgii kisitlamalar, verilmis olani tamamlayici
ikinci bir vahyi beklemeye sevk etmelidir. Insanun, Tanr1'y1 gerektigi gibi bilebilmesi,
baska ve daha iyi bir yardimla desteklenmesine baghdir. Bu yardimi saglayan ise
Kitab-1 Mukaddes’tir.3® Dogal vahiy, her seyin yaraticisi olan bir Tanri'min varliginm
haber verirken, insanlarm nasil kurtulacaklarina dair bir bilgi vermemektedir. Bu
bilgiyi veren ve Tanri'nin kurtaricilik sifatini agiklayan, 6zel vahiydir.40 Bu durumda
Tanri'min 6zel vahyi, Kitab-1 Mukaddes’in 6zii, Mesih'te aciga ¢ikan, 6zel vahyine
insanlar1 sevk eden bir rehberdir. Ozel vahiy, dogal vahye nispetle anlam ve tnem
kazanmaktadir. Ctinkti dogal vahiy, sonraki kurtulus eylemi icin bir zemin tegkil
etmistir.#! Tanr1nin 6zel vahyi, insan dogasini yenileme stirecini baslatir.42

Calvin vahiy stirecini tarif etmek icin accommodation (Tanrr’min vahyini
insanin anlayabilecegi diizeye indirgemesi, ‘uygunlasma’) sdzctigiini kullanir 4
Uygunlasma tabiri, Tanri'min sonsuz gizemleri hakkinda vahyetmeyi irade ettigi
seyleri, insamin kapasitesine uygun hale getirme siirecine isaret eder. Insamin smurh
bir tabiata sahip olmasi sebebiyle, Tanri, kendini S6z aracilig: ile ifsa etmigtir.44
Boylelikle, Tanr1 bir sekilde insanin diizeyine yaklasarak, kendisi ve insan arasinda

diisiisle meydana gelen kopuklugu gidermis olmaktadir. Calvin'e gore, “Tanri

36 [nstitutes, 1. 5. 15.

37 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 185.

38 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 186.

39 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 98.

40 Niesel, The Theology of Calvin, s. 49.

41 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 49.

42 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 186.

4 George, Theology of Reformers, s. 192.

44 Edward A. Dowey, The Knowledge of God in Calvin’s Theology, New York: Columbia Uni. Press, 1952, s. 3.
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kendini standartlarimiza uygun hale getirmedigi miiddetce, bizler tarafindan
kavranamaz.” 45

Tanri'nin uygunlasan vahyi (accommodated revelation), iki hareket ihtiva
etmistir. Vahiy stirecindeki ilk hareket, Tanri'min, ebedi Sozii'nii kendi 6ziinde
saklamak yerine, eyleme gecirme yoniindeki 6zgiir kararidir. Tim yaratilis, Soz
araciligl ile var olmustur. Yaratilmis diizende S6z, Tanri'nin eylemlerinde kendisini
gostermistir. ikinci hareket ise, S6z’tiin beden almasidir. Tanrimin dogadaki
eylemlerinin, giinahkéar insanin kurtulusunu temin edecek etkiden yoksun olusu
sebebiyle Tanri, insanlara daha da yaklasmay1 ve kendini tamitmay1 arzu etmistir.
Bunu gergeklestirmek icin S6z, insanin gtinahkar durumuna uygun hale gelerek,
insan seklinde viicut bulmus, Kitab-1 Mukaddes’te yaziya doktlmiistiir. Insanlarin
kurtarici Tanri hakkindaki dogru bilgiye wulasmalari, sadece ilahi vahiyle
mimkiindiir.4¢ Bu baglamda Calvin’in vahyi, “yaratilis vasitayla vahiy” ve “Kitab-1
Mukaddes vasitasiyla vahiy” olarak ikiye ayirdigini soyleyebiliriz.

Calvin’in su sozleri, kutsal metinleri4” vahiy ile 6zdeslestirdiginin agik
kanitt olmaktadir: “Artik bugiin, gokten vahiyler (oracles) gonderilmiyor, ciinkii
Rab, hakikatini kutsallastirdy, sozlerinin sonsuza dek sadece Kitab-1 Mukaddes’te
hatirlanmasindan hosnut oldu. Bu ytizden Kutsal Metinler, inananlar arasindaki tam
yetkisini, onlar1 gokten yere firlatilmis gibi kabul ettiklerinde elde ederler. Inananlar,
Kutsal Metinlerde, Tanr1'min canli sozlerini isitir gibidirler.”48 Calvin’e gore, bu husus
¢ok onemlidir. Kitab-1 Mukaddes’in tlimiiyle peygamberlerin soziinii igerdiginin
kabul edilmesi gerekir. Kitab-1 Mukaddes, Tanrimin insanlara olan hitabidir.4
Calvin, Eski Ahit peygamberleri hakkinda sunlari soyler: “Tanri'min agzindan
konustular... Onlar, Tanr'min Sozii'nden baska bir sey soylemediler.”50
“Peygamberlerin hicbirisi Tanri’'dan gelecek sozleri beklemeden agizlarini
a¢madilar...Kutsal Ruh’un vasitalar1 olduklarinda kutsal ve pak dudaklara

kavustular...Tanr1, sozlerini onlarin agizlarma koydu.”5! Calvin, havariler icin de

4John Calvin, Calvin's Commentaries Complete From the Calvin Translation Society Edition, Hezekiel: 9/3-4.
http://www.ccel.org/c/calvin/comment3/comm_index.htm. (Son Giincelleme: 06.11.2018).

46 George, Theology of Reformers, s. 193.

47 Scriptures karsigi kullaniyoruz. Scripture ve Bible karsilig1 olarak ta Kutsal Kitap ve Kitab-1 Mukaddes
kelimesini kullandik.

48 [nstitutes, 1. 7. 1.

49 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 179.

50 Institutes, 4. 8. 2.

51 [nstitutes, 4. 8. 3.
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benzer ifadeler kullanir: “Havariler, kendi arzularma gore konusmadilar, fakat,
sadakatle O'nun emirlerini tevdi ettiler.”52 “Petrus, kendine veya baskalarma
herhangi bir sey ayirmadi. Tanri tarafindan ne sekilde teslim edildiyse oylece
doktrini bildirdi” 53

Goruldugi gibi Calvin, vahyi, Kitab-1 Mukaddes ile 6zdeslestirmektedir.
Bununla birlikte, Tanri'nin Sozii ile Kitab-1 Mukaddes’i, baska bir deyisle isa Mesih
ile teolojik 6nermelerden olusan kutsal metinleri birbirinden ayr1 diisinmemektedir.
Calvin’e gore Kutsal Metinler, Tanrimin Sozii'nden bahsettiginde sadece ilahi
ifadeleri kastetmez. Tanri'nin Sozii, Tanr1'yla beraber olan ezeli Hikmet'tir.54

Calvin’in vahiy anlayisinda, 6zel vahyin dogal vahiyden ayrildig:i temel
nokta, hitap ettigi alanla ilgilidir. Dogal vahiy, tiim insanlara seslenirken, 6zel vahyin
alan ve erisilebilirligi sinirhidir. Calvin’e gore, Kitab-1 Mukaddes sadece secilmislere
hitap etmektedir.>> Dolayisiyla 6zel vahiy, Kitab-1 Mukaddes’in mesajina ulasmalar:
bakimindan, ¢cogu insan igin elde edilebilir mahiyette olmasina ragmen, secilmemis
olanlar i¢in elde edilebilirligi elzem degildir.56 Calvin, 6zel vahyi bir ayricalik olarak
niteler: “Tanri, bizlere, kendi Soz'tintin 1s1¢1m1 da verdi. Tanri'nin, kendisini daha
yakindan aciklamay: arzuladigi kimseler icin bu bir ayricaliktir.”57 Bagka bir yerde
soyle demektedir: “Secilmemis olanlarin, Kitab-1 Mukaddes’in sadece segilmislere
ihsan ettigi gizli vahye niifuz ettikleri dl¢tide ilerleme saglayacaklar: diistincesini
reddediyorum.”58

Calvin, Kitab-1 Mukaddes'i ilahi olarak bildirilen dogrularin yazili oldugu
ve boylelikle tiim insanlarin Tanr1 hakkinda bilgi edinebilecekleri bir kitap olarak
gormesine ragmen, vahyin etki alanin segilmislere has kilmaktadir. Bununla birlikte
Calvin, Kurtaran Tanr1 hakkinda, Kitab-1 Mukaddes’ten elde edilen bilissel bilginin
de kurtulusa gotiirmede yeterli olmadigt diistincesindedir. “Ozel vahiy, tek basina,

Tanr1 hakkindaki bir bilgiyi insan ruhunda meydana getirmeyecektir.”% “Kitab-1

52 [nstitutes, 4. 8. 4.

53 [nstitutes, 4. 8. 3.

54 Institutes, 1. 10. 7.

55 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 98.
56 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 99.
57 Institutes, 1. 6. 1.

58 [nstitutes, 3. 2. 12.

% Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 100.
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Mukaddes’in  Tanri’'dan geldigine inananlar1 ikna eden, Kutsal Ruh'un
tanikligidir.” 60

2. Kutsal Ruh’un Tamiklig1

Kutsal Ruh’un taniklig1 (Testimony of Holy Spirit) doktrini, Calvin’in vahiy
anlayisinda karakteristik bir ¢neme sahiptir. flahi hakikatlerin yazili oldugu bir
dokiiman olarak Kitab-1 Mukaddes, vahyin objektif yanini olustururken, Kitab-1
Mukaddes’in dogrulugu ve giivenilirligi hususundaki Kutsal Ruh’un tanikligs,
vahyin stibjektif yanini olusturur.6! Calvin’e gore, Kutsal Ruh’un taniklig: olmadan
Kitab-1 Mukaddes, duygusuz bir mektuptan, herhangi bir tarihi belgeden farksizdur.
Inananlarm Kitab-1 Mukaddes'in icerisinde, Tanri'nin yasayan S6z'{inti bulabilmeleri
ve bu Soz'tin kendilerine hitap ettiinden emin olmalar1 i¢in Kutsal Ruh'un
miidahalesi zorunludur.6? Calvin, bu miidahalenin nasil ve ne sekilde oldugunu
aciklamamaktadir. Kutsal Ruh’'un tanikhigma dair soyledikleri Yeni Ahitteki
ifadelere dayanir. Calvin, Kutsal Ruh’un taruklig1 hakkinda sunlar1 séyler: “Kitab-1
Mukaddes, her tiirlii 6vgiiyii ve saygiy1 hak etse de, ciddi olarak etkilemesi, Kutsal
Ruh vasitasiyla kalplerimizde onaylanmasma baghdir.”63 “S6z, Kutsal Ruh'un
icimizdeki tamikligi yoluyla onaylanmazsa, insanlarin kalplerinde giiven
bulmayacaktir.” 64

Calvin’e gore, Kutsal Ruh, insanlarin kalplerinde yerleserek, Mesih'in
faziletini iclerinde hissetmelerini saglar. Mesih'in faydalarmi idrak etmeleri, Kutsal
Ruh’un zihinlerini aydinlatmasina; Mesih’in faydalarina inanmalari ise, yine Kutsal
Ruh’un kalplerindeki tanikliga baglidir. Dolayisiyla Calvin, hem Tanri'nin S6zii'nii,
hem de Ruh'un tanikligmmi kurtulus icin zorunlu gormektedir. Kutsal metinlerin
onermesel dogruluguna taniklik eden ve boylelikle, Tanr1 hakkindaki bilgiye kesinlik
kazandiran, Kutsal Ruh’un kalplerdeki eylemi olmaktadir. Calvin, Kitab-1 Mukaddes
ve Kutsal Ruh arasindaki iliskiyi bir “inandirma” isi olarak aciklar. Bu inandirma
isinin temelinde, Kitab-1 Mukaddes’in dis tanikligina eklenen Kutsal Ruh’un ig

taniklig1 yer alir. Calvin'in bu diistincesini, 6nce i¢ iman (inward faith), sonra dis

60 [nstitutes, 1. 7. 5.

61 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 191.

62 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, 156
6 Institutes, 1. 7. 5.

64 [nstitutes, 1. 7. 4.
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kabul (outward acceptence) seklinde formiile etmek miimkiindiir.6> Bu baglamda,
Calvin'den alintilayacagimiz su ctimleler aciklayicidir: “Kutsal Ruh’'un tamiklig:
akildan dstiindiir. Sadece Tanri, kendi S6z’tintin en uygun targidir. Oyleyse Soz,
Kutsal Ruh'un i¢ taniklig1 yolu ile onaylanmadikca, insanlarin kalplerinde kabul
gormeyecektir. Peygamberlerin agzindan konusmus olan ayni Kutsal Ruh,
kalplerimize niifuz eder; boylelikle peygamberlerin, kendilerine verilmis olan

buyruklari, sadakatle beyan ettiklerine bizi inandirir.” 66

3. Kutsal Ruh ve Kitab-1 Mukaddes

Calvin’e gore Kitab-1 Mukaddes ve Kutsal Ruh arasinda zorunlu bir iliski
vardir. Kitab-1 Mukaddes yazarlari, yazdiklarimi Kutsal Ruh'un ilhami ile
yazmuslardir.67 Calvin, Kutsal Metinlerin ne sekilde ilham edildiklerini agiklamasa
da, Kutsal Metinlerin Kutsal Ruh’un ilhamu ile yazildigini agikca ifade etmistir:

Tanri'nin bizimle konustugunu biliyoruz. Eski Ahit Peygamberlerinin

soylediklerinin kendi diisiinceleri olmadigindan da kesinlikle eminiz.

Kutsal Ruh’un birer uzuvlar: olarak, gokten bildirmekle gorevli olduklar:

hakikatleri dile getirdiler. Kutsal Metinlerde yazili bulunan sézlerden kim

kazang elde etmek istiyorsa su ilkeye simsiki sarimalidir: “Yasa ve

Peygamberler’; insanlarin iradesine ve keyfine gore verilmis bir doktrin

degildir. Fakat Kutsal Ruh tarafindan dikte ettirilen bir doktrindir.. Kitab-1

Mukaddes’in yazarmin Tanri oldugunu, aym1 Ruh’'un ilhami araciligiyla

biliriz...Tanri'ya gostermemiz gereken saygmin aynismi  Kitab-1

Mukaddes’e de gostermemiz gerekir. Ciinkii Kitab-1 Mukaddes sadece

Tanrr’ dan sadir olmustur. insana ait hicbir sey ona karismis degildir.¢8

Calvin’e gore, Kitab-1 Mukaddes’in otoritesine temel teskil eden en
miitkemmel olctit, Kutsal Ruh’un i¢ tarukhigidir.®® Kitab-1 Mukaddes, otoritesini
kiliseden degil Tanri’'dan alir. Kutsal Metinlerin dogrulugunu onaylama hakkinin
sadece Roma Kilisesi'ne verilmesi gerektigini soylemek, Tanrimin sonsuz ve

degistirilemez hakikatinin, insanlarin keyfi kararlarina baglh oldugunu séylemekten

6 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 101.

66 [nstitutes, 1.7. 4.

67 George, Theology of Refomers, s. 194.

68 Commentaries, II. Tim.: 3/16.

6 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 157.
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farksizdir.”0 “Kutsal Metinlerin, Tanr1’dan geldigine ikna olmak i¢in Kilise'nin resmi
kararlarina basvurmak gerekli degildir.” 71

Calvin’e gore, Kutsal Metinlerin icerikleri, tisluplari, 6zgtinliikleri; kaydini
tuttuklar1 kehanetler ve mucizeler, Kitab-1 Mukaddes’in otoritesini destekleyen diger
bir olgiit olarak gosterilebilir. Fakat bunlar ikinci dereceden bir éneme sahiptirler.
“Kutsal Ruh, tek basma kisinin, Kitab-1 Mukaddes’te Tanri'min Soz’tinti buluyor
olmasini tasdik edebilir.” Bagka bir 6l¢tit aramaya gerek yoktur.72

Kutsal Ruh, secilmiglere, Tanrimin Kitab-1 Mukaddes’de konusmakta
oldugunun giivencesini verir. Bunun anlami, Kitab-1 Mukaddes’in yazarinin nihai
anlamda Tanri oldugudur.” Tanri, Kitab-1 Mukaddes yazarlarimi, ilahi vahyini
yaziya dokmede birer vasita olarak kullanmistir. Bundan dolay1 Kitab-1 Mukaddes’in
muhtevasi tamamen ilahidir.7# Calvin, Kitab-1 Mukaddes yazarlarindan, yazmanlar,
katipler, noterler, sekreterler olarak bahseder.”> “Havariler, Kutsal Ruh’un gtivenilir
yazmanlari idiler; bu ytizden onlarin yazdiklari, vahyedilmis hakikatler olarak kabul
edilmelidir.” 76

Calvin, Kitab-1 Mukaddes’in her ciiziiniin Kutsal Ruh’un ilhami ile
yazildigimt ve bu yiizden hepsinin ayni degere ve oneme sahip olduklari
savunmustur. Bu goriisiiyle, o “Mesih’e isaret edenler ve etmeyenler” seklinde
ayirima giden Luther’den ayrilir. Nesideler Nesidesi’'in ilhami hakkinda stipheleri
oldugunu soyleyen Fransiz reformcu Sebastian Castellio’'yu Tanri'ya karsi
hiirmetsizlik etmekle suglamistir.”” Yine Calvin, Pavlus hakkinda, “Kutsal Ruh, onun
lisanmi oyle bir denetimi altmma almisti ki, agzindan gereksiz tek bir kelime bile
citkmadi” demistir.”8

Calvin’in, Kitab-1 Mukaddes’in tiimiiyle Kutsal Ruh"un ilhami ile yazildigm

kabul ettigi bir gercektir. Fakat Calvin, ilhamin metodu hakkinda bir sey

70 Institutes, 1.7. 1.

71 Institutes, 1. 7. 2.

72Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 158.

73 Bernard Reardon, Religious Thought in The Reformation, London: Longman, 1992, s. 181.

74 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 158.

75 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 99.

76 Institutes, 4. 8. 9.

77 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 158. Stefan Zweig 1936’da
yayimlanan tarihi monografisinde Calvin'in ilahi vahyin pratige dokiilmesi olarak gordiigii teokratik
yonetimi altindaki 16. yiizyil Cenevre’sinde yasanan zorbaliklar: ve tahammiilsiizliikleri anlatir. Bkz. Stefan
Zweig, Vicdan Zorbaliga Karsi, Ya da Castellio Calvin’e, Istanbul: Can Yayinlari, 2014.

78 Hugh Dermot McDonald, Ideas of Revelation: A Historical Study, A.D. 1700 to A.D. 1860, London: Mcmillian,
1959, s. 210.
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sdylememektedir. Bunlunla birlikte Kitab-1 Mukaddes yazarlarmi, Kutsal Ruh'un
sadik ve emin sekreterleri olarak nitelendirmesi; Kutsal Ruh'un dikte ettirdigini
sOylemesi ve yukarida Calvin'den yaptigimiz alintilar, “Kitab-1 Mukaddes’in literal
ilhami doktrinini” benimsedigini gostermektedir. O dénem Hiristiyanlar1 arasinda
hakim olan goriis de zaten budur. Calvin bu konuda agik ifadelerde bulunmasa da,
Soz'tin mutlak otoritesini reddeden, Castellio gibi Humanistlere ve Rasyonalistlere
kars1 yiriittiigti mucadele, ilhamin mutlak ve literal oldugunu kabul ettiginin bir
diger gostergesidir.”

flhamm mutlak oldugunun kabul edilmesi, Kitab-1 Mukaddes’in yanilmaz
oldugu iddiasii da beraberinde getirir.80 Bu diistinceye gore, Kutsal Ruh, Kitab-1
Mukaddes yazarlarini, hatadan miinezzeh bir sekilde ilahi hakikati bildirmenin
miikemmel sozctileri yapmustir. Kitab-1 Mukaddes yazarlari tizerindeki ilahi kontrol
her tiirlti beseri yarulabilirligi ortadan kaldiracak kadar tam ve kiillidir.8! Calvin,
donemi itibariyle hakim olan goristi, ilhamm mutlak oldugunu benimsemistir.
Kitab-1 Mukaddes’te gercek hicbir hatanin varligimi kabul etmemis, Kitab-1
Mukaddes’in her ciiziiniin esit seviyede hatadan miinezzeh oldugunu kabul
etmistir.82 Kitab-1 Mukaddes, yanulmaz ve otoriter bir kaynaktir. Ctinkii icindeki
sozler, Kutsal Ruh tarafindan verilmistir.83 Bu baglamda Calvin, Kitab-1 Mukaddes’i,
yanilmaz ve hatasiz bir rehber olarak nitelendirir.84

Calvin, Kutsal Metinlerden bahsederken, hakikat, ezeli ve ebedi, bozulmaz,
kesinlik, sayginlik ve gorkem kelimelerini kullanmaktadir. Fakat Kutsal Metinlerin
i¢inde barindirdig: celiskilerin ve insani karakterinin de farkindadir. Habercilerin Isleri
7/14 iizerine yazdig1 yorumunda, Misir’a girerken Yakub’a eslik eden Israillilerin
sayistyla ilgili celiskiyi ele alir. Habercilerin Isleri'nde 75 sayis1 verilirken, Tekvin
46/27'de 70 sayis1 verilmektedir. Calvin, buradaki hatanin Septuagint? metnini
kopyalayan kisinin, metni okurken yaptig1 yanlishiktan kaynaklandigini ifade eder.

Calvin’e gore, bu tiir rakamsal hatalar tnemli degildir. Onemli olan, anlatilan

79 McDonald, Ideas of Revelation, s. 210.

80 McDonald, Ideas of Revelation, s. 211.

81 Kilig, Modern Bati Diistincesinde Vahiy, s. 76.

82 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 99.

83 McDonald, Ideas of Revelation, s. 211.

84 [nstitutes, 4.16.12.

85 Eski Ahit'in Yunanca terciimesi. Bkz: Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, Ankara, Seba Yaynlari,
1997,s.7.
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hikayenin vermek istedigi mesajdir. Kitab-1 Mukaddes’teki antropomorfizm ise,
mesajin anlasilmasini saglamaya yoneliktir.86 Calvin, Kutsal Metnin icindeki hataya
isaret ettigi zaman kastettigi, bizzat el yazmasindaki (autograph) hata degil, bu
metnin kopyalanmasi sonucu olusan hata olmaktadir. Bununla birlikte Calvin, Kitab-
1 Mukaddes’in biittiniiyle yanilmaz ve giivenilir oldugunu kabul etmistir.8”

Kitab-1 Mukaddes’in her ciiziiniin esit olarak ilham edildigine inanmasi,
Calvin’i su diistinceye sevk etmistir: Eski Ahit, Yeni Ahit kadar degerlidir. Tanri'nin
iradesi degismeyecegine gore, Yeni Ahit'te bulunan bir seyi, Eski Ahit'te irade
etmemis olamaz. Kitab-1 Mukaddes’in her iki bolimii de Tanri'min Sozii olarak
nitelendirilmeyi hak eder.88 Bununla birlikte, Calvin’e gore, Kitab-1 Mukaddes
yazarlart ilk once kendi donemleri igin yazmislardir. Eski Ahit Peygamberleri,
vahyedilmis hakikatleri halklarim1 egitmek ve uyarmak icin bildirmislerdir. Fakat,
peygamberlerin mesaji tek bir ¢caga hasredilmemistir. Bu mesaj ayn1 zamanda Mesh'i
bekleyen ve gelisini 6nceden haber veren bir mesajdir. Dolayisiyla Calvin, Eski Ahit
ile Yeni Ahit arasinda, Tanri'min inayetinden kaynaklanan bir bag oldugunu
distinmiistiir. Eski Ahit, Mesih’i miiphem bir tarzda va’z ederken, Yeni Ahit agik bir
sekilde va'zetmektedir.89 “Kutsal Metinler, iclerinde Mesih’i bulma niyeti ile
okunmalidir.” % Bu baglamda Calvin, Isa Mesih’i, Kutsal Metinlerin ‘sonu’ ve ‘gayesi’
olarak tanimlar.9? Eski Ahit'te vaat edilen Yeni Ahit'te yerine getirilmistir. Bu vaat,
Tanri'nin Isa Mesih’le gerceklestirecegi merhamet vaadidir. Tanri'nin ebedi S6zii olan
Isa Mesih, Kitab-1 Mukaddes'in 6ziidiir. Bu sebeple Yeni Ahit ve Eski Ahit aymi 6ze
sahiptirler. Farkliliklar, Kutsal Ruh araciligiyla bu 6ztin bilgisini Yahudilere ve
Hiristiyanlara bildirirken kullandig1 metotlarda bulunmaktadir.92

Calvin, Kitab-1 Mukaddes’i, liitfun bir vasitasy; ilahi iradenin bir vahyi
olarak gormiistiir. Tek ve degismez olan bu irade, Yeni Ahit'te oldugu kadar Eski
Ahit'te de vahyedilmistir. Her iki Ahit kendi donemlerine hitap etseler de, Tanri'nin

Sozii olmalar1 sebebiyle birbirleri ile uyum igindedirler.® Ona gore, Kitab-1

86 George, Theology of Refomers, s. 195.

87 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 100.

88 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 159.
89 Reardon, Religious Thought in The Reformation, s. 179.

9 Commentaries, John: 5/39

91 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 155.
92 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 212.
93 Reardon, Religious Thought in The Reformation, s. 183.
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Mukaddes’in tiim ctizleri, Tanri'min, kendini insanlara ifsa ettigi ilahi vahyin
kayitlaridir. Boylelikle Kitab-1 Mukaddes, Tanri'nin kendini isleriyle gosterdigi, fakat
insan ruhunun giinahla kirlenmis yetersizligi ile tesirsiz hale gelen, genel vahyin de
yerine gecmistir. Yaratici ve Kurtarici Tanri hakkindaki gercek bilgi, Kitab-1
Mukaddes’in icinde mevcuttur.% “Tanri, dogru bir hayat stirmek i¢in gerekli tiim
kurallar;, en miikemmel bigimde Kitab-1 Mukaddes’te bildirmektedir. Kutsal
Metinlerden hicbir sey ¢ikartilamaz. Kutsal Metinlere hicbir sey eklenemez.9%

Sonug olarak Calvin, Kitab-1 Mukaddes’i ilahi vahyin kaynag1 ve vasitasi
olarak kabul eder. Ona gore, en genel anlamiyla Kitab-1 Mukaddes, Tanr1'nin Kutsal
Ruh araciligiyla sekreterlerine dikte ettirdigi 66 mukaddes metinden olusan bir
biittindiir.% Calvin, Tanr1'nin, tim metinleri ilham vasitasiyla yazdirdigin ve Kitab-1
Mukaddes’in soyledigi her seyin bir hakikat olarak kabul edilmesi gerektigini 1srarla
vurgular. Kitab-1 Mukaddes, kendi kendini yorumlayan, kendi basma yeterli ve
kendi kendini dogrulayan ilahi bir kitaptir. Kendi kendine yeterli oldugu icin, Kitab-1
Mukaddes disinda vahyedilmis hakikat arama geregi yoktur. Bu sebeple Calvin,
Kitab-1 Mukaddes'in igerigi ile 6rtiismedigini diistindiigii, gelenekten gelen 6gretileri
reddetmistir. Calvin'in su sozleri, Kitab-1 Mukaddes ile Hiristiyanlik arasinda
kurdugu iliskiyi ve diger dinleri dislayici tutumunu agik¢a gostermektedir: “Dogru
dinin 15181 ile aydinlanabilmemiz i¢in, dinin kaynagini Tanr’’'dan gelen 6gretiden
almasi gerektigini kabul etmeliyiz. Kitab-1 Mukaddes’in bir 6grencisi olmadikg¢a, hi¢

kimse dogru ve saglam 6gretinin, az da olsa tadina varamaz.” 97

3. Vahiy Bilgisi

Institutes of the Christian Religion, su ctimle ile baslar: “Sahip oldugumuz
hikmetin neredeyse tamami, yani dogru ve saglam hikmet, iki kisimdan olusur.
Tanr1 hakkindaki bilgi ve kendimiz hakkindaki bilgi.” 98

Calvin’in, Tanr1 hakkindaki bilgi ile kastettigi, Tanri'min varlig1 ve tabiati
hakkinda beseri akil araciligi ile elde edilen tabi bilgi degildir. “Tanr1’y1 bilmek,

Tanri'min bizimle olan iligkisini bilmektir. Tanr1 ile insan arasindaki iligkinin ne

9 De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 190.
9 Gore, “Calvin’s Doctrine of Revelation”, s. 100.

9% De Moor, “John Calvin’s View of Revelation”, s. 190.
97 Institutes, 1. 6. 2.

98 [nstitutes, 1. 1. 1.



John Calvin’in Vahiy ve Kutsal Kitap Anlayis1 | 159

oldugunu aciklayan ise vahiydir. Tanri’y1 bilmek, aym1 zamanda Tanri'min
vahyetmedigi gizemlerini bilmeyi arastirmamay: gerektirir.?® “Tanri'min 6zi, Gyle
anlasilmazdir ki, yticeligi gizlidir, anlayisimizin tiimiiyle o6tesindedir.” Calvin,
Tanri'nin 6ziint bilmeyi asla miimkiin goérmedigi icin, insanlarin akli melekeleri ile
ulastig1 Tanr1 hakkindaki bilgiyi sagma ve degersiz bulur.100

Calvin, uluhiyet ile ilgili meselelerde, beseri aklin ulastigr bilgiyi
spekiilasyon olarak degerlendirse de, insanlarin diinyevi meseleleri anlamada, aklin
1s18na  ihtiyaglar1 oldugunu ifade eder.l® Fakat bu akil kordiir, ilahi seyleri
anlayabilmesi icin aydinlatilmaya ihtiyaci vardir.102 Akil yiirtitme yetenegi, insan
dogasmun bir pargasi olsa da, asli giinah sebebiyle bozulmustur. Uluhiyet ile ilgili
meseleleri kavrayamaz. Akil, Tanri'nmin mahiyetini ve insanla olan iligkisini
anlayamaz.10® Dolayisiyla fideist!%4 bir iman anlayisini benimseyen Calvin'e gore,
beseri akil aracilig1 ile, Tanr1 hakkinda gercek bir bilginin elde edilebilmesi miimkiin
degildir. Bu sebeple, Tanr1'yla ilgili her bilginin vahyedilmesi gerekir.

Calvin, her insanin, Tanri'min varligi hakkinda belli bir inanca sahip
oldugunu ifade eder. Barbar toplumlar bile iclerinde, Tanri'ya karsi bir saygt
beslerler.105 Fakat dogal vahiy aracilig: ile bir Tanr1'nin varoldugunu bilmeleri onlara
bir fayda saglamaz. Ctinkti Tanr1'nin gerceklestirdigi eylemler, Sozii'nden ayr1 olarak
gerektigi gibi bilinemez ve takdir edilemez.1% Calvin, insanlarin dogustan gelen ve
kainati miisahede ederek ulasabilecekleri yaratici Tanri hakkindaki bilginin de
aslinda eksik oldugunu iddia eder. Yaratic1 ve Kurtarict Tanr1 hakkindaki gergek ve
acik bilgi sadece Kitab-1 Mukaddes’'te bulunur.19? Calvin bu baglamda Kitab-1
Mukaddes’i Kutsal Ruh’un okulu olarak isimlendirir.108 Kitab-1 Mukaddes, Tanr1'nin

diinyay1 yarattigini ve idare etmekte oldugunu 6gretir. Ayrica, Gergek Tanr1'y1, sahte

99 Institutes, 1. 5. 1.

100 [nstitutes, 1.15. 3.

101 [nstitutes, 2. 2. 13.

102 pstitutes, 2. 2. 1.

103 [nstitutes, 2. 2. 15.

104 Bkz. Osman Murat Deniz, Akil-fman Iliskisi Acisindan Fideizm, Bursa: Emin Yayinlari, 2013, s. 13-14.
105 [nstitutes, 1. 14. 1.

106 Jpstitutes, 1. 6. 2.

107 Institutes, 1. 10. 11.

108 [nstitutes, 3. 21. 3.
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Tanrilardan ayirmamuzi saglar.® Kendisini So6zii araciligi ile vahyeden Tanr1'y1
haber verir.110

Calvin, Kutsal Metinlerde iki tiir bilginin oldugunu ifade eder: Yaratici
Tanr1 hakkindaki bilgi ve Kurtarici Tanr1 hakkindaki bilgi. “Oliimden hayata gecmek
i¢in, Tanri'y1 hem Yaratict hem de Kurtarici olarak tanimamiz zorunludur. Hig
kuskusuz, her ikisine de Tanri'min Soziinden ulasilir. ilk sirada, Yaratica Tanr
hakkindaki bilgi vardir. Ardindan, bu bilgiye icsel bir bilgi daha eklenir. Bu bilgi 6lii
ruhlar1 canlandirir. Bu sayede Tanri, sadece, kdinatin yaraticist ve yarattigi tim
seylerin Sebebi ve Hakimi olarak bilinmekle kalmaz. Arabulucunun kisiliginde,
Kurtarici Tanr olarak da bilinir.”111 Yine Calvin, baska bir yerde soyle demektedir:
“Tanri'min Kutsal Metinleri vermesindeki tek amaci, insanlarm, Tanr1'y1 her seyin
yaraticis1 ve esirgeyicisi olarak tanimalari degildir. Insanlarin kurtulmalari icin Tsa
Mesih’in kefaretine ihtiyaglar1 vardir. Bu yiizden Tanri, Arabulucu Mesih'te kendini
vahyetmistir.” 112 “Mesih aracilig1 ile Tanri, insanlara bir baba sefkatiyle yaklagmuistir.
Bu ytizden, Mesih’i, gérilnmez Tanri'nin sureti olarak isimlendirmemek i¢in higbir
sebep yoktur. Bu unvan bize sunu hatirlatir. Tanri kendisini bize Mesih'te
vahyetmedikge, kurtulusumuz icin gerekli Tanr1 hakkindaki bilgiye sahip
olamayiz.” 113

Calvin’e gore dogal vahiy, Tanri'nin var olduguna isaret etmektedir. Fakat,
“iman gogln ve yerin gozlenmesiyle degil, S6z'tin isitilmesi ile meydana gelir.”
Buradan hareketle Calvin su sonuca varir: “Insanlar, S6z’iin yol géstericiligi olmadan
kurtulus temin eden, Tanr1 hakkindaki bilgiyi elde edemezler.14 “Kurtulus temin
eden bilgi veya iman, sadece, Tanri'min Kitab-1 Mukaddes’'teki vahyi temelinde
verilir.”115 Tanr1 hakkindaki bilgi, iman sahiplerine, secilmislere has bir bilgidir.
Kitab-1 Mukaddes’e ve ayni zamanda Kutsal Ruh’un eylemine dayanan bir bilgidir.
Cunki, “Soz, Kutsal Ruh’'un i¢ tanikligi yolu ile onaylanmadik¢a, insanlarin

kalplerinde kabul gormeyecektir.”116 Calvin, Tanr1 hakkindaki bilgiyi elde etmede,

109 [nstitutes, 1. 6. 1.

110 Jpstitutes, 1. 6. 2.

111 Institutes, 1. 6. 1.

112 [nstitutes, 2. 6. 1.

113 [nstitutes, 2. 6. 4.

114 Commentaries, Acts.: 14/17.

115 Charles Portee, Calvin and Classical Philosophy, Leiden: E. J. Brill, 1977, s.17.
116 [nstitutes, 1. 7. 4.



John Calvin’in Vahiy ve Kutsal Kitap Anlayis1 |161

Kutsal Ruh"un islevini su s6zleri ile daha agik bir bicimde ortaya koyar: “Kutsal Ruh
tarafindan kendisine ¢gretilmedigi miiddetce, hi¢ kimse dogru doktrinin tadina
varamaz ve Tanr1’dan geldigini bilemez.” 117

Calvin, Tanri1 hakkinda bilinmesi gerekenlerin Kutsal Metinlerde
bulundugunu soylemekle birlikte, Kutsal Metinlerin tek basina yeterli olmadigini
diisinmektedir. Tanri'nin Kutsal Metinlerde insanlara sundugu vahyi anlamay
kosullu hale getirmektedir. Kisinin, yeni bir kalple Kutsal Metinlere miiracaat etmesi
gerekir. Bu ise su anlama gelmektedir. Kutsal Metinleri Tanr1'nin vahyi olarak kabul
etmek ve bunlar aracilii ile Tanr1 hakkindaki bilgiye ulasmak, ancak iman sahibi
olmakla miimkiind{ir.118 “Tanri'nin gizemlerini, Tanrimin onlar1 bahsettigi kimseler
kavrayabilir.”119 Ciinkii, insanin akli melekeleri, Tanr1'y1 kavrayamaz. Insan, akil
aracilif1 ile degil, sadece imanla, Tanri ile iliski kurabilir.120

Gortldugu gibi, Calvin, uluhiyet ile ilgili konularda, vahiyle bildirilen
bilginin, akil tarafindan vahiyden bagimsiz olarak 6grenilme imkanin olmadigini
diisinmektedir. Tanr1 hakkinda bilinmesi gerekenler, Kitab-1 Mukaddes’te kayit
altina alinmustir. Tanr1'y1 tanimak i¢in Kitab-1 Mukaddes’e miiracaat etmek yeterlidir.
Calvin, gercek dindarlign bilgisine ulasmak icin, Kutsal Metinlerin okunmasi
gerektigini soyler. Gergek dindarlik tabiri ile kastettigi Tanr1'ya karsi sayg1 ve sevgi
duymaktir.’2! Gergek dindarlik, en genis anlamu ile, Mesih bilgisi anlamina gelir.
Calvin, Kitab-1 Mukaddes’in Cenevre baskisina yazdig: 6nsozde soyle der:

Kitab-1 Mukaddes, ahmakga meraklarimizi tatmin etmesi ve tutkularimiza

hizmet etmesi igin verilmemistir. Fakat Pavlus, faydamiza oldugunu

soyler,...Kitab-1 Mukaddes, dogru doktrini ogretir. Bizleri teselli eder.

Bizleri tegvik eder ve her bir eylemi kusursuzca yapmamizi saglar...Kitab-1

Mukaddes’in 1slah ve terbiye etmesi ile, Tanri'ya giivenmeyi ve O’nun

korkusuyla yiirtimeyi ogreniriz. Isa Mesih, Yasanin ve Peygamberlerin

tamamlayicisidir. Incilin 6ziidiir. Oyleyse O'nu bilmek igin sadece Kitab-1

Mukaddes’e yoneliriz.122

17 Institutes, 1. 6. 2.

118 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 153.
119 [nstitutes, 1. 7. 5.

120 Partee, Calvin and Classical Philosophy, s. 17.

121 [nstitutes, 1. 2. 1.

122 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 154.
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Calvine gore, Kutsal Metinlere, iclerinde isa Mesih’i bulma niyetiyle
miiracaat edilmelidir. Ancak bu sayede, Kutsal Metinlerden fayda saglamak ve ilahi
vahyi kesfetmek miimkiin hale gelmektedir. Mesih, tek ve yegane arabulucudur.
Tanri, sadece O'nun aracilif ile kendini insanlara bildirir. Bu sebeple, Tanr1'y1
Mesih’te aramadikga, insanlarin Tanr1'y1 gerektigi gibi bilmeleri miimkiin degildir.
Kitab-1 Mukaddes’i okumaktaki tek gaye, Isa Mesih’tir.13 “Tanr1'y1 sadece Mesih
sayesinde biliriz”12¢ ifadesi Calvin’in siklikla tekrar ettigi bir ifadedir. Calvin, bu
durumun Eski Ahit’ten beri gegerli oldugunu su sozlerle savunur:

Gegmisin azizleri, bir aynaya bakar gibi, Ogluna bakmanin disinda, baska

herhangi bir yolla Tanr1'y1 asla bilmemislerdir. Bunu demekle, Tanr1'nin

kendisini, insanlara Oglu araciig: ile izhar ettigini, baska bir yola

basvurmadigim kastediyorum, yani Tanri, yegéane bilgeligi, 1s181 ve hakikati

olan Oglu aracilig1 ile kendisini izhar etti. Adem, Nuh, Ibrahim, Ishak,

Yakup ve digerleri, sahibi olduklart ilahi 6gretiyi bu pimardan aldilar.

Biitiin peygamberler, bildirdikleri her vahyedilmis hakikati ayni kaynaktan

aldilar.1%

Goruldtgu gibi Calvin, [sa Mesih'i Kitab-1 Mukaddes’in merkezine
yerlestirir. Isa Mesih, Kitab-1 Mukaddes'in 6ztidiir ve tiimiine hayat verir. Ciinkii
giinahkar insanda sakli olan Tanri, kendini sadece Isa Mesih'te vahyetmistir. Bu
vahye taniklik eden ise Kitab-1 Mukaddes’tir. Dolayisiyla Calvin, Tanri'min Kitab-1
Mukaddes disinda baska bir yolla bilinebilecegini kabul etmez. O'na gore, Mesih’ten

ayr1 bir Tanri fikrine sahip olanlar gercek Tanr1'ya degil, bir puta tapmaktadirlar.126

4. Vahyin Dogrulanmasi

Vahiy kavrami farkli sekillerde anlasilabilmektedir. En yaygin goriise gore
vahiy, diinya ve Tanri hakkindaki belirli ilahi hakikatlerin ve Tanrimin bizden
bekledigi ahlaki ve dini davrarnuslar hakkindaki birtakim emirlerin bildirilmesi
islemidir. Vahyin bu tarzda anlasilmasi, onermesel goriis olarak isimlendirilir.
Ctnki bu gorts, vahyin dogru énermeler formunda bildirilen bir dizi hakikatten

olustugunu kabul eder.1?

123 Wendel, Calvin: The Origins and Development of His Religious Thought, s. 154.

124 Commentaries, II. Cor.: 6/4.

125 [pstitutes, 4. 8. 5.

126 Commentaries, 1. Pet.: 1/3.

127 Yeager Hudson, The Philosophy of Religion, California: Mayfield Publishing Company, 1991, s. 208.
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Bu sekilde anlasilan vahye, basitce, Tanri’dan gelmesi sebebiyle inanilmasi
gerekir. Insan aklinin vahyi rasyonel olarak kavramasi veya vahyin, bir takim begeri
kriterlere uygun gelmesi sebebiyle kabul edilmesi gerekmez. Vahyin dogrulugunu
kamitlayan, peygamberin otoritesidir. Onermesel vahiy anlayisinda, Kutsal Metin
Tanr1'nin Sozii olarak isimlendirilir. Bunun anlami, Kutsal Metnin, Tanri'nin gergek
sozlerinden olustugudur. Kutsal Metinlerin insan yazarlari, ilahi ilham yoluyla
aldiklar1 hakikatleri yaziya gegiren sekreterler, katipler olarak diisiintiliir. Bu vahiy
gortistinti kabul edenler, vahyedilmis hakikatlerin otoritesi hususunda tam bir
guivene sahiptirler. Kutsal Metinlerin icerdigi 6gretilerin, her ayrintistnin harfiyen
dogru oldugunu savunurlar. Vahiy, insan aklmnin ulasabileceginden ¢ok &te bir
bilgiye ve otoriteye sahip bir varlik tarafindan gonderilir. Vahyin génderilmesinin
oncelikli sebebi, insan aklimin ilahi hakikatleri bulmada aciz olmasidir. Vahyin
hiiktimlerine uymamiz ve itaat etmemiz gerekir.

Bir diger goriis vahyi, onermesel olmayan tarzda yorumlar. Bu yaklasima
gore, vahiy, Tanri, diinya, ahlak ve ibadet hakkinda bildirilmis bir dizi doktrin
degildir. Vahiy, “diri Tanr1’dir.” Vahiy, Tanri'nin kendisini ifsa etme olayidir. Tanr1
bunu, insanlik tarihindeki olaylara katilarak, birtakim insanlari antlasma yapmaya
cagirarak, milletlerin ve fertlerin yazgilarmi gozeterek gerceklestirir. Kitab-1
Mukaddes’e dayali gelenek, inanmalar1 ve uymalar icin, dogru onermeler olarak
insanlara bildirilen ilahi sozlerin bir belgesi degildir. Tanri'min insanlarla olan
iligkisinin bir aktarimidir.

Daha once de deginildigi gibi, onermesel olmayan anlayisa gore, Tanr1'nin
kendini ifsa etmesi, bazen bir insanin hayati araciligi ile vuku bulur. Hayat1 ve
eylemleri yoluyla, Tanr1'nin tabiatini, karakterini ve amacini ifsa eder. Hiristiyanlik
temelde boyle bir vahye dayanir. Vahye aracilik eden veya vahyi olusturan fsa'nin
mesajindan ve gretilerinden ¢ok, [sa’nin kendisidir. isa, beden alan Tanri, Mesih
olarak goriiliir. Isa Mesih’in, Tanr1'nin sozlerini bildiren bir elgiden ziyade Tanri'nin
Sozii olduguna inanilir. 28 Bu dogma, ¢zellikle Yuhanna Incilinde dile getirilir.129
Dolayistyla Hiristiyan mezheplerinin tiimii ilahi vahyin, hem Tanr1’nin kendisini ifsa

etmesi ve hem de Tanr tarafindan 6nermesel dogrularin bildirilmesi seklinde

128 Hudson, The Philosophy of Religion, s. 209.
129 Yuhanna 1/14. “Tanrisal S6z beden oldu, kayra ve gercekle dolu olarak aramizda yasadi....” Krs. Yuhanna
14/9., Yuhanna 10/30.
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oldugunu bir sekilde kabul eder. Tanri bedenlesmistir ve yeryiiziinde kendisini
gostermistir. Bedenlesmis hayat vasitasiyla belirli ©nermesel hakikatleri
bildirmistir.130

Calvin, ne Institutes’da ne de diger yazilarinda bir vahiy tanimi yapar. Vahiy
diistincesi, Calvin'in yasadigi donemde bagimsiz bir arastirma konusu edilmedigi
i¢in, Institutes’da ayri bir baslik altinda, derinlemesine ele alinmamustir. Calvin’in
vahiy hakkindaki gortislerini bir araya getirmek i¢in, yazilarindaki muhtelif pasajlara
miiracaat etmek gerekir. Bununla birlikte, vahiy konusunun, 6zellikle Kitab-1
Mukaddes’in otoritesi cercevesinde ele alndig goriiliir.13! Bunun sebebi, Reform
dénemindeki tartismalarin, Kitab-1 Mukaddes’in otoritesi ve Kutsal Metinlerin dogru
anlasilmas: tizerine odaklanmis olmasidir. Reform teolojisi, Kitab-1 Mukaddes’in
otoritesine vurgu yapar. Dolayisiyla vahyin mahiyeti hususunda, Roma Katolik
Kilisesi ile Calvin arasinda derin farkliliklarin oldugu stylenemez. Ayrilik, diger
reformcularda oldugu gibi, Calvin'de de “Kitab-1 Mukaddes otoritesini Kilise’den
degil, Tanr1’dan alir”132 diistincesinden kaynaklanur.

Hiristiyanligin temel dogmasi, bilindigi gibi, Tanr’min kendisini Isa
Mesih’te ifsa etmis olmasidir. Vahiyden anlasilan en genel anlamiyla budur. Ister
onerme merkezli olsun, isterse kisi merkezli vahiy anlayisina sahip olsun, bir
Hiristiyanin bu dogmay1 inkar etmesi beklenemez. Calvin’e baktigimizda vahiy, ilahi
olarak dogrulanmis hakikatlerin kisiye bildirilmesi islemidir. Vahyin, Tanr1
tarafindan verildigini varsayar. Vahiy, dogru tnermelerin veya doktrinlerin Tanr1
tarafindan insana bildirilmesidir. Fakat vahiy, oncelikle Isa Mesih'in kisiliginde
tezahtir eder. Buna tarniklik eden Kitab-1 Mukaddes’tir. Bu baglamda Calvin adina
vahyi soyle tanimlayabiliriz. Vahiy, Tanri’'min kendisini, Kitab-1 Mukaddes’in 6zii
olan Isa Mesih’te ifsa etmesidir.

Calvin, vahiy anlayisini Kitab-1 Mukaddes ile temellendirir. Vahiy ile Kitab-1
Mukaddes’i aynilestiren Calvin, Kitab-1 Mukaddes’i, Tanr’min So6zii olarak
isimlendirir.13® Calvin, Tanr1'min Sozii ile Kitab-1 Mukaddes’i, baska bir deyisle isa

Mesih ile teolojik Onermelerden olusan Kutsal Metinleri birbirinden ayr1

130 Richard Swinburne, Revelation From Metaphor to Analogy, Oxford, Clarendon Press, 1992, s. 2.

181 Institutes’da agirlikli olarak vahiy olgusu ile ilgili anlatimlarin ve agiklamalarin yapildigi bolimler
tespitimize gore sunlardir: Kitap 1, Boliim 6-9 Kitap 3, Boliim 1-2; Kitap 4, Boliim 8.

132 [nstitutes, 1.7. 1.

133 [nstitutes, 1. 6. 1.
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diistinmemektedir. Calvine gore, Kutsal Metinler, Tanr1’'nin Soziinden bahsettiginde,
sadece ilahi ifadeleri kastetmemektedir. Tanri’'min S6zii, Tanr1 ile beraber olan ezeli
ve ebedi Hikmettir. Bu baglamda Calvin, Isa Mesih’i Kitab-1 Mukaddes’in 6zii olarak
nitelendirir.

Kitab-1 Mukaddes’in otoritesi doktrini, Calvin i¢in ¢ok énemlidir. Ciinkii o,
tim biblisizmini’3 bu temel tiizerine insa eder. Kitab-1 Mukaddes bir hakikat
yasasidir ve tek kaynaktir.1% Su sozler ona aittir: “Doktrin stirekli genisletilirken,
hakikati ttiim caglar boyunca kaim olsun diye Tanri, Kilise Babalarmna teslim etmis
oldugu ayni vahiylerin (oracles)’? kayit altina almmmasmi takdir etti ve bundan
hosnut oldu. Bu amagcla Yasa duyuruldu, ve ardindan Yasanin yorumcular1 olarak
peygamberler ilave olundu.”1%” “Kitab-1 Mukaddes’e tiimiiyle uyulmalidir.....Goksel
bir doktrin ihtiva eder.” 138

Calvin, Kitab-1 Mukaddes’i vahyin kaynag1 ve vasitas: olarak gordugi i¢gin,
Kutsal Metinlerin acik Ogretisi tizerine yogunlasmustir. Kitab-1 Mukaddes’in
Ogretisini, ilahi ve hatadan miinezzeh olarak kabul eder. Kutsal Metnin hatadan
miinezzeh oldugunu gostermek icin ilham 6gretisine bagvurur. Calvin'in ilhama
dayal1 Kitab-1 Mukaddes doktrininde ti¢ unsur bulunur:

1. Kitab-1 Mukaddes, ilham edilmis Tanr1 Soziidiir. 139

2. Kitab-1 Mukaddes, beseri lisan ile vahyedilmis Tanr1 Soztid{ir.140

3. Kitab-1 Mukaddes, Kutsal Ruh'un i¢ tanikli§1 yoluyla inanan Kkisi
nezdinde dogrulanir.141

Calvine gore, Tanr1'nin Sz olarak Kitab-1 Mukaddes’e iman etmek, Kutsal
Ruh’un taniklig ile giivence altina alinir. Kutsal Metinlerin ilahi olarak ilham edilmis
olduguna inanmasi, Kitab-1 Mukaddes’in yanilmazliinin ve otoritesinin temeli
olmaktadir.142 Calvin'in Kitab-1 Mukaddes doktrininde, otoritenin mutlaklig1 agik

sekilde ifadesini bulur. Fakat bu otorite, sadece Kutsal Ruh’un, Kitab-1 Mukaddes’in

134 Kitab-1 Mukaddes’in lafzi yorumlanmasi.

135 Paul Tillich, A History of Christian Thought, ed. by Carl E. Broaten, New York: Thouchstone Book, 1968,
5.224.

136 Oracle, vahye iliskin bir telaffuzdur. Vahyedilmis bir hakikattir. Vahye iliskin karakteri tiimiiyle s6zlerden
ibarettir. Sozler, 6nermeleri olusturur. Dolayisiyla onermeyi telaffuz eden Tanr1'dur.

137 Institutes, 1. 6. 2.

138 [nstitutes, 1. 7. 4.

139 [nstitutes, 1. 8. 1.

140 Jpstitutes, 1. 8. 2.

141 [nstitutes, 1.7. 4.

142 McDonald, Ideas of Revelation, s. 210.
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mutlak hakikati icerdigine taniklik ettigi kisiler icin mutlaktir. Kutsal Ruh'un
taniklig1 vuku bulmadan, Kitab-1 Mukaddes’in otoriter bir kitap oldugunu soylemek
mumkiin degildir.143 Calvin’in, Kitab-1 Mukaddes’in otoritesi meselesinde, Kutsal
Ruh’a bictigi rol, vahiy bilgisi doktrini ile de yakindan iligkilidir. Soyle ki: Reform
déneminde, Kitab-1 Mukaddes’in Tanri’dan gelen giivenilir vahiy oldugunu nasil
biliriz? sorusu gtindemdedir. Roma Kilisesinin otoritesini reddeden Calvin igin
ihtiyactmiz olan tiim bilgi Kitab-1 Mukaddes’te mevcuttur. Kitab-1 Mukaddes’in
guvenilir oldugu bilgisini veren ise Kilise degil, Kutsal Ruh'un kalplerdeki
tanikligidir. Bu durumda Kilisenin yerini Kutsal Ruh almigtir.144

Calvin’e gore, Tanr1'min S6zii ve Kutsal Ruh, Tanri'nin vahyi doktrininin
birbirini tamamlayan iki parcasidir. Calvin, Kitab-1 Mukaddes’e, Ruh’tan ayr1 olarak
miiracaat edilmesine siddetle kars1 cikar. Kitab-1 Mukaddes’e, Kutsal Ruh’tan ayr1
olarak miiracaat edilmesinin sonucu, literal olarak ilham edilmisligin inkaridir.
Calvin, S6z'den ayr1 olarak Kutsal Ruh’a basvurmay: da sakincali goriir. Bunun
sonucu radikalizmdir.145 Kutsal Ruh’un i¢ tanikligindan bahsetmek, Calvin’in Kutsal
Ruh'ta, biblikal soze ek olarak, dogrudan dogruya vahyin tecriibi kaynagini
buldugunu ima ediyor goziikebilir. Fakat durum boyle degildir. Calvin, radikal
reformcularin cosumculugunal4 karsidir. Calvin’e gore, Kutsal Ruh, Kitab-1
Mukaddes’in soylediginden bagkasini ilham etmez.147

Kitab-1 Mukaddes’in otoritesine ait diistince su olgudan elde edilir. Kitab-1
Mukaddes, Kutsal Ruh’'un diktesi altinda yazilmistir. Kutsal Ruh’un diktesi tabiri,
Kutsal Metinlerin kelimesi kelimesine ilham edilmis olduklar1 sonucuna bizi gotiiriir.
Kisi merkezli vahiy anlayisini savunan Tillich, bunu Protestan ilkenin bir ihlali
olarak gortir. O'na gore, Calvin bu ilkeyi ihlal etmistir.148

Calvin’in Kitab-1 Mukaddes’in literal olarak ilham edilmisligi diistincesini

benimsedigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Her seyden ¢nce, o dénem Hiristiyanlar:

143 Tillich, A History of Christian Thought, s. 275.

144 C. Stephen Evans, The Historical Christ and Jesus of Faith, Oxford: Clarendon Press, 1996, s.260.

145 Partee, Calvin and Classical Philosophy, s. 14.

146 Cosumculuk kavramini, ingilizce ‘enthusiasm’ kelimesi ig¢in kullandik. “Antik Yunan'da, Platon,
Phytagoras ve Plotinus gibi filozoflarda ve bu arada tek Tanrili dinlerde goriilen ve bireyin, uzun
hazirliklarin ardindan, gizemli bir esrime, kendinden ge¢me ve cosum hali iginde Tanr1'ya ulastigini, biitiin
bir Tanrisal hakikati sezdigini ve gercekligin 6ziinti dogrudan ve aracisiz olarak kavradigini éne siiren
anlayis.” Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, istanbul, 1999, s. 183.

147 Dulles, Models of Revelation, s. 76.

148 Tillich, A History of Christian Thought, s. 275. “Protestan ilke” Tillich diisiincesinin temel kavramlarindan
biridir. Bkz: Paul Tillich, The Protestant Era, London, Nisbet & Co, 1951, s.239.
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arasinda bunun disinda bir goriisii ciddi bir sekilde dillendiren bir ilahiyatciya
rastlanmaz. Dahasi, Castellio gibi, vahyin mahiyetine iliskin bir tartismaya
girmemekle birlikte, S6z'tin mutlak otoritesini reddeden bazi hiimanistler ve
rasyonalistler stirekli dislanmistir. Calvin, bu tiir heretik diistincelere karsi sert
muhalefeti ile taninir.149

Calvin, havarileri, Mesih’in kalemleri olarak isimlendirir. Tanri’nin
vahiylerinin Kitab-1 Mukaddes’te olduguna taniklik eden Kutsal Ruh, birer insan
olarak onlardan gelen her seyin yerine gecmistir.’®0 “Havariler ve takipgileri
arasindaki fark, havarilerin Kutsal Ruh’un emin ve otantik sekreterleri olmalaridir.
Bu ytizden onlarin yazdiklari, Tanri’min vahiyleri olarak kabul edilir.”15! Calvin,
Kitab-1 Mukaddes’in ttimiintin, Tanr1’'nin agzindan yazildigi konusunda onemle
durur. Bugtin Kalvinciligin genel karakteristiklerinden biri olan, Eski Ahit ve Yeni
Ahit arasinda herhangi bir ayrima gitmeme diisiincesi, bu anlayisin bir sonucudur.152

Calvin’in vahiy anlayisinda, “Tanri'nin uygunlasmas1” tabirini kullandigmi
ifade ettik. Bu durum, Tanr1'nin kendisini yaratilmis insanlara uygun hale getirmesi
siirecine isaret eder. Tanr1 bunu hem dogal hem de 6zel vahiy aracilif1 ile yapar.
Calvin, bu baglamda, Tanr1'y1, bebeklerle bebek dili konusan bir dadiya benzetir. 15
Kitab-1 Mukaddes de benzer sekilde bir tiir bebek konusmasidir. Yine Calvin, Kitab-1
Mukaddes’i, zihnimizdeki bulanik seyleri netlestiren bir gozliige benzetir.154

Kitab-1 Mukaddes’in, ilham edilmis bebek konusmasi ve gozliik seklindeki
bu iki farkli imaji, Calvin'in, teolojiye yiikledigi iki cnemli vazifeye isaret eder.
Birincisi, dogru teoloji, Kitab-1 Mukaddes’teki, Tanr1'nin vahyine son derece saygili
olmalidir. I¢indeki her bilgiyi derinlemesine tefekkiir eder. Kitab-1 Mukaddes mutlak
olarak vyeterlidir; bagka kaynak aramaya gerek yoktur. Tkincisi, teoloji bos
spekiilasyonlarla ugrasmamalidir. Mesru olarak bilebilecegimiz seylerle, yani Kutsal

Metinlerdeki vahyin verilerine bagli kalmalidir.1%5

1499 McDonald, Ideas of Revelation, s.210.

150 Tillich, A History of Christian Thought, s. 275.
151 [nstitutes, 4. 8. 9.

152 Tillich, A History of Christian Thought, s. 275.
153 [nstitutes, 1.13. 1.

154 Institutes, 1. 6. 1.

155 George, Theology of Refomers, s.193.



168 | Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Calvin, ne yaratilistaki’®¢ ne de Kitab-1 Mukaddes’tekil?” vahyin objektif
acikligindan stiphe eder. Anlama hatalari, vahyin yetersizliginden degil, giinahin
akli koreltmesinin bir sonucudur. Calvin'e gore, Kitab-1 Mukaddes’teki mantiksal
celigkiler, gitinahkédr aklin tespit ettigi gortintisteki celiskilerdir. Calvin, bunlar
¢ozmek icin bir ¢caba harcamaz.1 Calvin, vahyin kavranabilir oldugunu diistiniir.
Ancak bunun igin imanli olmay1 sart kosar. imanin yardimi olmaksizin vahyin
anlagilmasini  mimkin gormez.1® S$6yle der: “saglam zihne sahip insanlar
goreceklerdir ki, hepsi, Tanr'nin agzindan sadir olmustur.” 160 “Imansizlarin, Kitab-1
Mukaddes’in sadece segilmislere ihsan ettigi gizli vahye niifuz ettikleri olctide
ilerleme saglayacaklar1 diistincesini reddediyorum.”16l Bdylece Calvin, Kitab-1
Mukaddes’i, ilahi olarak bildirilen dogrularin yazili oldugu ve tiim insanlarin
malumat edinebilecekleri bir kitap olarak gérmesine ragmen, vahyin etki alanini,
secilmislere has kilmaktadir.

Calvin’in distincesinde, Tanr1 hakkindaki bilgi, insanin Tanrinin vahyi
hakkindaki bilgisidir.162 Kitab-1 Mukaddes, Yaratict Tanri hakkindaki bilgiyi
desteklemek i¢in kullanilirken; iman, Kurtaric1 Tanr1 hakkindaki bilgiyi desteklemek
i¢in kullanilir.163 Kurtarici vahiy, Kutsal Metinlerin aracilig ile bilinir. Calvin’in tim
yazilar1 ilahi mesaji 6gretmeye yoneliktir. Kitab-1 Mukaddes serhleri, Kutsal
Metinlerin yorumundan ¢ok aciklamasidir. Institutes, Kutsal Metinlerden derlenen ve
bir diizene sokulan ilahi mesajdan olusur.1¢* Bununla birlikte Calvin, Kurtaric1 Tanr
hakkinda, Kitab-1 Mukaddes’ten elde edilen bilissel bilginin de kurtulusa gottirmede
yeterli olmadig1 diistincesindedir. Tmami, secilmislerin kalplerine yerlestiren Kutsal
Ruh, ayni zamanda, Kitab-1 Mukaddes’in Tanrr’'dan geldigine taruklik ederek

inananlar1 ikna etmektedir.

Sonug

156 [nstitutes, 1. 6. 1.

157 [nstitutes, 1. 7. 2.

158 Dowey, The Knowledge of God in Calvin’s Theology, s. 39.

159 David C. Steinmetz, Calvin in Context, New York: Oxford University Press, 1995, s. 144.
160 [nstitutes, 1. 8. 7.

161 [nstitutes, 3.2 12.

162 Dowey, The Knowledge of God in Calvin’s Theology, s. 249.

163 Dowey, The Knowledge of God in Calvin’s Theology, s. 255.

164 Dowey, The Knowledge of God in Calvin’s Theology, s. 251.
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Calvin, ikinci nesil reformculardan olmasmma ragmen, Reformasyonun
savundugu prensiplerin sistemli hale getirilmesinde son derece etkili olmustur.
Calvin’in genel olarak fikirlerine bakildiginda, onun Pavlus ve Augustine’nin klasik
ve siki bir takipcisi oldugu anlasilmaktadir.

John Hick, onermesel olmayan vahiy anlayisinin kéklerinin, Calvin'in de
aralarinda bulundugu Reformculara kadar gittigini ifade eder.1¢5 Hick bu konuda
kismen haklhidir. Ciinkti diger reformcular gibi, Calvin de Kilisenin otoritesinin
kabuliinden ziyade kisisel tecriibeye vurgu yapmustir. Imanim, ilahi 6nermelerin
tasdikinden ibaret olmadigmni, tinsel bir birlesme oldugunu distinmiistiir. Fakat
vahyi de bedenlesmis kelamdan/stzden ibaret gormemistir.

Calvin'in amaci, teolojisini sadece Kutsal Metinlerin Ogretisine
dayandirmaktir. Teolojik Diistincesine rehberlik eden, Kitab-1 Mukaddes’te kayit
altina alinmig, Tanri'nin sézleridir. Bunun disindaki tiim rehberleri reddeder. Bu,
yeterli ve otoriter tek bilgi kaynagmin ya da yargi merciinin, Kitab-1 Mukaddes
oldugu anlamma gelir. Aslinda bu durum, Calvin'in teolojisinin tutarliliini ve bu
teolojinin Hiristiyanligin Tanr1’sinin mesajimna uygunlugunu degerlendirmede bize
151k tutucudur. Tanr1'nin sozlerine sadik kalip kalmamasina goére Calvin'nin teolojisi,
bir elestiriye tabi tutulabilir. Ancak her yorum gibi, bu da siibjektif bir yorum
olacaktir. Bir diger konu ise Kitab-1 Mukaddes’in icindeki c¢eliskilerin ve
paradokslarin mevcudiyeti, Hiristiyan bir teologu i¢inden ¢ikamayacagi bir labirente
sokacaktir. Dolayistyla, Hiristiyanligin farkliik arzeden ttim teolojik yorumlari,
i¢cinde paradokslar ve celiskiler barindiracaktir. Bu, hi¢ kuskusuz Calvin’in teolojisi
icin de gecerlidir. Calvin, en azindan bu konuda diiriistttir; paradokslarin goriintiste
oldugunu soylese de, bir labirent icinde bulundugunu itiraf etmistir. O buradan ¢ikis
yolunu, imana sarilmakta bulmustur.

Calvin, Katolik Kilisesinin tiim kurumlarina, Kitab-1 Mukaddes’e
dayanmayan dogmalarina ve ritiiellerine, Papanin otoritesine elestiriler yoneltse de
Cenevre'yi Protestanligin Roma’s1 haline getirmistir. Otoritesi reddedilen Papa ve
Roma Kilisesinin yerine ise otorite olarak Kitab-1 Mukaddes’i koymustur.

Reformcular; Katolik teologlari, Kitab-1 Mukaddes’i bir tiir manevi hukuk

kitabi, doktrinsel hakikatlerin bilgisini ve ahlaki davranislarin 6lgiistinti anlatan

165 Hick, Philosophy of Religion, s. 70.
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Tanrisal bir yigti olarak gormekle suglamislardir. Oysa Calvin'e gore Kitab-1
Mukaddes, sadece Tanr1 hakkinda bilgi veren degil, ayn1 zamanda Tanr1 ile gercek
yakmligin kurulmasmna yol acan yeni hayatin yeni bir siginma yeridir. Iman ise,
Tanr’'nin varligina ve Mesih’le ilgili rivayetlerin dogruluguna inanmaktan daha tte
bir seydir. iman, kisinin, Tanr1'min hayatini degistirebilecegini hissetmesidir.

Calvin kisisel tecriibeye vurgu yapsa da, literal anlamdaki s6zlii ilhami asla
reddetmez. Dolayisiyla Calvin, 6nermesel vahiy anlayis i¢cinde miitalaa edilmelidir.
Zaten o donemde farkl: bir anlayis s6z konusu degildir. Hatta denebilir ki 6nermesel
vahiy anlayisi en iyi sekilde, Calvin tarafindan Institutes’da ortaya konmustur.
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