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OZET

Dinlerin ve teolojik sistemlerin temel tartisma alanlarindan biri olan akil iman iligkisi,
vahyin rasyonel temellendirilmesine paralel olarak ele alinmis, teolojilerin kurumsal-
lagma siirecini belirleyen en 6nemli sorunlarindan biri olmustur. Islam teolojisinde, akil
iman iligkisi baglaminda ii¢ tiir iman temellendirilmesinden s6z edilebilir. Bunlardan
birincisi selefi yaklagim tarafindan benimsenen ve selef yontemine uygun olarak tasar-
lanan habere/nakle dayali iman temellendirilmesidir. Bu temellendirme big¢imini bir tiir
entelektiiel pasiflik olarak adlandirmak miimkiindiir. Kelamcilarca benimsenen ikinci
temellendirme bigiminde imanin, agirlikli olarak akli ve biligsel bir olgu oldugu tizerin-
de durulmaktadir. imanin kalp fiilleri seklinde tanimlandig iigiincii tarz temellendirme-
de, duygu ve ahlak boyutuna vurgu yapilmaktadir.

THE RELATIONSHIP BETWEEN REASON AND FAITH IN ISLAMIC
THEOLOGY

The relationship between reason and faith, as one of the main discussion of religions
and theological systems, is considered to be paralel to the rational justification of rev-
elation. It has been one of the most important problems that determines the process of
theological construction. There can be mentioned three forms of justification in the con-
text of the relationship between reason and faith in Islamic theology. The first of these
forms adopted by Salafis based on(Quran and sunna)naql. This justification form can be
thought as a kind of intellectual pasivity. Salafi scholars believed that the Quran end the
Suna contain all the religious guidance necessary for our salvation in the hereafter. Thus
they rejected the arguments and ideas of both rationalist theologians and philosophers.
The second justification form accepted by Mutakallims is mainly focused on faith as
a mental and cognitive phenomenon. Kalam and theological discourse generally dealt
either with attempting to justify faith to reason or with employing reson to draw new
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conclusions from faith and religious beliefs. In the third justification form is described
as acts of heart emphasized to the emotion and morality dimension of faith.
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Giris

Islam diisiincesini olusturan ilk ve &zgiin paradigmalardan biri olan
Kelam’in nihai hedeflerinden biri, Islam inang ilkelerini Kur’an’dan tespit
etmek, bunlar1 akil yoluyla temellendirmek ve agiklamak, diger diinya goriis-
lerine kars1 savunmak seklinde belirlenmistir. Bu hedefin belirlenmesinde, bir
yandan Kur’an’in indigi donem ve kiiltiirel cografyada 6zellikle irfani bilgiye
dayal1 inang ve Ogretilerin yayginligi ve gecerliligi diger yandan buna bagh
olarak Islam vahyinin akla ve aklin islevselligine yonelik olaganiistii vurgusu
onemli rol oynamistir.

Islam vahyinin her firsatta referansta bulundugu “nuha”, “hicr”, “hikmet”,
“basar”, “kalp”, “taakkul”, “tefekkiir’, “tezekkiir’, “‘tedebbiir’, “tefakkuh”,
“furkan” ve “nazar” gibi akil yiirtitme bigimleri Kelamcilar tarafindan belir-
lenen epistemolojik yolun temel taslarini olusturur. Bir biitiin olarak varligin
akliligini cagristiran bu akil yiiriitme bigimlerinin yaygin bir bigimde kullanima,
Miisliiman bireye, ¢esitli nedenlerle tizeri Ortiilmiis olan fitratin yeniden kes-
fedilmesi ve hatirlanmasi gibi bir sorumluluk yiiklemektedir. Bu sorumluluk
duygusundan hareketle Miisliiman teologlar, ¢ok erken dénemde, vahyin akla
uygun felsefi ifadesini yaratmay1 ve gelistirmeyi kendileri i¢in vazgegilmez bir
hedef olarak gérmiislerdir.

Tanrt’nin iman ve ahlaka iligkin temel diisturlar1 vahiy yoluyla Hz.
Muhammed’e bildirdigi ve onun da bunlar1 insanlara oldugu gibi ilettigi ger-
cekliginden hareketle Miisliiman teologlar, diisiince sistemlerini ispat ve sa-
vunma karakterli olarak insa etmeye ¢alismislardir. Akli ve argiimantasyona
dayali Kelami diisiincenin en 6nemli tartigma alanlarindan biri imanin temel-
lendirilmesine yoneliktir. Imanin hangi epistemolojik gerekgelere dayali ola-
rak temellendirilecegi konusu, erken donemde karsilagilan tarihsel, siyasal,
sosyal ve kiiltiirel gelismelerle ilgili oldugu kadar, vahyin, insandan Tanr1’nin
varligini, birligini, giiciinii ve kudretini fark etmesini ve takdir etmesini talep
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ederken akla, arastirmaya, kesfetmeye ve anlamaya yonelik vurgusuyla da il-
gilidir. Bu durum Miisliiman teologlarin zihninde ister istemez vahyi tasdik ile
akil arasinda nasil bir iligki kurulmasi gerektigi sorusunu yaratmistir. Aslinda
bu sorun biitiin biiyiik dinlerin ve bunlara bagli doktrinlerin ortaya ciktiklar
andan itibaren karsilastiklari ortak kaderi olmustur.

Islam teoloji geleneginde iman ve ahlakin savunusunda en genel an-
lamda Nakil/Haber, akil ve irfan merkezli olmak {izere ii¢ tiir kelam yapma
bigiminden(vahyi kelam-akli kelam-irfani kelam)' séz edilebilir. Vahyi tas-
dik ile akil ya da nakil ile akil arasindaki iligki bu kelam yapma bi¢imlerine
gore sekillenmistir. Miisliiman geleneginde teolojik yapilanma siireci, hadis-
ciler ve bazi fakihler tarafindan temsil edilen nakle olabildigince bagli riva-
yet egilimi, filozoflar ve kelamcilar tarafindan temsil edilen nassin hikmet ve
maksadimi 6n plana ¢ikaran rey egilimi ve seriat, tarikat ve hakikat olgusunu
bir siire¢ olarak goren tasavvufeular tarafindan temsil edilen dinsel miikase-
fe/tecriibe olmak iizere ii¢ farkli egilim? seklinde gelismistir. Genel olarak
“ehlii-l hadis”, “ehlii’r-rey”, ehliit-tasavvuf seklinde adlandirilan zihinsel
isleyis bigimleri, sadece iman alanini degil, ibadet ve muamelat konularini da
kapsayan bir ayrismadir. Cagdas Islam bilimcilerden el-Cabiri islam kiiltiirii-
niin akil yapisint olusturan bu ayrismay1 ve buna bagh epistemolojileri “be-
yan”, “burhan” ve “irfan” seklinde adlandirmaktadir.®> Bu ¢alismada agirlikl
olarak Kelami diisiincenin akil-iman iligkisini temellendirme bi¢imi iizerinde
durulacaktir. Bu yiizden felsefi ve tasavvufi tezlere deginilmeyecektir.

Islam teoloji tarihinde, sahislarin kendilerine dzgii yaklagimlar istisna tu-
tacak olursak, teolojik sistemlerin genel gecer yapilarina uygun, akil ile vahiy
arasinda kurduklari iligkiye bagli olarak ii¢ tiirlii iman temellendirmesinden
s0z edilebilir.

1 Fazlurrahman, “vahyi kelam” ifadesini teolojinin, “akli kelam” ifadesini ise filozoflarin gelistirdigi ila-
hiyat i¢in kullanmaktadir. Bkz. Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, Ankara, 1990, s.55. Biz ise vahyi
kelam ifadesi ile hadis taraftarlarinin kelam yapma bigimini, akli kelam ifadesi ile de kelamcilarin ve
filozoflarin fizik, metafizik ve ahlaka iliskin kelam yapma bigimlerini kastediyoruz.

2 Bu egilimlerden Nascilik; naklin, yani Kur’an ve hadisin zahiri anlamia bagli kalmay1, iman ile ilgili
meselelerde tartismay1 reddetmeyi benimsemis, akil ve akil yiiriitmeyi baglayict bulmamustir. Akileilik
ise, akla birinci derecede deger vermeyi, akil ile bagdagmayan nakli tevil etmeyi, aklin tefekkiir vetire-
sine aykiri tekliflerin Allah’tan gelmeyecegini ve dinde tabiat kanunlarma kars: bir seyin bulunmasinin
ilahi hikmete uygum olmayacagini savunmustur. Genis bilgi icin bkz. Yériikan, Y. Ziya, “Islam Akaid
Sisteminde Gelismeler”, A.U.LF. Derg., C. 11, Say1: 2-3, Ankara, 1953, 5.129-133.

3 Genis bilgi igin bkz. Cabiri, Arap-Islam kiiltiiriiniin Akil Yapist, Istanbul, 2000, .17, 329, 483.
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1- Nakil/Haber Merkezli Iman Temellendirmesi

Genel olarak “ehlu’l-hadis ve ehlu’l-eser” nitelenmesiyle bir zihniyet
olusturan ve giderek Safii, Hanbell ve Zahiri mezhepleri seklinde teorik ya-
pilara doniisen ve hepsini kapsayacak sekilde “selefi yaklagim” diye adlan-
dirilan nakilei egilim, nass1 insan aklina alternatif bir bilgi ve bilgi kaynagi
olarak diisiinmiistiir. Bu diislincenin temelinde Nassin kaynaginin Tanri olusu
yatmaktadir.* Bu durum 6zellikle iman ve ahlaka iliskin konularda nassin
mutlak ve degigmez bir otoriteye doniismesine neden olmustur. Nakil ve habe-
ri, olgudan bagimsiz her kosulda genel gecer yegane kaynak olarak degerlen-
diren selefi yaklasim, 6zellikle sosyal yasamin diizenlenmesine yonelik “se-
bebin 6zel olusu hiikmiin genel olusuna engel olugturmaz” ilkesini gelistirmis,
bu ilkeyi dinin biitlin alanlarin1 kapsayacak sekilde uygulamistir.

Selefi egilimin temsilcilerine gore Islam, akide ve seriattan miitesekkildir.
Akidenin biitiin esaslar1 Kur’an’da ve hadislerde agiklanmistir. Bu konuda
akil yiirtitmeye ve bireysel ictihada yer yoktur. Akil dini konularda goriis or-
taya koyamaz. Seriat, Kur’an’da agiklanan hiikiimleri kapsayici niteliktedir.
Bunlar1 da peygamberin sdz, fiil ve takrirleri aciklar. Inangla ilgili konula-
11 tartigmada asiriliga kagmamak, bu ise bulasmamak hatta bu konularda en
ideali susmak ve goriis bildirmemektir. Akaid konularinda ayet ve hadisler-
de bildirilenlerle yetinmek, nasil ve nigin gibi sorular sormaksizin bunlari
oldugu gibi kabul etmek ve herhangi bir yoruma gitmemek gerekir.> Akla
duyulan giivensizligin ileri boyutlara tasmnmasinda Islam diisiince tarihinde
muhafazakarligi ile taninan Ahmet b. Hanbel ve baglilarinin 6nemli bir roli
vardir. Onlar, dini anlamada Kur’an ve hadisin yeterli oldugu, dini konularda
akli spekiilasyonlara girismenin derin siipheciliginde, her zaman ittifak etmis-

4 Selefi egilimin nasslar1 yorumlamada usul gelistiren en biiyiik teorisyeni Imam Safii olmustur. Safii’den
sonra yasayan metodologlarm bu ilmi zenginlestirmedeki fonksiyonlar: 6nemliyse de, Safii’nin koydu-
gu kurallar, bu metodolojinin temel iskeletini olusturmustur. Safii’nin ortaya koydugu ve daha sonra
gelen selef temsilcilerin siki sikiya bagli kaldiklart kurallar; 1- Peygamberden gelen sézlerin ve uygula-
malari mutlaklastirilarak dogmatik bir karaktere biiriindiiriilmesi, 2- icmanin ve kiyasin(timden gelim
yontemi) buna dayandirilmasi seklinde ifade edilebilir. Bu durumda teolojik veya hukuki alanda ortaya
konacak herhangi bir diisiince, bu kurallara dayanmadigi miiddetce mesru kabul edilmeyecekti. insan
akli, bu kurallar baglaminda isletildigi takdirde hakikati kavrayabilirdi. Bunun aksi bir durum miimkiin
olsa bile Islam’a aykir1 olacakti. el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, Tiirkgesi: Ibrahim Akbaba, Istanbul,
1997, s.139; Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara, 1999, s.78

5 Irfan Abdulhamid, /slam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Cev. M. Saim Yeprem, Istanbul, 1981,
s.136-138.



Kelam’da Akil Iman Iliskisi: Temel Teolojik Yaklasimlar 53

lerdir. Nass karsisinda tam bir teslimiyete ve kusursuz bir taklide dayali bu
anlayis, Hadis’in kurumsallagsmasini tamamladigi dénemde halk nezdinde bii-
yiik bir itibar kazanmigstir. Bu donemin 6nde gelen hadiscilerinin akil ve onu
cagristiran kavramlara mesafeli durduklari, miimkiin oldugunca akil ytiriitme
bi¢imlerini kullanmamaya 6zen gosterdikleri bilinmektedir. Bu donemin en
giiclii temsilcilerinden ibn Teymiye, genel olarak dini konularda 6zel olarak
ise iman ve ahlaka iligkin alanlarda sirasiyla vahiy, slinnet ve icmanin gegerli
kaynaklar oldugunu savunmus, iman teorisini olustururken akildan &zellikle
kagmmustir.® Sistematik donem hadisgileri, iman teorilerini olustururken en
onemli akli ¢ikarim yollarindan biri olan te’vil yontemine de kars1 ¢ikmiglar-
dir. Onlara gore nassin literal anlami diginda herhangi bir akli anlam arayisi
imana temel olusturamayacagi gibi dinde tahrife yol agacaktir.

Nassin ve bunu haber verenin otoritesine dayali olarak yapilan iman tanim-
larinin odaginda “tasdik”, “ikrar” ve “amel” kavramlar1 yer almaktadir. Tasdik
kalbe, ikrar dile ve amel organlara atfedilmektedir. iman’da teorik ve pratik bo-
yutun varligina isaret eden bu kavramlarla yapilan iman tanimlari su sekilde
formiile edilmistir: “iman, Allah’1 tasdik etmektir.”, “Iman, kalp ile tasdik, dil ile
ikrardir.”, “iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve organlarla islenen ameldir.””’ Bu
tanimlarda 6n plana ¢ikan sey, nassi ve bunu haber vereni kalben dogrulama, bu
dogrulamay dil ile ifade etme ve fiillerle gergeklestirmedir.

Selefi yaklagimin imani1 nakil ve haber merkezli temellendirmesi kati bir
fideizm ya da kati1 bir akil-disicilik(irrasyonalite) olarak yorumlanmamalidir.
Selefi egilim agisindan deney, tecriibe ve akil yiiriitme, Tanr1 hakkindaki bilgi-
yi saglamada ya da imani temellendirmede yetkin degildir. Bu unsurlar olgusal
alan icin gecerli olabilir. Oysa nass olgusal alan1 asan bir boyut tasir. Ozellikle
Nassa kaynaklik eden Tanrisal irade, onun olgusal alani agsan yoniine isaret

6 Ibn. Teymiye, el-Akidetu’l-Vasitiyye, Istanbul, 1975, 5.19-20.

7 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tair et-Temimi, Usulu d-Din, Istanbul, 1346/1928, 247 vd.; Cii-
veyni, Ebu’l Meali Abdulmelik, Kitabu'l Irsad, thk. Es’ad Temim, Beyrut, 1416/1996, s. 333.; ibn.
Teymiyye, el-Akidetu’l-Vasitiyye, s.16.; Ebu Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu 'I-Ekber (Imami Azam’in
Bes Eseri), cev. Mustafa Oz, Istanbul, 1981, 62.; Ciiveyni, imamu’l Harameyn Ebu’l Meali Abdulmelik
b. Abdillah, el-Akidetu 'n-Nizamiyye, tahk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire, 1412/1992, 84.; Ali b
Sultan Muhammed el-Kari el-Hanefi, Serhu I-Fikhu I-Ekber, Istanbul, 1375/1955, 85.; Ibn. Hazm, Ebu
Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fas! fi’l Milel ve’l Ehva ve 'n-Nihal, Beyrut, 1986, I11., 188.; Fahreddin
er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Kelam'a Giris (el-Muhassal), ¢ev: Hiiseyin Atay, Ankara,
2002, 268.; Ayrica imanin bu tanimia yonelik daha genis bilgi i¢in bkz. Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk
Gelenekgiler, 2002, 75 v.d.
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eder. Nassin akil iistii bir boyuta sahip olusu, akil karsithigini gerektirmez. Bu
baglamda akla karsitlik ile akil Gistiiliigii birbirinden ayirt etmek gerekir. Akla
aykirilik, mutlak anlamda kesinlik ve zorunluluk tasiyan hakikatlere aykir
olmak anlamina gelir. Oysa akil istiiliik, deney ve tecriibe yoluyla tanima,
anlama ya da kavrama olanag bulunmayan olaylarla ilgilidir.® Selefi egilimin
Nass1 okuma bigimi/literal anlama, bir tiir entelektiiel pasiflik olup, imanin
farkli bir tarzda rasyonellestirmesi olarak kabul edilebilir. Burada temel sorun,
nassin bizatihi hakikatin kendisi olarak algilanmasindan kaynaklanmaktadir.
Onlarin nihai kaygilari, bireysel akil yiiriitme girisimlerinin abartilarak, dine
zarar verecek diizeye tasinmasiyla ilgilidir.

Es’ari Kelamina sempati duyan Selef bilginlerinin Tanr1 hakkindaki bilgi
ve buna bagli iman konusunda akla ve akil yiiriitmeye duyduklar glivensizlik,
irrasyoneliteden daha ziyade akil-iistiiliik olarak yorumlanabilir. Erken do-
nem Hadisgilerden imam Malik ve takipgileri dinin ibadet ve uygulama alan-
larinda aklin kullanimini gerekli goriirken, imanin temellendirilmesinde ak-
lin yeterli bir 6l¢iit olamayacagim diisiinmiislerdir.” Oldukga erken bir tarihte
Hadiscilerin iman ve imana iligkin konular hakkindaki goriislerini “Kitabu ’'I-
Iman” adl1 eserle teorilestiren Ebu Ubeyd Kasim b. Selam(224/838) imanin
temellendirilmesinde sirasiyla vahyin, Peygamberin s6z ve uygulamalarinin,
bilginlerin uzlastig1 goriislerin, dogru diisiinmenin(tesbih ve nazar) veya Arap
dilcilerin uzlastig1 fikirlerin belirleyici oldugunu savunmustur.'’ Hatta Ha-
disgiler arasinda Es’ari Kelam sistemine yakinlik duyanlar, naklin ve haberin
yaninda aklin da, iman1 temellendirmede gerekli oldugunu diisiinmiislerdir.
Bunun en tipik &rnegi Halimi(403/1012)’dir. imanin temellendirilmesinde
sadece nakil ve haberin bir 6l¢iit oldugunu, akli ¢ikarimlara ve akil yiiriit-
melere gerek olmadigini diisiinen meslektaslarini elestirerek, islevsel aklin
onemini itiraf etmektedir.'!

8 Leibniz, Gottfried Wilhem, Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, gev. Hiiseyin Batu, M.E.B.
yay., 1986, 5.36, 79.

9 ibn. Abdilberr, Ebu Omer Yusuf b. Abdillah, Camiu beyani’l-ilm ve fadlihi, Beyrut, trz., 11/98.

10 Ebu Ubeyd Kasim b. Selam, “Kitabu I-Iman”, thk. M. Nasuriddin el-Elbani, Kuveyt, tsz., 5.66, 76, 78,
101(Min Kunuzi’s-sunne igerisinde).

11 el-Halimi, Huseyn b. Hasen, Kitabu I-Minhac fi Suabi’l-Iman, thk. Halimi Muhammed Fude, Daru’l-
Fikr, 1979, 1/s.14, 27, 150.
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2- Akil/Nazar Merkezli iman Temellendirmesi

Teleolojik, ontolojik ve kozmolojik kanit basta olmak iizere ¢esitli kanit-
larla Tanri’nin varligina iligkin bilgiye erisilebilecegi ve hatta erigilmesi ge-
rektigi Kur’an’m ana temalarimdan biridir. Bunun yaninda Tanr1’nin varliginin
insan bilgisine konu olugunu Kur’an, insan dogasina iliskin fitri bir olgu ola-
rak vurgulamistir. Bu fitratin korunmasi ve buna yonelik bilincin uyarilmasi
durumunda, Tanri’nin varligmin acik bir bigimde bilinmesi séz konusudur.
Bu baglamda bir biitiin olarak Islam Kelami, Tanr1’nin akli ¢ikarimlar yoluyla
bilinebilecegini dngérmektedir. Tanr1 hakkindaki bilgiye ulastiran en goézde
kavramlar istidlal ve nazardir. Delil kavramini, “duyu alaninin diginda kalan
ve hakkinda zorunlu bilgimiz olmayan varliklarin bilgisine ulastiran arag, bas-
ka bir ifadeyle duyular yoluyla ve zorunlu olarak olusan bilgi alanlar1 diginda-

ki varliklarm bilgisine ulastirmayi olanakli kilan isaret ve alamet’'?

seklinde
tanmimlayan kelam bilginleri, yaratilmis dlem her yoniiyle bizleri Tanr hak-
kindaki bilgiye ulagtiracak ayetlerle ve alametlerle dolu oldugunu diisiiniir.
Biitiin Miisliman Kelam sistemleri Tanr1 hakkindaki bilgiye(marifetullah)
ulagmada akil yiiriitmenin(nazar) zorunlu oldugu konusunda uzlasi igeri-
sinde olmuslardir.’® Oyle ki Islam Kelannm iki biiyiik diisiince sistemi
Maturidilik ve Mu’tezile, Tanri’nin akil yoluyla bilinmesini, insan igin bir
vucubiyet(zorunluluk) ve sorumluluk olarak gormiistiir. Es’ari Kelam sis-
teminde ise, Allah’in varligina ve birligine akil yoluyla varilabilecegi kabul
edilmekle birlikte, buradaki bilme zorunlulugunda 6ncelik akla degil vahiye
verilmektedir. Ancak vahye muhatap olunamamasi durumunda herhangi bir
inangsal sorumlulugun dogmayacagi diisiiniilmektedir.

Miisliiman teologlarin akil-vahiy iliskisi baglaminda temellendirdikle-
ri iman olgusunun omurgasini “kalben tasdik” ifadesi olusturur ve bu ifa-
de imani1 akil merkezli agiklayanlarin ortak referansidir. Kalben tasdik, iradi
bir akil yiirlitme, muhakeme ve aragtirma faaliyeti sonucunda gergeklesen
bir kabul ve onaya isaret eder. Bu faaliyetin en gozde terimleri istidlal ve
nazardir. Bu akil yiiriitme tarzlar1 6zellikle Tanri’nin varligia ve birligine
ulagmada birincil 6neme sahiptir. Var olanlar1 arastirarak, onlar tizerinde dii-

12 Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib, et-Temhid, thk. imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1993/1414,
$.33-34.
13 er-Razi, Kitabu I-Muhassal, 5.130 vd.; el-ici, el-Mevakif fi IImi’l-Kelam, Beyrut, trz., s.28 vd.
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stinerek ve muhakemede bulunarak kanitlar tespit etme, bu kanitlardan yola
cikarak duyu ve gozleme konu olan varlik alanindan(sahid), duyu, gézlem
ve tecriibeye konu olmayan varlik alanina(gaib) ulasmay1 dngoren bu akli
cikarim yontemi akil saglig1 yerinde her eriskin bireyin yapmasi gereken bir
sorumluluk olarak kabul edilmistir.

Islam teoloji ekolleri icerisinde digerlerine gore daha muhafazakar kabul
edilen Es’ari, Tanri’nin bilgisine ulasmada dinsel dogrulamadan daha ziyade
akil yiiriitmenin gerekliligini, hatta bu akli ameliyede oldukg¢a nesnel bir sii-
rece baglt kalinmasi gerektigini ifade eder. Ona gore nazar ve istidlal, Tanr1
hakkindaki bilgiye ulastiran 6zel bir akil yiiriitme tarzidir. Akilli ve eriskin her
birey bundan sorumludur. Bir ekoliin inancinin digerine taklitle 6ncelenmesi,
aliskanlik halinde tekraredegelen bir goriisiin benimsenmesi veya bilinen bir
otoriteden gelmesi ve bunun sonucunda olusan kolaylik ve rahatlik 6zellik-
le Tanr’nin bilgisine ulasma konusunda tercih edilecek yontemler degildir.
Aksine akilli erigkin bir birey, biitiin bunlar karsisinda kendisine dogru yolu
gosterici, aydinlatici ve arastirici bir incelemeyi gorev saymalidir. Bu nokta-
da arasgtirma ve muhakemeye konu olan sey hakkinda iddialarin farkliligi ve
goriiglerin tezatligl es mesafede goriilmelidir. Varlikta gizli ya da acik sekilde
bulunan kanitlar(ayat) lizerinde akil yiiritmede bulunarak(nazar), Tanr1 hak-
kindaki bilgiye ulasmada ve onu onaylamada en saglam ve giivenli yoldur.'*

Zorunlu ve akil yiirlitme yoluyla elde edilen bilgilerin tiirleri ve mahiyetleri
iizerinde duran Eg’ari, Tanr1 hakkindaki bilginin zorunlu olmay1p, akil yiirtitme
ya da akli ¢ikarimlara dayandigini, yani kesbi oldugunu savunur. Tanr1 hakkin-
daki bilgiyi inkar etme imkan ve olasilig1 her zaman vardir ve bu da bu bilgi-
nin zorunlu olmadiginin en agik kanitidir. Eger Tanr hakkindaki bilgi zorunlu
olsaydi, boyle bir imkanim var olmamasi gerekirdi. Ote yandan Tanr1 hakkinda
cehalet ve siiphe imkani, Tanr1 hakkindaki bilginin zorunlu olmadigina kanit
teskil eder.'® Es’ari ve O’nun takipgileri akil yiiriitmenin zorunlulugunu nassa
dayandirirlar. Onlara gore bu zorunlulugun kaynagi bizzat Kur’an ayetleridir.
Akl yiiriitmenin zorunlu olusunu Kur’an’a dayandiran Cuveyni, insanlar i¢in
zorunlu olan ilk sorumluluklardan birinin, Tanrt hakkindaki bilgiye ulagtiran
akil yiirtitme oldugunu, bu bilgiye ancak akil araciligiyla ulasilabilecegini diisii-

14 Ibn. Furek, Miicerredu Makalat es-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ari, Beyrut, 1987, 5.250.
15 ibn Furek, Miicerred, s.248-249.
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niir. Ona gore nasil ki Tanr1 hakkindaki bilgiye ulasma zorunluysa, insan i¢in bu
bilgiye ulasmay1 saglayan vasitaya basvurmak da zorunludur.'®

Eg’ari tarafindan ortaya konan goriisleri sistematik bir tarzda ele alan Ba-
killani insan bilgisini, zorunlu ve kesbi(istidlali) seklinde ikiye ayirarak, ima-
na iligkin alanlarda akil yiirlitme siireci sonunda olusan bilginin temel olustu-
racagini savunmustur. Ona gore duyu ve gozleme uzak olan konularin bilgisi,
bizzat duyu ve gozleme konu olan varliklar hakkinda diisiinmek ve muhake-
me etmekle elde edilir.!” Es’ari teorisyenlerden Bagdadi, Tanr1 disindaki tiim
varlik aleminin yaratilmisligi, Tanri’nin ezeliligi, O’nun biricikligi, peygam-
berlik ve mucize gibi imana iliskin alanlar hakkinda, dinsel tasdikin degil, akil
yiirlitmenin gegerli oldugunu savunur. Ona gore vahiy olmaksizin akil, evre-
nin yaratilmig oldugunu, Tanri’nin varlig, birligi ve ezeliligi, Tanri’nin ezeli
niteliklere sahip oldugu, peygamber géndermenin miimkiin ve caiz oldugunu,
Tanr1’nin insanlara sorumluluk yiikledigini tespit etme giiciine sahiptir. '8

Kendisinden sonra Es’ariligin yaygin ve egemen bir zihniyete ve buna
uygun dindarlik modeline doniigmesine en biiyiik katkiy1 saglayan Gazali,
Tanr’nin varligi, bilgisi, kudreti ve iradesi, evrenin yaratilmisligi gibi imana
iligkin alanlar hakkinda vahyi tasdik yoluyla degil, sadece akil yiiriitme yoluy-
la bilgi elde edilebilecegini ifade eder.!” Bu arada basta Es’ari olmak iizere ta-
kipgileri de, sadece kendi dogasi iizerinde diisiinmesi ve kendi dogasini aras-
tirmasinin bile insan1 Tanr1 hakkinda bilgiye ulastiracagini savunmaktadirlar.
Onlara gore kendini taniyan Rabbini tanir. Kisi kendisi hakkinda arastirma
ve muhakemede bulunarak biligsel bir tecriibeyle, kendi varolusu hakkindaki
hikmetleri diisiinerek ve arastirarak Tanr1’ya ulasabilir.’° Seyhzade nin, Es’ari
Kelami ile Maturidi Kelami arasindaki goriis ayriliklarii konu edinen ese-
rindeki su ifadeler, iman1 akil yoluyla temellendirme konusunda Es’ariligin,
Hanefi-Maturidi gelenekten daha geri bir noktada olmadiginit ima eder: “Ha-

16 Cuveyni, Kitabu'l-Irsad, s.25. vd.

17 El-Bakillani, et-Temhid, s.26-34.

18 Bagdadi, Usulu’d-Din, 25, 210.

19 Gazali, [tikad da Orta Yol, gev. Kemal Isik, Ankara, 1971, s.157.

20 Maturidi, “Kitabu’t-Tevhid” adl1 eserinde “Rabbin Taninmas1” basligi kapsaminda “kendini taniyan
Rabbi’ni de tanimis olur” ilkesi ger¢evesinde, insanin kendi tizerinde diisiinerek ve kendini gézlemleye-
rek evrendeki diger varliklardan farkli ve ayricalikli oldugunu, bu ayricaligin da ancak essiz ve kusursuz
bir varlik tarafindan saglandigini kesfedebilecek yetenege sahip oldugunu belirtir. Bkz. Kitabu t-Tevhid,
trem. Bekir Topaloglu, Ankara, 2002, s.129-131.
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nefi alimlerin cogunluguna gére Tanri 'min varligi ve birligi, peygamberlik gibi
dinin temellerine taklidi yolla iman etmek(makbul olmasa da) gegerli kabul
edilir. Oysa Eg’ari kelamcilarinin ¢ogunlugu dini akaitte sadece taklidi ima-
min yeterli olamayacagini savunur. Eg’ari’ye gore imanin sithhati, inanilacak
varligin kesin akli kanit ile bilinmesi sartina baghdur. !

Hemen hemen biitiin kelamcilarin iizerinde uzlastig1 kanaatlerden biri de
imanin biligsel bir onay olmaksizin sadece nassi tasdiksel Gnermeleri ve yii-
kiimliiliikleri yerine getirme seklinde anlagilmasini reddetmelerine iliskindir.
Onlarin ihtilafa diistiikleri husus, gegerli bir imanin olusumunda akil ve bilgi-
nin mi yoksa amellerin mi belirleyici oldugu konusundadir. Bu baglamda ke-
lamcilar, dini tasdiksel dnermelerin ve yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesinin,
imanin 6ziline ait olmadigini ancak onunla iliskili veya imanin bir sonucu ol-
dugunu diistiniirler. Bu durum daha ¢ok iman etme sonucunda olusan baglilig:
ve sadakati siirdiirme ¢abasi olarak yorumlanabilir.*? Su halde Tanr1’ya kars:
duyulan tazim, sevgi, husu, al¢ak goniilliiliik ve teslimiyet gibi dini literatiirde
kalp fiilleri olarak adlandirilan duygu yiiklii ahlaki degerler, iman i¢in yeter
neden degil, ancak imanin kaginilamaz sonucudur.?

Maturidi, “Kitabut-Tevhid” adli eserinde soz konusu ettigi “baskalari-

G«

nin gortistinii korii koriine takip etmenin(taklit) batil olusu”, “dini, kanmitlarla
bilmenin zorunlulugu(delil)”, ’bilgi edinme yollar1”, “duyusal alanin duyu
Otesinie kamit teskil etmesi”, “bilginin(ilim) savunusu ve diigiinme(nazar/
akil)”, "imanda ikrar ve tasdikin rolii”, “imanin, kalpte veya bilgide(marifet)
tasdik olusu” gibi kavram ve ilkeler, onun akil ile vahiy iligkisini, buna bagh
olarak da akil iman iligkisini nasil yorumladigina 1s1k tutmaktadir. Bu kavram
ve ifadeler, Maturidi’nin, akil ile iman arasindaki iliski hakkinda ileri stirdii-
gii gorlislerin entelektliel canliligina isaret eder. Nass1 literal okumaya tabi
tutarak, baglayici olan dini bilginin ancak, nakledilen rivayet, manevi bir 6n-
der veya bir alimin goriisleri gibi otoritelere, sorgulamaksizin, uymakla elde
edilecegini diisiinen kimseleri mukallit olarak isimlendiren Maturidi, onlar1

124

cahil, yetersiz ve entelektiiel tembel~* olarak nitelendirmektedir.

21 Seyhzade, Nazmu'l-Feraid, istanbul, 1871, s.42.

22 Richard M. Frank, “Knowledge and Taqlid: The Foundations of Religious Belief in Classical
Ash’arism”, JAOS, vol.109, no.1 (jan.-mar.,1989), p.38-39 vd.

23 ibn Furek, Miicerred, s.150-152

24 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, Ankara, 2002, s.3.
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Selefi tutumun imana iligkin alanlarda belirleyici ve baglayici olarak kabul
ettigi icma olgusunun nihai anlamda insan1 korii koriine baglanmaya, yani
taklitcilige gotiirecegini diistinen Maturidi, Taklidin gayri mesru ve gegersizli-
gini, akli temelden yoksun olmasina baglar. O, ¢ok sayida insanin bir goriis et-
rafinda uzlagmasinin, tek basina hi¢bir zaman o goriigii hakli ¢gikarmayacagini
savunur. Maturidiye gore gercek bir dini bilgi ve iman, dncelikle otoritenin
muhatabini kisisel sadakatine ikna edecek akli kanita(el-huccetu’l-akliyye)
sahip olmasina ve 6grenilen objektif hakikatin de agik bir kanitinin bulun-
masina baghdir.>> Maturidi’nin, imana iliskin alanlarda tiim konsantrasyonu,
akli kanitin zorunlulugu iizerine olmasina ragmen, bir otoriteye kori koriine
baglanan bir kimsenin miimin olamayacagi yoniinde bir yargida bulunmamasi
dikkat ¢ekicidir. Maturidi’den sonra bu Kelam anlayisinin sistematik anlam-
da teolojik bir ekole doniismesini saglayan Ebu’l Mu’in Nesefi, ayni konuda
daha acik yargilarda bulunmaktadir. Ona gore iman, tasdikten ibarettir. Tasdik
ise, Hz. Muhammed’in Tanr1 katindan getirdigi seyleri onaylamaktir. Anlam
itibariyle tasdik, yalanlamanin karsitidir. Zira tereddiit ve sliphe etmek, hicbir
hiikiim vermeden durmak demektir. Duran, yani herhangi bir yargida bulun-
mayan bir kimse tasdik etmis olmaz. Buna gore taklit yoluyla inanan kimsenin
imanu, tasdik gerceklestiginden dolay1, gercek ve sahih kabul edilir.?® Nesefi
iman ve tasdik kelimelerinin semantik analizinden yola ¢ikarak, tasdike ulag-
mis bir kimsenin miimin kabul edilecegini, ancak bu tasdikin nasil ve hangi
yollarla olustugunu, kanitlara dayanip dayanmadigini dikkate almamaktadir.

Dini bilginin elde edilmesinde ve imana iliskin alanlarda, akil yiiritmekle
ulagilan hakikatin, asla giivenilir bir bi¢gimde siirdiiriilemeyecegini; akil yii-
rliitme eyleminin tartisma kapisini aralayacagini ve bunun iizerine de ancak
siiphenin olusacagini, bu ylizden de yapilacak en gilivenilir igin, akil yiirtit-
meyi terk etmek oldugunu savunan, kisaca akla gilivensizlik duyan kimselere
kars1 Maturidi, muhakeme ve akil yiirtitmenin Tanri’nin insana yiikledigi bir
sorumluluk oldugu gergegini hatirlatir. Ona gore “akil, insanin dogasinda var
olan, iyiyi kotiiden ayirt etmeyi saglayan ve onunla, insanin, diger canlilar-
dan ayricalikh kilindigini bildigi bir seydir”.?” Bu baglamda Tanr1’nin insana

25 Maturidi, a.g.e., s.3-4.

26 Nesefi, Ebu’l-Mu’in, Tabsiratu’l-Edille Fi Usuli’d-Din, thk.Hiseyin Atay, Ankara, 1993,
1/s.38vd.

27 Maturidi, a.g.e., s.13-14.
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yiikledigi muhakeme ve akil yiiriitme sorumlulugu, varlig1 arastirmaktan ve
tetkik etmekten dogan bir seydir, yoksa kendiliginden olusan bir sey degildir.

“Akil yiiriitmeyi inkar edenlerin elinde, onu reddetmek igin, akil yiiriit-
mekten baska bir kanit bulunmadigini” vurgulayan Maturidi, muhakeme ve
akil yiirlitmenin insan i¢in fitri olusuna dikkat ¢ekerek, bu fitri ameliyeyi
terk etmeyi talep etmenin, insanin 6zsel ve biricik dogasini terk etmeyi ta-
lep etmekle ayni anlama gelecegini diisiiniir. O, muhakeme ve akil yiirlitmeyi
ahlaki yagamin temeli olarak goriir. Zira insan ancak bu ameliye sayesinde
benliginin arzularindan kolayca uzaklasabilir ve seytanin yonlendirmelerin-
den kurtulabilir. Maturidi, seytanin her firsatta akil yiirtitmeyi durdurmasi ve
terk etmesi konusunda insana telkinde bulundugunu, bu konuda insan1 tesvik
ettigini diisiiniir.?®

Selefi yaklagimin imana iliskin konularin insan aklint asan bir yoniiniin
olduguna, Tanr’nin emir ve fiillerini anlamada insan aklinin yetersiz ve sinir-
I1 kalacagina, kisacas1 vahyin insan aklinin 6tesinde hakikatler tasidigina ve
insan akli ile ilahi hikmet arasinda bir bag ya da iligski aranmamasina yonelik
iddialarma Maturidi, ilahi gaye ve ilahi hikmet kavramlar ile cevap verir.
Ona gore Tanr1’nin biitiin emir ve fiilleri belirli bir gaye ve hikmet tasir. Zira
Tanrt, hicbir seyi bosa ¢iksin diye yaratmadigi gibi, O, abes bir fiil de islemez.
Maturidi, Tanr1’nin biitiin emir ve fiillerinin, ister akil yiiriitme yoluyla isterse
vahiy yoluyla olsun anlagilabilir ve kavranabilir oldugunu diisiiniir. Aksi tak-
dirde insan bu emir ve fiilleri anlamaya kabiliyetli ve kapasiteli degilse, bu
emirleri yerine getirmeye ehliyetli de sayilmamalidir.?’ Bu baglamda o, aklin
ve vahyin herkes i¢in kabul edilebilir ve esdeger oldugunu, bunlarm birbirle-
rine alternatif olmadigini ima eder.

Maturidi, genel olarak biitiin Stinnilerce kabul edilen iman teorisini, vahiy
ile akil arasindaki bag veya iliski lizerine insa eder. Ona goére iman, kalben
tasdiktir. Bu da bir seyin dogrulugunu kalben onaylamaktir. Inanmamak(kiifr)
ise, bir seyin yanlishgini onaylamaktir. Bu tanimla Maturidi, Islam diisiince
geleneginde imani sadece bilgiden ibaret géren Cehm b. Safvan ve takipgi-
lerinden ayrilmaktadir. iman ile bilgi arasindaki iliskiyi 6zellikle semantik
ayrintilara girerek agiklamaya c¢alisan Maturidi, bilgiyi(marifet), bilinme-

28 Maturidi, a.g.e., s.14-15.
29 Maturidi, a.g.e., s.123-129.;222-223.
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menin veya bilinememenin, bihaber olmanin, yani cehaletin karsiti olarak
tanimlamaktadir.’® Oysa bir seyin yalanlanmasi veya yanlislanmasi, o seyin
bilinmedigi anlamima gelmez, aksine bilindigi halde dogruluk muhtevasinin
reddedilmesi anlamina gelir. Benzer bir sekilde, bir sey bilinmiyorsa, zorunlu
olarak onun yanlig olmasini gerektirmez.

Maturidi’nin bilgi ile bir seyin dogrulugunun kalben onaylanmasi(iman)
arasindaki anlam farkina deginmesi onun bilgi ile iman arasinda herhangi bir
iligki gérmedigi anlamina gelmez. Ona gore bilgi, imana ulastiran bir sebep,
kanal ve motivasyondur.®! Felsefi anlamda bilgisizligin insan1 inangsizli-
ga sevk etmesi gibi, bilgi, imana tesvik eden bir yonlendirme vesiledir. Bu
baglamda bilgi, imanin yeterli sebebi degil, yonlendirici sebebidir. Maturidi
tasdik kavramini, hakikatin onaylanmasi anlamina gelebilecek ve zorunlu bir
baglayicilik olusturacak bilgi anlaminda kullanmaz. O bu kavrami daha zi-
yade, bireyin yasaminda kontrol edici, hitkmedici ve yonlendirici glice sahip
olmasi gereken bir baglanma, teslimiyet, onay ve kabul anlaminda kullanir.
Su halde kalben tasdik, ne sadece entelektiiel bir vehim, ne de hakikatin soyut
olarak onaylanmasindan ibarettir.*? Bilakis o, ilahi mesajin kalben dogrulan-
mas1 ve onaylanmasi yaninda bunun bir yasam bi¢imi olarak pratize edilme-
sidir. Bu baglamda kalben tasdik etmenin, bir yandan zihnin, aklin(intellect)
harekete gecirilme zorunlulugu diger yandan genel bir tarzda kisiyi ¢esitli hile
ve aldatmalara kars1 koruma islevi vardir.

Cogu Batili islam bilimcisinin “Islam’m rasyonalistleri” olarak adlandir-
dig1 Mu’tezile Kelami, Allah’1 bilmenin zorunlu olusunu, insana sagladig
yarara baglamakta ve bunu ahlaki bir yiikiimliiliikk olarak degerlendirmekte-
dir. Akil yiirlitmenin ahlaki bir sorumluluk olarak kabul edilmesinin nedeni,

30 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, s.492,495, 496. vd.

31 Maturidi’de kisiyi imana ulastiran neden ve motivasyon olarak bilginin kaynag: ise akil veya
akil yuiritmedir(nazar/istidlal). Dogru ve gercek bilgiyi elde edebilmek i¢in bu kaynak zorunludur. Zira
duyular ve haber-Maturidi kelaminda akil disindaki diger bilgi kaynaklari- yoluyla elde edilen bilginin
dogru olup olmadig: konusunda basvurulacak yegane ve nihai kaynak akildir. Akil bu ve benzeri du-
rumlarda dogru ve yanlisi ayirt edebilmek i¢in kendisine bagvurulan adil ve tarafsiz yargi¢ pozisyonun-
dadir. Bir kiginin ger¢ek peygamber olup olmadigi, onun el¢i olusunun hak ve gergek oldugu, mucizeler
ile insanlar1 aldatmak tizere sergilenen hile ve sihirbazliklarin ayirt edilmesi ancak akil araciligiyla
tespit edilebilir. Ayn1 sekilde Tanrt’ya ait bilgiye, varliklarin yaratilisindaki hikmet ve gayeye, evrendeki
varliklarin ve isleyen sistemin bir mucidinin olduguna, Tanrt ile yaratilmig varliklarin birbirinden ayirt
edilmesine ancak akil yoluyla ulasmak miimkiindiir. Maturidi, a.g.e., 5.493,495. vd.

32 Pessagno, J. Meric, “Maturidi’yve Gére Akil ve Dini Tasdik”, ¢ev.ilhami Giiler, A.ULF Derg.,
Ankara, 1996, XXXV/s.432-433.
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aklin, Allah’1 bilmemekten kaynaklanacak zarar ve olumsuzluklar1 &nleme
islevi gordiigii yoniindeki diistincedir. Nass kapsamina giren her seyin teorik
mantikla yargilanmasi gerektigini diistinen Mu’tezili temsilciler, aklin vahiy-
le birlikte ahlaki hakikatin ayni 6l¢lide kaynagi oldugunu, aklin Allah’n asli
unsuru olarak nakilden iistiin oldugunu,** islam’in temel ilkesi olan Tanri fik-
rinin ve O’nun ser’i tekliflerinin ancak akilla bilinebilecegini** savunmustur.
Bir seyin iyi veya kotii oldugunun akil yoluyla kavranabilecegini, zira olaylar
arasinda sebep sonug iliskisinin oldugunu diisiinen akilci tutum, Allah’in hik-
meti geregi bir seyi diger bir seyin sebebi olarak yarattigini, aklin bu sebepleri
bulmaya ve bir seyin iyi veya kotli oldugunu tayin etmeye muktedir oldugunu
iddia etmekteydiler.®® Seriatin buradaki katkis1 ayrintilara yonelik olup, akil
yoluyla bilinenleri tamamlama ve agiklama 6lgiisiindedir.>®

Mu’tezili diigiincede akil-vahiy iligskisine bagli iman temellendirmesi akli
ve dilsel bir cergevede ele alinir. Bu baglamda Mu’tezili diisiiniirlerden Kadi
Abdulcabbar, akil-nakil iligkisini nazar ve sem’ kavramlart tizerine dayandirir.
Islam filozoflarinin felsefe ile din arasinda akli bir temelde olusturmaya calis-
tiklar1 uzlasi ¢abasi, Abdulcabbar’da nazar ve sem’ arasinda akli ve dilsel bir
temelde kurulmaya calisilan uzlasi ¢abasina donilismiistiir. Bu baglamda sem’,
Tanrt’nin elgisinin kelamullahi Tanri’dan isitmesi, insanin da ayni kelami el-
ciden isitmesi baglaminda ortaya ¢ikan bir kavramdir. Bu yontiyle kelamullah
tabiat1 ve bilinisi acisindan iman nesnesi degildir. Ona gore Kur’an, Tanri ile
elcisi arasinda gergeklesen iletisimin bir iirlinii olup, 6ncelikle s6zsel bir igerik
tagir. Boylece o, Kur’an metni karsisinda akli ve dilbilimsel bir tavir takinir.
Bu tavriyla Abdulcabbar, nassi/nakli iman nesnesi haline getiren ve anlama
cabalarini nass iizerine temellendiren yaklasima karsi ¢ikmakta ve diistinmeyi
ahlak ve sorumluluk temelinde formiile etmektedir.

Abdulcabbar, akli diisiinmeye temel olusturan zorunlu bilgileri kategorik
olarak saglayan ilkeler biitinli olarak, nazari ise akil tarafindan saglanan bu
bilgileri isleme ameliyesi olarak goriir. Bu baglamda akil, diisiinme ve muha-
kemeye konu olan seyler arasinda bag kurmay1 miimkiin kilan kategorik bil-

33 Fazlurrahman, Islam, ¢ev. Dog. Dr. Mehmet Dag- Dog. Dr. Mehmet Aydin, Istanbul, 1981, 5.110, 113.
34 Carullah, Zuhdi Hasan, el-Mu tezile, Kahire, 1947, s.107—-110.

35 Gurabe, Hamude, Ebu’l-Hasan el-Es ari, Kahire, 1973,s.50.

36 Isik, Kemal, Mu tezile 'nin Dogusu ve Kelami Goriigleri, Ankara, 1967, s.80.
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giler alanidir.>” Abdulcabbar’a gére Tanri, dlemi yaratarak kendi varlig: igin
delil kilmigtir. Tiimiiyle isaret, kanit ve simgelerden olusan varlik alemi iize-
rinde nazar etmek, yani arastirmak ve muhakeme etmek, kisiyi Tanr1 hakkin-
daki bilgiye gotiirecektir. Bu nedenle varlik alemi {izerinde diistinmek(nazar)
kisiye zorunluluktur(vacip). Bu zorunluluk kisiye yiiklenen diger zorunlu so-
rumluluklardan énceliklidir(evvelu’l-vacibat).’® Bu noktada tefekkiir, teem-
miil, tedebbilir, arastirma gibi anlamlar igeren nazar, bilgiye ve Allah’1 bilmeye
ulastiran kanitlar1 aragtirma islevi goriir. Klasik donem Miisliiman dilbilimci-
leri de nazar1 benzer bir anlamda ele almislardir. Buna gore nazar, bilinenler-
den hareketle bilinmeyene ulagsmayi saglayan diistince eylemidir. Bu diigiince
eylemi, onciillerin, sebep ve illetlerin diizenlenmesi ile gerceklesebilir. Bagka
bir ifadeyle nazar, herhangi bir bilgiye ulagsmak i¢in aklin, baska veri ve bilgi-
leri harekete gecirmesidir.*’

Kadi Abdulcabbar nazari, yani diisiinmeyi kalbin bir eylemi olarak kabul
etmektedir. Ona gore diisiinme, ancak kalple yapilabilen bir fiildir. Hakikatle-
re bu fiile ulagilir. Ornegin kisinin benligi hakkinda tefekkiirii, tiiccarn para
kazanmanin yollarint arayisi, yirtict bir hayvanla karsilasan bir kimsenin
kurtulus icin yollar aramasi bu tiirden diisiinmeye 6rnek olusturur.*’ Naza-
rin, etimolojik olarak yonelmek, beklemek, kargilasmak, merhamet etmek ve
diisiinmek gibi anlamlara geldigini belirten Abdulcabbar, en-nazar bi’l-ayn ve
en-nazar bi’l-kalb ifadelerine yer verir. O, bu konuda kisinin géziinli gérmek
istedigi bir seye yoneltmesi ile kalbini bir sey iizerinde diisiinmeye yoneltme-
si arasinda islevsel bir benzerlik kurar.*' Kelami diisiincede kullanilan kalp
kavrami ile mistik gelenegin miisahade ve zevk gibi dini tecriibe yontemiy-
le islevsellesen kalp kavrami birbirinden farklidir. Kelamdaki nazar bi’l-kalb
ifadesi, 6n yargilardan arinmis bir diisiince ve muhakeme ameliyesi anlamina
gelirken, mistik gelenekteki kalp, i¢sel arinma ve tecriibe anlamina gelir.

Cogunlugunu hadiscilerin olusturdugu nassin otoritesine dayali iman te-
orisine elestirilerde bulunan Mu’tezili kelamcilar, diisinmeye ve herhangi

37 Akil ve Nazar hakkinda genig bilgi i¢in bkz. Kadi Abdulcabbar, e/-Mugni, X1/s.8, 375; X1l/s.17,
375; el-Muhit bi t-Teklif, s.20; Husni Zine, el-Akl inde’I-Mu tezile, Beyrut, 1980, s.34; Aslan, Ibrahim,
Kadi Abdulcabbar’da Kelam Yontemi, Doktora Tezi, Ankara, 2007, .88 vd.

38 Kadi Abdulcabbar, e/-Mugni, X11/s.36.; Kad1 Abdulcabbar, Serhu Usuli’l-Hamse, $.39-45.

39 Ciircani, Serhu’l-Mevalkif, Beyrut, 1997, 1/s.116,

40 Kadi1 Abdulcabbar, Serhu Usuli’l-Hamse, s.5.

41 Kad1 Abdulcabbar, a.g.e., 5.45.
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bir akli kanita dayanmaksizin, taklit yoluyla olusan imanin mesru ve gegerli
olmadigini savunmuglardir. Abdulcabbar’a gore birbirinden farkli goriis ve
anlayislarin s6z konusu oldugu beseri bir ortamda, diizeyi ve niteligi ne olursa
olsun mevcut segeneklerden birini tercih etmenin ve bunu da taklit kapsamin-
da siirdiirmenin mesru bir temeli olamaz.** O, bu baglamda Tanr1’y1 birleme-
ye dayali taklitle inkara dayali taklidi esdeger goriir ve halkin Tanr1 hakkinda
bilgi konusunda taklit igcerisinde olmasini dogru ve gecerli kabul etmez. Zira
insan, akil sahibi varlik olarak diisiinmek ve akil yiiriitmek yoluyla(nazar)
Allah’1n bilgisine ulasmakla yiikiimlii kilmmistir.*

Abdulcabbar, teolojik sisteminde dinin akla ve diisiinmeye yer agan ta-
biatina dikkat ¢ekmis, aklin ve vahyin ilahi lituf olarak birbiriyle gelisme-
yeceklerini temellendirmeye ¢alismistir. Herhangi bir dinsel otoriteye veya
cogunlugun otoritesine dayanan taklit bigimlerinin hakikat 6l¢iisii olamaya-
cagimi savunarak, bilgi ve diisiinme sonucunda benlikte ortaya ¢ikan tatmin
olma durumu ile taklit sonucunda benlikte olusan rahatlama arasinda ayirim
ongormiistiir.** Oyle anlasiimaktadir ki Abdulcabbar, diisinme ve muhake-
meyi, insan olmaktan kaynaklanan sorumlulugun geregi olarak diisinmiis ve
bunu Tanri-insan iligkisinin ahlaki-rasyonel karakteri olmasi bakimindan te-
olojisinin merkezine yerlestirmistir. Zira diisiinme(nazar), yapildiginda ovgii
terk edildiginde ise yergi gerektiren bir kalp fiilidir. Nazar, sevap ve giinah
seklinde dinsel hiikiimlerle degil, yergi ve 6vgii ya da iyi ve kotii seklinde akli
ve ahlaki kavramlarla temellendirilmistir.

Taklidin yaygim kanaatler dizisi olarak kiiltiirlesmesini, bireysel, toplum-
sal, ekonomik, pragmatik, hakikatin yanlis algis1 ve dinsel aliskanliklar gibi
nedenlere baglayan Abdulcabbar, diisiinmenin zorunlulugunu onun 6zsel an-
lamda iyi olusu ile agiklamistir. Ona gore diisiinme eylemi, insan1 kotii olan
seyde zarar oldugu sonucuna ulastiracak, zarara ait bilginin de 6zii a¢isindan
insani yapmamaya sevk edecektir. Diisiinmeyi epistemolojik degeri agisindan
ele alan Abdulcabbar, vahyin talepleriyle diistinmenin kaynaklik ettigi bilgile-
ri ahlaki bir diizeyde bulusturmaya ¢alismaktadir. Ona goére dinin 6ziine iliskin
bilgi de nihai anlamda diistinmeye dayanmaktadir. Diisiinme olmaksizin dini
bilgilerin sithhatinin bilinemeyecegini savunmaktadir.

42 Kad1 Abdulcabbar, e/-Muhit bi t-Teklif, s.49.
43 Kad1 Abdulcabbar, Muhtasar fi Usuli’d-Din, $.252.
44 Aslan, Kadi Abdulcabbar’da Kelam Yontemi, s.98 vd.
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3- Kalp Fiilleri Merkezli iman Temellendirmesi

Islam diisiincesinde iman akil iliskisine yonelik dzgiin yaklasimlardan biri
de imanin kalp fiillerinden olustuguna yonelik tezdir. Bu tez agirlikli olarak
imanda duygu ve irade boyutunu goz ardi eden, sadece kognitif bir onaya in-
dirgeyen yaklasimlara kars1 gelistirilmistir. Imanin sadece zihinsel bir onaydan
ibaret gormenin bireysel ve sosyal anlamda ahlaki bir gevseklige yol actigim
diisiinen Islam diisiiniirleri, imanin gercekte duygusal ve iradi bir kararlilik-
baglilik hali oldugunu savunmuslardir. Ozellikle eylemlere niifuz etmeyen
veya eylemleri imanin kapsami disinda degerlendiren kognitif onayin, imanin
dogrulanabilirligini eksik biraktigini diisiinmiislerdir. Oysa iman dogrulanma-
s1 gereken kalp fiilleri olup, salt dinsel inanca(tasdik) indirgenemez.

Bu baglamda Hasan el-Basri imanin ne sadece gosteris ne de bir temen-
ni oldugunu, kokleri kalbin derinliklerinde olan ve kisinin pratikte yaptiklar
ile dogrulanan bir fiil oldugunu vurgulamistir.*> imanm kalbin fiillerinden
olustugunu “Kitabu’l-iman” adli eserinde sistematik bir tarzda ortaya koyan
Ibn Teymiye, Miircie ve Ebu Hanife ile baslayan Maturidi ile sistemlesen akil
ve bilgi merkezli iman taniminin Kur’an’in s6z konusu ettigi iman olgusunu
eksik biraktigini disiiniir. Ona gdre iman, bilissel tasdikle birlikte, kalp fiilleri
olan ve iman nesneleri olarak Allah, peygamber, Kur’an, melek ve ahirete
yonelik saygi, sevgi, husu, tazim, korku, giiven gibi 6gelerin toplamindan iba-
rettir. Bagka bir ifadeyle iman, insanin bir biitlin olarak varolusunu hissettigi
kalpte gerceklesen fiiller toplamidir.

imani kalp fiilleri baglaminda yorumlayanlar, onu sadece “amentii”’de
zikredilen teolojik onermelerin kalple onaylanmasi ve dil ile ifade edilmesi
seklinde tanimlamanin ve sinirlandirmanin, bireyi ahlaki ve sosyal gayelerden
uzaklastirdigim diistiniirler. Onlara gore iman hayattan koparilarak donduru-
lamaz. Bir amentiiniin teorik olarak kurgulanan formiillerine hapsedilemez.
Biitlin bunlarin 6tesinde iman, ahlaki degerlerle yiiklii eylemler yaratan va-
rolugsal bir igerik tasir. Zira Kur’an, bireyin, kendine, insanliga ve Tanr1’ya
kars1 ahlaki sorumluluklari iizerinde hassasiyetle durmakta ve nihai anlamda
bunlarin insan1 huzura ve kurtulusa erdirecegini salik vermektedir.

45 Tzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, $.206.
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Sonug¢

Miisliiman teolojide imana iliskin alanlarm agirlikli olarak aklin otorite-
sine dayal1 olarak temellendirilmesinde Kur’an énemli bir rol oynamaktadir.
Kur’an, iman ve ahlaka iliskin hiikiim ve ilkelerin aklin otoritesine dayali ola-
rak temellendirilmesinde 6nemli bir motivasyon ve yonlendirme sunmaktadir.
Bunun i¢in insani siirekli akli ilkelere, diislinmeye, muhakeme yapmaya, bilgi
verilerinden hareketle akil yiirlitmeye cagirmakta, bunu yapmayan ve ihmal
eden insani, kendi dogasina uygun davranmadig1 ve sorumlulugunu yerine ge-
tirmedigi gerekgesiyle, agir ifadelerle kinamakta ve elestirmektedir. Ornegin
Allah’1in varligina, birligine, kudret ve bilgisine, ahirete, Hz. Muhammed’in
peygamberligine, iyi ile kotiiniin, adil olanla adil olmayanin ayirt edilmesine
yonelik hiikiim ve ilkelerde aklin otoritesine vurgu yapilirken, namaz, orug,
zekat gibi uygulamaya iliskin hiikiim ve ilkelerde vahyi tasdikin otoritesi 6n
plana ¢ikarilmaktadir. Su halde Kur’an insandan, bazi ilkeleri akli tasdikin
otoritesi ile temellendirmesini talep ederken, 6zellikle formel yonii agir basan
ibadet ve uygulamalarda vahyi tasdikin otoritesine dayali olarak temellendiril-
mesini istemektedir. Bu noktada sunu da g6z ardi etmemek gerekir. Kur’an’da
yer alan ilkeler biitiinii ile nihai anlamda bireyin i¢ aydinlanmasi, akli tatmin
ve pratik hayatta deger yaratmasi amacglanir. Bu amaclarin gergeklestirilme-
sinde akli tasdik ile vahyi tasdik birbirlerine alternatif olarak degil, birbirlerini
destekleyici ve tamamlayici bir iglev goriir.

Oncelikle iman ve inkar etme nihai anlamda hemen biitiin dinlerde iki in-
sani tutum, tavir, statii ve tercih olarak goriilmektedir. Diger monoteistik inang
sistemlerinde oldugu gibi Kur’an, insandan, bu tercih ve yonelimini, bilissel-
ahlaki kaynakli olandan yana kullanmasini talep etmektedir. Kur’an’in bu kesin
talebi, Islam teoloji geleneginde imam akil ve nakil merkezli rasyonellestirme
faaliyeti ile karsilanmistir. Bu rasyonellestirme ameliyesinde vahiy kaynakli
onay ve kabuliin aklilestirilmesi degil, varliktaki akliligin, kognitif bir siirece
tabi kilinarak, deger igerikli onay ve sadakate doniisiimii s6z konusudur. Bu
baglamda imani ne sadece insanin entelektiiel yaratici kapasitesinden(bilgi
veya tasdik) ne de sadece duygu yiiklii ahlaki degerler toplamindan(kalp fiil-
leri) ibaret gérmek tatmin edici bir agiklama olmayacaktir. Iman, her iki insan
gergekligini birlikte barindiran varolugsal bir yonelimdir.
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