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Ozet

Bu makalede Bati diisiincesindeki vahiyle ilgili modern tartismalardan hareketle Is-
lam vahyinin teolojik statiisiinii konu edinecegim. Bunun igin, konu ile ilgili Ingilizce
literatiirdeki ‘Gnermesel’ ve ‘kisisel’ (6nermesel olmayan) vahiy anlayislari ve arala-
rindaki farklar iizerinde durduktan sonra, Kur’an ayetlerine referansla Islam vahyinin
temel 6zelliklerini belirginlestirecegim. Nihai olarak da, hem Bat1 diisiincesi ve hem de
Kur’an ayetleri agisindan Islam vahyinin mahiyetini degerlendirecegim.

Anahtar Kelimeler
Onermesel vahiy, kisisel vahiy, onermesel olmayan vahiy, Islam vahyi.

Abstract

Islamic revelation in terms of modern debates in Western thought

In this article I will primarily examine the theological status of Islamic revelation in
terms of modern debates in Western thought. To be able to do this, I will clarify the
distinction between propositional and non-propositional understanding of revelation
in Western thought. Secondly I will focus on the basic features of Islamic revelation in
reference to the Quranic verses. Finally I will evaluate the nature of Islamic revelation
from both, Quranic and Western, sides.
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Gizlice veya hizli bir sekilde bildirmek, konusmak, ilham etmek, ima ve
isarette bulunmak' gibi anlamlara gelen vahiy; en genel anlamiyla, Allah’in
tarihe 6zel bir sekilde miidahalede bulunmasi demektir. Islam dinine gére ilk
insan olan Hz. Adem aym1 zamanda vahye muhatap olan ilk peygamberdir;
Hz. Adem ile baslayan vahiy gelenegi, Hz. Muhammed’e Kur’an-1 Kerim in-
dirilinceye kadar devam etmis, onunla birlikte tarihin akigini degistiren “6zel
vahiy” génderme faaliyeti de sona ermistir.?

Vahiy, bir dinin ulthiyet, niibiivvet, iman ve kutsal kitap dgretilerinin an-
lagilmasinda rol oynayan anahtar bir terim durumunda oldugundan teolojide
oldugu kadar din bilimleriyle ilgili ¢aligmalarda da vahyin anlagilmasi nem
kazanir. Ciinkli vahiy anlayisi, dile getirdigimiz 6zelliklerinden dolay1, din
anlayigini da sekillendirir.

Bu yazida 6zellikle vahyin vasitasi ve vahyedilen seyin neligi hakkinda
Ingilizce yazilmuis din felsefesi literatiiriindeki modern tartismalar1 da goz
oniinde bulundurarak Islam vahyinin mahiyeti ile ilgili bir degerlendirme ya-
pacagim.

Modern dénemde Ingilizce yazilmis din felsefesi literatiiriinde?, 6zellikle
iki vahiy anlayis1 tizerinde durulmaktadir. Bunlardan geleneksel olan1 ‘dokt-
rin’ veya ‘Onerme’ merkezli (doctrinal or propositional)* olarak isimlendi-
rilir. Bu anlayisa gore vahiy, esas anlamiyla, dogru dnermelerin veya dokt-
rinlerin Tanr tarafindan insana bildirimidir. Bu vahiy anlayigin1 kabul eden
muhafazakar Hiristiyan diistiniirler, Tanri’nin Kitab-1 Mukaddes yazarlarina
yazacaklar1 kelimeleri bizzat bildirdigini kabul ederler. Goreceli olarak daha

1 ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, c. XV, (Beyrut, 1956), s. 381.

2 Geleneksel anlamiyla 6zel vahiy, insanlarin kendi yetileriyle kesfetme imkanlar1 olmayan konularda
Tanr1’nin vahyetmis oldugu dnermeler biitiinii seklinde tarif edilir. Paul Helm, Divine Revelation: The
Basic Issues, (London, 1982), s. 61; Kiiglik (minor) vahiy de denilen ilham seklinde veya tabii vahiy
seklinde vahiy faaliyetinin devam ettigini diisiinmek, Islam dini agisindan da miimkiindiir. (Kiiiik ve
tabii vahiy hakkinda genis bilgi icin bkz: Recep Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, (Istanbul,
2004), s. 22 vd.

3 S6z konusu literatiir arasinda asagidakileri 6zellikle saymamiz gerekir: H. R. Niebuhr, The Meaning
of Revelation, (London: Collier Macmillan Publishers, 1941); John Baillie, The Idea of Revelation in
Recent Thought, (London: Oxford University Press, 1956); Paul Helm, Divine Revelation: The Basic
Issues, (London: Marshall Morgan & Scott, 1982); George I. Mavrodes, Revelation in Religious Belief,
(Philadelphia: Temple University Press, 1988); Swinburne, R., Revelation: From Metaphor to Analogy,
(Oxford: Clarendon Press, 1992); A. Dulles, Models of Revelation, (New York: Orbis Books, 1996).

4 W. P. Alston, “Revelation and Miracle,” W.P. Alston (ed.), Religious Belief and Philosophical Thought:
Readings in the Philosophy of Religion, (New York, 1963), s. 392.
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liberal olan diisiiniirler ise, Tanri’nin Kitab-1 Mukaddes yazarlarinin sadece
belirli hakikatleri kavramalarima imkéan sagladigini, sonradan bu yazarlarin
kavradiklar1 hakikatleri kendi sectikleri kelimelerle agikladiklarin1 savunur-
lar. Dini hakikatlerin bildirilme sekli ve siireci konusunda ayriliga diisseler
de gerek muhafazakarlar gerekse liberaller ‘vahyedilen sey’in hakikat oldugu
konusunda hemfikirdirler.

Geleneksel anlayistan farkli olarak ortaya ¢ikan yeni vahiy anlayisi,
Brunner’de oldugu gibi, ‘kisi merkezli’ (personal)® diye isimlendirilebilir. Bu
anlayista ise Tanri’nin vahyettigi sey, bir dizi 6nerme degil dogrudan ‘kendi
zatr’dir. Koklerinin Luther, Calvin ve takipgileri gibi 16. asir Reformcularinin
diisiincesinde bulundugunu ve hatta Yeni Ahit ve ilk Kiliseye kadar gerilere
uzandigini iddia eden bu ‘kisi merkezli’ goriiste vahyin muhtevasi, hakikat
degil, Tanri’nin bizzat zatidir.®

Buna gore modern Bati diisiincesinde iki vahiy anlayisi ortaya c¢ikmig
oldu. Bunlarin ilki, Tanr1’nin, belirli hakikatleri 6nerme formunda bildirmesi
seklinde anlasilan ‘6nerme merkezli model’; ikincisi de Tanri’nin, Hz. Isa’ya
hultl ederek ‘kendisini’ ifsa etmesi seklinde anlasilan modeldir; buna, Tanr
bizzat kendi zatin1 yani kisiligini agiga vurdugu igin, ‘kisi merkezli vahiy mo-
deli’ de denebilir. Onerme merkezli anlayista kutsal kitap, Tanri’nin bildirdi-
i hakikatlerin kaydi oldugundan, ayn1 zamanda, vahyin vasitasi olur. Vahiy,
Tanri’nin Isa’ya hulfll etmesinin tezahiirii olarak anlasilmasi durumunda ise
kutsal kitap, bu hulil olayinin beseri bir kaydi olarak anlagilir.

Klasik vahiy anlayisinda, dnermeler vasitasiyla once “kitap” olusur. Kitap,
kendisine inananlar vasitasiyla, bir toplum olusturur. Kisi merkezli vahiy an-
layisinda ise; once Tanr1 Hz. Isa’ya huldll eder, sonra bu olaya sahit olup da
sahit olduklari olay1 “Tanri’nin hullll etmesi” olarak anlayip yorumlayan in-
sanlar bir toplum olustururlar. Daha sonra bu toplum, sahit olduklari olaydan
anladiklarimi yazarak “Kitab”1 olusturlar. Olusan bu kitap, 6zii itibariyle, sahit
olunan huldl olayinin gergeklestigine dair tarihi birer vesika durumundadir.

Acaba Islam vahyi bu iki anlayistan hangisiyle nitelenebilir? Kur’an-1
Kerim’de;

5 Alston, “Revelation and Miracle,” s. 393; Emil Brunner, “Philosophy and Biblical Revelation,”
W.P.Alston (ed.), Religious Belief and Philosophical Thought, i¢inde s. 425.
6 John Hick, Philsophy of Religion, (London, 1963), s. 70.
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a) Vahyin Allah’n kelam sifat1 ile ilgili olmasindan dolay1 vahyedilen se-
yin kelami nitelikte oldugunun bildirilmesi,

b) Vahyedilenin okunan bir sey olmasi,

¢) Vahiy ile dogrudan ilgili olan “inzal” ve “tenzil” kavramlarinin analizi
bu sorunun cevabini agiklayacak mahiyette gériinmektedir. Simdi bu yazinin
sinirlariin verdigi imkan kadariyla agiklayalim.

a) Vahyin Allah’1n kelam sifat1 ile ilgili oldugunu bildiren bir ayetin anlami
sOyledir:
Gl (sl Vo2 o 3 Sl e o 5125 Y) AU LIS ol 2 B U
oS e
“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konu-
sur yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir,

hakimdir.” (42/ Stra stresi: 51)
Vahyedilen seyin kelami niteligine dikkat ¢eken bir bagka ayetin anlami da

S Js J58 &)
“Siiphesiz o (Kur’an), serefli bir el¢inin getirdigi bir kelamdir.” (81/Tekvir

su sekildedir:

stiresi: 19)

Buradan Kur’an-1 Kerim’de vahyin Allah’in insanla konusmasinin bir sek-
li oldugu ve sonugta kelam ile ilgili oldugu anlasilmaktadir.

b) Kur’an-1 Kerim’deki bir¢ok ayetten vahyedilenin okunan bir sey oldu-
gunu anlariz. Bu ayetlerden birisinin anlami sdyledir:

NN P P N RN E (R I T I BT

“Sana vahyettigimizi onlara okuman igin, seni kendilerinden 6nce nice
timmetlerin gelip gectigi bir iimmete gonderdik... (13/Ra’d stresi: 30)
Bir baska ayette de vahyedilenin kifabi niteligine su sekilde isaret edilir:
DR w3 o S o SLUSS JI2 Y A5 S e I gl U
“Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku. O’nun kelimelerini degistire-
cek higbir kimse yoktur. O’ndan baska asla bir siginak da bulamazsm.” (18/
Kehf siiresi: 27)
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¢) Kur’an-1 Kerim’de vahyi ifade etmek icin en fazla kullanilan ke-
limelerden ikisi inzal ve tenzil kelimeleridir. Aralarinda mana farki ol-
masina ragmen her iki kelime de “bir seyi yukaridan asagiya indirmek™’
anlamina gelir. Buna gore de kelami ve kitabi nitelikleri yaninda okunma
ozelligine de sahip olan Islam vahyinin bir baska niteligi de “yukaridan asagi-
ya indirilen bir sey” olmasidir.

et g Ol Gl G OB L 2 SV 230 4 U5 Gl 5 s
“Siiphesiz bu Kur’an, dlemlerin Rabbi’nin bir tenzilidir. Uyaricilardan ola-
sin diye onu Rihu’l-emin (Cebrail) senin kalbine apagik Arapca bir dil ile
indirmistir.” (26/Suara stiresi: 192-95)
Kur’an-1 Kerim’de sadece Hz. Muhammed’e degil kendisine “6zel vahiy”

verilen diger peygamberlerin kitaplari igin de tenzil ve inzal terimleri kullani-
lir. Konuyla ilgili bir ayetin anlami soyledir:

oy
|

Gl DUSU i 315 e (s Gl ) B 805 &
a i) s ) (3 (S

“Insanlik tek bir topluluk idi. Sonra Allah, miijdeleyici ve uyarici olarak pey-

G

gamberleri gonderdi. Insanlar arasinda, anlasmazhga diistiikleri hususlarda hii-
kiim vermeleri i¢in, onlarla beraber hak ile kitab indirdi .” (2/Bakara stiresi: 213)

Jasi¥ 3030 J5

“O senin tlizerine kitabi, kendisinden onceki (kitaplar1) tasdik edici ola-

|

R e

rak bihakkin tenzil etti. Tevrat ile Incil’i de inzal buyurmustu.” (3/Al-i imran
siresi: 3)

Yukaridan asagiya indirilmis olmasi, kelami ve kitabl olmasi, Arapca ol-
masi gibi nitelikleri yaninda okunan bir nitelige sahip olmas1 gibi 6zellikleri
g6z oniinde bulunduruldugunda islam vahyinin “6nermesel vahiy” (proposi-
tional) olarak isimlendirilen geleneksel vahiy anlayisina tekabiil ettigi ortaya
cikar. Dolayisiyla vahiy faaliyetinde Allah, kisisel vahiy (personal) anlayi-
sinda oldugu gibi, (Hz. isa’ya) hulil ederek kendi zatin1 ifsA etmez; belirli
hakikatleri peygamberine lafzen yani 6nerme formunda bildirimde bulunur.

7 Genis bilgi i¢in bkz: Abdiilgaffar Aslan, Kur ‘an’da Vahiy, (Ankara, 2000), s. 60 vd.
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Buna gore Kur’an ayetleri Hz. Muhammed’e 6nerme formunda lafiz ve mana
olarak indirilmig, Hz. Muhammed indirilmis bu 6nermeleri okumus ve yazdir-
mis, yazilmis olan 6nermeler Kur’an-1 Kerim’i; Kur’an-1 Kerim de kendisine
inananlar vasitasiyla Islam toplumunu olusturmustur. Kur’an-1 Kerim’deki
onermelerin yani ayetlerin kaynagi bizzat Allah oldugundan ve Allah mutlak
bilgi sahibi oldugundan dolay1 bu 6nermelerle bildirilen bilgiler dogru olmali-
dir. Kur’an-1 Kerim’in hatadan miinezzeh kabul edilmesi, bundan dolayidir.
Acaba Islam vahyinin olusumunda Hz. Muhammed’in rolii nedir? Mont-
gomery Watt’mn Modern Diinyada Islam Vahyi adiyla dilimize cevrilmis
olan Islamic Revelation and Modern World isimli eserinde yaptig1 gibi, Hz.
Muhammed’in faaliyetini dogrudan dogruya Allah’in faaliyeti olarak kabul
etmek miimkiin miidiir? Bir baska ifadeyle Islam vahyi “kisisel” (personal)
vahiy anlayisina uygun bir sekilde yorumlanabilir mi?
Montgomery Watt, soziinii ettigimiz eserinde konumuzla ilgili ola-
rak asagidaki tespitlerde bulunur:
Son yillarda Hiristiyan diisiince hayatinda goriilen 6nemli akimlardan
birine gore, vahiy, Tanri’nin bir faaliyetidir. Vahiy aktivitesinde Tanr1
bizzat kendisini malum eder... Islim kelamcilari, bu sekilde bir vahiy
kavrami {izerinde pek fazla durmamuglardir. Buna ragmen bu gériis Islam’a
yabanc1 degildir. O, acik bir sekilde olmasa da, geleneklesmis Islami goriis
icinde vardir. Isldim’a gore Allah, daha 6nce yasamis olan insanlara nasil
peygamber gonderdi ise Hz. Muhammed’i de vakti gelince peygamber
secip oncelikle Mekke halkina gonderdi ve bu yolla onlara ilahi mesajini
iletmis oldu. Hz. Muhammed’in secilmesi ve ona vahiy gelmesi, Allah’in
faaliyette oldugunu gostermektedir... Zamanla Hz. Muhammed’in vazifesi
bir “uyaric1” veya haber ileticisinin gorevini ¢ok asti. Allah’in elgisi ve
peygamberi olarak, Hz. Muhammed mii’minler toplulugunun islerini
yonetmek zorunda idi. Iste Peygamber’in bu sekildeki faaliyetlerini de
Allah’in faaliyeti olarak goriip degerlendirmek miimkiindiir.... O halde
Huristiyanliktaki vahiy kavrami hakkinda yukarida sdylenenler, Islami
vahiy kavrami i¢in de aynen sdylenebilir.®
Watt’in Hiristiyanlikta son dénemde ortaya ¢ikmis olan vahiy anlayisinin
Islam vahyi igin de gegerli olabilecegi yoniindeki iddiast ne kadar isabetlidir?

8 W. M. Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, terc. Mehmet S. Aydin, (Ankara, 1982), ss. 24-25.
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Bu soruya saglikli bir cevap verebilmek i¢in her iki anlayista vahyedilen seyin
nasil anlagildigina, dolayisiyla vahyin mahiyetine yiliklenen anlama yakindan
bakmak gerekir.

“Vahiy faaliyetinde Allah neyi vahyetmektedir?”’ sorusu, vahyin mahiyetinin
belirlenmesi ile ilgili anahtar bir soru durumundadir. islam vahyinde vahye-
dilen sey bir dizi hakikat iken, Watt’in soziinii ettigi son donem Hiristiyan
diisiincesinde vahyedilen sey Allah in Zdt’dir. Bu son anlayista vahiy faali-
yeti ile Allah’in Hz. Isa’ya hulul etmesi ayn1 anlama geldiginden Watt, Vahiy
aktivitesinde Tanr1 bizzat kendisini malum eder demekte ve bu baglamda Hz.
Peygamber’in faaliyetlerinin de Allah’in faaliyeti olarak degerlendirilebile-
cegini savunmaktadir. Bunu sdylemek, bir anlamda, Hiristiyanliktaki hulil
inancini Islam itikadina uyarlamak anlamia gelmektedir.

Islam vahyinde Allah’in Hz. Muhammed’e bildirmis oldugu hakikatler va-
sitasiyla kendisini bilinir kildigimni diistinmek miimkiin olmakla birlikte Hz.
Muhammed’in faaliyeti, Allah’in ona huliil etmesi anlaminda degerlendiri-
lemez. Ciinkii boyle bir degerlendirme, Islam’in hem uluhiyyet hem de nii-
biivvet anlayisina aykiri olur. Hz. Muhammed Islam vahyinin olusumunda
Allah’in faaliyetine istirak ederek ilahi bir mahiyet/hiiviyet kazanmadigt igin,
onun faaliyeti Allah’in faaliyeti olarak degerlendirilemez. Ciinkii o.le J‘ 6,-}\3
@)\ L “Boylece Allah kuluna vahyedilmesini uygun gordigii her sey/i vah-
yetti.” (53/Necm stresi: 10) ayetinde agikca goriildiigii gibi, kendisine vah-
yedildigi siire¢ iginde de Hz. Muhammed Allah’in kuludur. Yahya Michot’un
da belirttigi gibi Hz. Muhammed’in 6nemi, getirdigi vahyin iiretimine istirak
etmesinde degil, Allah tarafindan peygamber olarak se¢ilmis olmasinda, ken-
disine indirilen ilahi vahyi eksiksiz ve tam bir sekilde insanliga tagimasinda
aranmalidir. Ay’ Gilines’ten aldig1 15181 sadece yansitmakla geceyi aydinlat-
masi gibi Peygamber de 6ziinde kendisine ait olmayan bir vahyi teblig etmek
suretiyle insanlar1 karanliktan ¢ikartmaktadir.’

Watt’in iddiasin1 Islam’m Kur’an tasavvuru acisindan da kabul etmek
miimkiin degildir. Kur’an, Allah’tan gelen hakikatleri muhtevi oldugundan
kelamullahtir ve bu sebeple de hatadan miinezzehlik yani evrensellik iddiasi
tagir. Watt’in sdzlinii ettigi Tanri’nin kendisini malum ettigi vahiy anlayigin-

9 Yahya Michot, “Revelation,” Tim Winter (ed.), The Cambridge Companion To Classical Islamic Theo-
logy, (Cambridge: CUP, 2008), s. 186.
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da ise keldmullah, Tanr1’nmn kendisine huldl ettigi Hz. isa oldugundan hulil
olaymnin tarihi vesikasi durumunda olan Kitap, tarihseldir ve hatadan miinez-
zehlik iddias1 tagimaz. Bu konuda Thomas Michel’in agagidaki tespitleri ko-
numuza 1s1k tutacak niteliktedir:
Hiristiyanlar Isa’nim bir kitap, bir Incil getirdigini kesinlikle savunmazlar.
Miisliman inancina gére Muhammed’in Kur’an’it getirdigi anlamda
Isa insanlara bir agiklama tasimis degildir. Hiristiyanlar igin bizzat Isa
Tanr’nin insanlara yaptigi agiklama ile biitlinlesmistir. ...Hiristiyanlara
gore Isa, insan olmus Tanr1 Kelam1 veya Mesaji oldugundan, Inciller de,
Hiristiyanlarin nazarinda, sakirtlerinin inanglarint ve bu inancin Hiristiyan
toplulugu i¢in ne ifade ettigini agiklamaya yonelik esinli yazitlardir.” '°
Kur’an-1 Kerim’in ifade etmeye calistigimiz bu 6zelliginden dolay1, Miis-
liimanlar daha Islam’m ilk asrindan itibaren belirli ayet ve surelerin Hz.
Muhammed’e indigi tarihsel sartlar1 inceleyen esbab-1 niiziil adinda bir disiplin
gelistirmis olmalarina ragmen son donemlerde Bati’da tarih felsefesi agisindan
Kitab-1 Mukaddes’e yoneltilen elestiri tarzin1 Kur’an’a uygulamaya itibar etme-
mislerdir. Ciinkii Michot™un da isaret ettigi gibi'' kendisine “6zel vahiy” indi-
rilmis peygamber merkezli bir dinde vahiy mahsulii Kitabin ortaya ¢ikmasi, bu
siiregte insanin oynadigi rol ile degil Tanr1’nin miidahalesi ile izah edilebilir.
Kur’an-1 Kerim Allah’in Hz. Muhammed’e inzal veya tenzil etmis oldugu
hakikatlerin mecmiu oldugundan miistakil bir bilgi kaynagidir. Vahiyle bil-
dirilen bu hakikatlerin bazilarina insan, vahiyden bagimsiz olarak kendi bilgi
edinme vasitalartyla da ulagabilir. Ancak vahiyle bildirilen 6yle hakikatler de
vardir ki, bunlara insanin vahiyden bagimsiz olarak ulagabilme imkan1 yoktur.
Bu gibi konularda vahyin dncelikli fonksiyonu, ilgili konularda insanlara bilgi
vermektir.'? Ondaki hakikatleri indigi toplumda o donemde genel kabul géren
fikirler olarak kabul etmek, Islam vahiy tasavvuruna aykir1 olur. Bundan do-
lay1 Watt’in isaret ettigi sekilde'’ kendi devrinin olaylart hakkinda Kur’an-1

10 Thomas Michel, Hiristiyan Tanribilimine Giris, Dinler Tarihine Katk, (istanbul,1992), ss. 33, 40.

11 Michot, a.g.m., s. 186-87.

12 Kur an da ilahi sifatlar hakkinda verilen bilgiler ile gegmis peygamber kissalari bu nevidendir. Q‘M ;,,g

\L ,,bL: vLLa“BlZ sana onlarm klssalarlnl dogru olarak naklediyoruz...” (18/ Kehf stiresi: 13) =5 =5

,.bbd\ Sl s o L ol RN v &5y & sl 5220 J “Biz, bu Kur’an’t vahyetmekle sana kissala-
rin en giizelini anlatlyoruz Sen ondan énce (bunlari) bilmeyenlerden idin.” (12/ Yusuf siiresi: 3) ayetleri
bu konuda oldukga agiklayicidir.

13 Watt, a.g.e., s. 80.
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Kerim’i 6nemli bir kaynak olarak goriip, mazideki olaylar hakkinda Mekke 'de
cari olan tarihi fikirleri yansitmaktan baska bir sey yapmadigini dne siirmek,
Kur’an’1n yukarida niteliklerini saydigimiz anlamda bir vahiy iiriinii olmadig:
manasina da gelebilir. Benzer sekilde Jung psikolojisi baglaminda degerlen-
dirip Kur’an’daki sozlerin kaynaginin Hz. Muhammed’in suuralti oldugunu
modern bir goriis olarak takdim etmek de'* islam vahyinin ilahi niteligi ile
uyusmaz. Ciinkii bunu sdylemekle Kur’an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’in ya-
sadig1 kiiltiiriin {irtinii oldugunu séylemek arasinda fark kalmayabilir.
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