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1. “ISLAM” KAVRAMI
Bilimsel arastirma “Islam” terimine giindelik dilde kullanilandan gok

farkl1 bir anlam yiiklemektedir. Din bilimleri “Islam”dan bahsederken deger
yargilarina, savunmaci veya elestirel amacglara ve hatta siyasi stratejilere,
ideolojik, dini ya da teolojik degerlendirmelere de dayanamazlar. Arastirma
nazarinda, “Islam” inceleme konusunun statiisii, Hiristiyanlik, Yahudilik,
Budizm, Hinduizm, Sintoizm ya da Afrika dinlerininkinden hi¢ de farkl
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degildir. Gergekten de hangi fenomen diisiiniiliirse diisiiniilsiin, bilimsel
metot aragtirmactylr miimkiin oldugunca biiyiik bir objektiflik ve tarafsizliga
zorlamaktadir. Din bilimleri tek bir hedefe tabidir: Bilmek ve anlamak.

Diger taraftan alisilmis kullanimin aksine her ne kadar dislayici
olmasalar da “Islam” kavraminm iki farkli 6zel anlammi ayirt etmek
istiyoruz. “Genis anlamda” Islam diye nitelendirebilecegimiz birinci anlam,
Miislimanlar tarafindan olusturulan ve hayata gegirilen medeniyetlere,
kiiltiirel birliklere ve topluluklara atifta bulunmaktadir. “Dar anlamdaki”
Islam kavraminda ise daha 6zgiil olarak kendilerini “Miisliimanlar” olarak
tamimlayan, Islam’1 dinleri olarak kabul eden gruplarin veya bireylerin
inancina ve hayat kurallarina génderme yapmaktadir.

Ancak bu iki tanimlama, bu kavramin karmasikligini incelemek i¢in
yeterli degildir, zira bu kavram tarih boyunca c¢esitli anlamlara sahip olmus,
toplu ya da bireysel olarak yasanmasina gore farkli bir anlam kazanmig ve de
kabulii genis Olciide kendisini ifade ettigi ortamlara bagli olmustur.
Arastirmamizi ilgilendiren ydniine gelince, bu “Islam” kavraminin en énemli
faydasi, kimlik kazandirdigi gruplar ya da bireyler icin degerlerden,
normlardan ve gercekliklerden olusan dini bir sistem olusturmasindan
kaynaklanmaktadir.

Miisliman toplumlarda “Islam” hakkindaki sdylem, sdylemde
bulunanlarin diislincelerini, beklentilerini, kuskularini ve dogrularim
nakletmektedir. Béylece din bilimleri “Islam” kavramu iizerine egilirken bir
taraftan saglam bir islemsel kavram olusturmaya diger taraftan da
Misliimanlarin  giindelik yasamindaki bu dini sistemin anlamlarim giin
yliziine ¢ikarmaya gayret etmektedir.

“Islam” terimi ile dnceden iceriklerini ve anlamlarini tamimlamadan — ve
dolayistyla sinirlandirmadan- bir arastirma sahasini tayin etmek, inceleme
konusuna kars1 daha biiyiik bir itibar saglamaktadir. Higbir zaman “Islam”
basit bir sey olarak degil, bilakis gdzlerinde yapayliklar1 diginda islam’in
anlam sistemi oldugu ek bir anlam boyutu igeren empirik verilere
Miisliimanlar tarafindan verilen anlamlar biitiinii olarak goriinmektedir.
“Islami anlamlar”a bu sekilde sahip ¢ikilmasi ve iletilmesi araciligiyla
Misliiman topluluk farklilagsmakta ve diinya ¢apinda bir tir dini
commonwealth olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla “Islam™ incelerken biz bir inang ve bir din, dini ve sosyal
bir aidiyet sistemi ve toplumsal bir teskilat tarz1 ile ilgilenmekteyiz. Bu
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bakimdan Islam, terimin Islami anlamu ile bir dindir, yani Bat1’nin genellikle

“dini” diye nitelendirdigi seyden daha genis bir gerceklige uygulanmaktadir.

2. ISLAMI iNCELEMELER VE DiN BiLIMLERIi

A. islami incelemeler ve Dinlerin Tarihsel incelenmesi

Bir dinin tarihsel incelenmesi inananlarin genellikle sahip olduklar tarih
dis1 algilarla ciddi bigimde ters diigmektedir. Bunlar [inananlar], dinlerin
tarihsel gergekligi lizerine yapilan aragtirmalara karsi ¢cogu zaman goreceli
bir duyarsizlik —bazen de husumet- gostermektedirler.

Bu tiir din incelemesi 19. ylizyilda arastirmalarina kaynaklarin elestirel
incelenmesini dahil eden tarihsel disiplinlerin genislemesi cercevesinde
ortaya cikmistir. Bu yaklagim, kayip medeniyetler ve kiiltiirler hakkinda
bilgilerin olugmasini saglamistir. Ayn1 zamanda eski dillerin ve dogulu
dillerin incelenmesi metinlere niifuz edilmesine imkin vermistir. Az bir siire
sonra Dinler Tarihi 6zerk bir disiplin olarak olusmaya baslamis; 1870’lere
dogru once Isvicre ile Hollanda’da, daha sonra 1880’lere dogru Fransa’da
kabul edilmistir. Fransa’da Collége de France’da egitim verildigi gibi Ecole
Pratique des Hautes FEtudes’de yeni kurulan “Sciences religieuse” [Din
Bilimleri] diye adlandirilan V® Section’da [5. Béliim] da dersler verilmeye
baglamistir. Sonraki yillarda Avrupa ve Amerika’daki bir¢ok iiniversite bu
onciilerin arkasi sira yiirimiistiir.

Ancak genel dinler tarihi alanindaki arastirmalarin trettikleri bilgiler,
Islami veriler iizerinde ¢alisan arastirmacilar arasinda ¢ok az ilgi cekiyor
goriinmektedir. Bunun sebeplerinden bir tanesi muhtemelen Islam’i hem
Hiristiyanlik’tan hem de Ikinci Diinya Savasi’na kadar temel arastirma
konular1 olan Akdeniz ¢evresindeki dinler ile yazisi olmayan dinlerden
ayiran 6nemli farkliliklardir. Birkag Islam bilimcisi kadim Islam, Yahudilik
ve Dogu Hiristiyanlig1 arasindaki tarihsel iliskilere belli bir 6nem verse de
bunlara Antik Cag dinlerinin, klasik ve Helenistik dinlerin, Hint ve Uzak
Dogu dinlerinin tarihi kendi arastirma konulariyla ¢ok az baglantili
goriinmektedir.

Islam bilimcilerinin genel dinler tarihi karsisindaki nisbi ilgisizligi,
temel gorevlerinden biri Arap, Fars, Tiirk ya da “Islami” olarak kabul edilen
diger dillerdeki mevcut ¢ok sayidaki el yazmasini incelemekten ibaret olan
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Islami incelemelerin gerektirdigi dil bilimi konusunda giderek artan
uzmanlagsmadan da ileri gelmektedir. Bu parametrelere daha somutlar1 da
eklenmektedir: Universitelerin cogunlugunda Islam bilimcilerin repertuart,
dar anlamda islami literatiiriin ve medeniyetlerin tarihinin incelenmesi
yaninda bu kez ¢ok genis anlamda “Islami” olarak kabul edilen dillerin ve
literatiirlerin 6nemli bir boliimiint i¢ermektedir. Son olarak o dénemdeki
Islam bilimcilerin biiyiikk bir boliimiiniin dini fenomenlere karsi dinler
tarihgilerine gore ¢ok daha az ilgi gosterdiklerine dikkat ¢ekelim. Fransa’yi
istisna sayarsak bunlar ¢ogu zaman Teoloji fakiilteleri biinyesinde
caligmakta ve ¢aligmalarini Eski ve Yeni Ahit’in Umwelt’indeki dinlerle yani
Israil dininin, eski Yahudiligin ve ilk dénem Hiristiyanligin tarihsel cevresi
ile smirlandirmaktadirlar. Ustelik bunlarm calismalari bazen teolojik
problematiklere dayanmaktadir.

Bu baglamda yine de birkag arastirmaci miistesna tutulmalidir. Ornegin
Isvec’te Tor Andrae (1885-1947) calismalarmi ilk dénemdeki Islam’mn
baglamsal incelenmesi, 6zellikle de Siiryani ve Maniheist baglamlar iizerine
yapmaktadir. Hollanda’da {inlii Sami dinleri uzmani ve islam bilimci Arent
Jan Wensinck (1882-1939) islam’i Sami dinlerin genel tarihine dahil
etmektedir. Ispanya’da Miguel Asin Palacio (1871-1944) Islam’in Ortagag
Hiristiyanlig1 iizerindeki etkisi ile ilgilenmektedir. Paris’te Ortagag islam ve
Yahudi diisiinceleri uzmani olan Georges Vajda (1908-1981) bunlarin
kargilikli etkilerinin neler olabilecegini giin yiiziine ¢ikarmaya gayret
etmektedir. Son olarak Islam mistisizmi hakkindaki incelemeleri ile
tamdigimiz  Louis Massignon (1883-1962) Si‘1 disiincesi hakkindaki
caligmalar1 araciligiyla vahyedilmis kabul edilen bir metne dayanan
peygamberi dinler meselesini problematik hale getirmeyi basaran Henry
Corbin’in (1903-1978) isimlerini zikretmeyi unutma hatasina diismeyelim.

Metod konusunda Islam tarihgileri genel dinler tarihinin gelistirdigi
yontemlere bagli kalmaktadirlar: Metinlerin i¢ ve dis tenkidi. Bu yontemleri
ortaya c¢iktiklart ortam ve bunlart etkileyebilecek dig faktorlerle
iliskilendirerek ozellikle Kur’an ve hadislere uygulamaktadirlar. Boylece
bazi arastirma akimlar1 siddetli bigimde elestirel bir zihniyetle
Muhammed’in dinf diislincesini Yahudi veya Hiristiyan etkilere indirgemeye
caligmaktadir. Bu sekilde disiiniildiigiinde o sahsiyet kuskusuz
Ozginligiiniin esasim  yitirmekte ve ait oldugu Arap sosyo-politik
baglamindan bagimsiz olarak ilerliyor goriinmektedir. Kur’an metninin
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Halife Osman tarafindan tespit edilis tarihi de ciddi bi¢imde tartisma konusu
edilmektedir. islami mistisizmin kokenleri ve gileci pratiklerin, Hiristiyan
teolojisinin ve Yunan felsefesinin Kelam ve Felsefe iizerindekine benzer
etkileri ya da Hint etkisi tasimasi konusundaki heyecanli tartisma hala
akillardadir. Tarihsel-elestirel arastirmanin saldirilarina maruz kalan sadece
Islam degildir. Fransa’da Hiristiyanlik, Ernest Renan (1823-1892) veya
Alfred F. Loisy’nin (1857-1940) kalemi altinda benzer bir muameleye tabi
tutulmustur. Bu sekilde tarihsel hakikat vasitasiyla yazar bircok dini
gelenegin aldatict karakterini ispat etmeye ¢alismaktadir. Bazen bir
sahsiyetin ya da fenomenin tarihsel varlig1 kesin surette tasdik edilmemesi
bunun basit ve kayitsiz sartsiz inkar edilmesi i¢in yeterli olmaktadir.

Temelde metinlerin incelenmesine dayanan Islami verilerin tarihsel
incelenmesi, islami temsillerin, uygulamalarin ve dini diisiincenin tarihi
icerisinde “klasik” bicimde gosterilebilir. Baglamsal tarihsel yaklasim ise
global bir ¢evrede “dini” olaylarin bazi dis nedenlerini, sosyal yansimalarini
kesfetmeyi ya da toplumlarin veya topluluklarin karsi karsiya kaldiklari
somut problemleri yeniden kurma imkani1 vermektedir. Boylece tarih
boyunca dini ve siyasi Misliiman sorumlularin zamanin isteklerine cevap
verebilmek icin Islam’a ya da “Islami” degerlere ne dl¢iide bagvurduklarini
bilmek oldukea biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Sonugta s6z konusu olan,
I[slam’a yapilan bu atiflarin gercekten ¢oziim iiretme imkami saglayip
saglamadiklarin1 ya da bunlarin herhangi bir dini telakkiden uzak bigimde
gerceklestirilen  tercihlerin  dini yonden mesrulastirmaya yarayip
yaramadiklarini tespit etmektir.

B. Islami incelemeler ve Dinlerin Karsilastirmal incelenmesi

Dinlerin tarihsel incelenmesi kullanilmaya baslanmasi, Islam ile Yakin
Dogu’daki Islam oncesi dini sistemler arasindaki bazi benzerlikleri
gostermeyi miimkiin kilmaktadir. Ornegin Eski Ahit tarihi ve literatiirii
uzmani Julius Wellhausen (1844-1918) ile William Robertson Smith (1846-
1894) eski Israil dini, islam 6ncesi dinler ve ilk dénemdeki Islam arasindaki
benzerlikleri ortaya koymaktadirlar. Diger taraftan eski Israillilerin dini
hakkindaki sorulara cevap verme umuduyla Robertson Smith arastirmalarim
cagdas bedevi adetlerine kadar yaymustir. A. J. Wensinck (1882-1939)
aragtirmay1 daha da ileriye gotiirerek Bati-Sami dinleri ile Islam arasinda
yapisal benzerlikler kesfetmistir.  Wensinck, Israil dinindeki baz
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gelismelerin ve 4. ila 7. yiizy1l arasindaki Hiristiyan ¢ileci beklentilerin ilk
donemdeki  Islam’in  bazi  yonelimleri ile ortiistiigiinii  ozellikle
kaydetmektedir.

Cok sayida ve cesitteki karsilastirmali yontemler farkli amaglara hizmet
edebilmektedir. Bir dini sistemde kesin olarak tespit edilen bir fenomen,
bagka bir yerde —ayn1 kiiltlirel sahaya ait olmasi tercih edilerek— anlamu
daha az agik goriinen benzer bir fenomenin belirlenmesine ya da
aydnlatilmasina katkida bulunabilmektedir. Daha genis Ol¢ekte daha az
netlikle olsa da karsilastirma, dini sistemleri biitiinliikleri igerisinde
kavrayabilmektedir.

Kargilagtirmali bir incelemenin basarisi temelde tayin edilen hedeflere
baghdir: Incelenen fenomenlerin o6zgiilliigiinii ya da aksine bunlarmn
benzerligini ya da bir tiiriin veya yapmin degisimlerini ispat etmek. Islam
lizerine yapilan bu tiir arastirmalar ilk etapta {i¢ biiyilk monoteist dinin
teolojik ogretileri, ahlaki ve hukuki talimatlarin karsilagtirilmasinin tercih
edildigini gostermistir. Daha sonra bu arastirmalar ¢esitli halk dinlerinde
ortak olan birgok inang ve adeti ortaya ¢ikarma noktasinda katki saglamustir.
Son olarak bu tiir aragtirmalar {i¢ monoteist dinin maneviyati ve
mistisizmindeki benzerlikleri sik sik gostermistir.

Karsilastirma agisindan yaklasildiginda Islam, duruma gore “monoteist
dinler”, “peygamberi dinler”, “kitabi dinler” ya da “Seriat dinleri” gibi
kategorilerin bir unsuru olarak gériinmektedir. Gergekten de Islam, kendileri
de bir Kitaba, sahih bir Gelenege ve dini degerde bir Seriata sahip olan diger
peygamberi dinlerle bircok dzelligi paylagmaktadir.

3. YENi YONELIMLER

A. Birkac Belirleme

Sembolik okulda kiiltiirel antropoloji islam’dan bahsederken oncelikle
her biri kendi 6zel gelenekleri ve adetleri ile donatilmig irklarin ve gruplarin
dahil oldugu Ummete has sembolik kiiltiirel sistemi kastetmektedir. islam’n,
bu farkli gruplarin dini olarak incelenmesi baz1 6zel durumlari igermektedir.

Oncelikle daha &nce belirttigimiz gibi “Islam” kavrami, kullanan
kisilere gore ¢ok farkli 6zel anlamlara gelmektedir. Islam bilimcilerine gore
“Islam”, inceleme konusu anlamina gelmektedir. Buna karsilik bu ayni
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“Islam”, normlar1 ve degerleri ile Miislimanlara hakikat olarak
goriinmektedir. Son olarak bizim anladigimiz sekliyle din bilimleri “Islam”
ile Miisliimanlarin bizzat kendi goézlerinde biirlindiigii anlamlar araciligiyla
kesfedilmesi ve incelemesi gereken dini bir referans: kastetmektedir.

Daha 6nce onsozde sdylenildigi iizere “normatif islam” ve “yasanan
Islam” veya “uygulanan Islam” diye alisilmis bigimde adlandirilan seyi ayirt
etmek gerekmektedir. Normatif islam, otoritesi bircok Miisliiman grubun
kiiltiirel farkliliklarin1 asan talimatlar, normlar ve degerler biitlinli olarak
goriinmektedir. Bu normatif Islam, ulema ve fukaha gibi uzmanlar tarafindan
meydana  getirilen  metinlerde  tespit  edilmektedir. Bu, dinin
“kaynaklarindan” (usilu’d-din) cikarilmaktadir:  Ozellikle Kur’an ve
Stinnetten daha sonra da icma ve kiyastan. Bundan kaynaklanan Kur’an ve
Stinnet yorumlar1 6zellikle bunlar arasindan geleneksellesenler nisbi bir
otoriteye sahiptir. Bu normatif unsurlara 6zel durumlarin, mutabakatlarin ya
da rasyonel tercihlerin gerekcelerinden kaynaklanan bagskalar1t da
eklenmektedir. Normatif Islam’1 tespit edecek higbir organize makam
mevcut degildir. Dolayisiyla onun yorumu tamamuyla ag¢ik haldedir.

Yasanilan Islam ise miiminlerin giindelik hayatlarin1 olusturan ve
boylece de mesru ve dolayisiyla da Islami kabul edilen hayat tarzlarini,
uygulamalar1 ve adetleri icermektedir. Bu, duruma gore geleneksel veya
halka ait, mistik ya da gnostik, reformist veya fundamentalist, siyasi ya da
militan bir islam’dir. Bunlarm hepsi kendi normlarmi ve gerektiginde kendi
normatif Islam versiyonlarmi gelistirmektedirler. Kacginilmaz olarak
yasanilan Islam, normun daha resmi versiyonlar: ile gerilime girmekte ve
gerekirse normatif Islam’in temsilcileri olan ulema ve fukaha tarafindan
sekiiler kolun uymak zorunda olmadigi bir mahkimiyete ugratilabilmektedir.

Son olarak, en biiyiik ihtiyat1 metodoloji konusunda gostermek uygun
olur. Gergekten miimkiin mertebe teorik, deneysel ve de objektif bir bilgi
hi¢bir sekilde incelenen topluluklarin salik verdikleri hakikatler, degerler
veya ideallerle karistirilmamalidir. Dini hakikatleri ilan eden veya onlarla
miicadele eden bir din bilimi bdylelikle bilimsel bir disiplin olma statiisiinii
kaybetmis olur. Olgularla (incelenen kisilerin veya gruplarin olusturduklar)
anlamlar arasinda ayrim gozetmek her bilimsel c¢oziimlemeden once
gelmektedir.

Bu baglamda basit ama belirleyici olan su gereklilige cevap vermezse
hicbir karsilastirma gecerli olarak kabul edilemez: Karsilastirilabileni
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karsilagtirmak. Ornegin higbir ciddi metodoloji, bir toplumun veya dinin
olgusal gergekligini baska birinin idealleri veya maneviyati ile karsilastirma
imkan1 vermemektedir. Ayn1 sekilde Miisliiman bir toplumun veya iilkenin
Islam konusunda baska birinden daha fazla temsil ediyor olarak kabul
edilebilecegini dogrulamaz. Eger bazi Miislimanlar falan toplumun filan
diger toplumdan daha “Islami” olarak degerlendiriyorsa bu degerlendirme de
bizzat bir inceleme konusunu olusturmaktadir. Ele aldig1 gerceklikleri

yargilamak arastirmaciya diismez.

B. Teoriler ve Metotlar

Filoloji, Tarih ya da Sosyoloji ile sinirli kalmamak kaygisiyla bir¢ok
arastirma akimi metinlerin incelenmesini daha genis ufuklara dahil eder.
“Modern Islam” diye adlandirdign konu iizerine yaptigi calismalar
cercevesinde Wilfred Cantwell Smith' ingiliz Hindistan’1 baglaminda siyasi
ve ekonomik ¢ikarlar yelpazesi ile bagintili olarak Islam’in yeni ifadelerini
bu sekilde analiz eder.

Ik dénemdeki Islam’m yeni yorumu ozellikle Sosyoloji ve Bilgi
Sosyolojisi araciligiyla Islami diisiincenin baglamsal ve problematik hale
getirilmis incelemesine yonelmesinden 6nce William Montgomery Watt’in?
kaleminden ¢ikmistir. Bu arada Kur’an metninin ve ilk dénemdeki Islam’m
elestirel incelenmesi devam etmistir.?

Antropolojide Clifford Geertz* semboller sistemi olarak degerlendirilen
kiiltiirlere iliskin yayict bir teori gercevesinde Miisliiman toplumlarin
yapilar1 ve sembolik alanlarina ilgi dumustur.

Wilfred Cantwell Smith, Modern Islam in India. A social analysis, (Lahore: Ashraf, 1943). Gézden
gecirilmis bsk. London, 1946; gozden gecirilmis 2. Hindistan bsk. Lahore, 1946.

W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca, (Oxford: Clarendon Press, 1953); Muhammad at
Medina, (Oxford: Clarendon Press, 1956).

John Wansbrough ve Patricia Crone, Kur’an ve ilk donemdeki Islam iizerine daha elestirel
caligmalar gergeklestirmislerdir. Bkz. John Wansbrough, Quranic Studies Sources and methods of
scriptural interpretation, (Oxford: Oxford Univ. Press, 1977); The Sectarian Milieu: Content and
composition of Islamic salvation history, (Oxford: Oxford Univ. Press, 1978). Bkz. Crone, Patricia
ve Michael Cook, Hagarism: The making of the Islamic world, (Cambridge: Cambridge Univ. Press,
1977). Ayrica bkz. Crone, Patricia, Slaves on Horses: The evolution of the Islamic polity,
(Cambridge vs.: Cambridge Univ. Press, 1980); God's caliph: Religious authority in the first
centuries of Islam, (Cambridge vs.: Cambridge Univ. Press, 1986); Meccan Trade and the Rise of
Islam, (Princeton, NJ: Princeton Univ. Press, 1987). Ayni metotlar1 Yahudiligin, Hiristiyanligin ve
islam’1n ilkel tarihinin ve Kutsal Metinlerinin incelenmesine uygulamak gerekmektedir.

4 Clifford Geertz, The Religion of Java, (Glencoe, Ill.: The Free Press of Glencoe, 1960);
Interpretation of Cultures, Selected Essays, (New York: Basic Books, 1973); (Hildred Geertz ve
Lawrence Rosen ile birlikte) Meaning and Order in Moroccan Society, Three essays in cultural
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Mohammed Arkoun® gibi arastirmacilar ¢agdas Islam dini konusunda
belirgin bir ilgiyi paylasirlar. Bunlar kendilerini Filoloji ya da Tarih ile
sinirlandirmazlar. Bunlarin arasinda en titiz olanlar incelenecek malzemeye
yaklasirken epistemolojik sorgulamalarinda gercek bir dakiklik kaygisi ve
bununla birlikte hos bir tazelik gostermektedir.

Islam’1n tarihsel ve karsilastirmali incelemelerindeki metodolojik agidan
bu yeniden yonelmeler din bilimlerinde genel olarak tarihsel ve
kargilagtirmalt incelemelerin tanidiklar1 ile ¢ok zayif iligkilere sahip
goriinmektedir.® Aslinda bunlar daha gok saha tecriibelerinden ve Miisliiman
iilkelerin sdmiirgeye son verme seyrinden kaynaklanmaktadir. Onceleri
ozellikle Avrupa’da Islam daha ¢ok modern diinya igin fazla uygun olmayan
tarihsel bir fenomen —medeniyet, din, gelenek— olarak incelenmistir.
Bagimsizliklarla birlikte yeni bir tarih ve Islam’in da igerisinde bir rol
oynadig1 toplumlarin yeni yapilanmalar1 baglamistir.

Iki diinya savasi arasinda Islam, diinyadaki ikinci din, zengin ve iistelik
cok onemli bir siyasi potansiyele sahip bir din olarak ortaya c¢ikmustir.
Miisliiman {ilkelerin bagimsizlik miicadelesi ve maiyetindeki ihtilaller,
Yakin Dogu’daki ve Hint-Pakistan alt kitasindaki ¢atigsmalar ve 6zellikle de
“Islami” hareketler ve 1979 yilindaki Iran devrimi Islam’in muazzam
hareket kapasitesini aciga vurmustur. Islam, zihinleri degisime
ugratabilecegini ve miintesiplerine yeni evrenleri agabilecegini gostermistir.
En azindan goriiniirde sarth ittifaklarm otesinde Islam diinyas1 kendi
isbirligi, ekonomik ve sosyo-politik sebekelerini olusturmaktadir. Bu

analysis, (Cambridge & London: Cambridge Univ. Press, 1979). Fransizca geviriler: “La religion
comme systéme culturel,” Essais d'anthropologie religieuse (R.E. Bradbury et al.), (Paris:
Gallimard, 1972), ss. 19-66; Savoir local, savoir global : les lieux du savoir, Paris : P.U.F., 1986);
Observer l'islam : changement religieux au Maroc et en Indonésie, ( Paris: La Découverte, 1992); Ici
et la-bas : I'anthropologue comme auteur, (Paris : Métailié, 1996).
®  Mohammed Arkoun, L'Islam, hier, demain, (Paris: Buchel-Chastel, 2. bsk. 1982); Lectures du
Coran, (Paris : Maisonneuve & Larose, 1982); Essais sur la pensée islamique, (Paris : Maisonneuve
& Larose, 3. bsk. 1984); Pour une critique de la Raison islamique, (Paris: Maisonneuve & Larose,
1984); L'lslam, morale et politique, (Paris: Desclée de Brouwer et UNESCO, 1986); Discours
coranique et pensée scientifique, (Paris: Sindbad, 1989); Ouvertures sur l'islam, (Paris: Jacques
Grancher, 1989).
Jacques Waardenburg, “Islamic studies and the history of religions (an evaluation),” J. Waardenburg
(ed.), Scholarly Approaches to Religion. Interreligious Perceptions and Islam (Studia Religiosa
Helvetica, 1), (Bern vs.: Peter Lang, 1995), ss. 413-451. Yeniden yayimlandigi yer: Azim Nanji
(ed.), Mapping Islamic Studies; genealogy, continuity and change (Religion and Reason, 38),
(Berlin ve New York: Mouton de Gruyter, 1997), ss. 181-219.
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tilkelerin gelecegi Bati’nin kontrol alani disina ¢ikmakta ve git gide tahmin
edilemez hale gelmektedir.

Batr’da Islam’in yasayan bir din olarak kabul edilmesi din bilimleri
arastirmasi acisindan belirleyici bir asamayr olusturmaktadir. Paradoksal
olarak bu kabul, her seyden 6nce misyonerlerin isidir. Tecriibeleri sonucunda
—Ortodoks, Katolik veya Protestan- Kiliseler, [slam’mn yalnizca akidesini,
dini uygulamalarini1 ve ahlaki ilkelerini devam ettirme hususunda degil, ayn1
zamanda bunlar1 hem dikkat ¢ekici bir devamlilikla hem de yeni yorumlari
kabul ederek yayma hususundaki kapasitesini kabul etmek zorunda kaldilar.
Yavas yavas Hiristiyan, Miisliman ya da laik olunsun benzer zorluklarla
karsilasildigr ve her birilerinin gayretlerinin birlestirilmesiyle daha kolay
asilacagi anlagilmistir. Bu durum, ¢ogu zaman farkliliklarin 6tesine gegmeyi
ya da ortak bir davada bulusmay1r ve bir diyalog baslatmayr miimkiin
kilmaktadir.

Spesifik olarak dini olan bir islam konusunda Batr’nin ilgisinin
artmasina katkida bulunan etkenler arasinda diyalog cabalarinin disinda,
Islam ile Hiristiyanlik arasindaki ve Islam diinyasi ile Avrupa arasindaki
tarihsel iliskilerin daha iyi bilinmesinin vurgulanmasi gerekir.” islam’in
cagdas boyutunu hesaba katmak yeni bir arastirmaci kusagimi Kur’an’in,
hadislerin ve Seriatin yeni yorumlar1 iizerine ve ayni zamanda Islam
diinyasinda faal olan sosyal ve dini yeni hareketler iizerine egilmeye sevk
etmektedir.® Din olarak islam’a kars: bu ilgi artisi onun siyasi boyutuna
gosterilen ilgiden yine de ¢ok daha azdir.

Normatif Islam’m ve yorumlarmin incelenmesi diginda din bilimleri
yasanilan Islam’a, yani hayat tarzi ve sosyal yonelim olarak Islam’in dini
yonlerine daha ¢ok Onem vermektedir. Bu tiir aragtirmalar somiirgecilik
déneminde daha onceden de yiriitiilmiistir —tabii ki durumun igerdigi

7

1980’lere dogru 6zellikle Arap diinyasindaki durum i¢in bkz. Jacques Berque (ed.), Bibliographie de
la culture arabe contemporaine, Paris, Sindbad et Presses de 1'Unesco, 1981. Miisliiman toplumlarin
incelenmesi i¢in teorik gergeveler Ozellikle Clifford Geertz ve Ernest Gellner’den esinlenerek
gelistirilmistir. Bkz. Ernest Gellner, Saints of the Atlas, (London: Weidenfeld and Nicolson ve
Chicago: Univ. of Chicago Press, 1969); Muslim Society, (Cambridge vs.: Cambridge Univ. Press,
1981); Postmodernism, reason and religion, (London & New York: Routledge, 1992); Reason and
Culture: the historic role of rationality and rationalism, (Oxford & Cambridge: MA, Blackwell,
1992).

Burada eski bir metodolojik ikilem bulunmaktadir: Kendi teorik kategorilerini incelenen gergeklige
dayatmak ya da o kiiltiirde kullanilan kavramlardan hareketle bunlar arastirmacinim kiltiirindeki
terimlere gevirmeye calismak. Bizce, arastirma konusunu etkileme degil de kesfetme soz konusu
oldugu siirece her iki yaklagim bir birini tamamlar gériinmektedir. Ancak kiiltiirel ve siyasi etnik
merkezcilikleri agan teorik bir ¢ergeve gerekecektir.
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zorluklar ve olaganliklarla birlikte. Son on yillarda bu konulardaki arastirma,
ozellikle sosyal bilimlerin daha 6zel olarak da Kkiiltiirel antropolojinin
katkilar1 sayesinde ¢ok ilerlemistir. Bu gelismeler yalnizca olgularin
incelenme planimm1 degil, aym1 zamanda teorik c¢ercevelerinkini de
etkilemektedir.®

Bu olay iyi bilinmekte ama din bilimi igin igermeleri her zaman kavranilmamaktadir: Arastirma,
konusunu belli bir 6l¢iide “inga etmektedir”. Eger Edward Said, Bati’y1 baska kiiltiirlerin ve
medeniyetlerin ger¢ekligine belli bir Dogu kavrammi empoze etmekle elestirebilmisse biz de bu
Bati’y1 Avrupa’da bilinmeyen hayat tarzlarinin ve maneviyatlarin gergekligine belli bir din kavrami
dayatmakla elestirebiliriz. Birinci durumda daha ziyade politik (gii¢ iliskisi) bir ilgi devrede iken
ikinci durumda daha ziyade ideolojik (hakikat iddialar iligkileri, truth claims) ilgi devrededir. Her
iki durumda da kullanilan “Dogu” ya da “din” kavrami muglak ve kavranilamaz 6zelligi ile belirli
olmaktadir. Her iki durumda bu terim bilinmeyen sey hakkinda merak uyandirabildigi gibi ona
hakim olma arzusu da uyandirabilmektedir. Bkz. Edward W. Said, L'orientalisme: I'Orient créé par
I'Occident, (Paris: Seuil, 1980). Ayni yazarin su kitabina bkz. Covering Islam: How the media and
the experts determine how we see the rest of the world, (New York: Pantheon Books, 1981).






