
Hz. Muhammed’in Kabile Reislerini
Ýslam Toplumuna Kazandýrma Çabalarý:
Durumun Ebû Sufyân Ýbn Harb
Örneðinden Yola Çýkýlarak Tahlili*

MÝZRAP  POLAT
DR., OSNABÜRK Ü. EÐÝTÝM VE KÜLTÜR BÝLÝMLERÝ FAKÜLTESÝ
e-posta: mpolat@uni-osnabrueck.de

abstract
The Prophet Muhammad's attempts to convert the clan-chiefs to Islamic Society:
With Reference to the Sample of Abu Sufyan Ibn Harb. The resistance of many clan-chiefs
against Islam until the conquest of Mekka should not be regarded only as an opposition of paganism
to a monotheist religion, but also as a social, political and economic conflict between old and new,
i.e. between the tradition of Arabic paganism and Islam as a new religion and social order. The
Prophet's social, political and religious attempts of education he conducted on the elite group to
which he belonged intended to integrate them into the Islamic community and to make their
abilities useful for the community. In today's modern times, many things, in my opinion, can be
learned from the Prophet's Sunnah to integrate the various ethnic, social and religious groups into
the community.
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Ebû Sufyân’ýn (d. takriben 565, ö. 652) asýl ismi Sahr Ýbn Harb’dir. Ama o

daha çok Ebû Sufyân künyesiyle bilinir.1 O zengin bir tüccar ve Mekke’nin en
sözü geçer kabilesi olan Kureyþ kabilesinin Ýslamýn ilk teblið dönemindeki en
etkin boyu olan Ümeyyeoðullarý’nýn en muktedir reislerindendi. Hz. Muham-
med’le akraba olmasýna raðmen, Mekke’nin 630 yýlýnda Müslümanlar tarafýn-
dan fethine kadarki 21 yýllýk dönemde Ýslam karþýtý cahiliyye duruþunun lide-
ri konumunda bir kiþiydi. Hz. Muhammed’in Peygamberlik döneminin tama-

* Bu makalemi Dr. Birsel Karakoç Almancadan Türkçeye tercüme etmiþtir. Bu nedenle kendisine
çok teþekkür ederim.

1 Araplarda saygýn kiþiler genelde kendi ismiyle çaðrýlmayýp, kendilerine ilk doðan çocuklarýnýn
ismine nisbeten verilen künyeleriyle hitap olunurlardý.
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mýnýn 23 yýl olduðu göz önüne alýnýrsa, bu 21 yýllýk sürecin ne denli önemeli
olduðu yakinen anlaþýlýr. Bu ilk dönem Ýslamýn varoluþ süreci olup Müþriklere
karþý verilen hayati mücadelenin en aðýr ve en kritik dönemidir. Bu dönemde

Hz. Muhammed’in, Mekke’de Ýslam öncesi inancýn ve toplum düzeninin esas
taþýyýcýsý rolündeki kabile ileri gelenleri ve tüccarlar ile sürekli  bir mücadele
içinde olduðu gözlemlenmektedir. Bu toplum düzeni sosyal, kültürel ve dinî
yönden önemli iki unsuru ihtiva etmekteydi. Bunlar putperestlik ve kabileci-
lik idiler ki, bunlar sayesinde sözü geçen kabile baþlarý ile tüccarlar Ýslamiyet
öncesi Mekke toplumunda etkin statülerini koruya gelmiþlerdi.

Mekke önemli bir ticaret yolu üzerinde olan bir þehir olmasý ve Kaabe’ye
yapýlan hac ziyareti vesilesiyle Kuzey Arabistan’ýn önemli bir ticaret ve seya-
hat merkezi konumundaydý. Mekkeli ve civardaki diðer tüccarlar þehrin hem
dinî ve hem de ticarî yönden önemli olan bu coðrafî konumundan maksimum
düzeyda yararlanma yönüne gitmiþlerdir. Hac mevsiminde Mekke civarlarýn-
da kurulan panayýrlarda ticarî mallarýný pazarlamýþ ve hatta kendi mallarýnýn

pazara hazýr olma zamanlarýna göre Hacc’ýn belirlli olan ifa edilme tarihlerini
bile deðiþtirme yoluna baþ vurmuþlardýr. Bu anlamda din de tüccar sýnýfýnýn
yararlandýðý sosyo-ekonomik bir araça dönüþmüþtür. Putperest Mekke toplu-
munda aslî anlamda din ve devlet otoritesi olmadýðýndan, kabile baþlarý ile
tüccarlar þehirde tek güç sahibi konumunda idiler. Mekke’de putperest bir
inançtan ve buna has dini tazim þekillerinden bahs etmemize raðmen bir inanç,

ibadet ve yaþam biçimlerinin bütünlüðünü ifade eden sistemleþmiþ ve kurum-
laþmýþ bir dinden bahsettmek kanýmca mümkün deðildir.

Ýslamiyet M.S. 613’de açýk ve yoðun olarak teblið edildiðinde2 Hz. Pey-
gamber diðer kabile önderleri ver tüccarlarýn yanýsýra Ebû Sufyân’ý da Ýslam’a
davet etmiþti.3 O da diðer tüccarlar gibi Ýslamý kabul etmeyi reddetmiþti. Hz.
Ebû Bakr ile Hz. Osman ise, Ýslamiyetin zorluklarla dolu bu ilk zamanlarýnda

tüccarlar arasýnda Ýslam’ý kabul etmiþ olan birkaç istisna isimdendir.
Ebû Sufyân Ümeyyeoðullarýnýn uhdesinde bulunan ve babasý Harb’ten

devr aldýðý Mekke’deki en önemli geleneksel görevlerden biri olan Kureyþ‘in
silahlý güçlerine savaþ zamanlarýnda kumuta görevini de elinde tutmaktay-
dý.4 Kiyâde (el-qiyâda)5 olarak adlandýrýlan bu askerî kumanda görevi, Ku-

2 610 yýlýnda Hz. Muhammed Allah tarafýndan ilahi vahye elçi kýlýnmýþ ve yaklasik 3 yýl sonrada
vahyi açýk þekilde tebliðle emr olunmuþtu. Bkz. Kur’ân-Kerim, 26: 214, 74: 2-4, 15: 94.

3 Ahmed Ýbn Yahyâ el-Balâzurî, Ansâb el-Eþrâf. c. 1, Ed. M. Hamîdullâh, Kahire 1959; c. 4/1, Ed.
Ýhsân Abbâs, Bibliotheca Islamica 28d, 1979 Wiesbaden; c. 4/B, Ed. Max Schloessinger ve
diðerleri;  c. 5, Ed. S. D. F. Goitein, 1938 Kudüs, s. 8 (No 14).

4 Ebû-l-Cafer Muhammed Ýbn Habîb, Kitâb el-Muhabbar. Ed. Ilse Lichtenstädter, Haydarabad, 1942
(1361 h.), s. 165.

5 El-Kiyâda görevi hakkýnda daha geniþ bilgi için bkz. el-Belâdurî, a.g.e., s. 6; el-Musab Ýbn Abdil-
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reyþ’in Mekke’de en güçlü kabile olmasý hasebiyle, taþýyýcýsýna bu þehirde
önemli bir liderlik konumu kazandýrýyordu.

Ümeyyeoðullarý uluslararasý ticaretle meþguldü ve isim babasý Umayya

el-Ekber’den beri en önemli sermaye sahiplerindendi. Mekke’de sözü geçen
etkili bir boy olarak sahip olduklarý dikkate deðer sosyal konumlarýndan
dolayý Ebû Sufyân’ýn boyu diðer önemli komþu ve akraba boylar ile sosyal,
politik ve ekonomik rekabet içerisindeydi.6 Bu boylardan biride yine Ümey-
yeoðullarý gibi Kureyþ kabilesinin bir alt boyu olan Hz. Peygamberin ait ol-
duðu Haþimoðullarý boyu idi. Ýslamiyetin 613’de alanen tebliði ile birlikte

Ümeyyeoðullarý ve diðer sözü gecer boylarýn rekabet isteði yeni bir boyut
kazandý.7 Ýslamiyetin önemli kabile önderlerince kabul edilmemesinde Mek-
ke’deki boylar arasý bu rekabetin rolünü putperest kabile baþý Ebû Cehil’in
þu sözleri çok iyi açýklamaktadýr: Hz. Peygamberin amcasý Abbâs Mekke’de
Mekke kuvvetlerinin Bedir’e yürümelerinden birkaç gün önce kýz kardeþi
Atike’nin Kureyþ için endiþe verici rüyasýný Ebû Cehil’e nakl edince, Ebû Ce-

hil ona Hz. Muhammed'in atalarý ile kendi atalarýnýn önceden beri Siqâya,
Hicâba, Nadwa ve Rifâda olarak adlandýrýlan Hac ile de ilgili onure edici
görevlerin8  kim tarafýndan yerine getirileceði konularý da dahil olmak üze-
re pek çok konuda mücadele içerisinde olduðunu söyleyip, þimdi de Haþi-
moðullarý bizim boynumuza, içlerinden Peygamber çýktðýný iddia ederek üs-
tün gelmek istiyorlar diyerek Lât ve Uzza putlarý üzerine yemin edip buna

asla izin vermeyeceðini söylemiþti.9

Zengin aileler Ýslam’ý içtimai ve dinî açýdan mevcut toplum düzenine
yabancý bir hareket olarak deðerlendirip, onu politik ve ekonomik açýdan
tehlike unsuru olarak görmüþler ve yok etme yönünde bir tepki ortaya koy-
muþlardý. Ýslam sadece yeni bir inanç þekli deðil, ayrýca kabile yapýlarýna
dayanmayan yeni bir sosyal ve politik sistem istiyordu. Bu sistem içerisinde

kabile esasýna dayanan geleneksel önderlik unsurlarýna rol biçilmediði gibi,

lah Ez-Zubeyrî, Kitâb Nasab Kureyþ. Ed. E. Levi-Provencal. Kahire, 1953, s. 122; Muhammed
Hamidullah, Ýslam Anayasa Hukuku. Ed. Vecdi Akyüz, Ýstanbul, 1995, s. 20.

6 Ebû-l-Cafer Muhammed Ýbn Habîb, Kitâb el-Muhabbar, s. 166 vd.; Ýbn Habîb, Kitâb el-Munam-
maq. Ed. A. Farýq, Beyrut, 1964, s. 42 vd.

7 Emeviler ile Hâþimiler arasýnda geçen Ýslamiyet öncesi mücadeleler hakkýnda ayrýntýlý bilgi için
bkz. Taqîy ed-Dîn Ahmed Ýbn Alî El-Maqrîzî, An-Nizâ wa-t-tahâsûm fîmâ bayna Banî Hâþim wa
Banî Umayya. Deutscher Neb. Tit: Die Kämpfe und Streitigkeiten zwischen den Banû Umayya
und Banû Hâþim. Eine Abhandlung von Taqijj ad-Dîn El-Maqrîzijj. Hrsg. G. Voss, Diss., Leiden,
1888; Ýbrahim Sarýçam, Emevî-Hâþimî Ýlîþkileri (Ýslam Öncesinden Abbâsîlere Kadar). Türkiye
Diyanet Vakfý Yayýnlarý No: 252, Ýlmî Eserler Serisi 50, Ankara, 1997.

8 Bu görevler Mekke’de liderlik ve þerefi temsil ettikleri için, onlarý deruhte edenlere toplumda
önemli bir itibar kazandýrmaktaydýlar. Ýbni Habîb, Kitâb el-Muhabbar, s. 164 vd.

9 Muhammed Ýbn Ömer el-Vakidî, Kitâb el-Maðâzî. Ed. Marsden Jones, c. 1-3, London, 1966, c. 1,
s. 29 vd.
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zenginlere zakat, sadaka ve kurban gibi önemli mali yükümlükler yükleni-
yor ve hiç kimseye doðuþtan gelen dokunulmazlýklar ve imtiyazlar saðlan-
mýyordu. Ýslamýn getirdiði dinî, siyasî, sosyal ve ekonomik kurallar ve yü-

kümlülükler, Peygamberlik gibi hem dinî ve hem de siyasî otorite merciine
itaat etme gereði, devlet geleneði, baðlayýcý ve köklü kurallarý olan bir dine
sahip olmayan Kuzey Arabistan Araplarýnýn geleneksel kabile önderleri ve
tüccarlarý için oldukca zordu.10 Bunlar asýrlarca kendi üzerlerinde bir hü-
kümran ve kanun koyucu olmadan örfe ve adetlere göre hayatlarýný düzen-
leyen toplumun önderleriydiler. Yani, kabile þefleri Ýslamýn bu þart ve hü-

kümlerini toplum içerisindeki kontrolsüz ve sýnýrsýz iktidarlarýnýn ve ticaret-
lerinin devamý önünde bir engel olarak görüyorlardý ve Ýslama dinî olmak-
tan çok siyasî, ekonomik ve sosyal açýdan tereddütle yaklaþýyorlardý. Tered-
dütlerinin bu gerçek nedelerini ise çoðu kere açýklamayýp, Ýslam karþýtý tutum
ve eylemlerini atalarýnýn dinine baðlýlýk baðlamýnda kendi kamu oylarýna açýk-
lamayý daha uygun buluyorlardý.11 Aslýnda Mekkeli kabile önderlerinin bir

çoðu zaten ahiret inancý olmayan12 ve hatta putperestliðe de inanmayan ate-
istlerdi.13  Ýbni Habib, bizatihi Ebû Sufyân'ýn da dahil olduðu bir çok kabile
reisinin Müslüman olmadan önce zýndýk olduklarýný beyan eder.14  Ayrýca ilk
Müslümanlarýn çoðunluðunu o günkü toplumun madden zayýf kesiminden
insanlar oluþturuyordu. Bu nedenle Mekke'nin Cahiliyye toplumunda önemli
bir statüye sahip olan þahýslarýn bir kýsmý Ýslam'ý kabul etmeyi ve böylece fakir

Müslümanlar ile ayný seviyede olmayý bir statü kaybý olarak deðerlendiriyor-
du.15  Örneðin: Ebû Sufyân Ýslam'ý kabul ettikten sonra, Peygamber ona, Ýs-
lam'ý neden daha önce kabul etmediðini sormuþtu. O da buna kendisinin Ku-
reyþ içerisindeki mevkiinin engel olduðunu ifade etmiþti.16

Ebû Sufyân  ve diðer Mekkeli tüccarlar ile kabile reisleri Suriye, Anado-
lu, Irak gibi Bizans ve Sasani bölgelerine sýk sýk seyahat edip oralardaki

yüksek kültürleri ve dinleri tanýma imkaný bulmuþlardý.17 Bundan dolayý
onlarýn Kuzey Arabistan’nýn hem dinî ve kültürel, hem de ekonomik ve po-
litik yönden daha da geri kalmýþ olduðunu bildikleri söylenebilir. Ýslamýn
buradaki toplumun geliþmesi ve yenilenmesi açýsýndan bir þans olduðu ger-
çeðine raðmen kervan tacirleri ile kabile önderleri çoðunlukla Ýslam’a karþý

10 Kuran-ý Kerim, 36: 47.
11 Kuran-ý Kerim, 2: 170.
12 Kuran-ý Kerim, 36: 78-79; 30: 7.
13 Kuran-ý Kerim, 6: 29.
14 Ibni Habîb, Kitâb el-Muhabbar, s. 161.
15 Kuran-ý Kerim, 2: 13.
16 El-Belâzurî, Ansâb el-Eþrâf, c. 4/1, S. 10 (No 24).
17 Ibni Habîb, Kitâb el-Muhabbar, s. 162 vd.
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putperestliði savunuyorlar, Ýslam’ý gönüllü olarak kabul etmek istemiyorlardý.
Bunun sebeplerinin neler olduðunu buraya kadar açýklamaya çalýþtým. Bura-
da cevabý iki cümle ile özetlemem gerekirse þunu söyleyebilirim: Bir yandan

sosyal ve politik yönden statü kaybetmekten, finansal ve dinî yükümlülükler
altýna girmekten korkuyor olmalarý, diðer yandan da kendi boylarý ile Hz.
Peygamberin boyu arasýndaki çekiþmeler Mekkeli üst düzey insanlarý Ýslam’a
karþý çýkmaya sevk etmiþti. Bu baðlamda birçok kabile önderinin Hz. Peygam-
bere karþý direnmelerini sadece ve sadece putperestliðin monoteist bir dine
karþý çaresizce bir karþý koyuþu deðil, sosyal, siyasal ve ekonomik açýdan eski-

nin yeniye, zamaný geçmiþ olan sutatikonun geleceðe karþý son bir engelleme
çabasý olarak da tefsir etmek gerekir kanaatindeyim.

Mekkeli putperestlerin Ýslamiyet ile ilk ciddi askerî çatýþmalarýnda, Bedir
Muharebesinde (2 h. / M.S. 624) putperestler beklenmedik bir yenilgiye
uðramýþlardý. Bu savaþta Ebû Sufyân’ýn Hanzala adýnda bir oðlu ölmüþ, di-
ðer oðlu Amr da esir alýnmýþtý.18 Daha sonra gerçi Amr Ebû Sufyân  tarafýn-

dan Mekke’de esir alýnan bir Müslümana karþý serbest býrakýlmýþtý.19 Ayrýca
kayýnpederi Utbe ile kayýnbiraderi Welîd de bu savaþta ölmüþlerdi.20

Medineli Müslümanlar askerî eylemleriyle Mekkelilerin ticaret yollarýný
bloke etmeye, böylece onlarýn en önemli geçim kaynaklarý olan kervan tica-
retini felce uðratmaya çalýþýyorlardý. Hatta bunu Bedir Muharebesinin en
önemli amaçlarýndan biri olarak görmek gerekir.21 Bedir Muharebesi ayrýca

Mekke’nin ticaret ile uðraþan ailelerinin ve kabile baþlarýnýn Ýslam’a karþý
düþmanca tavýrlarýna bir cevap niteliði taþýmakla birlikte onlarýn toplum
nezdindeki konumlarýný da zedelemiþ ve burada alýnan zafer Müslümanlar-
da kabileler üstü bir aidiyet ve kimlik bilincinin geliþmesine katkýda bulun-
muþtur. Çünkü ilk olarak bu savaþta Kuzey Arabistan insaný kendi kabile
reislerine ve dahasý yakýn en akrabalarýna karþý inanç ve fikir bazýnda bilinç-

lenerek savaþmýþlar ve bunu da, kabile asabiyetine dayanmayan bir kimlik
ve aidiyette organize olarak yapmýlardý. Ýslam bir kabile dini, Hz. Peygam-
ber de bir kabile reisi ve Müslüman toplumu da bir kabile veya bir kabileler
konfederasyonu olmadýðý bu savaþla belirgin olarak ortaya çýkmýþtýr.

Bedir Savaþýnda aile fertlerinin kaybý, Ebû Cehl, Utbe ve Þeybe22 gibi
önemli Kureyþli liderlerin ölümü, ayrýca Ebû Sufyân’ýn muharebelere eko-

18 Ebû Muhammed Abd ul-Malik Ýbn Hiþâm, Es-Sîra an-Nabawiyya. Ed. Mustafâ as-Sakâ, Ibrâhîm
Abyârî, Abd ul-Hafîz Þiblî, c. 1-4, Beyrut, 1995, cilt 3, s. 6.

19 El-Belâzurî, Ansâb el-Eþrâf, c. 4/1, s. 6.
20 Ýbni Hiþâm, Kitâb el-Muhabbar,  c. 2, s. 321 vd.
21 Ýbni Hiþâm, a.g.e., c. 2, s. 218 vd.
22 Bu þahýslarýn soy aðaclarý için bkz. Werner Caskel, Camharat an-Nasab. Das genealogische Werk

des Hiþâm Ýbni Muhammad el-Kalbî. c. 1-2, Leiden, 1966, c. 2, Tablo 8.
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nomik desteði ile Kureyþin en yetkili kumandaný ve kabile reisi sýfatýyla Ýsla-
ma karþý yürüttüðü mücadele onun Kureyþ’teki ve hatta tüm Mekke’deki
liderlik rolünü kuvvetlendirmiþti. Fakat Mekke’nin fethi ile Ebû Sufyân bu

önder konumunu kaybetmiþti. Bundan dolayý Mekke’nin fehti onun için bir
askerî yenilgiden daha da öteydi. Onun diðer Mekkelilere göre daha derin-
den yaþanan bu yenilgi hissini hafifletmek için Hz. Peygamber Mekke’nin
fethi sýrasýnda Ebû Sufyân’ýn evine sýðýnmýþ olanlarýn emniyet içerisinde ola-
caklarýný ilan ettirmiþti.23 Mekke’nin kabile aristokratisinin bir üyesi olarak
Ebû Sufyân, Ýslam putperest kabilecilik arasýndaki varlýk mücadelesini bü-

tün yönleriyle yaþamýþtý. O Mekkeli putperest güçlerin Müslümanlara karþý
gerçekleþtirdikleri bütün savaþlarda mali kaynak saðlayýcý ve savaþ kamuo-
yu oluþturucu olarak en etkili kiþi olarak öne çýkmaktadýr. Ebû Sufyân Ku-
reyþ kervanlarýnýn baþýnda bulunmasý hasebiyle Bedir Þavaþýna bizzat katý-
lamamýþ, ama Mekke'nin fethine kadar Kureyþ'in ve müttefiklerinin Müslü-
manlara karþý yaptýðý önemli askerî harakatlarýn tümünde komutanlýk dü-

zeyinde rol almýþtýr. Diðer yakýn aile fertleri de sadece Bedir, Uhud ve Hen-
dek gibi en önemli muharebelere katýlmakla kalmamýþ,24  ayný zamanda
müslümanlara karþý yapýlan diðer küçük eylemlerde de yer almýþlardýr.25  Ebû
Sufyân 'ýn karýsý Hind de Mekkelilerin Uhud muharebesi için motive ve or-
ganize edilmelerinde önemli bir rol oynamýþtý. Hind bizzat aktif olarakta bu
sefere katýlmýþ ve Peygamberin amcasý Hz. Hamza'yý þehit ettirip naaþýna da

fiziki tecavüzde bulunmuþtur.  Hind çok belirgin bir kabileci ruha ve putpe-
rest toplumun önemli özelliklerinden biri olan güçlü bir öç alma iradesine
sahipti. Hatta onun Mekke'nin fethinden kýsa bir süre önce Mekkelileri bo-
þuna savunmaya geçmekten kurtarmak için teslim olmaya çaðýran kocasý
Ebû Sufyân'a karþý reaksiyonu da çok saldýrgan olmuþtu. Hind, kendini Ýs-
lam'a karþý savaþamayacak konumda gören kocasý Ebû Sufyân'ý sakalýndan

kavramýþ ve onun ölümünü dilemiþti.27  Hind'in çeþitli askerî ve politik an-
gajmanlarý bize onun Ýslam öncesi Arap toplumunda alýþýk olunanýn ötesin-
de bir kadýn rolü üstlendiðini göstermektedir.

Ebû Sufyân ve aile fertleri 630 tarihinde Mekke’nin fethi ile birlikte baþka
hiç bir çýkýþ yolu görememiþ ve Ýslam’ý kabul ettiklerini beyan etmek zorunda

23 Ýbni Hiþâm, Es-Sîra an-Nabawiyya, c. 4, s. 53.
24 Ýbni Hiþâm, a.g.e., c. 3, s. 243, dipnot 2.
25 Ýbni Hiþâm, a.g.e., c. 3, s. 192; ayrýca s. 186 vd.
26 Ýbni Hiþâm a.g.e., c. 3, s. 76, 80.
27 Ebû Bakr Ýbn Abdillâh Ýbn ad-Dawâdârî, Kanz ad-Durar wa Cami‘ al-Gurar. Deutscher Neb.-Tit.:

Die Chronik des Ýbni Dawâdârî. Ed. Bernd Radtke u.a., c. 1-9, Deutsches Archäologisches Insti-
tut Kairo, Quellen zur Geschichte des islamischen Ägyptens, c. 3, Kahire, Wiesbaden ve diðer-
leri, 1960 -1982, s. 74.
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kalmýþlardý. Fethi müteakiben gerçekleþen ve kadýnlarýn da katýdýðý Hz. Pey-
gambere biat sýrasýnda kendi biatini sunan Sufyân’ýn Ýslam’a henüz yeni ihti-
da etmiþ karýsý Hind bir kez daha Hz. Muhammed’e olan öfkesini bizzatihi

onun huzurunda açýkça göstermiþti.28 Ebû Sufyân Mekke’nin Müslümanlarca
fethinden sonra geçmiþinden dolayý izlenme korkusu taþýmadan olaylarýn
bundan sonraki geliþmesini takip edip Müslümanlarýn zayýf bir anýný kollu-
yordu. O Ýslam’ý kabul etmiþ görünmesine raðmen, bu dinin yok olup gitmesi-
ni temenni edebilmiþti. Bu temennisini Müslümanlarýn zor zamanlarýnda yanlýþ
anlamaya imkan býrakmaksýzýn dile getirmiþtir.29 Ebû Sufyân’ýn, kendisinin de

bizzat müslümanlarýn saffýnda katýldýðý Hunayn savaþýnda, Müslüman ordu-
sunun baþlangýçtaki kýsa süreli panik ile kaçmasý esnasýnda sevinerek, bu ka-
çýþýn artýk denize kadar durdurulamayacaðýný söylediði rivayet edilir.30

Mekke’nin fethinde askerî kaþullar altýnda Ýslam’a ihtida etmiþ olan Mek-
keli önde gelenler Tulekâ (et-tulakâ), yani serbest býrakýlanlar olarak adlan-
dýrýlýrlar.31 Ümeyyeoðullarý'nýn çoðunluðu, bunlarýn içerisinde Ebû Sufyân’ýn

ailesi de, bu Tulekâ’dandýr. Bunlardan bazýlarýnýn Ýslam’a teslim olmalarýna
raðmen bu dine karþý tavýrlarý güncel politik, askerî ve hatta ekonomik duru-
ma baðlý olarak deðiþiklikler gösterir. Mesela Ebû Sufyân’ýn bir din olarak Ýs-
lam’la olan iliþkisinin onun Ýslamdan maddî beklentisine göre deðiþtiði her
fýrsatta gözlemlenmektedir. O, Peygamberin kendisine olan maddî ve kiþisel
tutumuna göre Ýslam’a olan tavýrlarýný ya barýþçýl ya da hasmani olarak deðiþ-

tirebiliyordu. Bundan dolayý Hz. Muhammed onu ve diðer bazý aile fertlerini
maddî anlamda taltif ederek onlarý Ýslam toplumuna kazandýrmaya çalýþmýþ-
týr. Bir keresinde Peygamber kendisinin Ebû Sufyân’a karþý gösterdiði bu kadar
ilgi ve itinaya raðmen onun hiç de tatminkar davranmadýðýndan yakýnmýþtý.32

Hz. Muhammed bu bahsedilen maddî taltifin yanýsýra eski Mekkeli put-
perest kumandan Ebû Sufyân’ý ve Ümeyyeoðullarýndan diðer bazý þahýslarý

resmi görevlere de atamýþtý.33 Belâdurî’ye göre Ebû Sufyân Hz. Peygamber
tarafýndan Tâif ve Naðrân’ýn vergi memuriyetiyle vazifelendirilmiþti.34 Oðlu
Mu‘âviye ise Peygamberin yanýnda idari katip olarak görev almýþtý.35

28 Ýbni ed-Davâdârî, a.g.e., c. 3, s. 78.
29 El-Belâzurî, Ansâb el-Eþrâf, c. 4/1, s. 12 vd. (no 36 ve 38).
30 El-Belâzurî, a.g.e., c. 4/1, s. 12 (no 36).
31 Bunlar Mekke’nin fethiyle müslümanlara boyun eðen Mekkeli putperestlerdir. Onlar esir edil-

memiþ ve cezalandýrýlmamýþlar, tam tersine serbest býrakýlmýþlardýr, ve bundan dolayý da baðýþ-
lanýp serbest býrakýlanlar anlamýna gelen Tulekâ ismiyle bilinirler.

32 El-Belâzurî, a.g.e., c. 4/1, s. 12 (no 30).
33 Halîfe Ýbni  Hayyât, Târîh. Ed. Akram Diyâ El-Umerî, 1. baský, c. 1-2, Necef., 1967, c. 1, s. 61 vd.
34 El-Belâzurî, a.g.e., c. 4/1, s. 6 vd. (no 10) ve 12 (no 34).
35 Muhammed Ýbn Ahmed Ez-Zehebî, Tarîh el-Islâm wa Tabaqât el-Maþhûr el-Alâm. Ed.: Maktabat

el-Kudsî, c. 1-4, Kahire, 1367-69 h., c. 1/2, s. 318.
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Ebû Sufyân’ýn adýna Peygamberin vergi memurlarý ve valileri arasýnda
rastlanmasýna karþýn, o, Hz. Muhammed zamanýnda ön plandaki askerî gö-
revlerde yer alamamýþtýr. Hz. Peygamber belki de onu askerî görevlerden

uzak tutarak, onun Ýslamiyet öncesi geleneksel olarak sahip olduðu komu-
tanlýk rolünün Müslüman olduktan sonra da devam ettiði hissine kapýlmasý-
na  engel olmak istemiþti.

Ýbni  Habîb, Hz. Muhammed’in Ebû Sufyân ile Muðîre Ýbni Þu‘be es-
Sakafi’yi Lât (al-Lât) olarak anýlan ve Sakif kabilesi tarafýndan tapýlan putu
yok etmeyle görevlendirdiðini ve onlarýn da bu görevi yerine getirdiklerini

yazmaktadýr.36 Sözü geçen putun Ýslam öncesi toplumun bu iki eski meþhur
temsilcisinin eliyle yok edilmiþ olmasý sosyo-psikolojik bir mesaj içermekte-
dir.

Sâbikûn (as-Sâbiqûn) olarak anýlan ilk müslümanlara kýyasla, sonradan
Ýslam’a ihtida etmiþ Mekkelilerden oluþan Tulekâ kesimi yeni Ýslam toplu-
munda pek de itibarlý deðildi. Çünkü onlar Ýslamiyeti kabullerinden önce,

Ýslama ve Müslümanlara karþý gerçekleþen eylemlerin önemli aktörleriydiler.
Ýhtidalarýndan önce düþmanca tavýrlarýyla tanýnmýþ ve ilk Sahabiler gibi Ýslam
adýna henüz önemli hizmetler gerçekleþtirememiþ olan Ebû Sufyân ve diðer
Tulekâ kesiminin Ýslam’a sadakatlerini saðlamlaþtýrma yolunda görevlere ih-
tiyaçlarý vardý. Hz. Peygamber onlara yönetimde görevler vermek suretiyle
sosyal, politik ve dinî hoþgörüsünü gösteriyor ve onlara karþý yumuþak tavýr

sergiliyordu. Bu tavýr bizzat, Kuran’ýn da beyan buyurduðu gibi, henüz yeni
ihtida eden insanlarýn Ýslama ümmetine entegrasyonu için gerekliydi.37

Ebû Sufyân’ýn Ýslam’a ihtida ettikten sonra askerî eylemlere katýlýmý üze-
rine kaynaklarda þu rivayet yer alýr: Ebû Sufyân ile oðullarý Mu‘âviye ve
Yezîd Mekke’nin fethinden sonraki günlerde Hunayn savaþýna katýlmýþ (Þev-
val 8 h./ M. S. 630), üçü de diðer önemli Kureyþli liderler gibi savaþ ganime-

ti olarak 100’er deve ile 40’ar Ukiye38 almýþlardýr. Bu miktar diðer savaþan
Müslümanlarýn aldýklarý ganimet payýnýn çok üzerindedir. Hunayn savaþý-
nýn hemen akabinde, Ebû Sufyân’ýn bir gözünü kaybettiði Tâif savaþýna da
katýlmýþ olduðu söylenir.39 Bunun yanýnda Hz. Peygamber’in Ebû Sufyân’a

36 Ýbni  Habîb, Kitâb el-Muhabbar, s. 315.
37 Kuran-ý Kerim, 3: 159.
38 Ýbni  Saad 1919, c. 7/2, S. 127 vd.; es-Suyûtî  1952, s. 194 vd. Arabistan’da bir Ukiya normal

olarak 40 dirhem = 125 gram gümüþe eþit olmaktadýr. Fakat Mýsýr’da bir Ukiye sadece 12 dir-
hem, yani 37, 5 gram gümüþ demektir. Bu konuda bkz. Ahmed Ýbn Yahyâ el-Balâzurî, Kitâb
Futûh el-Buldân. Kahire,1901, s. 471; Walter Hinz, Ýslamische Masse und Gewichte. Umgerechent
ins metrische System. Leiden, 1955, s. 34 vd.

39 Muhammed Ýbn Saad, Kitâb et-Tabakât el-Kabîr. Ed. E. Sachau u.a., c. 1-9, Leiden, 1919, c. 7/2,
s. 128; Ýbni  Habîb, Kitâb el-Muhabbar, s. 261; el-Belâzurî, Ansâb el-Eþrâf, c. 4/1, s. 8 (no 15).
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Hunayn savaþýnýn esirlerini ve ganimetlerini emanet ettiði de rivayet edilir.40

Eðer o Hunayn savaþýnýn esirlerinin müþahadesinden sorumlu idi ise, ayný
zamanda Tâif savaþýna aktif katýlmýþ olmasý çok zayýf bir ihtimaldir, çünkü

Hunayn savaþýnýn ganimetlerinin paylaþýmý Tâif savaþýnýn bitiminden sonra
gerçekleþmiþtir.41 Ensar eski düþmanlarýna ganimet paylaþýmýnda gösterilen
bu özel muameleye itiraz etmiþ, fakat Hz. Peygamber bu davranýþýný, bu
insanlarýn özel askerî þartlar altýnda müslümanlara katýldýklarýný ve kalple-
rinin Ýslam adýna kazanýlmasý için maddî olarak eski müslümanlardan daha
iyi desteklenmeleri gerektiðini belirterek bu farklý muameleyi izah etmiþtir.

Bundan dolayý bu insanlar Muellefe-i Kulûb (al-muallafa qulûbuhum: kalp-
leri Ýslam'a ýsýndýrýlmasý gerekenler) olarak adlandýrýlmýþlardýr. 42

Ebû Sufyân'ýn, oðullarýnýn ve Ýslam'a yeni ihtida etmiþ diðer kabile ön-
derlerinin Peygamber tarafýndan yüksek ganimetlerle taltif edilmeleri ko-
nusunda buraya kadar ifade edilen fikirlere þunlarý da ilave etmek müm-
kündür: Bu itibarlý insanlar 20 yýl boyunca ellerindeki bütün im-kanlarla

Ýslam'a karþý savaþmýþ fakat Mekke'nin fethi ile teslim olmak zorunda kal-
mýþlardý. Ýslam'ý savaþ þartlarýnýn baskýsý altýnda kabul etmelerine raðmen,
onu dinî ve siyasî bir otorite olarak ruhen kabul etmemiþlerdi. Ýslam'ý ilk
zamanlar kendi sosyal ve dinî kültürlerini ortadan kaldýran, kendilerine ya-
bancý bir güç olarak görmüþlerdi.

Hz. Peygamberin eski putperest liderlere karþý tutumu eðitici idi. Onlara,

Ýslamiyetten önce olduðu gibi sürekli özel bir statü vermeden onlarý Ýslam
toplumunun bünyesine dahil etmeye çalýþmýþtý. Onlara, hem maðlubiyet ve
bundan dolayý bilinçaltýnda yer eden öç alma duygularýný, hem de kabile
önderleri olarak yönetimde yer alma düþüncelerini yenmelerinde yardýmcý
olmak için maddî ve politik taltiflerde bulunmuþtu. Böylece kendilerini daha
iyi ve hýzlý bir þekilde Ýslamla özdeþleþtirebileceklerdi. Bu özel lutuflar saye-

sinde Hz. Peygamber tüccarlarýn Müslümanlarla savaþ zamanlarýnda uðra-
dýklarý ve Müslümanlara karþý nefret duymalarýnda büyük rol oynayan maddî
kayýplarýný da bu vesileyle gidermek istiyordu. Yavaþ yavaþ hala devam ede-
gelen Ýslam öncesi hayat ve düþünce alýþkanlýklarýný düzeltiyor, onlara karþý
geçmiþlerinden dolayý herhangi bir öç alma politikasý uygulamýyordu.

Yukarýda anýlan bu özel muamelenin dinî ve toplumsal arka planýna iliþ-

kin þunlarý söylemek mümkündür: Hz. Peygamber böylece Ýslam’a yeni ihti-
da etmiþ eski elit kesimin istidatlarýndan Ýslam’ýn askerî baþarýsýnda ve yeni
oluþan devletin idareci ihtiyaçlarýn giderilmesinde yararlanmak istiyordu.

40  El-Belâzurî, a.g.e., c. 4/1, s. 11 (no 30).
41 Ýbni  Hayyât, Târîh, c. 1, s. 52.
42 Ýbni  Hayyât, a.g.e., c. 1, s. 5 vd.; ayrýca Kuran-ý Kerim, 9: 60.
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Yetenekli memurlara duyulan ihtiyaç uluslararasý ticarette ve kabile yöneti-
minde tecrübe kazanmýþ olan bu insanlarla kapatýlabilirdi. Yeni kurulan Ýs-
lam devletine fayda saðlanmasý için bu zengin tüccarlar ve kabile baþlarý

kendilerini maddî ve politik açýdan ihmal edilmiþ hissetmemeli bundan dolayý
da Ýslam içi gizli bir muhalefet, ya da asi eðilimli güçler oluþturmamalýydýlar.
Mekke’nin fethinden hemen sonra yeni Müslümanlar, hatta henüz Ýslam’ý ka-
bul etmemiþ olan Mekkeli önderler Hz. Peygamberin yanýnda Hunayn ve Tâif
savaþlarýna katýlmýþlardýr. Bu katýlým, Hz. Peygamberin yumuþak ve ayný za-
manda kine ve duygusallýða yer vermeyen tutumunun ilk ürünüydü.

Ebû Sufyân’ýn Hz. Peygamberin irtihalinden sonra Hz. Ebû Bakir zama-
nýnda Mekke ve Medine dýþýndaki Araplarda baþ gösteren irtida hareketinde
(ridde) eski dinin, yani putperestliðin galibiyetini arzu ettiði rivayet edilir.43

Þüphesiz, eðer Ebû Sufyân kendisi ve ailesi için Ýslam’da herhangi bir gele-
cek sezmiþ olmasa idi, Mekke ve Medine’de de bir irtida hareketinin ortaya
çýkmasýna öncülük edebilirdi. Ridda savaþlarý esnasýnda Kureyþli ve diðer

Mekkeli kabile önderlerinin ilk Müslümanlarla olan geniþ ölçüdeki birlikte-
liði dine ve ilk halifenin otoritesine karþý isyan hareketinin bertaraf edilme-
sinde Müslümanlarý kesin bir baþarýya götürmüþtür. Yoksa dinden ayrýlmýþ
kabilelerin Ýslama kýsa bir süre içerisinde ve baþarýyla tekrar iltihaký tamam-
lanamazdý. Ýslam’a yeni ihtida eden Mekkeliler henüz Ýslam’a tam olarak
baðlý olmadýklarý halde Ridde Hareketini de desteklememiþlerdir. Bu Pey-

gamberin farklý gruplarý Ýslam toplumuna entegrasyonunun pozitif bir so-
nucu olarak görülmelidir.

Yukarýda sözü edilen Muellefe-i Kulûb’a özellikle Kureyþ’in önemli boy-
larýn liderleri dahildi.44 Hz. Peygamber Mekke þehrinin coðrafî, dinî, gele-
neksel ve ekonomik konumunun yanýsýra Kureyþ kabilesinin sosyal ve po-
litik öneminin çok farkýndaydý. Bu çekirdek kabilede yaþanan çekiþmeler,

daha sonra ortaya çýkan iç savaþlarda da görüleceði üzere, bütün ümmetin
istikrarýný etkileyebilirdi. Bundan dolayý Kureyþ ile Ansâr’ýn iþbirliði hayati
önemi haiz bir mesele olarak kabul edildi. Bu baðlamda Kureyþ’e Hz. Pey-
gamber tarafýndan maddî imkanlarýn yanýsýra, ayrýca politik olarak da
imtiyaz tanýnmasýný kendi kabilesini diðerlerine tercihi olarak algýlama-
mak gerekir. Hz. Peygamber bu gerçeði kendisinin Muellefe-i Kulûb’a ga-

nimet taksimiyle ilgili olarak özel muamelesinden dolayý gayri memnun
olan Ansar’a bu þekilde izah etmiþti. Hz. Ömer de Kureyþ’in Ansar’a karþý
olan liderliðini, Kureyþ’in Arap toplumunda kabul gören dinî, sosyal ve
politik aðýrlýðýyla izah etmeye çalýþmýþtýr. Hz. Ömer'in bu açýklamasý "Saki-

43 El-Belâzurî, a.g.e., c. 4/1, s. 13 (no 38).
44 Ýbni  Habîb, Kitâb el-Muhabbar, s. 473.
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fe Hadisesi" olarak anýlan, Sâidaoðullarý Sofasindaki Hz. Ebû Bekire yapý-
lan biat öncesinde hilafet üzerine yapýlan tartýþmalarýn olduðu sýrada ger-
çekleþmiþtir.45 Kureyþ'in en etkili boylarýndan biri olan Ümeyyeoðullarýnýn

Ýslamýn ilk dönemindeki rölünün, bütün olarak Kureyþ'in bu dönemde top-
lumdaki yukarýda tesbit etmeye çalýþtýðým öneminin bilinmesiyle daha da
iyi anlaþýlacaðý kanaatindeyim.

Hz. Peygamberin, Ümeyyeoðullarý Ailesi, yani Mekke’deki  Ýslam öncesi
düzenin en önemli temsilcileri üzerinde yürüttüðü sosyal, siyasal ve dinî
terbiye çabalarý emsali olmayan bir yoðunluk göstermektedir. Hz. Peygam-

berin amacý bu aileyi yönetici aile olarak tercih etmek deðil, ondan gelebile-
cek tehlikeleri azaltmaktý. Ümeyyeoðullarýndan  bazýlarýnýn Hz. Peygam-
berce idarî makamlara getirilmeleri, onlarýn Ýslam ümmetiyle kendilerini
özdeþleþtirmelerini, Ýslama karþý sorumluluk duymalarýný saðlamak içindi.
Onlarýn siyasî, dinî ve soysal hayata katýlýmlarýný teþvik ederek ümmete en-
tegre olmalarý ve kendilerini bütünün bir parçasý olarak görmeleri mutlaka

saðlanmalý ve böylece muhtemel bir putperestliðe tekrar dönme hareketin-
de çekirdek ve yönlendirici bir kadro rolü oynama ihtimalleri þimdiden ön-
lenmeliydi. Hz. Peygamberin bu meyanda yaptýðýklarýný bir anlamda önle-
yici bir tedbir, bir sedd-i zerai olarak da görebiliriz.

Hz. Peygamberin memurlarý arasýnda ayrýca dinî ve sosyal yönden saygý
duyulan Hz. Alî Ýbni Abî Tâlib ve Hz. Adî Ýbni  Hâtim gibi þahsiyetler de

bulunuyordu. Hz. Peygamber Ýslam içerisinde oligarþinin oluþmamasý için
özel haklara sahip aristokratik bir toplum kesiminin geliþmesine de engel
olmak istemiþtir. Bu baðlamda, hatta Ýslam öncesi toplumsal deðer anlayýþý-
nýn tüm kalýntýlarýndan azade olma sürecini henüz tamamlamamýþ, olan
bazý Müslümanlarýn itirazlarýna da karþý çýkmak suretiyle Usâma Ýbni Zeyd,
Bilâl el-Habeþî, Sâhib ar-Rûmî, Salmân el-Fârisî, Ammâr Ýbni Yâsir gibi her-

hangi bir yerli kabileye mensup olmayan kiþileri de önemli toplumsal ve
askerî iþlerle görevlendirmiþti. O ayný zamanda Ýslama büyük fedakarlýklar-
la hizmet etmiþ olan ilk Müslümanlarýn deðerine sýklýkla dikkat çekmiþ, bu-
nun yanýnda da bütün toplumsal kesimler ve ýrklar arasýnda dengeyi saðla-
maya çalýþmýþtýr. Ona göre belli bir etnik ya da sosyal grubun hegemonyasý,
ya da belli bir kesimin imtiyaz kazanmasý gibi bir geliþme olmamalýydý. Hz.

Peygamberin Veda Hutbesinde Kuran'dan okuduðu þu ayetlerle de insanla-
rýn dikkatini çektiði üzere, sadece yapýlan yararlý iþler ve takva bir fazilet
olabilirdi: "Þüphesiz, Allah katýnda en üstün olanýnýz, O'na karþý derin bir

45 Muhammed Ýbn Carîr Et-Taberî, Târîh ar-Rusul wa-l-Mulûk. Ed. Muhammed Ebû l-Fadl Ýbrâhîm,
c. 1-15, Kahire, 1962, c 3, s. 203 vd.; Sakîfe Hadisesi hakkýnda detaylý bilgi için bkz. al-Vâkidî,
Kitâb ar-Ridda wa Nabda min Futûh el-Irâk. Ed. Muhammed Hamîdullâh, Paris, 1989, s. 21 vd.
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sorumluluk bilincine sahip olanýnýzdýr (en muttaki olanýnýzdýr)."46  Hz. Pey-
gamber ardýndan sözlerine þu þekilde devam etmiþtir: "Bir Arap bir Farslý'-
dan (Arap olmayandan) sadece takva açýsýndan faziletli olabilir"47.

Kabile toplumunda kabile baþlarýnýn otoritesini tam olarak ortadan kal-
dýrmak zordu. Hatta zayýf kabile üyeleri bile kendilerini reisleri ile özdeþleþ-
tiriyorlar, onu kabile onurunun bir timsali olarak görüyorlardý. Reislerini
atalarýyla duyduklarý gurur ve kabilelerine baðlýlýklarýndan dolayý diðer re-
isler arasýnda imtiyazlý görmek istiyorlardý. Büyük bir aile olarak kabile üye-
leri ekonomik askerî ve sosyal yönden birbirine baðýmlý, akrabalýk ve ahlaki

yönden birbirine baðlý en önemli sosyal organizasyondu. Kabilevî esasa da-
yanan, bölgesel ve geleneksel siyasî baðlýlýk yerine, kan baðýna ve geleneðe
dayanmadýðý gibi, bunlarý da aþan bir otoriteyi geçerli kýlmak optimal bir
devlet organizasyonu, uzun vadeli politik ve kültürel dizayn ve de nesiller
boyu süren bir dinî eðitim süreci gerektiriyordu. Hz. Peygamber'in en önemli
baþarýlarýndan biri ise, Ýslam devleti henüz tam olarak organize olmamýþ ve
toplum içinde kabilevî yapýlar henüz mevcut olmasýna raðmen, kabilecilere
karþý dinî ve politik otoriteyi ve baðlýlýðý yerleþtirmiþ olmasýdýr. Bir dinin
tebliðcisi, müminlerinin önder ve örneði bir Peygamber olan Hz. Muham-
med'in toplum dizayn eden bir eðimci olarak en güzel sünneti onun  top-
lumlarý deðiþtirme, farklý etnik, sosyal ve dinî guruplarý (mesela ehli zimme-
yi) entegre etmede kullandýðý metod ve araçlarýdýr ki, bundan her zaman
olduðu gibi bu günkü zamanda da çok þey öðrenilebilir. Resulullah'ýn top-
lumsal sorunlarý önleme ve çözmede kullandýðý metod, yöntem ve araçlarý
belki de onun en az baþ vurulan sünnetidir, halbuki bu sünnet zaman ve
mekan bakýmýndan çok kuþatýcý bir karakter taþýr.

46 Kuran-ý Kerim, 49: 13.
47 Ahmed Ýbn Muhammed Ýbni Abdi Rabbih, El-Ikd el-Farîd. Ed. Muhammed Saîd El-Aryân, c. 1-8,
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