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abstract

On the Concept of Iman. Faith (iman) means to affirm and verify the truth of someone’s
report in total trust. The concept of tasdiq, which holds the sense of sincere appropriation and
acceptance in addition to its meaning of affirming necessary knowledge or reasoning (nazar) and
the knowledge inferred from evidence (istidlal), occupies a significant place in the definition of
iman. Having also the cognitive and existential aspects that include a candid embracement, faith
is a phenomenon that takes place and is felt in the heart. Therefore, what is essential in iman is the
affirmation of the heart. Reason and the term galb that occurs in the Qur’an are almost identical
terms. For this reason, there is a strong relationship between faith, reason, and knowledge.
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Sozliikte “giivenmek, emin olmak, giiven icinde bulunmak; inanilir, giive-
nilir olmak” anlamindaki emn (emdn) kokiinden tiireyen iman (faith, ibrani-
ce emunah) kelimesi, birine giivenmek, giiven duygusu icinde birini, birinin
sOziinli dogrulamak, s6ziintin dogrulugunu onaylamak (tasdik) demektir.!

Esasen iman, Arapg¢a’da, yukaridaki s6z konusu anlamlari da icererek
bir sekilde tam bir giiven duygusu icinde birinin séziintin dogrulugunu
onaylamak (tasdik) ve ona inanmaktir. Arap dilbilim uzmanlarinin {izerin-
de ittifak ettigi anlama gore de iman, tasdik, yani, dogrulamak, bir s6ziin
dogrulugunu onaylamaktir.?

1 Bkz. Cevheri, ismail b. Hammad, es-Sthah, Daru‘l-ilm, Beyrut 1979, V/2071; Firtizabadi,
Mecduddin Muhammed b. Yakéib, Kdmiisu{-Muhit, Beyrut 1987, s. 1518, ibn Manzfir, Lisd-
nul-Arab, Beyrut 1970, 1/107.

2 Bkz. ibn Manzfr, Lisdnuf-Arab, 1/107; Ciiveyni, Imdmu‘l Haremeyn Abdulmelik, Akidetiin-
Nizdmiyye, (nesr. Muhammed ez-Zebidi), Darii‘n-Neféis, Beyrut 2003,s.257; Ciiveyni, Ima-
mu‘l-Haremeyn, Kitdbu{-irsdd, (nesr. Muhammed Yiisuf Musa - Ali Abdulmunim Abdulhamid),
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Islam’in yiice peygamberi Hz. Muhammed’den ve onun teblig ettigi ila-
hi kitab Kur’an nazil olmadan 6nceki donemlerde Araplar imani, tasdik
olarak biliyorlardi.® Nitekim Kur’an’da gecen bir ayette Hz. Yakub’un ogul-
lar1, kardesleri Yusufu kuyuya attiktan sonra aksamleyin babalarina gelip
onu bir kurdun yedigini haber vererek ona, “Ama biz dogruyu séylesek de
sen bize inanmazsin™ seklindeki ifadeleri de gosteriyor ki iman, birinin/
birilerinin soziinii given duygusu icinde tasdik etmek demektir.®

Iman-tasdik

Iman sozcii giiniin, yukarida s6z konusu edilen bu sozliik anlamina geldi-
gini séyleyenler sadece Arap dili uzmanlar1 degildir. islam inancini, onun
temel kaynagi Kur'an’a gore sistematize etmeye c¢alisan pek ¢ok keldm bil-
ginine gore de iman, kalbin tasdikidir.

“Imam tasdiktir” ifadesini ilk kullanan kisinin Miircie’den Bisr el-Merisi
(218/833) oldugu belirtilmektedir.® Daha sonra gelen ve Siinni kelam
diisiincesinin en 6nemli iki kurucu 6nderi olan Ebu‘l-Hasan el-Eg’ari (324/
936) ile Ebi Mansur el Matiiridi (333/944) de imani, tasdik olarak tanim-
lamiglardir.” S6z konusu Siinni ekoliin bu iki 6nder kelam bilgininin izleyi-
cileri olan Bakillani (403/1013), Ciiveyni (478/1085), Gazzali (505/1111),
Nesefi (Ebul-Mu’in) (505/1114) gibi Islam kelam diisiincesinin 6nde ge-
len bilginleri de imanin “tasdik” demek oldugunu soylemislerdir.®

Her ne kadar Eg’arl oncesi donemde imani; niyet, inanc (itikad), bilgi
(marifet) ve kesin bilgi (yakin) diye tanimlayanlar olmussa da,” imanin bir

Mektebetu‘l-Haneci, Kahire 1950,s.397; Amidi, Seyfuddin, Ebkdrufl-Efkar fi Ustli‘d-Din, (nesr.
Ahmed Muhammed el-Mehd?), Kahire 2002,V/9; Ici, Adududdin Abdurrahman, Mevdkif, (Sey-
yid Serif Clircani Serhi ile birlikte nesr. Abdurrahman Umeyra), Daru‘l-Ceyl, Beyrut 1997, IIl/
527,533; Taftazani, Saduddin Mesd b. Omer, Serhu{-Akdidi‘n-Nesefiyye, (nesr. Muhammed
Adnan Dervis), y.y.t.y., s.186.

3 Bkz. Esarl, Ebu‘l-Hasan Ali b. Ismail, Kitdbu‘-Liima‘ fi-Red ald Ehli~ z-Zeyg vel-Bida‘ (nest.
Richard J. Mc Carthy), Beyrut 1953, s. 75; Bakillani, Kad1 Eb{ibekir Muhammed b. Tayyib,
Temhid, (nesr. Imaduddin Ahmed Haydar), Beyrut 1987, s. 389.

4 Yisuf 12/17.

5 Bakillani, a.g.e., 5.389-390; Ciiveyni, Irsdd, s.397; Ciiveyni, Akidetu‘n-Nizdmiyye, s.257-258;
Amidi, Ebkdru‘-Efkdr, V/9-10.

6 Egari, Ebul-Hasan, Makdlatud-Islamiyyin, (nesr. Helmut Ritter), Wiesbaden, 1980, 5.279.

7 Bkz. Egar, Kitabufl-Liima’, s.75; Matiiridi, EbG Manstir Muthammed b. Mahmtd, Kitdbu't-
Tevhid, (nesr. Fethullah Huleyf), Istanbul, 1979, s.377; Matiiridi, Ebti Mansur Muhammed b.
Mahmd, Te‘vilatu Ehli‘s-Siinne, (nesr. Ibrahim Avadayn), Kahire 1971,s.39.

8 Sirasiyla bkz. Bakillani, Temhid, 5.389-390; Giiveyni, Irsdd, s.397; Ciiveyni, Akidetun-Niza-
miyye, s.257-258; Gazéll, Ebu Hamid, Faysalu‘t-Tefrika, (nesr. Mustafa el-Kabbéni),Kahire
1901,s.34; Nesefi, Ebul-Mu‘in Meym(in b. Muhammed, Tabsiratuf-Edille fi Usiili‘d-Din, (nesr.
Claude Seleme), Dimesk 1990, 1/25-26.

9 Genis bilgi icin bkz. Kutlu, Sénmez, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekciler, Kitabiyat, Ankara,
2000, s.81 vd.
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tasdik oldugu gériisii baskin ¢ikmis ve bu durum, Ibn Teymiye’ye kadar eles-
tirilmeksizin devam edegelmistir.!® Ibn Teymiye, Allah sevgisi, Allah korku-
su, Allah’a giiven gibi kalbin eylemlerinin varolussal temellerini olusturan
unsurlar yeterince icermedigi, onlari tam olarak ifade etmedigi gerekcesiyle,
imanin sadece tasdikle tanimlanamayacagina vurgu yapmaktadir.'*

Tasdik

iman, tasdik olduguna gére, “tasdik”in ne oldugunu, ne anlama geldigini
ortaya koymak gerekmektedir.

imanin, kendisi marifetiyle tanimlandig1 tasdik, herhangi bir haberi ha-
ber verenin haberini, hitkmiinii, samimi bir benimseme ile kesin olarak
kabul edip; haberi ve haberin sahibini yalanlamaktan emin kilmaktir. Tas-
dikin hakikati, haberin ve haber verenin dogrulugu ile ilgili icten samimi
bir benimseme ve kabul olmaksizin kalp(akil)de meydana gelen bir nispet
onaylamasi degildir; aksine tasdik, “teslim olmak” anlamina gelecek bir
sekil ve olcilide icten samimi bir benimseme (iz’an) ve kabuldiir.'? Dolayi-
styla iman, salt teorik tasdiki bir bilgi degil; onu da asan, icinde teslimiyeti,
samimi bir benimsemeyi de iceren ve bu yoniiyle de bilissel ve varolussal
boyutlari olan bir gercekliktir.

Her ne kadar tasdikin sadece bilissel degil, varolussal bir boyutunun
olmasi gerektigi de ortada ise de, imani tanimlayan tasdikde yine de asil
olan, biligsel bir temele dayali bir tasdikin olmasidir. Dolayisiyla tasdik,
zorunlu bir bilgiyi ya da akil yiiriitmeye, delile dayali ¢ikarimsal (istidlali)
bir bilgiyi tasdik etmektir. Korii koriine, herhangi bir bilgi ve delile dayan-
maksizin bir haberi, bir 6nermeyi kabul etmek demek, imanda olmasi ge-
reken tasdik olamaz. Ciinkii bilgisiz bir tasdik olmaz; olursa bu, herhangi
bir delil olmaksizin korii koriine soyut bir iman olur. Nitekim Ciiveyni de
tasdikte bilginin 6nemine deginerek, tasdikin ancak bilgi ile beraber sabit
olacagina vurgu yapmistir.'3

Imanin (tasdikin) Yeri

Daha once belirttigimiz {izere, imani tasdik kavrami ile tanimlayanlar, ba-
zen s6z konusu bu iman tanimlarina kalbi de ekleyerek, imani, “iman kalp

10 Smith, Wilfred Cantwel, “Faith as Tasdiq”, Islamic Philosophical Theology, (ed.Parviz More-
wedge), Albany, 1979,s.114.

11 Genis bilgi icin bkz.ibn Teymiye, iman Ugzerine, (cev. Salih Ucan) Pinar yayinlari, istanbul
1985, s.111 vd.

12 Bkz. Taftazéni, Serhuf-Akdid, s.187.

13 Ciiveyni, [rsdd, s.397.
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ile tasdiktir’'* diye de tarif etmektedirler. Bu sekildeki iman tanimlariyla
onlar, iman taniminda, kalbe de yer vermis olmaktadirlar. Stinni kelamcila-
rin, imani, kalbin bir tasdiki olarak degerlendirmelerinin amaci, Kerramiye
gibi, iman1 sadece “dil ile ikrar” olarak tanimlayanlarin'> onu sadece dilin
bir onay: varsaymalarinin, iman: tanimlamada yetersiz kaldigini; imanda
aslolanin, kalbin tasdiki oldugunu, tasdikin bunu icerdigini vurgulamak
icin olmalidir. Gercekten de Kur’an'in pek ¢ok ayetine bakilirsa imanin yeri-
nin kalp oldugu anlasilmaktadir.'® Ciinki kalbin inkar1 s6z konusu oldu-
gunda dilin ikrarinin gercek bir iman olmayacagi ortadadir.!” Kalbin tasdiki
imani olusturduguna gore, Kur’an’da gecen “kalp” kavraminin neyi ifade
ettigini, neleri icerdigini bilmemiz gerekmektedir.

Kur’an’da Gegen “Kalp” Kavraminin Anlam Kapsami

“Kalp” kavrami Kur’an"da pek cok ayette gecmekte olup!® ; s6z konusu bu
kavram, akil ve vicdani da icerecek sekilde orada kullanilmistir.’® Kalbin
bir diisiinme organi oldugunu belirten ayetler de vardir.2® Ozellikle Hacc/
46. ayette gecen kalp, aklin fiiline dayandirilmaktadir. Buna gore kalp, de-
rinlemesine diisiinmek, olaylarin 6niinii ve arkasini géormek; onlarin sebep
ve hikmetini anlamaktir.??

Diisiinme aklin bir eylemidir; ancak, aklin yaninda diger duyu organlari-
nin da akli diisiinceye katkis1 yadsinamaz. Dolayisiyla insanin dogru diisii-
nebilmesi icin, beyninin yani sira, diger duyu organlarinin da saglam olma-
s1 gerekir. Buradan da anlasiliyor ki kalp kavrami; akli, akil yiiriitmeyi, dii-
sinme ve anlamay1 da kapsayan bir kavram olmasinin yaninda, bedenin
diger sistemlerini de icine alan insanin biyolojik, fizyolojik, psikolojik, ahl-
aki ve entelektiiel biitiinliiglinti de ifade eden bir kavramdir. Bu nedenle,
imanin yerinin kalp olmasi, aklin devre dis1 birakildigi anlamina gelmez;
bilakis imanin merkezini olusturan kalp, aklin yaninda, insanin tiim i¢ diin-
yasini da kapsayan bir kavramdir.??

14 Esar?’nin tanimi icin bkz. ibn Farek, Miicerred, s.150-152; ayrica bkz. Matiiridi, Kitdbu‘t-
Tevhid, s.373; Amidj, Ebkaru‘l-Efkdr, V/10-11; Taftazani, Serhufl-Akdidi'n-Nesefiyye, s.190-
191.

15 Bkz. Egari, Makaldtul-Islamiyyin, $.279 vd.

16 Bkz. Méide, 5/41; En‘dm, 6/125; Nahl, 16/106; Hucurat 49/14; Miicidele, 58/22.

17 Bkz. ibn Fiirek, Miicerred, s.150-152.

18 Yiiz yirmi iki ayete bu kavram gecmektedir.

19 Cozo, Muhammed Ali, Mefhiimu1-Akl vel-Kalb fi'l-Kur’dn ve‘s-Siinne, Beyrut 1983, s.17.

20 Bkz. A‘réf, 7/179; Kéaf, 50/37; Muhammed, 47/24.

21 Cozo, Mefhiimul-Akl vel-Kalb, s.188.

22 Genis bilgi icin bkz. Cozo, Mefhiimul-Akl vel-Kalb, s.45,54; Akbulut, Ahmet, Sahabe Dénemi
Iktidar Kavgasi, y.y.t.y., s.227-228.
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Bununla birlikte, imanin merkezi olan kalp, daha ¢ok, diisiinme, bilme,
akil ylirtitme gibi bilissel fiillerin merkezi olarak algilanmaktadir. Nitekim
cikarimla (istidldl) es anlaml olarak kullanilan ve bir bilgi elde etme ve akil
yiiriitme bicimi kabul edilen nazar kavrami, bazi Islam kelam bilginlerince,
kalbin hareketi olarak goriilmekte; kalbin, delile dayali ¢cikarimindan (is-
tidlal), akil yiiriitmesi (nazar) ve diisinmesinden (teemmiil) bahsedilmek-
te23 ; “bilginin yerinin kalp oldugu” belirtilmektedir.2*

islam’da akile1 diisiincenin miimessili inanc ekollerinden olan Mu'’tezi-
le'nin 6nde gelen bazi kelam bilginleri de kalbin fonksiyonlarina yonelik
onemli hususlar dile getirmislerdir. Nitekim ilk donem Mu’tezili bilginle-
rinden biri olan filozof kelamci1 Nazzam,”bilgi”yi, “kalbin bir hareketi”** o-
larak gormektedir. Mu‘tezile’nin son donemlerinin en 6nemli temsilcilerin-
den biri kabul edilen Kadi Abdulcebbar ise, kalp ile yapilan akil yiiriitme-
nin (nazar) cesitli isimlerinden bahsetmekte; diisiinme (tefkir), inceleme-
arastirma (bahs) ve genis, derin ve etraflica diistinmeyi (teemmiil, tedebbiir;
reviyye), kalp ile yapilan akil yiirlitmenin unsurlarindan saymaktadir.?®

Sonug olarak biitiin bu akil yiiriitme bicimleri kalb ile iliskilendirildigi-
ne ve s0z konusu bu faaliyetler, ayn1 zamanda aklin birer eylemi olduguna
gore, buradan da acikca anlasilmaktadir ki, imanin merkezi sayilan kalbin
akil ile onemli bir iligkisi vardir. Dolayisiyla diyebiliriz ki burada s6z konu-
su edilen kalp, biitiin biligsel faaliyetlerin merkezi olan teorik akildir.

imanin merkezi kalp; kalp de bir cesit teorik akil demek olduguna gore
de, iman ile akil arasinda ayrilmaz bir iliski oldugu ortaya cikar ki, bu du-
rumda iman-akil iliskisini irdelemek kacinilmaz olur.

Kalbin, kanitlarla ¢ikarimlarda bulunan ve akil yiiriitme eylemini ger-
ceklestiren teorik bir akil olduguna deginmistik. Kur'an‘da gecen “Onlarin
kalpleri vardir, onlarla anlamazglar”?” ; “Yeryiiziinde dolagsmaglar mu ki diisii-
necek kalpleri olsun!”*® ; “Kur’an iizerinde diistinmiiyorlar mi? Yoksa kalpleri
kilitli mi!”*° gibi ayetler de gosteriyor ki, imanin kendisi vasitasiyla gercek-
lestigi, tasdikin merkezi olan kalp, akilla hemen hemen ayni anlamda kul-
lanilmaktadir. Ciinkii evren ve evrende olanlar ile Kur’an iizerine diisiiniip-

23 Bkz. Bakillani, Ebtibekir Muhammed b. Tayyib, Temhidu‘l-Evdil ve Telhisu‘d-Deldil, (nesr.
Imaduddin Ahmed Haydar), Beyrut 1987, s.34; Ciiveyni, Ebu‘l-Maali Abdulmelik b. Abdillah,
el-Kdfiye fil-Cedel, (nesr. Fevkiye H.Mahmud), Kahire 1979, s.17.

24 Gazali, Ihydu Ultimi‘d-Din, (nesr. Seyyid Ibrahim, Kahire 1992, I11/20.

25 Bagdadi, Eb(i Manstir Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, Ustilii‘d-Din, Daru‘l-Afakil-Cedide, Bey-
rut 1981, s.6.

26 Kadi Abdulcebbar, Serhu Ustilil-Hamse, (nesr. Abdulkerim Osman), Kahire 1996,s.45.

27 A'raf, 7/179.

28 Hacc, 22/46.

29 Muhammed, 47/24.
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tasinacak, akil yiirtitecek ve boylelikle Tanri'nin varlig1 ve birligi fikrine ula-
sacak olan akildir. Bu akil, Kur’an "da, daha c¢ok kalp kavramiyla ifade edil-
mistir. Zaten Kur‘anda dogrudan “akil” kavrami gecmemekte; onun yerine,
“Akledip diisiinmityor musunuz?”° gibi, onun fonksiyonunu ifade eden ayet-
ler bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur‘an “in akli, fonksiyonel bir akildir.

iman-Akil

Imanin merkezi sayilan kalbin, akil yliriitme (nazar) ve ¢ikarimda (istidldl)
bulunma gibi eylemleri gbz 6niine alindiginda, onun, neredeyse akilla ayni
anlamda kullanildig1 ortadadir. Bu durum, iman ile akil arasinda siki bir
iliskinin oldugunu gésterir. Zira Islam’da, akli olmayanin dini de olmaz.
Ciinki aklini kaybetmis, diisiinemez hale gelmis biri, dinen sorumlu tutul-
maz. Dolayisiyla iman, akla, akil sahibine hitap eden bir kavramdir. Iman
konular akilla bilinebilir ve bu gibi hususlarin akilla bilinmesine ¢alismak,
ayni zamanda dini bir ylikiimliliiktiir. Clinki Tanrr’'nin varligi, birligi, evre-
nin Allah tarafindan yaratildig: ve peygamberligin gerekliligi gibi iman ko-
nular, akla, akil ylirtitmeye dayali kesin delillerle bilinebilecegi gibi®! ; esa-
sen Tanr1, bu gibi konularda akli diisiincenin 6nemine pek ¢ok ayette vur-
gu yaparak onu dini bir vecibe de kilmistir.3?

Alkil, iman icin gerekli bir sarttir. Akil olmadan sahih bir imanin gercek-
lesmesi miimkiin degildir. Insanin yaratilis1 (fitrat) da esasen bunu gerekti-
rir. Clinki insan, kiifiir ve imana sahip olmaksizin yaratilmistir. Tanri, insa-
na akil vermesi ile birlikte onu muhatap almis; imani emredip kiifrii yasak-
lamistir. Boylece insanlar da, kendilerine bahsedilen akillar: sayesinde, ka-
nitlartyla birlikte Allah’in varligini ve birligini onaylamislardir ki, iste bu,
onlarin imanidir.®?

iman konusunda akil o kadar 6nemlidir ki, vahiy ve peygamber gelmese
de, kendilerine dini teblig ulasmasa da insanlarin, evrenin yaratilisindan
v.s. hareketle, akillarini kullanarak, Allah’in varlig: ve birligi fikrine ulasma-
larinin, onlar icin dini bir yiikiimliiliik (vdcib) oldugu goriisii kabul gérmiis-
tlir®* Hatta Egariler bile, Allah’1 bilmeye gotiiren akil yiirtitme (nazar) ile
delile dayali cikarimi (istidldl), dini bir gorev saymiglardir.®®

30 Bakara, 2/44,76; Enam, 6/32; A‘raf, 7/169; Ytnus, 10/16; Htd, 11/51; Y{suf, 12/109;
Enbiy4, 21/10,67; Mii‘mintin, 23/80; Kasas, 28/60; Saffat, 37/138.

31 Bkz. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s.9-11, 17-29, 202-209.

32 Bkz. Bakara, 2/164; Fussilet, 41/53; Zariyat, 51/21.

33 Bkz. Ebi Hanife, el-Fikhu{-Ekber, imam-1 Azam'in Bes Eseri iginde, (nesr. ve cev. Mustafa Oz),
Istanbul 1992, 5.56.

34 Bkz. Beyazizade, Ahmed b. Hasan, Usiilu‘l-Munife li Imam Ebii Hanife, (imami Azamin itikadi
Gorilgleri iginde; nesr. ilyas Gelebi), istanbul 1996, 5.79-8.

35 Egari‘nin bu konudaki gbriisleri icin bkz. ibn farek, Miicerred, s.250. Ayrica bkz. Bakillani,
Ebtibekir Muhammed b. Tayyib, el-insdf, (nesr. M.Zahidu‘l-Kevser), Kahire 1993 s.25.
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Buradan da anlasiliyor ki, vahiy ve peygamberler, temel iman konularin-
da insan aklini ¢calistirmaya yardimci olmak ve onu harekete gecirmek ama-
ciyla, Tanr tarafindan insanlara birer liituf olarak gonderilmislerdir. Elbet-
te meleklerin varlig1 vb. iman konular1 da vardir; ancak asil olan, Allah’in
varlig1 ve birligine (tevhid) olan inanctir ki, esasen akil bunu tasdik eder;
vahiy ise, aklin tasdikine yardimci olur, ona rehberlik eder.

iman konular akli cikarimlara dayah bilgilerdir. Dolayisiyla iman birey-
seldir, delile dayanmas: gerekir. Onun dayanagini teskil eden en 6nemli
deliller ise, akil yiiriitmeler sonucunda ulasilan kesin delillerdir. Giinkii Is-
lam’da iman konular1 subjektif kesinlikten daha ¢ok objektif kesinlige sa-
hiptirler. Zira bunlara, bilgiye dayali olarak ulasilir. Dolayisiyla bunlar, epis-
tomolojik deger yiiklidiirler.

Sonuc olarak, akli delillere dayanan objektif kesin bir bilgi sonucu ima-
na ulasmak, arastirmaya dayali bir imanin (tahkiki iman) geregidir ve imanda
makbul olan da budur. Herhangi bir arastirmaya, kesin bir bilgiye dayan-
madan kérii kériine bir iman (taklidi iman), IslAm’in benimsedigi, onayla-
dig1 bir iman degildir. Aklin énemini 6teleyen fideist bir iman anlayisi, Is-
lam’da benimsenmemistir. Islam’da akli delillere dayali olarak inanmanin
teolojik ve ayni zaman da ahlaki temelleri de s6z konusudur. Giinkii insan-
lar, neye, nicin ve nasil iman ettiginden dolay1 sorumludurlar. Dolayisiyla
onlar, sorumluluklarinin geregi olarak, imanlarini, saglam temellere oturt-
mak durumundadirlar.

Iman- Bilgi
iman ile akil arasindaki iliskiler agiga ciktiktan sonra, akil ile iligkisi ortada
olan bilginin, iman ile de ilintili olacag: aciktir.

Islam inanc ekolleri icinde iman tanimlari icinde bilgiye en cok yer ve-
renler, sliphesiz Miircii bilginlerdir.?¢ Bunlar icinde, insanin hiir iradesini
yok saydigi icin Cebriyenin de kurucusu sayilan; ancak, iman tanimiyla
ayni zamanda Miircie‘nin de 6nderlerinden kabul edilen Cehm b. Safvan
ve takipcileri imani, sadece Tanri‘y, elcilerini ve O‘ndan gelen her seyi bil-
mek olarak tanimlarlar. Dolayisiyla buna gére kiifiir, Allah bilmemektir.?” A-
midi‘nin aktardigina gore, Sia‘nin énemli kollarindan biri olan Imamiyye
ile baz1 islam fakihlerine gore de iman, Allah’i bilmektir.

36 Genis bilgi icin bkz. Es ari, Makdldt, s. 132-141; Izutsu, Toshihiko, Islam Diisiincesinde iman
Kavrami, Pmar Yayinlari, Istanbul 1984, 5.107.

37 Esari, Makalat, s. 132,133.

38 Amidi, Ebkdrufl-Efkdr, V/7-8.
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Iman, bilgi (marifet) olarak tanimlamak suretiyle rasyonel bir tutum
icine girdikleri sanilan Miircie‘nin bilgi anlayislarinda farkliliklar s6z konu-
sudur. Akla (nazar) dayanmayan bir inancin (itikat) bilgi ve iman olup-
olmayacag: hususunda bunlar iki ayr1 goriis icinde olmuslardir. Bunlardan
bir grup, akletme olmaksizin gerceklesen bir kanaatin iman olmayacagini
savunurken; buna karsin diger bir grup ise, akla dayanmayan bir inancin da
iman oldugu goriistindedirler.??

islam inanc sistemi icinde 6nemli bir yeri olan Ehl-i Siinnet'in 6nde
gelen kelam bilginlerinden biri olan Matiiridi, imani, sadece bilgiden iba-
ret sayanlari elestirmektir. Iman, tasdik; kiifiir ise, tekzip iken; bilginin z1d-
di, kiifir veya tekzip degil, bilmemektedir(cehélet). Dolayisiyla bir seyi
bilmeyen bir kimse, onu yalanlama (tekzip) konumunda olamayacagindan,
boyle birisi, o seyi tekzip etmekle nitelendirilemez. Bu da gosteriyor ki,
iman icin bilgiden 6te kalple gerceklesen bir tasdik olgusu s6z konusudur.
Bununla birlikte, yine de bilgi 6nemlidir; cilinki bilgi, kalbi tasdike yonel-
ten bir sebeptir. Nitekim ¢ogunlukla da bilgisizlik, tekzip ve inkara sevket-
mektedir.*°

Matiirldi’nin, imani salt bilgi olarak gorenleri elestirmesi hakli goziikmek-
tedir. Ancak, onun elestirdigi Cehm b. Safvan, imani ilimden ibaret sayarken;
muhtemelen onun bilgiden kasdi, tasdike sevkeden bir bilgidir.#? Zira ibn
Teymiye, Cehm’l, imani tasdik olarak tanimladig: icin elestirmektedir.*

Esasen imanda asil olan tasdik; bir bilginin dogrulanmasi, dogrulugu-
nun kabul edilmesi anlaminda epistomolojik icerigi olan bir tasdik oldu-
gundan; imani1 daha ¢ok tasdik olarak tamimlayan Eg’ari inanc¢ ekoliiniin
onde gelenlerinden Ciiveyni, keldm-1 nefs olan tasdikin, ancak bilgi ile sabit
olacagina vurgu yapmistir.** Bu nedenle, imanda s6z konusu olan tasdiki
salt bir inanc olarak goriip onu bilgi olarak gormemek dogru degildir. Kald:
ki, imam tasdik olarak tanimlamay1 uygun ve yeterli géren Eg’ari ekoliintin
kurucusu imam Eg’ari bile imanin, Allah’ bilmek oldugu iizerinde durur-
ken,** bununla ilgili pek ¢cok ayeti de zikretmektedir.** Eg’ar’nin 6grencile-
rinden ve Siinni kelamin onciilerinden biri olan Bakillani de imani, yiice

39 Egari, Makaldt, s.144; Esen, Muammer, iman, Imanla iliskili Kavramlar ve Temel Iman Esaslart,
Arastirma yayinlari, Ankara 2006, s.13.

40 Matiiridi, Kitdbii I-Tevhid. s.380.

41 Matiiridi, Kitdbii I-Tevhid. s.380.

42 Bkz. Ibn Teymiye, Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim, Kitdbu’l-fmdn, (nesr. Hasim
Muhammed Sazeli), Kahire, t.y., s.136-137.

43 Ciiveyni, elfirsad, s. 397.

44 ibn Flrek, Miicerred, 248-249.

45 Ayetlerle ilgili bkz. Bakara, 2/196,235; Enfal, 8/25; Ra’d, 13/19; Muhammed, 45/19.
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Allah1 tasdik olarak tanimlarken, imanin/tasdikin, ilim olduguna ayrica
vurgu yapmaktadir.4¢ Ayni kisi, “el-Insdf” adli eserinde ise, Ehl-i Siinnet’e
gore imanin bilgi ve kalp ile tasdik oldugunu belirtmektedir.*”

Eg’ariligin ilk donem temsilcilerinden bazilarinin iman (tasdik) ve bilgi-
yi 6zdeslestirdigi sezinlenmektedir. Bununla birlikte, onlarin, imani, tam
bir bilgi olarak mi; yoksa bilgiyi de iceren bir kavram olarak mi1 tanimladik-
pek cok diisiince ekoliiniin iman bilgi ile ayn1 anlamda kullandigina vurgu
yaparken;*® buna karsin Izutsu’ya gore, 6zellikle Es’ariler, imani, bilgiye da-
yanan ve fakat onu da asan iradi (voluntarist) bir tasdik olarak goriirler.*®
Esasen bu tesbit dogrudur; ¢linkii herhangi bir sey hakkindaki bilgi, sadece
bilgi olarak kaliy, insani, kendi 6zgiir iradesine dayali kesin bir kalbi tasdike
gotiirmezse, o bilgi, tek basina imani tanimlama da yeterli olamaz.>°

Esasen tasdik de bilginin bir boliimii bir bilgi tiirti kabul edildigine gore,>
islam kelam bilginlerinin imani tanimlarken kullandiklar1 bilgi, herhangi
kuru bir bilgi degil, delile dayanan bir bilgidir>2. Bu, ayn1 zamanda tasdiki
bilgidir. islam kelamcilarinin iman1 tanimlarken séz konusu ettikleri tasdi-
ki, yani 6nermesel bilginin zidd1, yanlis inan¢ demek olan cehalettir (cehl)
ki, bu, bilgisizlik degil; tersine, bir seye oldugundan farkl bir sekilde inan-
mak (itikad)tir. Ayn1 zamanda, bu tiir bilgi, inanclar arasinda tercihte ka-
rarsizligin ifadesi olan siiphe (sekk) ile zanna karsit bir bilgidir.>® Buradan
da anlasiliyor ki, imanin taniminda yer alan bilgi, zan ve siipheye yer birak-
mayacak sekilde kesin delillere dayali olarak c¢ikarsanmis, ¢ikarimsal tasdi-
ki bir bilgi olup, bu, ayn1 zamanda dogru, kesin inanctir.

Sonuc olarak kesin delillere dayal tasdiki bir bilginin ifadesi olan iman,
sek ve stipheden uzak olarak kalbin giivenilir bir sekilde tasdik ettigi kesin
kalbi/akli bir bilgidir. Boyle bir bilgi, kesin bir bilin¢ halini ifade eden, bera-
berinde kesin bir inanci (iman) doguran bir bilgidir. Bu tiir bir bilgi, kalbin/
aklin tasdikine mahzar olmus, salt bir bilgi olmanin 6tesinde kalbin giive-
nini kazanmis, orada yer edinmis, dogrulugu kesin kabul gérmiis tasdiki
bir bilgidir ve imanda esas olan da, iste bu kesin tasdiki bilgidir.

46 Bakillani, el-Temhid, s.189.

47 Bakillani, el-Insdf, s.351-352.

48 Rosenthal, Franz, Knowledge Triumhant: The Concept of Knowledqe in Medieval Islam, Leiden,
1970,s.108.

49 Izutsu, The Concep of Belief in islamic Theology; A Semantic Analysis of Iman and Islam, Tokyo,
1965,5.137 vd.

50 Bkz. Taftazéni, Serhul,Akdid, s.198.

51 Bkz. Hanefi, Hasan, Mine{-Akide ild‘s-Sevra, Beyrut 1988, V/37-38.

52 Bkz. Nesefl, Ebu‘l-Muin, Tabsiratul-Edille(nesr. Claude Seleme), Dimesk 1990,1/30.

53 El-Ciiveyni, el-irsdd, s.35-36; Ibn Flirek, Miicerred, s.248.
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iman-islam
Sozliikte, esasen bir seyi, bir bilgiyi dogrulamak, dogrulugunu kabul et-
mek (tasdik) anlamina gelen “iman” kavrami ile itaat etmek, boyun egmek,
bir seye teslim olmak, esenlikte kilmak gibi anlamlara gelen “Islam” kavra-
my, acgikca goriildiigi tizere lafiz itibariyle birbirinden farkl iki s6zciiktiir.>*
Bununla birlikte, Islam’in inang¢ sistemini ilk olarak en derli toplu bir sekil-
de dzetle sunan bilginlerin basinda gelen Imami Azam Eb{i Hanife, iman
ve Islam’, birbirinin ici ve dis1 gibi gérmekte; Islamsiz imanin, imansiz da
islam’in olmayacagina 6zenle vurgu yapmaktadir.5® Buradan da anlagiliyor
ki o, her ne kadar lafiz itibariyle iman ile Islam farkli iki sézciik olsa da,
temelde aralarinda bir fark gormemektedir.

iman ile Islam’in 6zdes olup olmadig1 konusu tartismali bir konudur.
Bu ikisi arasinda fark oldugu diisiincesinde olanlar, bu diisiincelerini, Hu-
curat (49/14) siiresinde gecen bir ayet ile meshur Cibril hadisine dayan-
maktadirlar. Nitekim s6z konusu siirede gecen; “Bedeviler, ‘inandik’ dediler.
De ki: ‘Siz iman etmediniz, ama boyun egdik (miisliiman olduk)’ deyin.” sozii,
iman heniiz kalplerine yerlesmemis olan bedevilerin “miisliiman” olma du-
rumunu ifade etmek iizere kullanilan bir s6zdiir. Dolayisiyla, iman kalpleri-
ne heniiz yerlesmemis olan tasrali bedeviler, sanki miimin olarak degil de
miisliiman olarak degerlendirilmektedir ki, bu durum, baz bilginleri, iman
ile Islam arsinda bir fark oldugu diisiincesine gétiirmiistiir. Ayn1 sekilde,
meshur “Cibril hadisi” nde, melek Cebréil'in Hz. Peygamber’e 6nce “iman
nedir?” diye sordugu soruya Hz. Peygamber’in; “Allah’a, meleklerine, ki-
taplarina, peygamberlerine ahiret giiniine ve kadere iman etmendir.” sek-
linde cevap vermesine ragmen O'nun (Cebrail), ayrica Peygamber’(a.s.)e
Islam’1t da sormasi, bazi Islam bilginlerini, bu iki kavram arasinda fark ol-
dugu dislincesine sevketmistir. Glinkii Cebrail’in iman sorusuna yukarida-
ki cevabi veren Hz. Peygamber, “Islam nedir?” sorusunu ise; “Allah’tan bagka
tanr1 bulunmadigini ikrar etmen, namaz kilman, zekat vermen, Ramazan
orucunu tutman ve Kabe'yi ziyaret etmendir™® diye cevaplamistir.

islam ile imanin ayr1 ayr seyler oldugunu ileri siirenler, iste bu hadisten
hareketle, Cebrail’in, iman1 sorduktan sonra bununla yetinmeyip ayrica Is-

54 Bkz. Eb(i Hanife, el-Fikhul-Ekber, Haydardbad 1342, s.10; Métiiridi, Ebti Mansur Muhammed
b. Muhammed Mahmud, Serhuf-fikhi1-Ekber, (nesr. Abdullah b. Ibrahim el-Ensérf), Katar, t.y.,
s.151; Aliyyul-Kari, Serhul-fikhil-Ekber (nesr. Muhammed Bedreddin), Kahire 1323, 5.80-81.

55 Eb{i Hanife, el-fikhi1-Ekber, s.10.

56 Bkz. Buhdrf, “Imdn”, 37(Buhar?’de gecen soz konusu hadiste kadere iman konusu yer almakta-
dir)); Miislim, “fman”, 1, 6-7; Ebt David, “Siinnet”, 16; Tirmizi, “Imdn”, 4; Nesai, “Imdn” 5-6;
Ibn Méce, “Mukaddime”, 9-10.
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lami da sormasini, kendi diistincelerine delil getirmislerdir. Dolayisiyla, s6z
konusu ayet ve hadisten de hareketle iman ile Islam arasinda bir yoniiyle
fark bulundugunu dile getirenlere gore iman, icteki bir olguyu (kalbin tas-
diki) ifade ederken; buna karsin islam, daha ¢ok distaki bir olguyu, insanin
goriiniir amellerini ifade etmektedir.>’

Béyle bile olsa iman ve Islam birbirini tamamlayan, biri olmadan dige-
rinin anlam1 olmayan iki kavramdr. Nitekim “Islam’dan baska bir din ara-
yan kimseden bulacag hi¢bir din kabul edilmeyecektir™® ayetinde s6z konu-
su edilen Islam, iman1 da iceren hatta onunla aym anlami tastyan Allah’in
dininin adidir.>® Bunun gibi,“Sen, ancak ayetlerimize inanip da teslim olan-
lara duyurabilirsin™’ ayeti de agikca gosteriyor ki, temelde bu ikisi, ayn1
ya da en azindan birbirine yakin anlamlari iceren, ancak lugat bakimindan
farkl olan iki kavramdir.

Sonuc olarak imanin geregini yerine getiren kisi, gercek bir Miisliiman
oldugu gibi, Islam’in sartlarini inanarak geregince yerine getiren kisinin de
gercek bir miimin oldugu kuskusuzdur. Bu bakimdan son tahlilde iman ve
islam ayni seyler olmaktadir. Bununla birlikte iman daha &znel, Islam ise
daha nesneldir.

iman — Amel

iman, daha cok icteki /kalpteki bir olguyu, Islam ise daha cok distaki bir
olguyu, yani insanin goriiniir amellerini ifade eden kavramlar olduguna
gore, iman ile amel arasinda da oldukgca siki bir iligkinin olmasi kacinilmaz-
dir. Bununla birlikte, hicri I. asrin ikinci yarisindan itibaren iman-amel ilis-
kisi baglamindaki tartigmalar hep siiregelmistir.

Haricller basta olmak {izere, Mu’tezile®! ile Ashabu’l-hadis’in ¢ogunlu-
gu, ameli, imanin ayrilmaz bir parcasi olarak kabul etmislerdir.°? Buna kar-
sin, basta Miircie olmak iizere, onun, 6zellikle iman konusundaki gortisleri
itibariyle takipcileri olan Ehl-i Siinnet kelamcilarina gore ise iman ve amel
ayr1 ayri seylerdir. Dolayisiyla amel, imanin bir parcasi degildir. Bunlara
gore, imanin hakikat: tasdik iken, buna karsin amelin hakikati ise uygula-

57 Bkz. Matiiridi, Kitabu‘t-Tevhid, s.393-394.

58 Al-i Imr4n, 3/85.

59 Daha genis bilgi icin bkz. Matiiridi, Kitdbu’t Tevhid, s. 393.

60 Neml, 27/81.

61 Genis bilgi icin bkz. Amidji, Seyfuddin, Ebkdru’l-Efkar fi Usili'd-Din, (nesr. A.M.Mehd1), Kahire
2002, V/8.

62 Buhéri, Ebli AbdillAh Muhammed, el-Cdmiu’s-Sahth; Kitabu'l-Iman, (nesr. S.Kurt), Istanbul
1981, 1/7.
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madir. Dolayisiyla aralarinda tiimel-tikel iligkisi s6z konusu degildir. Yine
bunlara gore, Kur'an’da gecen “iman edenler ve salih amel isleyenler” ifade-
sinde iman ve amel ayr1 ayr zikredilmistir. Eger ikisi ayni sey olsaydi “iman
edenler” dendikten sonra, ayrica bir de “salih amel isleyenler” denmesine
gerek duyulmazdi. Bunlar ayrica Kur'an’da gecen “Allah’in mescitlerini, ancak
Allah’a, ahiret giiniine inanan ve namazt kilan, zekdti veren...”®® seklindeki
ifadeyi dayanak gostererek de iman ve amelin ayr1 ayri seyler oldugunu
sOylemektedirler.®

Sonug

Netice itibariyle iman, birinin s6ziiniin/haberinin dogrulugunu tam bir
giiven duygusu icinde dogrulayip onaylamak demektir. Iman kavraminin
anlamini ifade etmek {izere onun yerine kullanilan tasdik s6zciigli de esa-
sen zorunlu bir bilgiyi veya akil yiiritme (nazar) ve delile dayali ¢cikarimsal
(istidlali) bir bilgiyi onaylamak anlamina geldigi gibi, icten samimi bir be-
nimseme ve kabul anlamin1 da icerir. iman, sadece teorik bilgiyi onaylama-
nin otesinde, teslimiyet ve samimi bir benimsemeyi iceren bilissel ve varo-
lussal boyutlar da olan bir tecriibedir.

Iman, kalpte gerceklesen ve hissedilen bir olgudur®s . Bu nedenle, iman-
da asil olan kalbin onayidir. Kur'an’da gegen kalp kavrami, akil kavrama ile
hemen hemen 6zdestir. Nitekim kalbin bir diistinme organi oldugunu be-
lirten ayetler de vardir®® . Akil, iman i¢in gerekli bir sarttir; akil olmadan
sahih bir imanin gerceklesmesi olanaksizdir. Akli delillere dayanarak elde
edilen objektif kesin bir bilgiden hareketle imana ulagmak, arastirmaya ve
sorgulamaya dayanan bir imanin (tahkiki iman) geregidir. Islam’da kabul
goren (makbul) iman iste budur. Herhangi bir arastirmaya, kesin bilgiye
dayanmayan korii koriine iman (taklidi iman) makbul sayilmaz. Dolayisty-
la Islam, aklin 6nemini yadsiyan fideist bir iman anlayisin1 onaylamaz.

iman ile akil arasindaki ayrilmaz bag, kacinilmaz olarak iman-bilgi ilis-
kisini de giindeme getirir. Oyle ki Islam inanc ekollerinden bazilar1 imani,
bilgi; inancsizig1 (kiifiir) ise Allah’1 bilmemek olarak tanimlamislardir. imanu,
tasdik olarak tamimlayanlar da imanda bilginin 6nemini vurgulamislardir.
Cunki bilgi, kalbi tasdike yonelten bir sebep iken; buna karsin bilgisizlik,

63 Tevbe, 9/18.

64 Bkz. Nesefi, Ebul-muin, et-Temhid fi Usiili'd-Din, (nesr. Abdulhayy Kéabil) Kahire 1987, s. 100;
ibn Teymiye, iman, (cev. Cemal Giizel), Istanbul 1996, s. 120-122.

65 Bkz. Maide, 5/41; En’am, 6/125; Nahl, 16/106; Hucurat, 49/14; Miicadele, 58/22.

66 Bkz. A'raf, 7/179; Hacc, 22/46; Muhammed, 47/24; Kaf, 50/37.
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cogunlukla insam inkara (kiifiir) sevk eder. Bu bakimdan bilgi, imandan
once gelir.

Iman ile Islam lafiz itibariyle farkli olmakla birlikte, son tahlilde, 6zdes-
tirler®’” . Bunlar, birbirinin ici ve dis1 gibi olup birbirini tamamlarlar. iman,
icteki bir tasdik iken; Islam, daha cok, onun distaki yansimasidir. Dolayi-
styla Islam, ayn1 zamanda imanin eyleme déniismiis yonii gibidir. Kalbin
eylemi olan imanin meyveleri ise, insanligin yararina uygun, giizel eylem-
ler (ameller) yapmaktir. Nitekim Kuran’da “Inanip hayirl, yararl isler ya-
panlar...” ifadesi ¢cokca yer almaktadir®® .

Ozetle iman, Allah’in varhigin, birligi(tevhid)ni; Elcisini ve O'na getiri-
lenlerin dogrulugunu akli delillere dayali olarak onaylamak demektir. Kur-
‘an’da gecen iman konulari; Allah’a, peygamberlere, kitaplara, meleklere
ve ahiret gliniine imandan olusur®® Bunlara inananlara “miimin” denir. Esa-
sen imanin bu kavramsal tanimi, kelimenin s6zliik anlamina da uygun dis-
mektedir’®.

67 Bkz. Bakara, 2/136; Ytnus, 10/84; Hucurat, 49/17; Zariyat, 51/35-36.

68 Bkz. Bakara, 2/25, 82, 277; Al-i imran, 3/57; Nisa, 4/57, 122, 173; Maide, 5/9, 93.
69 Bkz. Bakara, 2/177, 285.

70 Bkz. Ytsuf, 12/17.



