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abstract
On the Concept of Iman. Faith (iman) means to affirm and verify the truth of someone’s
report in total trust. The concept of tasdiq, which holds the sense of sincere appropriation and
acceptance in addition to its meaning of affirming necessary knowledge or reasoning (nazar) and
the knowledge inferred from evidence (istidlal), occupies a significant place in the definition of
iman. Having also the cognitive and existential aspects that include a candid embracement, faith
is a phenomenon that takes place and is felt in the heart. Therefore, what is essential in iman is the
affirmation of the heart. Reason and the term qalb that occurs in the Qur’an are almost identical
terms. For this reason, there is a strong relationship between faith, reason, and knowledge.
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Sözlükte “güvenmek, emin olmak, güven içinde bulunmak; inanýlýr, güve-
nilir olmak” anlamýndaki emn (emân) kökünden türeyen iman (faith, ýbrani-
ce emunah) kelimesi, birine güvenmek, güven duygusu içinde birini, birinin
sözünü doðrulamak, sözünün doðruluðunu onaylamak (tasdik) demektir.1  

Esasen iman, Arapça’da, yukarýdaki söz konusu anlamlarý da içererek
bir þekilde tam bir güven duygusu içinde birinin sözünün doðruluðunu
onaylamak (tasdik) ve ona inanmaktýr. Arap dilbilim uzmanlarýnýn üzerin-
de ittifak ettiði anlama göre de iman, tasdik, yani, doðrulamak, bir sözün
doðruluðunu onaylamaktýr.2  

1 Bkz. Cevherî, Ýsmail b. Hammad, es-Sýhah, Dâru‘l-Ýlm, Beyrut 1979, V/2071; Fîrûzâbâdî,
Mecduddin Muhammed b. Ya‘kûb, Kâmûsu‘l-Muhît, Beyrut 1987, s. 1518, Ýbn Manzûr, Lisâ-
nu‘l-Arab, Beyrut 1970, I/107.

2 Bkz. Ýbn Manzûr, Lisânu‘l-Arab, I/107; Cüveynî, Ýmâmu‘l Haremeyn Abdulmelik, Akîdetü‘n-
Nizâmiyye, (neþr. Muhammed ez-Zebîdî), Dârü‘n-Nefâis, Beyrut 2003,s.257; Cüveynî, Ýmâ-
mu‘l-Haremeyn, Kitâbu‘l-Ýrþâd,(neþr. Muhammed Yûsuf Musâ - Ali Abdulmunìm Abdulhamîd),
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Ýslam’ýn yüce peygamberi Hz. Muhammed’den ve onun teblið ettiði ilâ-
hî kitab Kur’an nâzil olmadan önceki dönemlerde Araplar imaný, tasdik
olarak biliyorlardý.3   Nitekim Kur’an’da geçen bir âyette Hz. Yakub’un oðul-

larý, kardeþleri Yusuf’u kuyuya attýktan sonra akþamleyin babalarýna gelip
onu bir kurdun yediðini haber vererek ona, “Ama biz doðruyu söylesek de
sen bize inanmazsýn”4   þeklindeki ifadeleri de gösteriyor ki iman, birinin/
birilerinin sözünü güven duygusu içinde tasdik etmek demektir.5  

Ýman-tasdik

Ýman sözcü ðünün, yukarýda söz konusu edilen bu sözlük anlamýna geldi-
ðini söyleyenler sadece Arap dili uzmanlarý deðildir. Ýslam inancýný, onun
temel kaynaðý Kur’an’a göre sistematize etmeye çalýþan pek çok kelâm bil-
ginine göre de iman, kalbin tasdikidir.

“Ýmam tasdiktir” ifadesini ilk kullanan kiþinin Mürcie’den Biþr el-Merîsî
(218/833) olduðu belirtilmektedir.6   Daha sonra gelen ve Sünnî kelam

düþüncesinin en önemli iki kurucu önderi olan Ebu‘l-Hasan el-Eþ’arî (324/
936) ile Ebû Mansur el Mâtürîdî (333/944) de imaný, tasdik olarak taným-
lamýþlardýr.7   Söz konusu Sünnî ekolün bu iki önder kelam bilgininin izleyi-
cileri olan Bakýllânî (403/1013), Cüveynî (478/1085), Gazzâlî (505/1111),
Nesefî (Ebu‘l-Mu’în) (505/1114) gibi Ýslam kelam düþüncesinin önde ge-
len bilginleri de imanýn “tasdik” demek olduðunu söylemiþlerdir.8  

Her ne kadar Eþ’arî öncesi dönemde imaný; niyet, inanç (itikad), bilgi
(marifet) ve kesin bilgi (yakîn) diye tanýmlayanlar olmuþsa da,9   imanýn bir

Mektebetu‘l-Hanecî, Kahire 1950,s.397; Âmidî, Seyfuddîn, Ebkâru‘l-Efkâr fî Usûli‘d-Dîn, (neþr.
Ahmed Muhammed el-Mehdî), Kahire 2002,V/9; Îcî, Adududdin Abdurrahman, Mevâkýf, (Sey-
yid Þerif Cürcânî Þerhi ile birlikte neþr. Abdurrahman Ùmeyra), Dâru‘l-Ceyl, Beyrut 1997, III/
527,533; Taftazânî, Saduddin Mes’ùd b. Ömer, Þerhu‘l-Akâîdi‘n-Nesefiyye, (neþr. Muhammed
Adnan Derviþ), y.y.t.y., s.186.

3 Bkz. Eþàrî, Ebu‘l-Hasan Ali b. Ýsmail, Kitâbu‘l-Lüma‘ fi‘r-Red àlâ Ehli´ z-Zeyð ve‘l-Bida‘ (neþr.
Richard J. Mc Carthy), Beyrut 1953, s. 75; Bâkýllânî, Kadý Ebûbekir Muhammed b. Tayyib,
Temhîd, (neþr. Ýmâduddin Ahmed Haydar), Beyrut 1987, s. 389.

4 Yûsuf 12/17.
5 Bakýllânî, a.g.e., s.389-390; Cüveynî, Ýrþâd, s.397; Cüveynî, Akîdetu‘n-Nizâmiyye, s.257-258;

Âmidî, Ebkâru‘l-Efkâr, V/9-10.
6 Eþ’arî, Ebu‘l-Hasan, Makâlâtu‘l-Ýslâmiyyîn,  (neþr. Helmut Ritter), Wiesbaden, 1980, s.279.
7 Bkz. Eþ’arî, Kitâbu‘l-Lüma‘, s.75; Mâtürîdî, Ebû Mansûr Muýhammed b. Mahmûd, Kitâbu’t-

Tevhîd, (neþr. Fethullah Huleyf), Ýstanbul, 1979, s.377; Mâtürîdî, Ebû Mansur Muhammed b.
Mahmûd, Te‘vilâtu Ehli‘s-Sünne, (neþr. Ýbrahim Avadayn), Kahire 1971,s.39.

8 Sýrasýyla bkz. Bakýllânî, Temhîd, s.389-390; Cüveynî, Ýrþâd, s.397; Cüveynî, Akîdetu‘n-Nizâ-
miyye, s.257-258; Gazâlî, Ebu Hâmid, Faysalu‘t-Tefrika, (neþr. Mustafa el-Kabbânî),Kahire
1901,s.34; Nesefî, Ebu‘l-Mu‘în Meymûn b. Muhammed, Tabsiratu‘l-Edille fî Usûli‘d-Din, (neþr.
Claude Seleme), Dýmeþk 1990, I/25-26.

9 Geniþ bilgi için bkz. Kutlu, Sönmez, Ýslam Düþüncesinde Ýlk Gelenekciler, Kitabiyât, Ankara,
2000, s.81 vd.
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tasdik olduðu görüþü baskýn çýkmýþ ve bu durum, Ýbn Teymiye’ye kadar eleþ-
tirilmeksizin devam edegelmiþtir.10   Ýbn Teymiye, Allah sevgisi, Allah korku-
su, Allah’a güven gibi kalbin eylemlerinin varoluþsal temellerini oluþturan

unsurlarý yeterince içermediði, onlarý tam olarak ifade etmediði gerekçesiyle,
imanýn sadece tasdikle tanýmlanamayacaðýna vurgu yapmaktadýr.11  

Tasdik

Ýman, tasdik olduðuna göre, “tasdik”in ne olduðunu, ne anlama geldiðini
ortaya koymak gerekmektedir.

Ýmanýn, kendisi marifetiyle tanýmlandýðý tasdik, herhangi bir haberi ha-
ber verenin haberini, hükmünü, samimi bir benimseme ile kesin olarak
kabul edip; haberi ve haberin sahibini yalanlamaktan emin kýlmaktýr. Tas-
dikin hakikatý, haberin ve haber verenin doðruluðu ile ilgili içten samimi
bir benimseme ve kabul olmaksýzýn kalp(akýl)de meydana gelen bir nispet
onaylamasý deðildir; aksine tasdik, “teslim olmak” anlamýna gelecek bir

þekil ve ölçüde içten samimi bir benimseme (iz’an) ve kabuldür.12   Dolayý-
sýyla iman, salt teorik tasdiki bir bilgi deðil; onu da aþan, içinde teslimiyeti,
samimi bir benimsemeyi de içeren ve bu yönüyle de biliþsel ve varoluþsal
boyutlarý olan bir gerçekliktir.

Her ne kadar tasdikin sadece biliþsel deðil, varoluþsal bir boyutunun
olmasý gerektiði de ortada ise de, imaný tanýmlayan tasdikde yine de asýl

olan, biliþsel bir temele dayalý bir tasdikin olmasýdýr. Dolayýsýyla tasdik,
zorunlu bir bilgiyi ya da akýl yürütmeye, delile dayalý çýkarýmsal (istidlâlî)
bir bilgiyi tasdik etmektir. Körü körüne, herhangi bir bilgi ve delile dayan-
maksýzýn bir haberi, bir önermeyi kabul etmek demek, imanda olmasý ge-
reken tasdik olamaz. Çünkü bilgisiz bir tasdik olmaz; olursa bu, herhangi
bir delil olmaksýzýn körü körüne soyut bir iman olur. Nitekim Cüveynî de

tasdikte bilginin önemine deðinerek, tasdikin ancak bilgi ile beraber sabit
olacaðýna vurgu yapmýþtýr.13  

Ýmanýn (tasdikin) Yeri

Daha önce belirttiðimiz üzere, imaný tasdik kavramý ile tanýmlayanlar, ba-
zen söz konusu bu iman tanýmlarýna kalbi de ekleyerek, imaný, “iman kalp

10 Smith, Wilfred Cantwel, “Faith as Tasdiq”, Ýslamic Philosophical Theology, (ed.Parviz More-
wedge), Albany, 1979,s.114.

11 Geniþ bilgi için bkz.Ýbn Teymiye, Ýman Üzerine, (çev. Salih Uçan) Pýnar yayýnlarý, Ýstanbul
1985, s.111 vd.

12 Bkz. Taftazânî, Þerhu‘l-Akâid, s.187.
13 Cüveynî, Ýrþâd, s.397.

Ýman Kavramý Üzerine



82 AÜÝFD XLVIII (2008), sayý I

ile tasdiktir”14   diye de tarif etmektedirler. Bu þekildeki iman tanýmlarýyla
onlar, iman tanýmýnda, kalbe de yer vermiþ olmaktadýrlar. Sünnî kelamcýla-
rýn, imaný, kalbin bir tasdiki olarak deðerlendirmelerinin amacý, Kerrâmiye

gibi, imaný sadece “dil ile ikrar” olarak tanýmlayanlarýn15  onu sadece dilin
bir onayý varsaymalarýnýn, imaný tanýmlamada yetersiz kaldýðýný; imanda
aslolanýn, kalbin tasdiki olduðunu, tasdikin bunu içerdiðini vurgulamak
için olmalýdýr. Gerçekten de Kur’an’ýn pek çok ayetine bakýlýrsa imanýn yeri-
nin kalp olduðu anlaþýlmaktadýr.16   Çünkü kalbin inkârý söz konusu oldu-
ðunda dilin ikrarýnýn gerçek bir iman olmayacaðý ortadadýr.17   Kalbin tasdiki

imaný oluþturduðuna göre, Kur’an’da geçen “kalp” kavramýnýn neyi ifade
ettiðini, neleri içerdiðini bilmemiz gerekmektedir.

Kur’an’da Geçen “Kalp” Kavramýnýn Anlam Kapsamý

“Kalp” kavramý Kur’an`da pek çok ayette geçmekte olup18 ; söz konusu bu
kavram, akýl ve vicdaný da içerecek þekilde orada kullanýlmýþtýr.19   Kalbin

bir düþünme organý olduðunu belirten ayetler de vardýr.20   Özellikle Hacc/
46. ayette geçen kalp, aklýn fiiline dayandýrýlmaktadýr. Buna göre kalp, de-
rinlemesine düþünmek, olaylarýn önünü ve arkasýný görmek; onlarýn sebep
ve hikmetini anlamaktýr.21  

Düþünme aklýn bir eylemidir; ancak, aklýn yanýnda diðer duyu organlarý-
nýn da aklî düþünceye katkýsý yadsýnamaz. Dolayýsýyla insanýn doðru düþü-

nebilmesi için, beyninin yaný sýra, diðer duyu organlarýnýn da saðlam olma-
sý gerekir. Buradan da anlaþýlýyor ki kalp kavramý; aklý, akýl yürütmeyi, dü-
þünme ve anlamayý da kapsayan bir kavram olmasýnýn yanýnda, bedenin
diðer sistemlerini de içine alan insanýn biyolojik, fizyolojik, psikolojik, ahl-
âkî ve entelektüel bütünlüðünü de ifade eden bir kavramdýr. Bu nedenle,
imanýn yerinin kalp olmasý, aklýn devre dýþý býrakýldýðý anlamýna gelmez;

bilakis imanýn merkezini oluþturan kalp, aklýn yanýnda, insanýn tüm iç dün-
yasýný da kapsayan bir kavramdýr.22  

14 Eþàrî’nin tanýmý için bkz. Ýbn Fûrek, Mücerred, s.150-152; ayrýca bkz. Mâtüridî, Kitâbu‘t-
Tevhîd, s.373; Âmidî, Ebkâru‘l-Efkâr, V/10-11; Taftazânî, Þerhu‘l-Akâidi’n-Nesefiyye, s.190-
191.

15 Bkz. Eþ’arî, Makâlâtu‘l-Ýslamiyyin, s.279 vd.
16 Bkz. Mâide, 5/41; En‘âm, 6/125; Nahl, 16/106; Hucurât 49/14; Mücâdele, 58/22.
17 Bkz. Ýbn Fürek, Mücerred, s.150-152.
18 Yüz yirmi iki ayete bu kavram geçmektedir.
19 Cozo, Muhammed Ali, Mefhûmu‘l-Akl ve‘l-Kalb fî‘l-Kur’ân ve‘s-Sünne, Beyrut 1983, s.17.
20 Bkz. A‘râf, 7/179; Kâf, 50/37; Muhammed, 47/24.
21 Cozo, Mefhûmu‘l-Akl ve‘l-Kalb, s.188.
22 Geniþ bilgi için bkz. Cozo, Mefhûmu‘l-Akl ve‘l-Kalb, s.45,54; Akbulut, Ahmet, Sahabe Dönemi

Ýktidar Kavgasý, y.y.t.y., s.227-228.
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Bununla birlikte, imanýn merkezi olan kalp, daha çok, düþünme, bilme,
akýl yürütme gibi biliþsel fiillerin merkezi olarak algýlanmaktadýr. Nitekim
çýkarýmla (istidlâl) eþ anlamlý olarak kullanýlan ve bir bilgi elde etme ve akýl

yürütme biçimi kabul edilen nazar kavramý, bazý Ýslam kelam bilginlerince,
kalbin hareketi olarak görülmekte; kalbin, delile dayalý çýkarýmýndan (is-
tidlâl), akýl yürütmesi (nazar) ve düþünmesinden (teemmül) bahsedilmek-
te23 ; “bilginin yerinin kalp olduðu” belirtilmektedir.24  

Ýslam’da akýlcý düþüncenin mümessili inanç ekollerinden olan Mu’tezî-
le’nin önde gelen bazý kelam bilginleri de kalbin fonksiyonlarýna yönelik

önemli hususlarý dile getirmiþlerdir. Nitekim ilk dönem Mu’tezilî bilginle-
rinden biri olan filozof kelamcý Nazzam,”bilgi”yi, “kalbin bir hareketi”25  o-
larak görmektedir. Mu‘tezîle’nin son dönemlerinin en önemli temsilcilerin-
den biri kabul edilen Kadý Abdulcebbar ise, kalp ile yapýlan akýl yürütme-
nin (nazar) çeþitli isimlerinden bahsetmekte; düþünme (tefkîr), inceleme-
araþtýrma (bahs) ve geniþ, derin ve etraflýca düþünmeyi (teemmül, tedebbür,
reviyye), kalp ile yapýlan akýl yürütmenin unsurlarýndan saymaktadýr.26  

Sonuç olarak bütün bu akýl yürütme biçimleri kalb ile iliþkilendirildiði-
ne ve söz konusu bu faaliyetler, ayný zamanda aklýn birer eylemi olduðuna
göre, buradan da açýkça anlaþýlmaktadýr ki, imanýn merkezi sayýlan kalbin
akýl ile önemli bir iliþkisi vardýr. Dolayýsýyla diyebiliriz ki burada söz konu-
su edilen kalp, bütün biliþsel faaliyetlerin merkezi olan teorik akýldýr.

Ýmanýn merkezi kalp; kalp de bir çeþit teorik akýl demek olduðuna göre
de, iman ile akýl arasýnda ayrýlmaz bir iliþki olduðu ortaya çýkar ki, bu du-
rumda iman-akýl iliþkisini irdelemek kaçýnýlmaz olur.

Kalbin, kanýtlarla çýkarýmlarda bulunan ve akýl yürütme eylemini ger-
çekleþtiren teorik bir akýl olduðuna deðinmiþtik. Kur’an‘da geçen “Onlarýn
kalpleri vardýr, onlarla anlamazlar”27  ; “Yeryüzünde dolaþmazlar mý ki düþü-
necek kalpleri olsun!”28  ; “Kur’an üzerinde düþünmüyorlar mý? Yoksa kalpleri
kilitli mi!”29   gibi ayetler de gösteriyor ki, imanýn kendisi vasýtasýyla gerçek-
leþtiði, tasdikin merkezi olan kalp, akýlla hemen hemen ayný anlamda kul-
lanýlmaktadýr. Çünkü evren ve evrende olanlar ile Kur’an üzerine düþünüp-

23 Bkz. Bakýllânî, Ebûbekir Muhammed b. Tayyib, Temhîdu‘l-Evâil ve Telhîsu‘d-Delâil, (neþr.
Imaduddîn Ahmed Haydar), Beyrut 1987, s.34; Cüveynî, Ebu‘l-Maâlî Abdulmelik b. Abdillah,
el-Kâfîye fi‘l-Cedel, (neþr. Fevkiye H.Mahmud), Kahire 1979, s.17.

24 Gazâlî, Ýhyâu Ulûmi‘d-Dîn, (neþr. Seyyid Ýbrahim, Kahire 1992, III/20.
25 Baðdadî, Ebû Mansûr Abdulkâhir b. Tâhir et-Temîmî, Usûlü‘d-Dîn, Dâru‘l-Âfâký‘l-Cedîde, Bey-

rut 1981, s.6.
26 Kadý Abdulcebbar, Þerhu Usûli‘l-Hamse, (neþr. Abdulkerim Osman), Kahire 1996,s.45.
27 A‘râf, 7/179.
28 Hacc, 22/46.
29 Muhammed, 47/24.
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taþýnacak, akýl yürütecek ve böylelikle Tanrý’nýn varlýðý ve birliði fikrine ula-
þacak olan akýldýr. Bu akýl, Kur’an´da, daha çok kalp kavramýyla ifade edil-
miþtir. Zaten Kur‘anda doðrudan “akýl” kavramý geçmemekte; onun yerine,

“Akledip düþünmüyor musunuz?”30   gibi, onun fonksiyonunu ifade eden ayet-
ler bulunmaktadýr. Dolayýsýyla Kur‘an´ýn aklý, fonksiyonel bir akýldýr.

Ýman-Akýl

Ýmanýn merkezi sayýlan kalbin, akýl yürütme (nazar) ve çýkarýmda (istidlâl)
bulunma gibi eylemleri göz önüne alýndýðýnda, onun, neredeyse akýlla ayný
anlamda kullanýldýðý ortadadýr. Bu durum, iman ile akýl arasýnda sýký bir
iliþkinin olduðunu gösterir. Zira Ýslam’da, aklý olmayanýn dini de olmaz.
Çünkü aklýný kaybetmiþ, düþünemez hale gelmiþ biri, dinen sorumlu tutul-
maz. Dolayýsýyla iman, akla, akýl sahibine hitap eden bir kavramdýr. Ýman
konularý akýlla bilinebilir ve bu gibi hususlarýn akýlla bilinmesine çalýþmak,
ayný zamanda dinî bir yükümlülüktür. Çünkü Tanrý’nýn varlýðý, birliði, evre-
nin Allah tarafýndan yaratýldýðý ve peygamberliðin gerekliliði gibi iman ko-
nularý, akla, akýl yürütmeye dayalý kesin delillerle bilinebileceði gibi31  ; esa-
sen Tanrý, bu gibi konularda aklî düþüncenin önemine pek çok ayette vur-
gu yaparak onu dinî bir vecibe de kýlmýþtýr.32  

Akýl, iman için gerekli bir þarttýr. Akýl olmadan sahih bir imanýn gerçek-
leþmesi mümkün deðildir. Ýnsanýn yaratýlýþý (fýtrat) da esasen bunu gerekti-
rir. Çünkü insan, küfür ve imana sahip olmaksýzýn yaratýlmýþtýr. Tanrý, insa-
na akýl vermesi ile birlikte onu muhatap almýþ; imaný emredip küfrü yasak-
lamýþtýr. Böylece insanlar da, kendilerine bahþedilen akýllarý sayesinde, ka-
nýtlarýyla birlikte Allah’ýn varlýðýný ve birliðini onaylamýþlardýr ki, iþte bu,
onlarýn imanýdýr.33  

Ýman konusunda akýl o kadar önemlidir ki, vahiy ve peygamber gelmese
de, kendilerine dinî teblið ulaþmasa da insanlarýn, evrenin yaratýlýþýndan
v.s. hareketle, akýllarýný kullanarak, Allah’ýn varlýðý ve birliði fikrine ulaþma-
larýnýn, onlar için dinî bir yükümlülük (vâcib) olduðu görüþü kabul görmüþ-
tür.34   Hatta Eþ’arîler bile, Allah’ý bilmeye götüren akýl yürütme (nazar) ile
delile dayalý çýkarýmý (istidlâl), dini bir görev saymýþlardýr.35  

30 Bakara, 2/44,76; Enàm, 6/32; A‘râf, 7/169; Yûnus, 10/16; Hûd, 11/51; Yûsuf, 12/109;
Enbiyâ, 21/10,67; Mü‘minûn, 23/80; Kasas, 28/60; Sâffât, 37/138.

31 Bkz. Mâtürîdî, Kitabü’t-Tevhîd, s.9-11, 17-29, 202-209.
32 Bkz. Bakara, 2/164; Fussilet, 41/53; Zâriyât, 51/21.
33 Bkz. Ebû Hanîfe, el-Fýkhu‘l-Ekber, Ýmam-ý Azam’ýn Beþ Eseri içinde, (neþr. ve çev. Mustafa Öz),

Ýstanbul 1992, s.56.
34 Bkz. Beyâzîzâde, Ahmed b. Hasan, Usûlu‘l-Munîfe li Ýmam Ebû Hanîfe, (Ýmamý Azamìn Ýtikâdi

Görüþleri içinde; neþr. Ýlyas Çelebi), Ýstanbul 1996, s.79-8.
35 Eþ’arî‘nin bu konudaki görüþleri için bkz. Ýbn fûrek, Mücerred, s.250. Ayrýca bkz. Bakýllânî,

Ebûbekir Muhammed b. Tayyib, el-Ýnsâf, (neþr. M.Zâhidu‘l-Kevserî), Kahire 1993 s.25.
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Buradan da anlaþýlýyor ki, vahiy ve peygamberler, temel iman konularýn-
da insan aklýný çalýþtýrmaya yardýmcý olmak ve onu harekete geçirmek ama-
cýyla, Tanrý tarafýndan insanlara birer lütuf olarak gönderilmiþlerdir. Elbet-

te meleklerin varlýðý vb. iman konularý da vardýr; ancak asýl olan, Allah’ýn
varlýðý ve birliðine (tevhid) olan inançtýr ki, esasen akýl bunu tasdik eder;
vahiy ise, aklýn tasdikine yardýmcý olur, ona rehberlik eder.

Ýman konularý aklî çýkarýmlara dayalý bilgilerdir. Dolayýsýyla iman birey-
seldir, delile dayanmasý gerekir. Onun dayanaðýný teþkil eden en önemli
deliller ise, akýl yürütmeler sonucunda ulaþýlan kesin delillerdir. Çünkü Ýs-

lam’da iman konularý subjektif kesinlikten daha çok objektif kesinliðe sa-
hiptirler. Zira bunlara, bilgiye dayalý olarak ulaþýlýr. Dolayýsýyla bunlar, epis-
tomolojik deðer yüklüdürler.

Sonuç olarak, aklî delillere dayanan objektif kesin bir bilgi sonucu ima-
na ulaþmak, araþtýrmaya dayalý bir imanýn (tahkikî iman) gereðidir ve imanda
makbul olan da budur. Herhangi bir araþtýrmaya, kesin bir bilgiye dayan-

madan körü körüne bir iman (taklidî iman), Ýslâm’ýn benimsediði, onayla-
dýðý bir iman deðildir. Aklýn önemini öteleyen fideist bir iman anlayýþý, Ýs-
lam’da benimsenmemiþtir. Ýslam’da aklî delillere dayalý olarak inanmanýn
teolojik ve ayný zaman da ahlâkî temelleri de söz konusudur. Çünkü insan-
lar, neye, niçin ve nasýl iman ettiðinden dolayý sorumludurlar. Dolayýsýyla
onlar, sorumluluklarýnýn gereði olarak, imanlarýný, saðlam temellere oturt-

mak durumundadýrlar.

Ýman- Bilgi

Ýman ile akýl arasýndaki iliþkiler açýða çýktýktan sonra, akýl ile iliþkisi ortada
olan bilginin, iman ile de ilintili olacaðý açýktýr.

Ýslam inanç ekolleri içinde iman tanýmlarý içinde bilgiye en çok yer ve-

renler, þüphesiz Mürciî bilginlerdir.36   Bunlar içinde, insanýn hür iradesini
yok saydýðý için Cebrîye‘nin de kurucusu sayýlan; ancak, iman tanýmýyla
ayný zamanda Mürcie‘nin de önderlerinden kabul edilen Cehm b. Safvân
ve takipçileri imaný, sadece Tanrý‘yý, elçilerini ve O‘ndan gelen her þeyi bil-
mek olarak tanýmlarlar. Dolayýsýyla buna göre küfür, Allah‘ý bilmemektir.37 Â-
midî‘nin aktardýðýna göre, Þia‘nýn önemli kollarýndan biri olan Ýmâmiyye

ile bazý Ýslam fakihlerine göre de iman, Allah’ý bilmektir.38  

36 Geniþ bilgi için bkz. Eþ´arî, Makâlât, s. 132-141; Izutsu, Toshihiko, Ýslam Düþüncesinde Ýman
Kavramý, Pýnar Yayýnlarý, Ýstanbul 1984, s.107.

37 Eþàrî, Makâlât, s. 132,133.
38 Âmidî, Ebkâru‘l-Efkâr, V/7-8.
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Ýmaný, bilgi (marifet) olarak tanýmlamak suretiyle rasyonel bir tutum
içine girdikleri sanýlan Mürcie‘nin bilgi anlayýþlarýnda farklýlýklar söz konu-
sudur. Akla (nazar) dayanmayan bir inancýn (itikat) bilgi ve iman olup-

olmayacaðý hususunda bunlar iki ayrý görüþ içinde olmuþlardýr. Bunlardan
bir grup, akletme olmaksýzýn gerçekleþen bir kanaatin iman olmayacaðýný
savunurken; buna karþýn diðer bir grup ise, akla dayanmayan bir inancýn da
iman olduðu görüþündedirler.39  

Ýslam inanç sistemi içinde önemli bir yeri olan Ehl-î Sünnet’in önde
gelen kelam bilginlerinden biri olan Mâtürîdî, imaný, sadece bilgiden iba-

ret sayanlarý eleþtirmektir. Ýman, tasdik; küfür ise, tekzip iken; bilginin zýd-
dý, küfür veya tekzip deðil, bilmemektedir(cehâlet). Dolayýsýyla bir þeyi
bilmeyen bir kimse, onu yalanlama (tekzip) konumunda olamayacaðýndan,
böyle birisi, o þeyi tekzip etmekle nitelendirilemez. Bu da gösteriyor ki,
iman için bilgiden öte kalple gerçekleþen bir tasdik olgusu söz konusudur.
Bununla birlikte, yine de bilgi önemlidir; çünkü bilgi, kalbi tasdike yönel-

ten bir sebeptir. Nitekim çoðunlukla da bilgisizlik, tekzip ve inkâra sevket-
mektedir.40  

Mâtürîdî’nin, imaný salt bilgi olarak görenleri eleþtirmesi haklý gözükmek-
tedir. Ancak, onun eleþtirdiði Cehm b. Safvân, imaný ilimden ibaret sayarken;
muhtemelen onun bilgiden kasdý, tasdike sevkeden bir bilgidir.41   Zira ibn
Teymiye, Cehm’î, imaný tasdik olarak tanýmladýðý için eleþtirmektedir.42  

Esasen imanda asýl olan tasdik; bir bilginin doðrulanmasý, doðruluðu-
nun kabul edilmesi anlamýnda epistomolojik içeriði olan bir tasdik oldu-
ðundan; imaný daha çok tasdik olarak tanýmlayan Eþ’arî inanç ekolünün
önde gelenlerinden Cüveynî, kelâm-ý nefs olan tasdikin, ancak bilgi ile sabit
olacaðýna vurgu yapmýþtýr.43   Bu nedenle, imanda söz konusu olan tasdîki
salt bir inanç olarak görüp onu bilgi olarak görmemek doðru deðildir. Kaldý

ki, imaný tasdik olarak tanýmlamayý uygun ve yeterli gören Eþ’arî ekolünün
kurucusu Ýmam Eþ’arî bile imanýn, Allah’ý bilmek olduðu üzerinde durur-
ken,44  bununla ilgili pek çok ayeti de zikretmektedir.45   Eþ’arî’nin öðrencile-
rinden ve Sünnî kelamýn öncülerinden biri olan Bakýllânî de imaný, yüce

39 Eþ’arî, Makâlât, s.144; Esen, Muammer, Ýman, Ýmanla Ýliþkili Kavramlar ve Temel Ýman Esaslarý,
Araþtýrma yayýnlarý, Ankara 2006, s.13.

40 Mâtürîdî, Kitâbü´l-Tevhîd. s.380.
41 Mâtürîdî, Kitâbü´l-Tevhîd. s.380.
42 Bkz. Ýbn Teymiye, Ebu’l-Abbas Takýyyuddin Ahmed b. Abdilhalîm, Kitâbu’l-Îmân,(neþr. Hâþim

Muhammed Þâzelî), Kahire, t.y., s.136-137.
43 Cüveynî, elÝirþâd, s. 397.
44 Ýbn Fûrek, Mücerred, 248-249.
45 Ayetlerle ilgili bkz. Bakara, 2/196,235; Enfal, 8/25; Ra´d, 13/19; Muhammed, 45/19.
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Allah’ý tasdik olarak tanýmlarken, imanýn/tasdikin, ilim olduðuna ayrýca
vurgu yapmaktadýr.46   Ayný kiþi, “el-Ýnsâf” adlý eserinde ise, Ehl-i Sünnet’e
göre imanýn bilgi ve kalp ile tasdik olduðunu belirtmektedir.47  

Eþ’arîliðin ilk dönem temsilcilerinden bazýlarýnýn iman (tasdik) ve bilgi-
yi özdeþleþtirdiði sezinlenmektedir. Bununla birlikte, onlarýn, imaný, tam
bir bilgi olarak mý; yoksa bilgiyi de içeren bir kavram olarak mý tanýmladýk-
larý meselesi tartýþmalýdýr. Rosenthal, Eþ’arîlik, Mâtûrîdilik, Mu‘tezile gibi
pek çok düþünce ekolünün imaný bilgi ile ayný anlamda kullandýðýna vurgu
yaparken;48  buna karþýn Izutsu’ya göre, özellikle Eþ’arîler, imaný, bilgiye da-

yanan ve fakat onu da aþan iradî (voluntarist) bir tasdik olarak görürler.49  

Esasen bu tesbit doðrudur; çünkü herhangi bir þey hakkýndaki bilgi, sadece
bilgi olarak kalýr, insaný, kendi özgür iradesine dayalý kesin bir kalbî tasdike
götürmezse, o bilgi, tek baþýna imaný tanýmlama da yeterli olamaz.50  

Esasen tasdik de bilginin bir bölümü bir bilgi türü kabul edildiðine göre,51

Ýslam kelam bilginlerinin imaný tanýmlarken kullandýklarý bilgi, herhangi

kuru bir bilgi deðil, delile dayanan bir bilgidir52  . Bu, ayný zamanda tasdiki
bilgidir. Ýslam kelamcýlarýnýn imaný tanýmlarken söz konusu ettikleri tasdi-
ki, yani önermesel bilginin zýddý, yanlýþ inanç demek olan cehalettir (cehl)
ki, bu, bilgisizlik deðil; tersine, bir þeye olduðundan farklý bir þekilde inan-
mak (itikad)týr. Ayný zamanda, bu tür bilgi, inançlar arasýnda tercihte ka-
rarsýzlýðýn ifadesi olan þüphe (þekk) ile zanna karþýt bir bilgidir.53   Buradan

da anlaþýlýyor ki, imanýn tanýmýnda yer alan bilgi, zan ve þüpheye yer býrak-
mayacak þekilde kesin delillere dayalý olarak çýkarsanmýþ, çýkarýmsal tasdi-
ki bir bilgi olup, bu, ayný zamanda doðru, kesin inançtýr.

Sonuç olarak kesin delillere dayalý tasdiki bir bilginin ifadesi olan iman,
þek ve þüpheden uzak olarak kalbin güvenilir bir þekilde tasdik ettiði kesin
kalbî/aklî bir bilgidir. Böyle bir bilgi, kesin bir bilinç halini ifade eden, bera-

berinde kesin bir inancý (iman) doðuran bir bilgidir. Bu tür bir bilgi, kalbin/
aklýn tasdîkîne mahzar olmuþ, salt bir bilgi olmanýn ötesinde kalbin güve-
nini kazanmýþ, orada yer edinmiþ, doðruluðu kesin kabul görmüþ tasdikî
bir bilgidir ve imanda esas olan da, iþte bu kesin tasdîkî bilgidir.

46 Bakýllanî, el-Temhîd, s.189.
47 Bakýllânî, el-Ýnsâf, s.351-352.
48 Rosenthal, Franz, Knowledge Triumhant: The Concept of Knowledqe in Medieval Ýslam, Leiden,

1970,s.108.
49 Izutsu, The Concep of Belief in Ýslamic Theology; A Semantic Analysis of Ýman and Ýslam, Tokyo,

1965,s.137 vd.
50 Bkz. Taftazânî, Þerhu‘l,Akâid, s.198.
51 Bkz. Hanefî, Hasan, Mine‘l-Akîde ilâ‘s-Sevra, Beyrut 1988, V/37-38.
52 Bkz. Nesefî, Ebu‘l-Muîn, Tabsýratu‘l-Edille(neþr. Claude Seleme), Dýmeþk 1990,I/30.
53 El-Cüveynî, el-Ýrþâd, s.35-36; Ýbn Fûrek, Mücerred, s.248.
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Ýman-Ýslam

Sözlükte, esasen bir þeyi, bir bilgiyi doðrulamak, doðruluðunu kabul et-
mek (tasdik) anlamýna gelen “iman” kavramý ile itaat etmek, boyun eðmek,
bir þeye teslim olmak, esenlikte kýlmak gibi anlamlara gelen “Ýslam” kavra-

mý, açýkca görüldüðü üzere lafýz itibariyle birbirinden farklý iki sözcüktür.54  

Bununla birlikte, Ýslam’ýn inanç sistemini ilk olarak en derli toplu bir þekil-
de özetle sunan bilginlerin baþýnda gelen Ýmamý Azam Ebû Hanife, iman
ve Ýslam’ý, birbirinin içi ve dýþý gibi görmekte; Ýslamsýz imanýn, imansýz da
Ýslam’ýn olmayacaðýna özenle vurgu yapmaktadýr.55   Buradan da anlaþýlýyor
ki o, her ne kadar lafýz itibariyle iman ile Ýslam farklý iki sözcük olsa da,

temelde aralarýnda bir fark görmemektedir.
Ýman ile Ýslam’ýn özdeþ olup olmadýðý konusu tartýþmalý bir konudur.

Bu ikisi arasýnda fark olduðu düþüncesinde olanlar, bu düþüncelerini, Hu-
curât (49/14) süresinde geçen bir ayet ile meþhur Cibril hadisine dayan-
maktadýrlar. Nitekim söz konusu sürede geçen; “Bedevîler, ‘inandýk’ dediler.
De ki: ‘Siz iman etmediniz, ama boyun eðdik (müslüman olduk)’ deyin.” sözü,

iman henüz kalplerine yerleþmemiþ olan bedevilerin “müslüman” olma du-
rumunu ifade etmek üzere kullanýlan bir sözdür. Dolayýsýyla, iman kalpleri-
ne henüz yerleþmemiþ olan taþralý bedeviler, sanki mümin olarak deðil de
müslüman olarak deðerlendirilmektedir ki, bu durum, bazý bilginleri, iman
ile Ýslam arsýnda bir fark olduðu düþüncesine götürmüþtür. Ayný þekilde,
meþhur “Cibril hadîsi” nde, melek Cebrâil’in Hz. Peygamber’e önce “iman
nedir?” diye sorduðu soruya Hz. Peygamber’in; “Allah’a, meleklerine, ki-

taplarýna, peygamberlerine ahiret gününe ve kadere iman etmendir.” þek-
linde cevap vermesine raðmen O’nun (Cebrail), ayrýca Peygamber’(a.s.)e
Ýslam’ý da sormasý, bazý Ýslam bilginlerini, bu iki kavram arasýnda fark ol-
duðu düþüncesine sevketmiþtir. Çünkü Cebrail’in iman sorusuna yukarýda-
ki cevabý veren Hz. Peygamber, “Ýslam nedir?” sorusunu ise; “Allah’tan baþka
tanrý bulunmadýðýný ikrar etmen, namaz kýlman, zekât vermen, Ramazan

orucunu tutman ve Kâbe’yi ziyaret etmendir”56   diye cevaplamýþtýr.
Ýslam ile imanýn ayrý ayrý þeyler olduðunu ileri sürenler, iþte bu hadisten

hareketle, Cebrail’in, imaný sorduktan sonra bununla yetinmeyip ayrýca Ýs-

54 Bkz. Ebû Hanife, el-Fýkhu‘l-Ekber, Haydarâbad 1342, s.10; Mâtürîdî, Ebû Mansur Muhammed
b. Muhammed Mahmud, Þerhu‘l-fýkhý‘l-Ekber, (neþr. Abdullah b. Ýbrahim el-Ensârî), Katar, t.y.,
s.151; Aliyyu‘l-Kârî, Þerhu‘l-fýkhý‘l-Ekber (neþr. Muhammed Bedreddin), Kahire 1323, s.80-81.

55 Ebû Hanife, el-fýkhý‘l-Ekber, s.10.
56 Bkz. Buhârî, “Îmân”, 37(Buharî’de geçen söz konusu hadîste kadere iman konusu yer almakta-

dýr.); Müslim, “Îmân”, I, 6-7; Ebû Dâvûd, “Sünnet”, 16; Tirmizî, “Îmân”, 4; Nesâî, “Îmân” 5-6;
Ýbn Mâce, “Mukaddime”, 9-10.
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lamý da sormasýný, kendi düþüncelerine delil getirmiþlerdir. Dolayýsýyla, söz
konusu ayet ve hadisten de hareketle iman ile Ýslam arasýnda bir yönüyle
fark bulunduðunu dile getirenlere göre iman, içteki bir olguyu (kalbin tas-

diki) ifade ederken; buna karþýn Ýslam, daha çok dýþtaki bir olguyu, insanýn
görünür amellerini ifade etmektedir.57  

Böyle bile olsa iman ve Ýslam birbirini tamamlayan, biri olmadan diðe-
rinin anlamý olmayan iki kavramdýr. Nitekim “Ýslam’dan baþka bir din ara-
yan kimseden bulacaðý hiçbir din kabul edilmeyecektir”58  ayetinde söz konu-
su edilen Ýslam, imaný da içeren hatta onunla ayný anlamý taþýyan Allah’ýn

dininin adýdýr.59   Bunun gibi,“Sen, ancak ayetlerimize inanýp da teslim olan-
lara duyurabilirsin”60  ayeti de açýkça gösteriyor ki, temelde bu ikisi, ayný
ya da en azýndan birbirine yakýn anlamlarý içeren, ancak lugat bakýmýndan
farklý olan iki kavramdýr.

Sonuç olarak imanýn gereðini yerine getiren kiþi, gerçek bir Müslüman
olduðu gibi, Ýslam’ýn þartlarýný inanarak gereðince yerine getiren kiþinin de

gerçek bir mümin olduðu kuþkusuzdur. Bu bakýmdan son tahlilde iman ve
Ýslam ayný þeyler olmaktadýr. Bununla birlikte iman daha öznel, Ýslam ise
daha nesneldir.

Ýman – Amel

Ýman, daha çok içteki /kalpteki bir olguyu, Ýslam ise daha çok dýþtaki bir

olguyu, yani insanýn görünür amellerini ifade eden kavramlar olduðuna
göre, iman ile amel arasýnda da oldukça sýký bir iliþkinin olmasý kaçýnýlmaz-
dýr. Bununla birlikte, hicrî I. asrýn ikinci yarýsýndan itibaren iman-amel iliþ-
kisi baðlamýndaki tartýþmalar hep süregelmiþtir.

Hâricîler baþta olmak üzere, Mu’tezile61   ile Ashâbu’l-hadis’in çoðunlu-
ðu, ameli, imanýn ayrýlmaz bir parçasý olarak kabul etmiþlerdir.62   Buna kar-

þýn, baþta Mürcie olmak üzere, onun, özellikle iman konusundaki görüþleri
itibariyle takipçileri olan Ehl-i Sünnet kelamcýlarýna göre ise iman ve amel
ayrý ayrý þeylerdir. Dolayýsýyla amel, imanýn bir parçasý deðildir. Bunlara
göre, imanýn hakikatý tasdik iken, buna karþýn amelin hakikatý ise uygula-

57 Bkz. Mâtürîdî, Kitabu‘t-Tevhid, s.393-394.
58 Âl-i Ýmrân, 3/85.
59 Daha geniþ bilgi için bkz. Mâtürîdî, Kitâbu’t Tevhîd, s. 393.
60 Neml, 27/81.
61 Geniþ bilgi için bkz. Âmidî, Seyfuddîn, Ebkâru’l-Efkâr fî Usûli’d-Dîn, (neþr. A.M.Mehdî), Kahire

2002, V/8.
62 Buhârî, Ebû Abdillâh Muhammed, el-Câmiu’s-Sahîh; Kitabu’l-Îmân, (neþr. S.Kurt), Ýstanbul

1981, I/7.

Ýman Kavramý Üzerine



90 AÜÝFD XLVIII (2008), sayý I

madýr. Dolayýsýyla aralarýnda tümel-tikel iliþkisi söz konusu deðildir. Yine
bunlara göre, Kur’an’da geçen “Ýman edenler ve salih amel iþleyenler” ifade-
sinde iman ve amel ayrý ayrý zikredilmiþtir. Eðer ikisi ayný þey olsaydý “iman

edenler” dendikten sonra, ayrýca bir de “salih amel iþleyenler” denmesine
gerek duyulmazdý. Bunlar ayrýca Kur’an’da geçen  “Allah’ýn mescitlerini, ancak
Allah’a, ahiret gününe inanan ve namazý kýlan, zekâtý veren…”63   þeklindeki
ifadeyi dayanak göstererek de iman ve amelin ayrý ayrý þeyler olduðunu
söylemektedirler.64  

Sonuç

Netice itibariyle iman, birinin sözünün/haberinin doðruluðunu tam bir
güven duygusu içinde doðrulayýp onaylamak demektir. Ýman kavramýnýn
anlamýný ifade etmek üzere onun yerine kullanýlan tasdik sözcüðü de esa-
sen zorunlu bir bilgiyi veya akýl yürütme (nazar) ve delile dayalý çýkarýmsal
(istidlâlî) bir bilgiyi onaylamak anlamýna geldiði gibi, içten samimi bir be-

nimseme ve kabul anlamýný da içerir. Ýman, sadece teorik bilgiyi onaylama-
nýn ötesinde, teslimiyet ve samimi bir benimsemeyi içeren biliþsel ve varo-
luþsal boyutlarý da olan bir tecrübedir.

Ýman, kalpte gerçekleþen ve hissedilen bir olgudur65 . Bu nedenle, iman-
da asýl olan kalbin onayýdýr. Kur’an’da geçen kalp kavramý, akýl kavramý ile
hemen hemen özdeþtir. Nitekim kalbin bir düþünme organý olduðunu be-

lirten ayetler de vardýr66  . Akýl, iman için gerekli bir þarttýr; akýl olmadan
sahih bir imanýn gerçekleþmesi olanaksýzdýr. Aklî delillere dayanarak elde
edilen objektif kesin bir bilgiden hareketle imana ulaþmak, araþtýrmaya ve
sorgulamaya dayanan bir imanýn (tahkiki iman) gereðidir. Ýslâm’da kabul
gören (makbul) iman iþte budur. Herhangi bir araþtýrmaya, kesin bilgiye
dayanmayan körü körüne iman (taklidî iman) makbul sayýlmaz. Dolayýsýy-

la Ýslâm, aklýn önemini yadsýyan fideist bir iman anlayýþýný onaylamaz.
Ýman ile akýl arasýndaki ayrýlmaz bað, kaçýnýlmaz olarak iman-bilgi iliþ-

kisini de gündeme getirir. Öyle ki Ýslâm inanç ekollerinden bazýlarý imaný,
bilgi; inançsýzlýðý (küfür) ise Allah’ý bilmemek olarak tanýmlamýþlardýr. Ýmaný,
tasdik olarak tanýmlayanlar da imanda bilginin önemini vurgulamýþlardýr.
Çünkü bilgi, kalbi tasdike yönelten bir sebep iken; buna karþýn bilgisizlik,

63 Tevbe, 9/18.
64 Bkz. Nesefî, Ebul-muîn, et-Temhîd fî Usûli’d-Dîn, (neþr. Abdulhayy Kâbil) Kahire 1987, s. 100;

Ýbn Teymiye, Ýman, (çev. Cemal Güzel), Ýstanbul 1996, s. 120-122.
65 Bkz. Mâide, 5/41; En’âm, 6/125; Nahl, 16/106; Hucurât, 49/14; Mücâdele, 58/22.
66 Bkz. A’raf, 7/179; Hacc, 22/46; Muhammed, 47/24; Kaf, 50/37.
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çoðunlukla insaný inkâra (küfür) sevk eder. Bu bakýmdan bilgi, imandan
önce gelir.

Ýman ile Ýslâm lafýz itibariyle farklý olmakla birlikte, son tahlilde, özdeþ-

tirler67  . Bunlar, birbirinin içi ve dýþý gibi olup birbirini tamamlarlar. Ýman,
içteki bir tasdik iken; Ýslâm, daha çok, onun dýþtaki yansýmasýdýr. Dolayý-
sýyla Ýslâm, ayný zamanda imanýn eyleme dönüþmüþ yönü gibidir. Kalbin
eylemi olan imanýn meyveleri ise, insanlýðýn yararýna uygun, güzel eylem-
ler (ameller) yapmaktýr. Nitekim Kur’an’da “Ýnanýp hayýrlý, yararlý iþler ya-
panlar...” ifadesi çokça yer almaktadýr68  .

Özetle iman, Allah’ýn varlýðýný, birliði(tevhid)ni; Elçisini ve O’na getiri-
lenlerin doðruluðunu aklî delillere dayalý olarak onaylamak demektir. Kur-
’an’da geçen iman konularý; Allah’a, peygamberlere, kitaplara, meleklere
ve ahiret gününe imandan oluþur69  Bunlara inananlara “mümin” denir. Esa-
sen imanýn bu kavramsal tanýmý, kelimenin sözlük anlamýna da uygun düþ-
mektedir70  .

67 Bkz. Bakara, 2/136; Yûnus, 10/84; Hucurât, 49/17; Zâriyât, 51/35-36.
68 Bkz. Bakara, 2/25, 82, 277; Âl-i Ýmran, 3/57; Nisâ, 4/57, 122, 173; Mâide, 5/9, 93.
69 Bkz. Bakara, 2/177, 285.
70 Bkz. Yûsuf, 12/17.
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