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Islam gelenegi, Islam’in temelini teskil eden tek tann fikrinin merkezine
Hz.! Ibrahim’i yerlestirir. Hz. Ibrahim’in, Islam’in heniiz ilk dsnemlerinden
itibaren merkezi konumda oldugunun gostergeleri arasinda, isminin Kur-
‘anikerim’in 25 stiresinde 69 defa gecmesi sayilabilir.2 Bu makalede, islam
gelenegindeki yansimalar1 dogrultusunda Ibrahim karakterini analiz etme-
ye ve Islam’i kabullerine kadar Araplar arasinda dini inancin gelisimini tar-
tismaya calisacagim. Sonrasinda, Islam dénemindeki Hz. ibrahim gelenegi-
nin, Hz. Peygamber’in risaleti 6ncesinde Araplar arasinda nasil goraldigi
hakkinda bize neler soyleyebilecegi konusunu arzedecegim.

islam monoteizmi ile Hz. Ibrahim’in monoteizmi arasindaki benzerlik
meselesi, 18007lerin sonundan itibaren yirminci yiizyil boyunca islam diisii-
niirlerini mesgul etmis ve bunun sonucunda birbirine zit iki goriis ortaya
cikmistir. Bu goriislerden ilki, Hollandali miistesrik C. Snouck Hurgronje
tarafindan ortaya atilan ve daha sonra 6grencisi A. J. Wensinck tarafindan

Bu makale “Abraham in Islamic Perspective, Reflections on the Development of Monotheism in
Pre-Islamic Arabia” basligiyla, Der Islam Bd. 81/2004, ss. 184-205’de yayimlanan metnin cevi-
risidir.

[Makalede gecen “Hz.” ifadeleri metnin orijinalinde olmayip bana aittir. (Cev. Notu)].

2 Muhammed Fu’ad ‘Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’anii’l-Kerim, Kahire, 1364/
1945, 1b-2b.
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genigletilip gelistirilen bir hipoteze dayanmaktadir. Her iki diistiniir de, Hz.
Muhammed’in ilk tebliginde Hz. Ibrahim’in merkezi bir unsur olmadigini
vurgulamustir. Snouck, 1880’deki doktora tezinde, Hz. Ibrahim’e yonelik
gercek ilginin, Hz. Muhammed’in Medine’ye hicretinden sonra basladigin
ve bunun da yerel Yahudi topluluklariyla Hz. Muhammed’in arasinda ortaya
cikan tartismadan 6nce olmadigini iddia etmistir. Bu bakis acisina gore Hz.
Muhammed, ancak Yahudilerin destegine giivenemeyecegi sonucuna var-
diktan sonra, kendine baska bir dayanak noktas: aramaya baglamistir. Iste o
zaman Hz. Muhammed’in diisiincesi, Hz. Ibrahim’in ilk Miisliiman (evvelii’l-
Miislimin) ve Araplarin da onun oglu Hz. Ismail'in soyu oldugu iddiasinda
yansimasini bulan bir degisime ugramustir. Bu anlayisa gore Hz. Ismail, ba-
basiyla birlikte, ilahi ibadetin merkezi olarak fonksiyon icra etmesi ve ina-
nanlar1 hac i¢in kendine ¢ekmesi amaciyla Allah’in evi Kabe’yi insa etmistir.
Bu sekilde Hz. Ibrahim, Araplarin peygamberi olan Hz. Muhammed’in 6n-
ciisii olarak gosterilmistir. Buna binaen islam’in, Hz. Ibrahim tarafindan va’z
edilen saf monoteizmin somutlagmis hali oldugu iddia edilmistir. Bu du-
rum, Hz. Muhammed'in, Islam’in, Yahudilik ve Hiristiyanliga gore énceligi-
nin bulundugunu iddia etmesine imkan saglamistir.>

Elbette bu kuram, Islami bir bakis acisina gore kesinlikle kabul edilebilir
degildir ve hala dyledir. Kur'anikerim’de yer alan ibrahim kissalari, Allah
kelaminin bir par¢asini olusturur. Boyle olmasi itibariyle de gercektir. Bun-
lara ibrahim’le ilgili baz1 “efsanelerin” karigmasi, varsayim (apriori) olarak
imkansizdir. Wensinck’in bu konudaki goriislerine bazi1 Miisliimanlarin tep-
ki gostermesi meselenin hassasiyetini gostermektedir. Hollandali miistes-

3 Snouck Hurgronje'nin hipotezi, onun Lawrence 1. Conrad ve Petra Sijpesteijn tarafindan, The
Meccan Pilgrimage Festival: Its Emergence and Early Development (Princeton, 2004) olarak ingi-
lizceye de cevrilen Het mekkaansche Feest (Leiden, 1880) isimli eserinde ayrintili bir sekilde
tartisiimaktadir. Ayrica bu konunun 6zeti olarak krs. A. J. Wensinck’in makalesi “Ibrahim”, El1,
11, 432a; Rudi Paret’in makalesi “Ibrahim”, EI?, III, 980a; ve EIVin ilk baskisinin Arapca cevirisi-
nin Snouck’un yazdig: girisindeki Abd al-Wahhab en-Neccar'in yorumlari; ‘Abd al-Wahhab en-
Neccar, Qisasii’l-Enbiya’, Kahire, tarih yok, ss. 73-74; Dominique Sourdel, L’Islam mediéval, (Pa-
ris, 1979), s. 21. Bagka bir calismasinda Wensinck, Hz. Muhammed'in ibrahim fikrini benimse-
mesinin arkasinda yatan sebep iizerinde durmaktadir: O, ibrahim fikrinin yeni bir yere intabak
etmeye calisan Peygambere, islam’in Yahudilik’ten bagimsiz ve bu dénemde ortaya cikan oriji-
nal bir din oldugunu gostermesi i¢in yeni bir ara¢ sagladigini iddia etmektedir. Yine ona gore
Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim’in dinf mirasin1 benimsemekle, sonradan Mekke halkiyla uzlas-
manin ilk adimi olan Mekke’nin kutsalligini vurgulamasina imkan saglayan vasitalar da kazan-
mustir. Bkz. A. J.Wensinck, Muhammad and the Jews of Medina, (ed. ve ¢ev.: Wolfgang Behn),
Freiburg i. Br., 1975, ss. 94-95; ayrica bkz. Tor Andrae, Mohammed: the Man and His Faith,
New York, 1960, s. 139; Ignaz Goldziher, Introduction to Muslim Theology and Law, (cev.: And-
ras and Ruth Hamori), Princeton, 1981, s. 10; S. D. Goitein, Jews and Arabs: Their Contacts
through the Ages, 2. baski, New York, 1964, s. 22.
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rik, 1933’te bizzat Kral Fu’ad tarafindan Kahire’de Arap Dili Kraliyet Akade-
misi'ne {iyelikle édiillendirilmisti. Fakat, tam da bu siralarda Islam Ansiklo-
pedisi (Encyclopaedia of Islam)'nin ilk edisyonunun Arapca cevirisi yayin-
lanmaya baslanmus, bu da Wensinck’in Kur’anikerim’deki Hz. Ibrahim kissa-
larinin efsanevi karakteri konusundaki goriislerini a¢iga ¢ikarmisti. Dini ra-
dikallerin Wensinck’e kars: yiiriittiigii kampanya sonucunda, bir yil icinde
onun Akademi’deki iiyeligi zorunlu olarak iptal edilmigti.*

Bizim buradaki miilahazalarimiz tabiatiyla tarihidir. Buradan hareketle
de, Snouck ve Wensinck’in iddialarindaki zayifliklar1 gormek miimkiin ola-
caktir. Bu teze karst duyulan derin hassasiyetleri gostermenin disinda, inancla
ilgili polemikler bizim ilgi alanimizin disinda kalacaktir. Bizi ilgilendiren,
konunun bilimsel yoniidiir.

Snouck’un tezindeki zayif nokta, iddiasina dayandirdig: stirelerin kro-
nolojik siralamasindadir. Aslinda onun bu iddiasi, Hz. Muhammed Medine’-
ye hicret etmeden ve Medine Yahudileri ile arasinda cikan tartismadan ¢ok
once, Mekke déneminde nazil olan sfirelerde Ibrahim’e 6zel bir deger veril-
mis olmast ile daha bastan ciiriitiilmektedir. Bir bagka ifadeyle, ibrahim ve
onun tek tanrici inanci, Hz. Muhammed’in Mekke’deki tebliginin ilk donem-
lerinden itibaren iizerinde durdugu temel bir noktaydi. Dolayistyla, Hz. ib-
rahim ve onun inanci konusu, Medine Yahudilerinin Hz. Muhammed’e ve
mesajina yonelik diismanca tutumlarina kars: bir cevap olarak ortaya cik-
mamist1.

Snouck’un elestirisinin baska bir zayif noktas: da, iddiasini, yanlishikla
Medine donemine atfedilen bir dizi Mekki ayetlere dayandirmasiydi. Bu
ayetler acikca Islam’la Hz. Ibrahim arasindaki yakin ilgiye isaret etmektedir:
Bu ilgi, hem Hz. Ibrahim Mekke halkinin atasi olarak isimlendirildigi icin
nesep baglaminda ve hem de Kabe’nin yapimi Hz. ibrahim’e atfedildigi icin
inanc baglamindadir. Ayn1 zamanda bu ayetler, Hz. Ibrahim'’in tek tanricilik
fikrini kavradig1 ve sonra bu inancin oglu Hz. Iismail araciligiyla Araplara
gectigini ifade etmektedir.’

Bu ayetler, ikinci goriisiin mensuplari icin baslangic noktasi olusturur ve
onlar da s6z konusu ayetlerden yola cikarak, Islam monoteizminin Yahudi-
lik ve Hiristiyanliktan bagimsiz oldugunu ileri siirerler. Bu goriiste olan aras-
tirmacilara gére Islam, hem Yahudiligin hem de Hiristiyanligin olusumun-

4 Bu tartismanin ayrintilari icin, Leiden Universitesi Kiitiiphanesi arsivinde bulunan belgeler ko-
nusundaki yol gostermelerinden dolay:1 Profesér Lawrance Conrad’a minnettarim.
5 Paret, “Ibrahim”, s. 980b.
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dan 6nce Hz. Ibrahim tarafindan teblig edilen tek tanric1 6gretiyi benimse-
mistir. Hz. Muhammed, bu 6gretiyi savunan biitiin nebi ve resullerin tek
mirascisinin kendisi oldugunu diisiindiigii icin, onun isaret ettigi ibrahimi
monoteizm bu olmustur. Cilinkii o, kendisini yeni bir din tebligcisi olarak
degil, Hz. Ibrahim tarafindan savunulan orijinal, saf monoteizmi yeniden
hayata gecirdigine inanan bir reformcu olarak tanitmistir.° Onun soyundan
olan Araplarin goziinde Hz. Muhammed’in monoteizmi, Yahudiligin ve Hi-
ristiyanligin monoteizminden farkliydi.” Halbuki, Ibrahimi monoteizmin
genel o6zellikleri, Yarimada'nin kuzey bolgesindeki Araplar arasinda yaygin
olan Islam &ncesi dini diisiinceye hic de yabanci degildi.® Hatta, Hicaz si-
nirlar1 disinda kalan Arap kabilelerinin bile, 6zellikle Olii Deniz’in giineydo-
gu kiyisinda bulunan Eyub bélgesinde yasayanlarin monoteist olduklari soy-
lenmistir.® Kabe’de yapilan hac téreni, Islam éncesi Arap toplumunda ibra-
himi tek tanriciligin en meshur delilidir.*°

Hz. Muhammed tarafindan teblig edilen tek tanrici dinin ismi olan “Is-
lam” kavrami, daha énce antik Suriye’de Ibrahimi tek tanrici dine de isim
olarak verilmisti. Kuramkerim’de “Suhufu ibrahim” (Hz. ibrahim’e atfedilen
vahiyler) olarak zikredilen sahifelerin, Siiryanice yazildig1 sdylenilmekte-
dir. Ayrica Islam kavrami ve bunun dini anlami, daha énceden Arapca’da
bilinmemektedir. Hac stiresine gore (22:78) Hz. ibrahim, kendi dinini “Is-
lam”, mensuplarini da “miislimiin” olarak isimlendirmistir.!! Buna gore, yiice
Tanrr'nin ismi olarak “Allah” kavrami, Sami halkin dinl mirasinin bir parca-
stydi.'? Islam 6ncesi Arap kabilelerindeki dini miinacaatin (telbiye) cesitli
formlari, onlarin ikincil derecedeki ilahlardan ayirt etmek icin kullandiklar

6 H. A. R. Gibb, Mohammedanism: an Historical Survey, 2. baski, Oxford, 1969, ss. 31-32; E E.
Peters, Children of Abraham: Judaism, Chrsitianity, Islam, Princeton, 1982, s. 197; Andrae, Mo-
hammed, s. 110; Sourdel, L’Islam mediéval, s. 18, 24; W. Montgomery Watt, What is Islam?, 2.
baski, London, 1969, ss. 86-87.

7 el-Belaz(irl, Ensabii’l-Esraf, 1, (ed. Muhammad Hamidullah), Kahire, 1959, s. 11.

8 M. J. Kister, “Labbayka allahuma labbayka: On a Monotheistic Aspect of a Jahiliyya Practice”,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam 2 (1980), ss. 33-57.

9 J. Spencer Trimingham, Christianity Among the Arabs in Pre-Islamic Times, London, 1979, s.
249.

10 Gibb, Mohammedanism, s. 32; Andrew Rippin, Muslims: Their Religious Beliefs and Practices,
London, 1994, I, s. 13.

1 Ebfi Hatim er-Razi, Kitdbii’z-Zina, (ed. Hiiseyin ibn Feyz Allah el-Hemdani), Kahire, 1958, s.
141; Charles Cutler Torrey, The Jewish Foundation of Islam, New York, 1932, ss. 101-102.
Arapca kokten gelmesi sebebiyle “Islam” kavramimin diger anlamlari igin bkz. M. M. Bravmann,
The Spiritual Background of Early Islam, Leiden, 1972, s. 24; ayrica bkz. D. Z. H. Baneth, “What
did Muhammad Mean When He Called his Religion Islam’?: the Original Meaning of aslama and
its Derivatives”, Israel Oriental Studies 1, (1971), ss. 183-90.

12 Trimingham, Christianity among the Arabs in Pre-Islamic Times, s. 248.
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ylice Tann diislincesini yansitir.'®> Ancak, kabilelerin yiice bir Tanri, yani
Allah bilincinde olmalari, onlar1 kesin olarak monoteist yapmadig1 gibi, ye-
rel veya kabilesel tanrilara olan inanclar1 da aslinda onlar1 politeist yapma-
maktadir. Aksine onlar, yiice Tanrr’ya inanmakla birlikte, ayn1 zamanda bu
ylice Tanr’'nin daha kii¢lik ortaklar: kabul ettikleri tanrilara da inanan miis-
riklerdi.’* Dini terminoloji, Islam 6ncesi Arap siirine de yansimustir. Orne-
gin, “Allah” kavrami, Hz. Muhammed’in doneminden yaklasik 150 y1l 6nce
dlen Imruii’l-Kays'in siirinde goriilmektedir. Sair, siirin bazi1 dizelerinde, son-
radan Islam tarafindan da benimsenen yemin ifadeleriyle Allah’a yemin et-
mektedir.!® Yine bir yerde sair, Allah korkusunun hayatta kemale ermek icin
ana 6l¢iit oldugunu ifade etmektedir.!® Bagka bir dize ise, sairin, semiz hay-
van siirtist icin Allah’a minnettarlik icinde siikretmesinden s6z etmekte-
dir.!” Yeryiizii varliklarinin Tanrisi (rabbii’l-beriyye) olarak tanimlanan “rah-
man” kavraminin, bu siirlerde Allah ile es anlamli olarak kullanildig: goriil-
mektedir.'® Bazi Islam 6ncesi siirlerde yer alan Allah kavrami, her zaman
yalnizca saf monoteistik anlamda kullanilmamis, kimi zaman da Araplarin
zihinlerinde var olan politeistik anlayisin yansimas: olmustur. Bu anlayisa
gore, Islam dncesi siirlerde gecen Allah kavramy, acikca diger ilahlara ibade-
ti de kapsamaktadir. Islam 6ncesi bir siirde, Mekkeliler tarafindan sikca kul-
lanilan bir yeminde Arabistan’daki iki asil ilahla birlikte “Allah” lafz1 da kul-
lanilmaktadir.’® Eski Arap geleneginde yer alan Allah fikri, gercek bir Arap
diistincesi degildir. Aksine onun kokleri, yukarida ifade edildigi gibi, gec

13 Kister, “Labbayka”, s. 38.

4 A.g.e, ss. 47-48; H. A. R. Gibb, “The Structure of Religious Thought in Islam”, Studies on the
Civilization of Islam icinde, (ed. Stanford J. Shaw ve William R. Polk), Boston, 1962, ss. 187-88;
W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca, Oxford, 1953, s. 158.

15 Imruii'l-Kays, Divan, (ed. Muhammad Ebu’l-Fadl ibrahim), 3. baski, Kahire, 1969, ss. 14, 31, 32,
43, 122, 134, 320, 335.

% A.g.e,s. 336.

17 A.g.e,s. 347.

18 A.g.e, s. 462. el-A’sa, Divan (ed. M. Nasirii’d-din), Beyrut, 1987, s. 183’de “er-rahman” kavra-
mindan s6z etmektedir.

19 Kister, “Labbayka”, s. xxxx. Evs ibn Hacer’e atfedilen bir dizede syle denilmektedir: ve-bi’illdti
ve-l'uzza ve-men dana dinahd, ve-bi’llahi, inna alléha minhunna ekberu. Bkz. Ibniv’l-Kelbi, Kitd-
bii’'l-esnam, (ed. Aamad Zaki), Kahire, 1965, s. 17; Evs ibn Hacer, Divan, (ed. Muhammad Yusuf
Necm), 2. baski, Beyrut, 1967, s. 36. Yukarida zikredilen Cahili siirinde diger ilahlarla birlikte
Allah isminin de zikredilmesi, Cevad Ali'nin: “Islam 6ncesi siirde her nerede “Allah” kavrami
gecse bunun, bir ilahin ismi yerine gegici olarak konulmus oldugu kabul edilmelidir” seklinde
ulagtig1 sonucu ¢lirtitmektedir. O, bu ikamenin Miisliiman nakilciler tarafindan yapildigini ve
siir elestirmenlerinin bununla Tanr1 inancini giiglendirmeyi ve Araplarin eski ¢ok tanrici inanc-
larin1 azaltmay1 amacladiklarini iddia etmektedir. Bkz. Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi Ta’rihi’l-‘Arab
Kablel-islam, Bagdat, 1970, VI, s. 12.
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antik doneme dayanmaktadir. Bunun delili, MS 4. veya 5. ylizyila ait bir
Safa’itic kitabede bulunabilir.2° Dini bir konsept olarak bu kavram, Arapca
da dahil olmak iizere, yerini diger Sami dillere birakmadan 6nce Orta Dogu
halklarinin egitim ve kdiltiir dili olan Aramca’dan dini-kiiltiirel mirasin bir
parcasi olarak Araplara ge¢mistir.?*

Dini tek tanricilik anlaminda “Allah” kavrami, Hz. Muhammed ile Arap
cagdaslar1 arasinda tartisma konusu olmamistir. Onlar Allah1, yabanci bir
kavram olarak degil, bilakis uzun zamandir asina olduklar1 bir diisiince ola-
rak gormiislerdir. Gercekten bu cagda Araplar, kendi yerel ilahlar1 yaninda
siklikla Allah ismini de telaffuz etmislerdir.?? Kur’anikerim’de goriilen mah-
lukatin, goklerin ve yerin Yaraticisi, tek ve biricik olan Allah veya mutlak
adalet sahibi olan Allah gibi tabiat iistii vasiflar, Islam 6ncesi Araplar arasin-
da zaten yaygin olan fikir ve sembollerin daha da gelismis sekilleriydi.??

islam gelenegi, Hz. ibrahim’in dini ve ahlaki geleneginin, oglu Hz. Ismail
ile birlikte Kabe’i insa etmesinden itibaren Araplarin hayat tarzinin degis-
mez bir parcasi olarak kaldigini ¢ok acik bir sekilde vurgulamistir. Kabe, Hz.
ibrahim’in kendi 6zgiir seciminin bir sonucu olarak degil, ilahi emre gore
kurulmustur. O, Allah tarafindan “Allah’in evini” kurmakla emrolunmustur.
Bu amacla Allah, ilahi rehberligi (sekine) onun emrine amade kilmig ve onu
mabedi kuracagi Mekke’ye sevk etmistir.24 Yeni diinyaya gelmis oglu Ismail
ile buraya terkedilen Hacer’e, bas melek Cebrail tarafindan, bir giin oglu-
nun Allah’'in evi Kabe’yi yapacag: miijdesi verilmistir.?® Kutsal Kitap’ta Ha-
cer ile oglunun gonderildigi yer olarak zikredilen “Paran” daglari1 konusun-
da metinsel bir ¢eliskiden kacinmak i¢in Miisliiman alimler, Paran’in Mekke’-
den bagka bir yer olmadigini veya, daha 6zel olarak, merkezi Mekke olan

20 er-Razi, Kitdbii’z-zina, 11, ss. 13-14; ‘Ali, Mufassal, V1, ss. 23-24; Trimingham, Christianity among
the Arabs in Pre-Islamic Times, s. 251.

21 Johann Fueck, “The Originality of the Arabian Prophet”, (ed. Merlin L. Swartz), Studies on
Islam iginde, Oxford, 1981, ss. 86-98.

22 Gibb, Mohammedanism, 26.

2 Gibb, “The Structure of Religious Thought in Islam”, ss. 187-88.

24 el-Halebi, es-Sire el-Halebiyye, Kahire, 1964, I, s. 251; ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, (ed. Muham-
mad ve Mustafa A. Ata), Beyrut, 1992, I, s. 269; ibn-i Riist, el-A’laqii’n-Nefise, Beyrut, 1988, s.
30; et-Taberi, Ta’rih, (ed. Muhammad Ebuw’l-Fadl Ibrahim), Kahire, 1960, I, ss. 251-53; el-Ez-
raki, Ahbdrii Mekke, 3. baski, Beyrut, 1969, I, s. 53; ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-Ta’rth, 4. baski,
Beyrut, 1983, 1, ss. 60-61; Ibn-i Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 5. baski, Beyrut, 1981, I, ss. 163—
65. Yahudi gelenegine gore Kudiis'teki Hz. Ibrahim’in evinin yeri icin bkz. Uri Rubin, “Hanifiyya
and Ka’ba”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 13, (1990), ss. 85-112, ozellikle ss. 107-109.
“sekine” kelimesinin farkli tanimlari icin bkz. el-Halebi, es-Sire el-Halebiyye, 1, ss. 251-52.

25 en-Nehrevali, el-I'lam bi-A’lam Beytullahi’l-Haram, (ed. Ferdinand Wiistenfeld), Géttingen, 1857,
ss. 33-34.
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daglar bolgesi oldugunu ifade etmislerdir.2® Bu anlayisa uygun olarak, Al-
lah’in evi olan Kabe,?” Ibrahim’in evi2® ve Ismail’in evi?® gibi baska isimler
de tasir.

islam diisiincesinde, Hz. ibrahim ve oglu Hz. Ismail tarafindan insa edi-
len Kabe'nin, yeryiiziinde ibadet icin insa edilmis diger biitiin mabetlerden
oncelik tasidig1 ileri siiriilmiistiir.>° Hz. ibrahim Kabe’yi inga ederek, Kur’a-
nikerim’de “milleti Ibrahim” olarak ifade edilen, ilk monoteist karakterli bu
dini, ogluna ve Arap soyuna miras birakmistir.®! Bu arkaplana karsi, Mek-
keliler (milleti Ibrahim olarak degil) “ehl Allah” (Allah’in halki) veya “ehlii’l-
Hiirmeh” (mabedin halki) olarak biliniyordu.?? Bir baska deyisle bunlar, Hz.
ibrahim’in, dinini teblig ettigi diisiiniilen halkti. Buna karsin, Peygamber’in
kabilesi olan Kureyslilerin, kendilerini Araplar arasinda en seckin kavim olarak
kabul etmeleri bosuna degildir. “Et-tahammus” diye isimlendirilen kurum
araciligiyla 6zel bir dini statii kazanan Kureysliler, bu sayede diger Arap haci
adaylari tarafindan yapilmasi zorunlu bazi ritiiellerden muaf tutulmuslardi.
Bu ayricalik, onlarin Hz. Ibrahim ile olan s6z konusu 6zel iliskilerine dayan-
maktaydi.??

islam geleneginde Kabe’nin bir mabet olarak insasinin Hz. ibrahim’e at-
fedilmesi, Hz. Ibrahim’in farkli bélgelerde cesitli kutsal mekanlar insa ettigi
belirtilen Tekvin’in bazi ifadeleri 1518§1nda sira disi bir olay gibi gériinmez.3#
Bu yapilardan bazilarinin islam 6éncesi Arabistan’inda biliniyor olmasi, sa-
sirtic1 bir durum degildir.

Hz. Ibrahim’e atfedilen bu tipik 6zellik, Sii gelenegi anlamamiz1 kolay-
lastirir. Siiler, yerytiziindeki en kutsal mekan olarak diistindiikleri Kife ca-
miinin Hz. ibrahim tarafindan kuruldugunu ve burada ilk kez onun ibadet

26 Yakiit el-Hemavi, Mu’cemii’l-Bulddn, Beyrut, 1959, “Faran” maddesi; el-Hamdani, Sifatii Cezire-
ti’l-‘arab, (ed. Muhammed ibn Ali el-Akva’), 3.baski, San’a’, 1983, s. 285.

27 el-A’sa, Divan, s. 90; Ibn Habib, Kitdbii’l-Munammak, (ed. Hursid Ahmed Farik), Haydarabad,
1964, s. 10.

28 Eb{i Mansur es-Sa’alibi, Simarii’l-Kultib, (ed. Muhammad Ebw’l-Fadl ibrahim), Kahire, 1965, s.
16.

2 A.ge,s. 135.

30 Miisliiman gelenege gore, Kudiis'teki Kral Siileyman mabedi (haykal Sulayman), ilk kez Hz.
ishak’in oglu Hz. Yakup tarafindan yapilmis, sonradan Siileyman onu yeniden insa etmis ve
duvarlarini yenilemistir. Bkz. el-Halebi, es-Sire el-Halebiyye, I, s. 250.

31 Frants Buhl, “Milla”, El1.

32 [bn Habib, Munammak, ss. 10-11.

3 M. J. Kister, “Mecca and Tamim (Aspects of their Relations)”, Journal of the Economic and Social
History of the Orient 8, (1965), ss. 113-63; ibn Habib, Munammak, s. 143

3 Hz. Ibrahim’in kutsal mekanlarin yapimuyla iliskilendirildigi Tekvin ciimleleri icin bkz. 12/7,
13/18, 21/33. Bkz. Reuven Firestone, Journeys in Holy Lands: the Evolution of the Abraham-
Ishmael Legends in Islamic Exegesis, New York, 1990, s. 82.
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ettigini iddia etmektedirler.®> Baska bir ifadeyle, bu caminin 6nemi ve dini
kutsallig1, ilk kurucu olan Hz. ibrahim’den kaynaklanmaktadir.

En acik sembollerinden birisi Kabe olan monoteizm 6gretisinin, Mekke’-
de ve Hz. Ismail'in soyunun yasadig1 bélgede hicbir zaman kaybolmadig
sOylenmektedir. Miisliiman alimler bu iddiay1 desteklemek icin genellikle
Zuhruf stiresine (43:28) atifta bulunmaktadirlar: “Bu sézii ardindan gelecek-
lere devamli kalacak bir miras olarak birakti ki, insanlar Allah’a®® donsiin-
ler.” Bu ayetle ilgili tefsirlerde iki hususa isaret edilmektedir: Biri monote-
izm, digeri ise monoteizme inanan ve bunu destekleyen Hz. Ibrahim’in nes-
li. Pek cok miifessir, monoteizmin Islam’a, Hz. Ibrahim’in neslinin ise Hz.
Muhammed’in halki olan Araplara isaret ettigini séylemistir.3” Hz. Ibrahim,
diger aile fertlerinden esi Sara, oglu Hz. ishak ve torunu Hz. Yakup, on iki
kabilenin liderleri ve Israil'in diger peygamberleri gibi hayat: boyunca Mek-
ke’ye hac amaciyla gitmis ve hac ibadetini yerine getirmistir.?¢ ibrahim,
Mekke’de yapilan hac farizalarini tamamlayip Hebron’a dondiikten sonra
0lmiis ve buraya gomilmiistiir.>® Bu rivayet, Hz. Muhammed’in Mekke’de
veda haccini tamamlayip seyehatinden (Medine’ye) dondiikten sonra vefat
edisini hatirlatmaktadir. Mekke’ye yapilacak haccin yalnizca Hz. ibrahim’in
nesli icin degil, diger milletler icin de zorunlu oldugu diistiniilm{istiir. Arap
kabilelerine goénderilen ve Hz. Ibrahim tarafindan baslatilan gelenege goére
hac farizalarini yerine getiren Hiid ve Salih gibi bazi nebi ve resullerden
Kutsal Kitap’'ta s0z edilmemistir.*® Ad, Semud ve Suayb kavimleri gibi Ka-
be’nin kutsalligini kabul etmeyen ve haccin gereklerini yerine getirmeyen
diger milletler ise bagislanamaz giinahlar1 sebebiyle yok edilmislerdir.*!

3 el-Merzubini, Niirii’l-Kabas, (ed. Rudolf Sellheim), Wiesbaden, 1964, s. 234; Yak{it, Mu'cemii’l-

Buldan, “Kufe” maddesi.

[Yazar dyette insanlarin donecegi yer olarak “Allah” ifadesini tercih ederken, Tiirk¢e meallerin

bazilarinda “dinine” ifadesi kullanilmistir. Ayrica bir mealde su agiklamalara yer verilmektedir:

“Hz. Ibrahim tevhid kelimesini, ardindakilere miras birakmus, bu yiizden de neslinde bir Allah’a

inananlar eksik olmamustir. Mekkeli'ler iginde “hanifler” adiyla taninan ve Hz. Ibrahim’in inancina

sadakat gosteren insanlar siiphesiz vardi”. Bkz. Kur’an-t Kerim ve Ag¢iklamali Meali, (Haz.: Ali

Ozek, Hayrettin Karaman, Ali Turgut, Mustafa Gagric...), Medine-i Miinevvere, 1987. (Gev.

Notu)].

37 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an-Te'vili'l-Kur’an, 3. baski, Kahire, 1968, XXV, s. 63; es-Suy(iti, ed-Diir-
ri’l-Menstir, Beyrut, 1980, VIL, s. 373; el-Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1992, XVI,
s. 52; Ibn-i Kesir, Tefstrii’l-Kur'ani’l-azim, Beyrut, 1969, 1V, s. 126; Ibn-i Manztir, Muhtasaru Ta’rthi
Dimegk, (ed. Riyad Abdulhamid Murad ve Ruhiyye en-Nehhas), Sam, 1984, III, s. 368.

38 el-Kala'i, el-Iktifd’, (ed. Mustafa Abdu’l-Vahid), Kahire, 1968, I, s. 62.

3 el-Meclisi, Bihdrii’l-Envdr, 2. baski, Beyrut, 1983, XII, s. 79.

40 el-Kala’i, el-iktifd’, 1, s. 51.

41 el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, s. 84.

36
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Biitiin bu rivayetler, Islam dinindeki haccin evrensel boyutuna isaret etmek-
tedir. Ancak bunlar ayn1 zamanda, evrenselligin bizzat Hz. ibrahim’in di-
nindeki (din-i Ibrahim) bazi temel ézelliklerinden kaynaklandigim da gos-
termektedir.

ibrahim’in Allah’tan aldi§1 monoteizm fikrinin, kendisine indirilen kitap-
ta (suhuf) yazili oldugu sdylenmektedir. “Suhuf’ ifadesi Kur'anikerim’de,
Musa’ya vahyedilen sahifelerle (On Emir) birlikte, “ilk sahifeler” (es-suhu-
fu’l-Uld) olarak zikredilmektedir.> Miisliiman gelenege gore Hz. ibrahim’e
indirilen sahifeler, Kur'anikerim’den 6nce indirilen ve 104 kitap oldugu tah-
min edilen kutsal kitaplar arasinda sayilmaktadir.*®* Musa’ya verilen sahife-
lerin aksine Hz. Ibrahim’in “suhuf’u korunamamus, kaybolmus veya unutul-
mustur.** Bu sebeple Araplar, unutulan seyleri anlatmak icin mecazi olarak
bu sahifelerden soz etmislerdir.*> Araplarin belleklerinde Hz. ibrahim’in
sahifelerinden, ahlaki 6giitler (mevdiz) cinsinden bir dizi deyim ve 6zdeyis-
ler ile kotii krallara yonelik soylenmis sert elestiriler kalmistir.¢ Fakat, bir
rivayete gére, Kur’anikerim’de Hz. ibrahim’in kitabindan yapilan cesitli kismi
alintilar yer almaktadir.*’

ibrahim’in teblig ettigi monoteizm 6gretisinin korunmasi icin her zaman
uzak mesafelere gitmeye goniilli atesli savunucular olagelmistir. Kabe’nin
insasindan hemen sonra ve Hz. ibrahim’in hayat1 boyunca iki oglu ve toru-
nu Hz. Yakup, onun dinini bolgedeki insanlar arasinda yaymak icin secilmis-
lerdir. Hz. ismail, bu dini teblig icin Arap Ciirhiim ve Amalik kabileleri ile
Yemen’deki kabilelere génderilmistir. Hz. Ishak, Suriye ve Filistin’de yasa-
yan kabilelere, Hz. Yakup ise Ken’an halkina gonderilmistir.*® Bu gorevleri
sebebiyle onlar, Kur'anikerim’de ve Islam geleneginde gecmis peygamberler
ve Allah"in elcileri arasinda sayilmuslardir. islam inancinda, Hz. ismail’in bu
dine katkisi yalnizca monoteizmi zamanindaki Araplar arasinda yaymakla

42 el-A’la, 87:18-19.

4 es-Suytti, ed-Diirrii’l-Menstir, VIIL, s. 489. Kutsal kitaplarin toplam sayis1 su sekilde yapilmakta-
dir: Sit: 50; Idris (Hanokh): 39; Ibrahim: 10; Musa: 10. Biitiin bunlar “suhuf” olarak tanimlan-
maktadir. Eski Ahit, Yeni Ahit, Nesideler Nesidesi ve “Furkan”dan boliimler icermektedir. Baska
bir rivayette ise Hz. Ibrahim’e 20 sahife indirildigi nakledilmektedir. Bkz. el-Meclisi, Bihdrii’l-
Envar, X11, s. 71; es-Sa’alibi, Simarii’l-Kuliib, ss. 43—-44.

4 el-Cahiz, Kitabii'l-Hayavan, (ed. Abdii’s-Selam Muhammad Harun), 2. baski, Kahire, 1969, I,
98.

4 es-Sa’alibl, Simarii’l-Kulilb, ss. 43-44.

4 es-Suyf(ti, ed-Diirrii’l-Menstr, VIII, s. 489; el-Kurtubi, Cdmi’, XX, s. 18; es-Sa’alibi, Simarii’l-Kulil-
b, s. 43.

47 el-Kurtubi, Camt’, XX, s. 18; es-Suyti, ed-Diirrii’l-Menstr, VIIL, s. 489.

48 el-Halebi, es-Sire el-Halebiyye, 1, s. 29.
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sinirll kalmamistir. Ayni zamanda o, Kabe ve hac ibadeti ile ilgili kutsal
gorevleri, 6zellikle hacilar i¢in “sikaya” (su temini) ve “rifada” (yiyecek te-
mini)’y1 tesis etmistir.*?

Islam oncesi Arabistan’inda putperestligin ve tasa tapiciligin kokenini
aciklamaya calisan Islam geleneginde, Ismaililerin Mekke ve Kabe’ye karst
besledikleri sayg1 ve derin dini duygu, sonralari saf ibrahimi monoteizmden
sapmayla iliskilendirilir. S6yleki, sonraki dénemlerde Hz. ismail'in soyu co-
galinca Mekke artan niifus icin yetersiz kalmisti. Ayrica yerel kaynaklarin
yetersizligi yaninda, bu daracik arazinin kontrolii i¢in aralarinda ¢ikan an-
lasmazliklar onlardan bazilarinin bélgeden ayrilmasina sebep olmustu. An-
cak, go¢ eden insanlarin buranin kutsalligi konusundaki derin inanclar asla
tlikenmemisti. Mekke’den ayrilan her bir grup, yanina Kabe’nin avlusunda-
ki taglardan birer tane almis ve bunu yeni yerlesim yerlerine gotiirmiistii.
Onlar, tipki Kabe'nin etrafinda oldugu gibi, beraberlerinde gotiirdiikleri bu
taslarin etrafinda da tavaf etmeye baglamislardi. Boylece, bu insanlar hem
Kabe’yle baglarini koparmamis hem de bu sekilde hac emrini yerine getirmek
icin onu ziyaret etme gelenegini korumuslard. Yillar gectikce onlarin Hz. ib-
rahim’in gelenegi ile baglar1 gevsemis ve tek tanrici diisiinceler zayiflamisti.
Hz. Ibrahim’in dini ile bag1 sembolize eden bu taslar, bizzat tapinma objeleri
olmus ve yavag yavas taslara ve bagka ilahlara tapinmaya yol a¢mist1.>°

islam geleneginde yer alan bu aciklama, Hz. ibrahim tarafindan Arapla-
ra miras birakilan monoteizmden sapmanin altinda yatan gercegi yansitma-
maktadir. Aksine bu durum, Yarimada'nin kuzey ve kuzeydogusuna dogru
genis ¢ol boyunca gezinen Arap kabilelerinin dini inanclari tizerindeki put-
perest cevrenin etkisini gostermektedir. Kutsal Kitap'ta, giineydogu Urdiin
Vadisi, Necef (Negev), el-Araba®! ve Sina Gélii'nde “Ismaililerin” varligin-
dan s6z edilmektedir. Bu baglamda “Ismail” ismi, az cok bélgeye ugrayan
gdcebe deve cobanlari icin kullanilan ortak bir isimdi.>> MO 9. yiizyilin or-

4 Ebul-Beka’ el-Hilli, el-Menakibii’'l-Mezyediyye fi Ahbarii’'l-Miilukii’l-Esediyye, (ed. Salih Musa Da-
radika ve Muhammad Abdiilkadir Huraysat), Amman, 1984, I, 300. Hz. ismail tarafindan olus-
turulan kutsal gorevlerle ilgili bu rivayet, bu gorevleri ilk kez olusturan kisinin Kureys kabilesi-
nin atasi Kusayy oldugunu sdyleyen miitevair bir rivayetle acikca celismektedir. Gerald R. Haw-
ting, konuyla ilgili aydinlatici makalesinde bu rivayeti dikkate almamis gibi goriinmektedir.
Bkz. Gerald R. Hawting, “The Sacred Offices of Mecca from Jahiliyya to Islam”, Jerusalem
Studies in Arabic and Islam 13, (1990), ss. 62-84.

50 bnii’l-Kelbi, Esndm, s. 6; ibn Hisam, Sire, (ed. Muhammed Muhyi’d-Din Abdiilhamid, Kahire,
1963, 1, s. 51.

51 [ibranicesi “ha-Arava”dir. Lt géliinden giineye, Akabe korfezinde dogru 160 km boyunca uza-
nan “Araba Vadisi”. Bkz. “Araba Vadisi”, AnaBritannica, 2.cilt, (Cev. Notu)].

52 Goitein, Jews and Arabs, ss. 21-22.
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talarina ve sonraki yiizyillara ait civi yazili kitabeler, onlarin dogu Akdeniz’-
de politik bir gii¢ olarak yiikseldiklerini, Sam ve giiney Suriye’de bulunan
kralliklarla isbirligi yaparak baharat ticaretini ele gecirdiklerini gostermek-
tedir.*?

ibrahimi monoteizmle batil inanclar, 6zellikle puta tapicilik arasindaki
etkilesim acikca goriiliir. Islam geleneginde politeizmin baslangic hikaye-
siyle ve Mekke’ye yayilisiyla iliskilendirilerek anlatilmaktadir. Bu anlatim,
Peygamber’e atfedilen bir hadiste yer almaktadir. Bu hadiste Hz. Peygam-
ber, Hz. Ismail'in tek tanrici mirasim1 bozdugu icin cehenneme atilacak bir
kisiden s6z etmektedir. Hadiste bahsedilen bu kisi, Mekke’de riyasete (siya-
da) el koymakla iin kazanmis ‘Amr ibn Luhayy’la ézdeslestirilmistir.>* Ilk
putlari, giiney Golan Tepeleri'ndeki kaplica bolgesinden getiren bu sahisti.
Amr, tedavi amaciyla gittigi bu kaplicalarda yerli halktan putlarin mahsulde
verimlilik ve diismanlara karg:1 galip gelmede yarar sagladigini duymus ve
buradan getirdigi putlar1 Kabe’nin altindaki kutsal i¢ avluya koymustu.>®
Rivayete gore aym sahis, giineyde Yemen’den giiney Urdiin’e ve kuzeyde
Akabe korfezine kadar olan Kizil Deniz sahili boyunca uzanan ticaret yolu
tizerindeki Cidde civarindan da bes put getirmisti. O, bu putlar1 bes Arap
kabilesine dagitmig ve bu bolgelere dikmisti.>®

Her iki olayda da putlarin Kabe’ye getirilmesi, hakim ticari burjuva sinifa
mensup Mekke’nin bir liderine atfedilmektedir. Bu iki olay, atalar donemi-
ne ait inanclarin yayilmasi icin birer 6rnek teskil etmektedir. Bu yayilmada
iki temel faktor rol oynamaktadir: Bunlar, ticari iligkiler ve deve kervanlari-
nin yer degistirebilmesidir. Dahasi, Mekke’nin monoteizmden putperestlige
gecisinin, burjuvaziyle ilgili oldugu kadar, politik ve ekonomik yaninin oldu-
gunu da bu iki durumdan 6grenmekteyiz.

Fakat gelenek, biitiin Araplarin putperestlige dénmediklerini ve Hz. Ibra-
him’in tek tanrici inancini tamamen terk etmediklerini gostermektedir. Bu
inancla ilgili uygulamalarin en meshuru, Hz. ibrahim tarafindan baslatilan
hac ibadetidir. Kokeni Hz. ibrahim’e dayanan “telbiye”deki degisiklik digin-
daki biitlin hacla ilgili ritiieller, onun tarafindan olusturulmustu.>” Putlar
“harem” bolgesine getirildikleri zaman, Kabe’nin avlusu icerisine yerlestiril-

53 John van Seters, Abraham in History and Tradition, London, 1975, ss. 35-36.

54 fbn Hisam, Sire, I, s. 50; el-Ezraki, Ahbdrii Mekke, I, ss. 100-101; el-Mes’tdi, Miiriicii’z-zeheb,
(ed. C. Barbier de Meynard ve A. Pavet de Courteille), Paris, 1861-71, III, s. 115.

55 [bnii’l-Kelbi, Esndm, s. 8; Ibn Hisam, Sire, I, ss. 50-51.

56 [bn Habib, Munammak, ss. 405-407; el-Halebf, es-Sire el-Halebiyye, I, s. 18.

57 ibn Hisam, Sire, I, s. 51; Ibniil-Kelbi, Esndm, s. 6; el-Ezraki, Ahbdrii Mekke, 1, s. 116; ibn-i Kesir,
el-Biddye ve’n-Nihdye, 11, s. 188.
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mislerdi.>® En temel put olan Hiibel ise bizzat Kabe’nin i¢cine konmustu.>’
Bu putlarin kutsal mekanin disina degil de, Kabe sinirlan icinde bir yere
konmasi, Mekkelilerin bunlarin kendi baslarina ve mutlak bir kutsalliklari-
nin bulunduguna inanmadiklarini ve bdyle yaparak monoteizmin sembolii
olan Kabe’nin 6ziinde var olan kutsalliklardan bazisinin bunlara da yavas
yavas gecmesini iimit ettiklerini gostermektedir.

Kabilesel “telbiye’nin degismis bicimi, pagan ilahlari ile yiice Tanr ara-
sindaki ortak inancin bir unsuruna vurgu yapmay1 amagliyordu.t® Bir dere-
ceye kadar bu “telbiye” bicimi, putlar {izerinde essiz bir hakimiyete sahip
oldugu ifade edilen yiice Tanrr'nin iistiin konumuna gore, putlarin asagiligi-
na da vurgu yapiyordu.®! Araplarin biiyiik put Hiibel'in 6niinde yaptiklar
ayinler, Hz. ibrahim ve Hz. Ismail’in mirasinin bir parcasina dayandig1 icin,
bir takim monoteistik izler tagimaktaydi. Bu durum, Araplar nazarinda Hz.
ibrahim ile Hz. Ismail’in ortak yanlari oldugunu dogrulamaktadir. Her ikisi
de Hiibel'in ayaklar1 yaninda, kura ¢ekmek icin ellerinde oklar tasirken tas-
vir edilmektedir. Hz. Muhammed Mekke'nin fethinden sonra Kabe'nin icine
girdiginde, bu tasvirin Kabe’nin duvarlarina ¢izilmis oldugu rivayet edilmek-
tedir.®? Biitiin bunlar, monoteizmden putperestlige gecisin Miisliimanlarin
atalar1 Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail'in monoteistik mirasinin gélgesinde ger-
ceklestigini gostermektedir.

Hz. ibrahim’in tek tanrici mirasi, Hz. Ismail'in soyundan gelen bazi kisi-
lerin bagka ilahlara ibadeti icerisine karisarak yok olmamustir. Araplarin ta-
rihsel bellegi atalarini unutmamus ve onlar Arap literatiiriinde “din-i Ibra-
him” olarak ifade edilen Hz. Ibrahim’in dini mirasini korumak icin cesitli
sikintilara katlanmislardir. Hz. Peygamber’e atfedilen hadislerde, Miisliiman-
larin Hz. ibrahim’in dinine bagh kalabilmek icin bu atalara lanet etmeyi
veya kotii soz sOylemeyi yasaklamistir. Bu atalar arasinda Ma’add ibn Ad-

58 Bir rivayete gore, Hz. Muhammed Mekke'yi fethettiginde 360 putu parcalamistir. Bu putlar,
Mekke halki tarafindan Kabe’nin etrafina konmuslardi. Bkz. el-Ezraki, Ahbdrii Mekke, 1, ss. 120—
21.

59 ibnii’l-Kelbi, Esndm, s. 28; ibn Hisam, Sire, I, s. 117.

0 Kister, “Labbayka”, ss. 47-49.

61 Cahiliyye doneminde goriilen “temlikuhu ve md melek” (sen ona ve onun sahip olduklarina
sahipsin) ifadesi, bu putlarin Tanri’ya gore daha asagi olduklarinin bir gostergesidir.

62 ibn-i Manz(r, Muhtasaru Ta’rthi Dimesk, 111, s. 371; el-Ezraki, Ahbdrii Mekke, I, ss. 165-66; el-
Vakidi, Kitdbii'l-Megazi, (ed. Marsden Jones), Oxford, 1966, II, s. 834; ed-Dababi, es-Sire, (ed.
Husameddin el-Kudsi), Beyrut, 1981, s. 37: Yukaridaki rivayet, pagan uygulamasina monoteis-
tik bir miihiir vazifesi yapmaktadir. Ayrica Rubin’in (“Hanifiyya and Ka’ba”, ss. 85-112) isimli
makalesinde ok atmalarin ibrahimi bir uygulama oldugu yoniindeki iddiasin1 destekleyecek
kesin hicbir delil bulunmamaktadir.
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nan da vardi. Miisliiman gelenek, bu sahisla Hz. Ismail arasinda gecen za-
man dilimi hakkinda kesin bir bilgi verememekte ve kabaca otuz nesilden
daha cok olmayan bir rakam tahmininde bulunmaktadir.®® Gelenek, Ma-
’add soyundan gelen ve gercekte Rabi’a ve Mudar olarak bilinen iki biiyiik
kabile federasyonunun atalari olan iki kisinin, Hz. Ibrahim’in dininin baki-
yelerini koruduklarini séylemektedir.®* Peygamber’in hadisine gore bu 6zel-
likleri sebebiyle, kabilelerine isimleri verilen bu kimselere lanet edilmesi
yasaklanmigtir.®®

ismi, lanet edilmesi yasaklanan insanlar arasinda sayilan ve Araplari ata-
larinin dinine dondiirmek icin yaptig1 biiyiik gayretleriyle anilanlardan biri-
side ﬂyas (Elias)’tir. O, konumu ve yiiksek itibar1 sayesinde kendi halki tara-
findan sevilmis ve halkini Hz. ibrahim ve Hz. ismail’in getirdigi seriatin ilk
haline déndiirmeyi basarmistir. Ayrica o, Hz. Ibrahim’in insa amacina uy-
gun olarak, Kabe’nin kutsalligini artirmaya yardimci yeni dini uygulamalar
da baslatmaistir.®®

ibrahimi mirasin kapsaml bir ifadesi olan “din-i ibrahim” kavrami, yal-
nizca Kabe'yle iliskili ibadetlerden olusan dini-manevi diizlemle sinirli ol-
may1p, toplumsal etkilesim, ahlak ve normlar gibi diger alanlarla da iliskili-
dir. Mesela, Kabile toplumunun degerler sisteminin temel tasi oldugu soyle-
nen ve “miiriivve” miiessesesi olarak bilinen misafirperverlik, Hz. Ibrahim
tarafindan 6rnek bir davranis olarak uygulanmistir. Benzeri daha 6nce go-
riilmemig bir sekilde melekleri kendi cadirinda agirlamas: ve onlarin da
misafirperverlik disinda bagka bir seyi kabul etmemesi Hz. ibrahim’den Arap-
lara gecen bu deger ve erdem®’ olmustur.5® Araplarin benimsedigi ibrahimi
gelenekteki ahlaki unsur, her tiirlii zuliim ve haksizliga acikca karsi ¢cikma ve
kendi zalimlerine karsi mazlumlari destekleme seklinde kendini gostermek-
tedir.®® Bu amaci gerceklestirmek icin anlasmalar yapmak, onlar icin alisil-
dik seylerdi.”® Gen¢ Peygamber, Mekke’de boyle bir anlagmanin yapildig:
resmi toplantiya bizzat tanik olmustu. Bu toplanti, katilimei gruplar tarafin-

63 Ebu’l-Beka’, el-Menakibii’l-Mezyediyye, 1, s. 334.

64 [bnii’l-Kelbi, Esndm, s. 13; Ebu’l-Beka’, el-Menakibii’l-Mezyediyye, 1, s. 334.

65 el-Halebi, es-Sire el-Halebiyye, 1, s. 27; Ebu’l-Beka’, el-Menakibii’l-Mezyediyye, 1, s. 347; el-Ya’-
kubi, Ta’rthii’l-Ya’kubi, Beyrut, 1960, 1, s. 26.

66 el-Halebi, es-Sire el-Halebiyye, 1, s. 27; el-Ya’kubi, Ta’rth, 1, ss. 227-28; Ebu’l-Beka’, el-Menakibii’l-
Megzgyediyye, 1, s. 349.

67 es-Sa’alibi, Simarii’l-Kulilb, s. 245.

6 [bn-i Manz{r, Muhtasaru Ta'rihi Dimesk, 111, s. 363; Ibn-i Riist, el-A’laqii’n-Nefise, s. 177.

0 el-Kala’i, el-iktifd’, I, s. 91.

70 ibn-i Kuteybe, Te'vilii Muhtelifii'l-Hadis, (ed. Muhammed Zuhri en-Neccar), Beyrut, 1973, s. 113.
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dan ister yerli ister yabanci olsun biitiin mazlumlari destekleme ve adalet
yerini buluncaya kadar zalime karsi durma sozii verildigi icin “hilfu’l-fudiil”
(faziletlilerin yemini) olarak isimlendirilmigti.”*

islam geleneginde, Islam 6ncesi Araplarin, evlilik, bosanma, fidye mikta-
11, bir kimsenin kendi ailesinden olan kadinlarla evlenme yasagi ve cinsel
birlesmeden sonra temizlik gibi sahsi hukuk konularinda Hz. ibrahim’in
gelenegini devam ettirdikleri vurgulanmaktadir.”? Ayrica onlarin, bedensel
emir ve gelenekler konusunda Hz. ibrahim’in yolundan gittikleri, tipki onun
gibi bedensel temizligi, zihinsel ve ruhsal arinmanin bir 6l¢iitii olarak gor-
diikleri isaret edilmektedir. Bakara s{iresinin (2:124)7% “Bir zamanlar Rabbi
Ibrahim’i bir takim kelimelerle stnamus, onlart tam olarak yerine getirince...”
ayetinin tefsirinde, temizligin on kisimdan olustugu ifade edilmektedir:
Bunlardan besi bas kismiyla ve besi de bedenle ilgilidir. Basla ilgili olanlar;
biyiklar: kisaltmak, agzi calkalamak, burnu temizlemek, misvak kullanmak
ve sag1 taramaktir. Bedenle ilgili olanlar ise, tirnaklar kisaltmak, kasik ve
koltuk alt1 killarin1 temizlemek, biiyiik ve kiiciik abdestten sonra o bolgeleri
su ile yikamak ve siinnet olmaktir.”* Bagka bir kaynakta, bunlari kendi be-
deninde uygulayan ilk insanin Hz. Ibrahim oldugu ifade edilmektedir.

islam 6ncesi Araplar tarafindan yerine getirildigi séylenen bu emirler,
islam’daki sahsi dini sorumluluklarla karsilastirilarak yeniden gézden geci-
rildiginde, islam’la Hz. Ibrahim’in gelenegi arasinda tam bir ayniligin oldu-
gu goriilecektir.”® Yani, ilk Miisliimanlar bu konudaki sorumluluklarinin pek
cogunun, Hz. Ibrahim’e bagl monoteistik gelenegine kadar geri gidebilece-
gini diistinm{islerdi.

islam geleneginde en 6nemli arinma eyleminin siinnet merasimi oldugu
diistiniilmektedir. Allah, Hz. Ibrahim’e temizlenmesini emrettigi zaman o,
ilk 6nce Miisliimanlarca namaz oncesinde arinma eylemi olarak yapilan
abdest (vudu’) almisti. Allah ona tekrar temizlenmesini emrettiginde, kirli
elbiselerini ¢ikarmisti. Allah ona {ciincii kez temizlenmesini emrettiginde
ise stinnet olmustu.”® Siinnet, diger uygulamalarla karsilastirildiginda, hem

7t ibn Hisam, Sire, I, s. 87; ibn Habib, Kitdbii’l-Muhabber, (ed. Ilse Lichtenstidter), Haydarabad,
H. 1362, s. 167; Ebti Hilal el-Askeri, Kitdbii'l-Evail, (ed. Muhammed es-Seyyid el-Vekil), Tanta,
1987, ss. 58-60.

72 [bn-i Kuteybe, Tevilii Muhtelifiil-Hadis, s. 111.

73 [Makalede bu ayetin kaynagi olarak Hud sfiresi (11:124) gdsterilmistir. Ancak ayet Hud suresi
124’de degil (Hud stiresi 123 ayettir), Bakara 124’te yer almaktadir. (Cev. Notu)]

74 es-Suyfiti, ed-Diirrii’l-Menstr, 1, s. 273; Ibn Habib, Muhabber, s. 329; el-Buhari, Sahth, Kahire,
1958, VIII, s. 81

75 el-Cerral, Kitabii'l-evdil, (ed. Adil el-Faricet), Sam, 1988, ss. 31-32.

76 ibn-i Manzfir, Muhtasaru Ta’rthi Dimesk, 111, s. 369.
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daha eski hem de daha serttir. Araplar arasinda gelenek haline gelmis olan
siinnet merasimi, erkek ve kadin ayirt edilmeksizin biitlin Araplar arasinda
uygulanmaistir.””

ibrahimi mirasin dini unsurlari, yalmzca hac ve hacla ilgili ritiiellerle
sinirh degildi.”® Bunlara ilave olarak “kible” veya ibadetteki yonti de dahil-
di. “Din-i Ibrahim”e bagh kalan ve Islam geleneginde “hanifiyye” olarak ni-
telendirilen bu Araplar, Kabe’yi Hz. ibrahim’in “kible”si olarak diisiindiikleri
icin ibadet ederken yiizlerini ona donerlerdi.”® Islam oncesi rivayetlerde,
islam’dan 6nce Araplarin ibadet ettikleri iki vakte isaret edilmektedir: “ed-
duha” ve “el-asr”.8° Araplar, 6gleden sonraki ibadeti (el-asr) Hz. Ibrahim’in,
oglu Hz. Ismail'i kurban etme niyetiyle iliskili olarak diisiinmiislerdi. Hz.
ibrahim, oglunun Allah tarafindan kurtarilmasi dolayisiyla minnettarlik ola-
rak O’na ibadet etmisti. O zamandan itibaren bu ibadet, keffaretin ve Allaht
hosnut etmenin bir ifadesi olarak yapilagelmisti.®? Giines tam tepe nokta-
dayken yapilan “ed-duha” ibadeti de Hz. Ibrahim’e atfedilmektedir.5> Bu
ibadet (ed-duha), Bedevi kabileler arasinda yaygin olarak yapildig: gibi, se-
hirli Araplar, 6zellikle Mekkeliler arasinda da bilinmekteydi.®* Oncelikle bu
bir siikkran ibadetiydi.®* Bu arada, yollar, ticaret giizergahlari, pazarlar ve
dini toplant1 merkezlerindeki emniyeti ve giivenligi saglamak icin ¢atisma-
larin yasak edildigi “haram aylarin” (el-eshuru’l-hurum) ilaninin da, Hz. ib-
rahim tarafindan yapildigini belirtmek gerekir. Bu aylar, Hz. ibrahim tara-
findan kurulan ve onun mirasinin bir parcasi haline gelen bir diizenleme
olarak gortilmekteydi.®>

77 el-Cahiz, Hayavan, VII, s. 27. Stinnet, hitdn, Kur'an'da “sibgat Allah” kavramiyla isaret edilmek-
tedir. Bu kavram, Hiristiyanlarin vaftiz uygulamasina karsi, Miisliimanlar icin temizlenmenin
en iyi yolunu géstermek icin kullanilmistir. Bkz. ibn-i Kuteybe, Teilii Miiskilii’l-Kur'an, (ed.
Ahmad Sakr), 2. baski, Kahire, 1973, s. 149. Siinnetin Araplar arasindaki gecmis uygulamasi
icin bkz. Rubin, “Hanifiyya and Ka’ba”, s. 104.

78 Islam’in kabul ettigi hac ritiiellerinin, Hz. Ibrahim’in uygulamalar1 oldugu séylenmistir. Bkz.
Ibn-i Manz{ir, Muhtasaru Ta’rihi Dimesk, 111, s. 361; es-Suyfti, ed-Diirrii’l-Mensir, V, s. 177.

79 ibn-i Sa’d, Kitdbii’t-Tabdkatii’l-Kebir, (ed. Eduard Sachau), Leiden, 1904—40, IIL.1, s. 276.

8 By iki ibadetin Cahiliyye donemindeki ve hicretten énce islam’m ilk dénemindeki uygulamalari
ile ilgili ayrintilar i¢in bkz. Uri Rubin, “Morning and Evening Prayers in Early Islam”, Jerusalem
Studies in Arabic and Islam 10, 1987, ss. 40-64.

81 ‘Ali Dada, Muhddaratii’l-Evail, 2. baski, Beyrut, 1978, s. 92.

82 {bn-i Manz{ir, Muhtasaru Ta'rihi Diumesk, 111, ss. 362, 369.

83 el-Belazfiri, Ensdbii’l-Esrdf, I, 113; el-Halebi, es-Sire el-Halebiyye, 1, s. 430; el-Makrizi, Imtaii’l-
Esmd, (ed. Mahmud Muhammed Sakir), 2. baski, Katar, tarih yok, ss. 16-17.

84 Ali, Mufassal, V1, s. 337; Rubin, “Morning and Evening Prayers”.

85 el-Meclis, Bihdrii'l-Envdr, IX, s. 98; ibn-i Receb el-Hanbeli, Latdifii’l-Medrif, Kahire, H. 1343, s.
118.
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Cahiliyye déneminde orug ibadeti, 6zellikle Islamf ay takviminin yedinci
ay1 olan Recep ayinda yerine getirilen dini bir emirdi. Recep ayinin Islam’da
da kutsal olup olmadig1 konusunda iki farkli goriis vardir. Bir goriise gore,
Recep kutsal bir aydir ve bu ayin Cahiliyye dsneminde kutsal olmast, Islam’-
da da kutsal olmasina engel teskil etmez. Diger goriise gore ise, bu durum
onun Islam’daki kutsalligini ortadan kaldirmaya yeter sebeptir.!¢ Dini bir
ibadet olan orug, islam 6ncesi kabile toplumu icin putlara veya dini mekan-
lara yakin bir yerde inzivaya c¢ekilme seklinde uygulaniyor ve bu, hastalik-
lardan kurtulmayla iliskilendiriliyordu.®”

Bu donemde Kureys halkinin asina oldugu bir baska oruc tipi daha vardi.
Bu Mekke’de yasayan Kureys halki tarafindan Arap ayinin ilki olan Muhar-
rem’in onuncu giiniinde tutulan orugtu. “Asura” olarak bilinen bu giinde
Mekkeliler kutlama yapar ve Kabe'nin ortiistinii degistirirlerdi. Hz. Muham-
med, peygamberlik dncesinde Asura orucu tutmus, Medine’ye hicret ettik-
ten sonra Ramazan orucu farz kilinincaya kadar da buna devam etmisti.
Ancak, Ramazan orucu farz kilindiktan sonra bunu terk etmisti.®®

Bu rivayet, Asure orucunun arka planinda yatan sebebe yeni bir 151k tut-
manin yaninda, hem Buhar?’nin Sahih’inde nakledilen ve bunu Yahudi “Yom
Kipur” (Kefaret Giinii)®° orucuyla iligskilendiren baska bir rivayeti ciirtitmekte,
hem de bazi modern arastirmacilar tarafindan Hz. Muhammed’in dininin
kokeninin Yahudilik oldugu veya Asura orucunu ilan etmekle Medine Yahu-
dilerini tatmin etme niyeti tasidig1 yoniindeki iddialarini ¢iiriitmektedir.?°

Yukarida da gorildiigii tizere, Asure giintinde tutulan orugla ilgili gele-
neksel olarak iki iddia zikredilmektedir.”! Birinciiddiaya gore, bu orug Mekke
halki tarafindan islenen bir giinaha kefaret olmasi icin tutulmaya baslan-
magstir. Diger iddiaya gore ise, Mekkeliler kendilerini siddetli bir kurakliktan
kurtardig: icin Tanrr'ya siikretmek icin tutmaya baslamistir.?? Bu giinde
Ka’be’nin ortiisii degistirilmistir. Altisi’'ye gore, oruc ile ortii toreni arasinda

86 M. J. Kister, ““Rajab is the Month of God’: a Study in the Persistence of an Early Tradition”, Israel
Oriental Studies 1, (1971), ss. 191-223.

87 “Ali, Mufassal, VI, s. 337.

88 el-Buhari, Sahth, I, s. 57.

8 [Yom Kipur: “Kefaret Giinii” veya “Kutsal Glin” anlamina gelen bu kavram, Yahudi takviminin
en 6nemli ve en kutsal gilintidiir. Bu giinde tutulan orug, giines batimindan 6nce baslar ve ertesi
aksam gokyiiziinde yildizlarin goriinmesinden sonra sona erer. Daha genis bilgi icin bkz. Suzan
Alalu, Klara Arditi..., Yahudilik’te Kavram ve Degerler, Gozlem yay., istanbul, 2001, s. 45-51.
(Gev. Notu)].

%0 Wensinck, Muhammad and the Jews of Medina, ss. 88-89; Andrae, Muhammad: the Man and his
Faith, ss. 136-37.

ol [Bu iki husus: orug tutmak ve Kabe’nin ortiisiinii degistirmek. (Cev. Notu)].

92 ‘Ali, Mufassal, 11, s. 340.
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bag kurulmasi, orucun eski dini geleneklerin bir parcasi oldugunun goster-
gesidir.?® Bu gelenekler Kabe’yle iliskisi sebebiyle, Hz. Ibrahim’in dinf mira-
sina isaret etmektedir.

Ozellikle Arabistan’da yasayanlar olmak iizere, Araplarin Ibrahimi mira-
sin roliiniin bilincinde olmalari, kendi dini inanclarinin uygulanmasina en-
gel olmamistir. Araplarin Akdeniz havzasinda ticari iliskiler yoluyla ve fi-
ziki-cografi yakinligin sonucu olarak diger dini ve sekiiler kiltiirlere acik
olmasi, monoteist ve politeist dinlerin bu bolgeye sizmasina yol a¢gmustir.
Biitiin Arap kabileleri, alt gruplar ve sehirli gruplar Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Zerdiistilige gecmislerdi.”* Kabilesel-dini harita incelendiginde, bu fic
dinin Arap yarimadasinin derinliklerine niifuz etmedigi goriilmektedir.”®
Aksine bunlar, en ¢cok yarimadanin kiy1 bolgeleriyle sinirli kalmislardir: Do-
guda Iran kérfezi sinirlari; giineyde Yemen ve Habesistan’a sinir bélgeler;
kuzeyde ise giiney Filistin ve Urdiin’e sinir bolgeler. Fakat, Yahudiligin ha-
kim oldugu Medine bolgesi bu genellemenin disindadir. Hicaz bolgesinin
merkezi ve 0zellikle Mekke'nin sehir merkezi, Taif ve bunlarin etrafindaki
kabileler bu etkiye maruz kalmayan bolgelerdir. Araplarin dini (diniiT-Arab),
islam’in ortaya ¢ikmasindan ve Hz. Muhammed’in peygamberliginden kisa
siire 6nceye kadar bu bolgelerde 6nemli derecede hakimiyetini siirdiirmeye
devam etmistir. Bu bolge sehirli halkiyla haniflik olgusunu tecriibe etti.
Haniflik ise hakim konumdaki inanctaki siipheleri gosteren ve ilk monoteiz-
me, daha acik bir ifadeyle, “din-i [brahim”in ilk sekline dénmeyi arzu eden
bir grup halkin inanciydi.”®

“Hanif” kavramini, dil bilimciler ve tarihciler tarafindan oldukca genis
bir yelpazede ele alinan yapisal ve anlamsal gelisimine girmeksizin, Pey-
gamber’in sahabelerinin kullandig1 sekliyle ele alacagiz. Bu kavram, hem

% el-Alfisi, el-Muhtdr min Buliigii’l-‘Arab, Kahire, tarih yok), s. 110.

94 el—ib§ihi, el-Miistetraf, Kahire, H. 1397, I, s. 78; ibn Sa’id el-Endelusi, Nesvatii’t-Terab fi Ta’rihi
Cahiliyyetti’l-‘Arab, (ed. Nasret Abdurrahman), Amman, 1982, I, s. 327; el-Ya'kubi, Ta’rth, 1, s.
257; ‘Ali, Mufassal, VI, ss. 514, 586-92, 629-30, 692-94; Trimingham, Christianity among the
Arabs in Pre-Islamic Times, ss. 248-51, 258-307.

% [Yazar, alt ve sehirli gruplar dahil, biitiin Araplarin Yahudilik, Hiristiyanlik ve Zerdiistilige gecti-
gini iddia ederken, sonradan bu goriisiiniin aksine istisnalar yaparak kendi icerisinde bir ¢elis-
kiye diismektedir. (Cev. Notu)].

% “Hunefd™ (tekilil hanif) kavrami, bir cok modern arastirmaci tarafindan tahlil edilmistir. Onlar-
dan bazilar1 “hunef4” ile ilgili Miisliiman rivayetlerine siipheyle yaklasirken, bazilar1 bu bilgile-
rin otantikligini kabul etmektedir. Bkz. W. Montgomery Watt, “Hanif”, EI2; Andrae, Mohammed:
the Man and his Faith, ss. 108-13; Fueck, “The Originality of the Arabian Prophet”, ss. 86-98; M.
J. Kister, “A Bag of Meat”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 33, (1970), ss.
267-75; Rubin, “Hanifiyya and Ka’ba”, ss. 85-112. Bu kavramin gelisimiyle ilgili bkz. Nabih
Amin Faris, “Tatavvur ma’na keliméti hanif el-Kur’aiyye”, al-Abhath 13, Beyrut, 1960, ss. 25-42.
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Araplarin kabul ettigi cok tanrici inang olan “sirk”ten hem de Yahudilik ve
Hiristiyanlik’tan farkli olan Hz. Ibrahim’in dinine baglilig1 yansitmaktadir.®”
“Hanifiyye” ifadesi, Arap dini diisiincesindeki degisimi sembolize etmekte-
dir. Biiyiisel giiclere dayali kabile inanclari, dini duygulara ve Araplarin ¢o-
galan ihtiyaclarina artik cevap veremez olmustu. Yerel kabilelere ait kutsal
mekanlar ve mabetler, dini ve térensel degerlerini yitirmis ve yerini Kabe
gibi, niifusu kalabalik kabilelerce merkezi ibadet mekani olarak kullanilan
yerlere birakmisti. Bu yerlerde yapilan mevsimlik toplantilar, hem dinf hissi-
yat1 artirmis, hem de giicii ve etkinligi her yerde olan yiice Tanr1’'nin tanin-
masini saglamisti. Bu durum, kabile tanrilari icin olusturulan yerel dini
merkezlerin 6nemsizliginin vurgulanmas: anlamina da gelmekteydi.’® Bu
anlamda “hanifiyye” kavrami, kesinlikle Yahudi ve Hiristiyanligin her hangi
bir etkisinin sonucu ortaya ¢ikmayan Islam éncesi Arap monoteizminin bir
ifadesidir.?® Bu monoteizm, islam’in baslangicinda yeni ve bagimsiz bir form
icinde sunulmustur.!°°

Baslangicta Hz. Muhammed, tebligini yonelttigi kisilerden, dini inancla-
riyla celisen yeni ve devrimoci fikirleri kabul etmelerini istemekten kacinmis-
tir. O, animistik karakter gosteren dini sembolizmi monoteizmi destekleyici
yonde degistirmek icin, onlarin daha 6nceden asina olduklar1 ve duygusal
olarak mirasina bagliligi devam ettirdikleri dini sembolizmi kullanmistir.'°?

Hz. Muhammed tebliginin ilk baslarinda, ismi islam olarak degismeden
once “hanifiyye” olan bu dine isaret etmistir.'°? Baska bir deyisle o, Mekke
ve diger sehir merkezlerinin “hanifleri”nce kabul edilen ve ayni isimle ani-
lan bu dine bagl oldugunu diisiinmiistir.'°® Bu kavram, Kur'anikerim’de

%7 Ebl ‘Ubeyde, Mecdzii’'l-Kur’an, (ed. M. Fuat Sezgin), Kahire, 1988, I, s. 58; el-Suheyli, er-Rav-
dii’'l-Untif, (ed. Abdurrahman el-Vekil), Kahire, 1967, I, ss. 292-93. Watt, hanif kelimesinin bir
seklinin, Nebatilerin dilinde bulundugunu ve Hellenistik Suriye-Arabistan dininin baz1 kollari-
nin taraftart anlamina geldigini iddia etmektedir. Béyle bir kimse, kelimenin Siiryanice formun-
daki anlamina gore, Hiristiyanlar tarafindan “putperest” olarak diistiniilebilir. Ancak baska bir
bakis acisiyla bu kimse, hakli olarak monoteist telakki edilebilir. Bkz. Watt, What is Islam, s. 86;
‘Ali, Mufassal, VI, s. 508.

% Gibb, “The Structure of Religious Thought in Islam”, ss. 187-88.

9 Gibb, Mohammedanism, s. 26; ibn Habib, Munammak, s. 285.

190 Fueck, “The Originality of the Arabian Prophet”, ss. 86-98.

101 Gibb, “The Structure of Religious Thought in Islam”, ss. 187-88.

102 Gibb, Mohammedanism, s. 26’da Kur’anikerim’in bir ayetinin erken dénemdeki farkli bir okunu-
suna isaret etmektedir. Hz. Muhammed’in teblig ettigi yeni dinin ismi olarak “hanifiyye” kavra-
my, ilk donem hadislerde de gecmektedir. Bkz. ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, (ed. Tahir
ez-Zavi ve Mahmud M. el-Tinahi), Kahire, 1963, 1, s. 451; ibn-i Manzfir, Lisdnii’l-‘Arab, “h.n.f.”
maddesi; Ebli Nu'aym el-isbehant, Deldilii’n-niibiivve, Kahire, tarih yok, I, s. 19.

103 Hassan ibn Sabit, Divan, (ed. Abdurrahman el-Barkuki), Kahire, 1929, s. 8; ibn Hisam, Sire, IV, s.
878.
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Hz. Ibrahim’e atifta bulunularak cesitli defalar tekrar edilmistir.2o* Hz.
Muhammed’den énce Ibrahimi gelenegi yeniden canlandirmak icin girisim-
lerde bulunan ve bu kavrami benimsedikleri iddia edilen pek ¢ok nebi ve
restile ragmen, Hz. Muhammed kendini ilk ve bozulmamus “din-i ibrahim”in
tek varisi olarak gormdistiir.'°®

Hz. Muhammed ile Hz. Ibrahim arasindaki bag, kendi dénemlerinde yeni
bir dinin habercileri olarak yasadiklari tecriibelerdeki ortak yonler yaninda,
bagka delillerle de desteklenmektedir. Her ikisi de, dini goriisleri sebebiyle
dogduklari topraklardan “hicret” etmislerdir.1°¢ Yine ikisi de, Allah’in vahyi-
ni aym ayda almiglardir. Hz. Ibrahim’in sahifeleri, Kur'an’in nazil olmaya
basladig1 Ramazan ayinda inmistir.'” Hz. Ibrahim Mekke’yi, Hz. Muham-
med’de Medine’yi “harem”e déniistiirmiistiir.'°® Hz. Ibrahim’e ayiric1 bir vasif
olarak verilen “Allah’in dostu” (Halil Allah) unvani, Hz. Muhammed’e de
verilmistir.1°® Gercekten, Hz. Muhammed ile Hz. Ibrahim arasindaki tecrii-
be ve eylem bakimindan istiinliikler konusundaki benzerliklerin yaninda,
fiziki benzerlikler de coktur. Miisliiman gelenek, Hz. Muhammed’in fiziki
gériiniimiinii Hz. Ibrahim’in fiziki gériiniimii ile tasvir etmektedir.’'® Ben-
zerlik o kadar kesindir ki, Hz. Muhammed’in ayak izlerinin, 0l¢ii ve bi¢im
olarak, Hz. Ibrahim’in ayak izleriyle ayni oldugu iddia edilmektedir. Hz.
Muhammed Mekke’den Medine’ye giderken Kureysliler tarafindan takip
edildiginde, onlarin onun ayak izlerinin tam olarak Hz. Ibrahim’in Kabe’nin
duvarlarini insa ederken tizerinde durdugu tasta (makam) olusan ayak izi-
ne uydugundan bahsettikleri rivayet edilmektedir.'!*

104 W, Montgomery Watt, “Hanif”, EI2; Paret, “Ibrahim”.

105 Gibb, Mohammedanism, s. 31.

106 ‘Ali Dada, Muhddardti’l-Evatl, s. 33.

107 el-Meclisi, Biharii’l-Envar, X1, s. 75; Bakara stiresi 2:185. Biitiin kutsal kitaplarin Ramazan ayin-
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Elbette hala acikliga kavusturulmas: gereken sorun, biitiin bu kaynak
materyallerle tarihc¢inin ne yapabilecegidir. Ben de bu konuyla sonuca ula-
sacagim.

Snouck’un tezine tekrar donecek olursak, onun amacinin asla ibrahim
tasvirinin Peygamber’in niibiivvetinin ilk yillarinda 6énemli goriilmedigini
tartismak olmadigini aklimizda tutmamiz gerekir. Onun amaci, Hz. Muham-
med Medine'de iken, Mekke’ye yapilacak hacdan bahseden ayetlerde Hz.
ibrahim’in roliiniin carpici bir sekilde arttigini -Snouck’un tez konusudur-
tartismaktir. Snouck’un zamaninda, yukarida zikredilen kaynaklarin ¢ogu
da dahil olmak iizere, pek ¢cok 6nemli calismanin heniiz basiimamis veya
modern bilim tarafindan heniiz bilinmemektedir. Ayrica, Hollandali bu ya-
zar calismasini, Batili Islami bilim heniiz olusum asamasindayken, Leiden’-
de mevcut Arapca kaynaklara dayanarak yapmistir. Eger o, bugiin mevcut
zengin kaynaklara ulasabilseydi, daha farkli sonuglara ulasabilirdi.

Yukarida belirtildigi iizere, Kur'anikerim’de Hz. Ibrahim’den bahseden
ayetler, hicretten 6nce nazil olmaya baslamis ve Peygamber’in Medine Yahu-
dileriyle olan miicadelesinden énceki bir zamanda Hz. ibrahim hakkindaki
islami bakis acisinin énemli yénlerine temas etmistir. Ustelik bir cok durum
acikca, Kur'anikerim’in yeni bir sey ileri stirmedigini, bilakis bilinen gercek-
lere isaret ettigini gostermektedir. Herkes, Yahudilerle ¢ikan anlagsmazlikla-
rmn, her iki tarafin da sahip ¢iktigi Hz. Ibrahim konusuna yapilan vurguda
bir artis olarak Kur'anikerim’e yansimasini bekleyebilir. Ancak boyle olmasi,
anlasmazliklarin ortaya ciktigi dénemde Hz. Ibrahim’in zaten Araplar ara-
sinda ¢ok 6nemli bir sahsiyet oldugu gercegini degistirmez.

Oyleyse, Hz. ibrahim hangi yénlerden Araplar icin 6nemliydi? islami
kaynaklar bu konuya sdyle aciklik getirir: Hz. ibrahim’e, Islam éncesi Ara-
bistan’inda meshur olan monoteist bir akimin temsilcisi olarak saygi duyul-
maktaydi. Bir kimse, monoteizmin bazi yénlerden Islam tarihinin ilk yiiz
yillarinda ilavelerle siislendigi sonucuna varabilir, ancak bu agikca onlarin
bir icadi degildir. Bunun 6rneklerinden birisi, Snouck’un bilmedigi pek cok
kaynaktan birisinden gelmektedir. Bu kaynak, burada bir ¢ok kez alint1 ya-
pilan ve Kisters’in “telbiye” iizerine yazdig1 makalesi i¢in ¢ok 6nemli olan
Mukatil b. Silleyman’in (Basra’da 150/767’da 6lmiistiir) Tefsir'idir. Mukatil
eserinde, daha kiiciik pek cok ilahlara inanci devam ettirmekle birlikte, Al-
lah’in Gstiinligilini kabul eden kabilesel bir dizi telbiyelerden ayrintilar ver-
mektedir. Eserde, bu materyale dayanarak hicbir iddiada bulunulmamakta
ve Islam’in sonraki dénemlerinde ortaya atilan basmakalip ifadelere de rast-
lanilmamaktadir. Mukaétil, sadece bulabildigi telbiyeleri toplamis ve eserin-
de yer vermistir. GOriliniise gore bunlar, Araplarin onun zamanina kadar gel-
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mis eski bilgilerinin parcalarindan baska bir sey degildir. Modern bilimin,
islam’in ilk iki yiizyilindaki Ibrahim vizyonunun gelisim tarihini yeniden
olusturmak icin, bu ve buna benzer bilgileri kullanip kullanmadig1 veya nasil
kullandig1 acik degildir. Acikca goriinen sey, bu vizyonun koklerinin Pey-
gamber’in ne Medine doneminde ne de onun biitiin hayatinda oldugudur.
Aksine bunun kékenleri, slam éncesi Araplarin dinf geleneklerinde yatmak-
tadir.



