AUIFD 47 (2006), sayi |, s. 261-264

KITAP TANITIMI

Aklin Hazzi ibn KemmOne'de Bilgi Teorisi, Omer Mahir Alper,
Ayigigikitaplari, Istanbul 2004 ISBN 975-6336-03-X, ss. 197.

HULYA ALPER o ) .
YRD. DOC. DR., MARMARA U. ILAHIYAT FAKULTESI
e-posta: hulyaalper@hotmail.com

islam Felsefesi iizerinde yapilan calismalar genellikle ibn Riisd ve 6ncesi
etrafinda yogunlasmakta, daha sonraki déonemde yasayan diistiniirler hak-
kinda ise yeterli sayida arastirmalar bulunmamaktadir. Bu genel hiikiim
ibn Sina sonras: felsefi gelenekte 6nemli ve etkin bir yeri olan Ibn Kemm-
tine icin de gecerlidir. Hem bati hemde doguda bu filozof {izerine yapilan
incelemelerin tamami birkag calisma ile sinirli kalmakta, onun felsefi siste-
minin biitiiniiyle aydinlatilabilmesi icin, ana kaynaklar {izerinde ¢ok yonlii
ve detayli arastirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Omer Mahir Alper bu kitapta Ibn Kemm{ine’nin matbu ve yazma tiim
eserlerine dayanarak onun bilgi teorisini ortaya koymakla islam Felsefesi
Tarihi calismalarina 6nemli bir katki saglamis olmaktadir. Ustelik ibn Kemm-
tine yasadig1 donemin felsefe anlayisina uygun bir sekilde bilgi teorisini
mistakil bir disiplin olarak degil psikoloji, mantik, kozmoloji ve ontoloji
icinde, onlarla baglantili bir sekilde ele almistir. Dolayisiyla bu eserde filo-
zofun bilgi teorisi, modern epistemoloji baglaminda yeniden kurgulanmak-
tadir. Yazar, bu eseri, epistemolojisini konu edindigi filozofun temel yaklasi-
mina isaret edecek bir sekilde “Aklin Hazz1” olarak isimlendirir. Kitabin ba-
sina konulan epigrafta ifade edildigi gibi ibn Kemmiine’ye gére “Gercek haz,
aklin hazzidir; bu da ruhun gercek yetkinligi demektir. Zira akildir, ruhun
gercek yetkinlestiricisi.”

Uc ana béliimden olusan eserin, Girig kisminda ibn Kemmtine’nin haya-
t1, felsefi kisiligi ve eserleri iizerinde durulur. Aslinda bir filozofun episte-
molojisinin incelendigi bir ¢alismada, onun hayat: ve felsefi kisiligine yer
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verilmesi gereklilik sinirlar1 disinda diisiiniilebilir. Ancak Ibn Kemmiine'-
nin hayat1 ve felsefi kisiligi {izerinde aydinlatici ¢alismalar bulunmamasi
sebebiyle olsa gerek, Yazar boyle bir giris yapma zorunlulugu hissetmistir.
Burada 6ncelikle ibn Kemm{ine’nin mevcut Islam Felsefesi gelenekleri icinde
nerede durdugu tartigilir. Bu baglamda Mulld Sadra'nin ibn Kemmiine'yi
Farabi ve Ibn Sind’nin gelistirdigi Messal felsefe gelenegi icinde degil de
Suhreverdi’nin gelistirdigi israkilik icerisinde gdstermesinin dogru bir tasnif
olmadig, cesitli deliller kullanilarak aciklanir. Yine cagdas arastirmacilar-
dan Hossein Ziai tarafindan ibn Kemmfine’nin Israki gelenek icerisinde farkl
bir anlayis1 temsil eden bir diisiiniir olarak tanimlanmasinin da isabetli bu-
lunmadig ortaya konur. Neticede Ibn Kemm{ine’nin Israki gelenegin bir tem-
silcisi degil de aksine “Messai” gelenek icinde bir akim farklilig1 olarak de-
gerlendirilmesinin daha uygun olacag belirtilir.

Her ne kadar ibn Kemmtine Siihreverdi'nin Telvthdt'ina bir serh yapmigsa
da bu serhe et-Tenkihdt ismini vermekle burada mutlak olarak Siihreverd?’-
nin yolunu benimsemeyip aksine bir elestiri metni yazdigina isaret etmistir.
Halbuki ayn1 durum ibn Kemmtne’nin ibn Sind’'nin el-Isdrdt ve’t-tenbthdt
adli kitabina yazdig1 serh icin gecerli degildir. Serhii’l-Usiil ve'l-ciimel min
miihimmati’l-ilm ve’l-‘amel ismini verdigi serhinde Ibn Kemmfine elestirel
bir yaklasimi benimsemez. Kitapta ileri siiriilen bu gibi aciklamalar 1s1g1nda
ibn Kemm{ine “Messai terimler icinde konusan Israki bir filozof olarak degil
de Ibn Sin4’da oldugu gibi “Israki” 6gelere sisteminde yer veren “Messai” bir
filozof olarak degerlendirilir. Bu durum biitiin kitap boyunca ibn Sina’ya
yapilan yogun referanslarla da desteklenir. Bununla birlikte ibn Kemmfine'-
nin israki cevrelerde ve Iran’da 6zellikle Kutbiiddin Sirazi, Mir DAmad ve
Mulla Sadra gibi filozoflar izerinde etkili olduguna da dikkat cekilir.

“Bilgi Teorisinin Psikolojik Temelleri ya da Bilginin Evi Olarak Nefs ve
Gticleri” basglikli birinci boliimde nefsin varli§i, mahiyeti ve giicleri iizerinde
durulur. Bu boliimde yazar, 6ncelikle bilgi teorisini konu edindigi bir ¢alis-
mada boyle bir basliga yer vermesini, epistemoloji ve psikoloji bir baska
ifadeyle bilgi teorisi ile nefs teorisi arasinda bulunan iligki ile gerekcelendi-
rir. Omer Mahir Alper’in belirttigi gibi her dénemde bu iki alan arasinda siki
bir iliski bulunmus, hatta Yenicag’da epistemolojinin ayr bir disiplin halini
almasindan Once bilgi meselesi filozoflarin nefs teorisi alani icinde ele alin-
mugtir. Nitekim Ibn Kemmiine'nin bilgi teorisinin temelde psikolojisi izerine
bina edildigi ve nefsin onun tarafindan bilginin mahalli olarak kabul edildi-
gini ortaya koyan Yazar'in su aciklamalarinda ifade ettigi tizere boyle bir
bolim zorunludur. “ Bir bilen olarak insanin méhiyeti, dogasi, glicleri ve
yetileri tespit edilmeksizin onun gercekten bilgi elde edip edemeyecegi, bil-
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gisinin kaynaklari ve sinirlari gibi bilgi teorisinin ¢esitli meselelerine yanit
vermek zor ve imkansiz olmaktadir” (s. 37). Bu sekilde bir gerekcelendir-
meden sonra bu bdliimde Islam filozoflarinca kabul edildigi sekliyle bitki-
sel, hayvani ve insani giicler cesitli alt basliklar altinda incelenir.

ikinci Béliimde &éncelikle bilgi teorisinin temel sorunlari 1s131nda ibn
Kemmiine’nin bilgi konusuna yaklagiminin ortaya konulmasi amacinda olun-
dugu belirtilmistir. Yazar, kategorik olarak insan ac¢isindan bilginin miimkiin
olup olmadiginin gosterilmesinin bilgi sorununa giris i¢in gerekli oldugu
diistincesiyle, Birinci boliimde nefsin varligini, nefsin mahiyeti konusuna
onceledigi gibi burada da bilginin imkan1 yani varligi sorununu bilginin
mahiyetine Oncelemistir. Daha sonra da ontolojik ve epistemolojik acidan
bilginin mahiyetini irdelemistir.

Aslinda ibn Kemmiine’ye gére insanin varlik amaci bilmek ve boylece
mutlu olmaktir. Bu temel fikir onun felsefi diisiincesinin tamaminda ickin
olarak bulunur. Ancak bu durum, filozofun bilginin imkénina dair bir prob-
lem edinmedigi anlamina gelmez. O, bilginin imkan: tizerinde durduktan
sonra onun zorunlu oldugu fikrine gecer. Ustelik insan zihninde bilimsel ve
felsefi akil yiiritmeler olmaksizin bazi zorunlu bilgiler bulundugunu savu-
nur. Her ne kadar Ibn Kemmiine, insanin, varligin gercekligini bilebilecegi
anlayisinda ise de yine de onun bilgisinin sinirl ve eksik kalacagini da acik-
lar. Alper’e gore boylece insan bilgisi ile Tanr bilgisinin aras1 ayrilmis, bese-
ri bilgi ile ilah1 bilgi arasindaki fark gosterilmis olur. Bu durum varliklar
arasindaki hiyerarsiyi, bilgiler arasindaki hiyerarsi ile pekistirmektir. Hatta
ibn Kemmi{ine’nin sisteminde, Tanrr’ya ontolojik yakinlik ile epistemolojik
yakinlik arasinda bir paralellik bulunmaktadir.

Ontolojik agidan bir meleke olan bilgi ibn Kemmfine’ye gore en genel
anlamda “bir seye soyledir ve 6yle olmamas: miimkiin degildir diye inan-
ma” seklinde aciklanmakta ve burada bilgi, inanc, kesinlik, gerekcelendir-
me, dogruluk gibi kavramlarla birlikte analiz edilmektedir. ilgili vasiflarin
aciklandig1 bu béliimde, ayrica ibn Kemmitine'nin farkli acilardan hareketle
ortaya koydugu bilgi tasnifleri, {izerinde durulmaktadir. Ayn béliimde Ibn
Kemmne'nin, bilgi kaynaklar: ile insanin gelisim siirecini iligkilendirdigi
belirtilmekte ve burada filozofun Gazzaliyi takip ettigi vurgulanmaktadir.

ibn Kemm{ine duyu, akil ve vahyi miistakil bir bilgi kaynag1 olarak kabuk
etmekle birlikte her birinin alanini ve konusunu sinirlamaktadir. Yazar’a gore
bu diisiincesi ile Ibn Kemmiine, akil vahiy iliskisi acisindan Kindi, Farabi ve
ibn Sina gibi filozoflar tarafindan ortaya konan yaklasimdan ziyade kelamci
bir ¢izgiye yaklagmis goriinmektedir. Ciinki bu filozoflara gore akil ve vahiy
bilgi alan1 ac¢isindan ortiisebilmekte ve fakat toplumsal zorunluluktan dola-



y1 ikisine de ihtiya¢ bulunmaktadir. Keldmci ¢izgiye gore ise akil ve vahyin
bilgi alanlar1 ayrilmakta, vahiy aklin elde edemedigi bilgileri aciklamakta-
dir.

Bilgi tiirlerinin kaynaklari agisindan incelendigi {iciincii boliimde, konu
duyusal bilgi, akli bilgi ve vahyi bilgi ana basliklar1 altinda incelenir. Burada
her tiir bilginin 6zellikleri ve olusumu karsilastirmali bir sekilde tartisilmak-
ta ve bunlarin birbiri arasinda celigki degil tamamlayici ve uyumlu bir iligki
oldugu, ibn Kemmtine'nin duyusal bilgiden vahyi bilgiye kadar bir bilgi pi-
ramidi kurdugu belirtilmektedir. Burada piramidin zirve noktasinda vahyi
bilgi yer alir. Dolayisiyla nefsini kemale erdirerek mutlu olmak isteyenler,
ibn Kemmiine’nin asil mutluluk olarak kabul ettigi akli hazza erigsmek iste-
yenler, salt kendi bilgileriyle yetinemez ve peygamberlerin getirdikleri bilgi-
lere kayitsiz kalamazlar. Diger taraftan ibn Kemmiine’ye gére, akli bilginin
olusumu dahi, modern rasyonellik anlayisindaki gibi, salt fiziksel bir diinya-
da duyu-akil iliskisi baglaminda yatay bir diizeyde gerceklesmemekte, me-
tafiziksel bir alana uzanan, dikey bir boyutu da bulunmaktadir.

Biitlin bu aciklamalarda goriildiigii gibi, bilgi teorisi sinirlar1 icinde yer
alan problemlerin ibn Kemmfine iizerinden yeniden ele alinmasi olarak da
nitelenebilecek bu eserde, konu tamamen klasik bir cercevede ele alinma-
mis, meselenin modern felsefi tartismalarla iliskili noktalarina da temas
edilmistir. Hem tiizerinde calisilmamis bir filozofu konu edinmesi hem de
onun bilgi teorisini modern epistemoloji baglaminda yeniden kurgulamasi
acisindan eser, Islam felsefesi arastirmacilari icin g6z ardi edilemez bir nite-
lik tasimaktadir.



