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abstract

The Possibility of Demonstrating Human Capability Theologically The reason why
God created world (final cause), beyond doubt, was humanity. Just as God has necessary
attributes to rule the world, so do human kinds to lead their lives on earth. God entrusted the
world to human beings’ care and to make this viable He provided them with ontic and epistemic
disposition, which are underscored in the Holy Qur’an as fitra and hidaya. This paper provides
vital Qur'anic concepts which are used to prove human capability of laying values for his own life
by relying both his reason and experience and interpreting the Holy Qur’an accordingly.
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I. Kur’an’in Temel insan Tasavvuru
1. Insanin Ontik Yapisi
a. Beser ve Insan

Kur’an insani iki seviyede ele almaktadir: Bunlardan ilki, insanin maddi var-
lik yapisini karsilayan beser, digeri ise bu maddi yapry1 anlamli kilan ruhsal
yonii temsil eden insandir. Insan, insansi bir varlik olan beser statiisiinden
cikip tam anlamiyla insanlik niteligini kazandig1 ana kadar tabiatin isleyis
seyrine bagh olan diger varliklarla ayni kaderi paylasmistir. Bu anlamda
insan, biyolojik gelisimin en yiiksek noktasi, akli diizenin gelismesinin ise
baslangici durumundadir:

“Insan {izerinden 6yle bir zaman ge¢mistir ki; bu siire icinde anilmaya
deger bir sey bile degildi ...”! ayetinde insanla ilgili olarak anilmaya deger

1 Insan 76/1-2.
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goriilmeyen yon, insanin bu beseri yéniidiir. Insanin beser yapisi, onun zo-
olojik tarafi ve tabita bagl olan yoniidiir. insani yonii ise ‘zaman disr'dir.
Bu sebeple insan, kendini siirekli tabiatin disinda metafizik bir alanla irti-
batlandirmak zorunda hisseder. Bu 0zelligi, onun yapisina zerkedilen za-
mandisiliktan gelmektedir.

Insan Tanr’'nin sifatlarini 6diing alip tam anlamiyla insan olduktan son-
ra, gerceklestirecegi hedefler Tanr tarafindan éniine konulmaktadir. insa-
nin mecazi olarak ifade edilen yasak meyvay: yemesiyle baslayan bu siirec-
le, insan {izerinden gecen zaman, tek tip isleyen bir siirec olan beseri siirec-
ten ¢tkmakta, artik insanin hayatina anlam katan iyi-kotii, giizel-cirkin, vs.
biitiin degerlerin aktif olmaya basladig1 insani nitelige kavusmaktadir. Veri-
len bilgi ile baska bir ifadeyle isimlerin 6gretilmesiyle beser 6zelligi sona
erdirilen ve insan olarak isimlendirilen varlik, kendine ait bir bilince kavus-
mus ve diger varliklardan farkini ortaya koymak amaciyla mahrem yerlerini
ortmeye baslamistir. Tanrisina isyan eden ilk insan, artik bu insan olma
stirecinden sonra iradesiyle davranmaya baslamakta bunun neticesinde mutlu
olabilmekte, isyan edebilmekte, arkasindan af icin yakarmaktadir. Tarih ar-
tik insanin {izerinden gecmemekte, insanla birlikte islemege baslamaktadir.
Zaman Islam &ncesi Araplarin inandig1 gibi onlarin tek varlik ve yokluk se-
bebi olmaktan ¢ikip, insanla paralel giden, insanin yapip ettikleriyle fazilet-
ler tarihi yahut felaketler tarihi seklinde anlam kazanan bir siirece, anlamh
ve degistirilebilir bir siirece doniismektedir.

Bu stirecin sonunda bir prototip olarak ortaya konulan insan, 6zgiir ve
sorumlu bir varliktir. insani sorumlu bir varlik olarak resmetmemize imkan
veren kavramlar ‘irade 6zgiirliigii’, yapacaklariyla ilgili olarak bir ‘kudrete
sahip olma’ ve ‘bilme’dir. Allah Adem’e isimleri 6grettikten sonra, yani onu
bilgilendirdikten sonra hemen onu ilahi buyrukla karsi karstya birakmakta,
yasak meyvadan uzak durmasini talep etmektedir. Yasagi ¢ignedikten sonra
Adem ve Havva’nin:“Rabbimiz, kendimize zulm ettik. Bizi bagislamaz ve
bize merhamet etmezsen, kaybedenlerden oluruz” seklinde niyazda bu-
lunmalar ve pismanlik duygusu i¢ine girmeleri, insanin kendisini 6zgiir ve
sorumlu saymasinin en 6nemli psikolojik belirtisidir. “Dogrusu size Rabbi-
nizden acik belgeler gelmistir; kim gortirse kendi lehine ve kim korliik eder-
se kendi aleyhinedir”® ayeti de, insanin hem 06zgiirliigiine hem 6zgiirliga-
nil kullanmadaki basarisizligina, hem de bagimliligina isaret eder.

2 Araf 7/23.
3 En’am 6/102.
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b. Fitrat

Tanr ile iligkisinde insanin konumunu tespit etmeye imkan veren anahtar
kavramlardan biri fitrattir. “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinti dine
cevir. Allah’in insanlari tizerinde yarattig1 Allah’in fitratina simsiki tutun...”
ayetinde insanin istidlal ve mantiksal ¢ikarimina ve gercekligi kesfetmesine
imkan veren ontik yaptya, fitrat olarak isaret edilmektedir. Insan, fitratin
izin verdigi kadariyla her diizeydeki varlik hakkinda bilgi edinebilir. Zira,
fitrat; insanin kendisine gore yaratildig: prototiptir ve insanin kapasitesini
ve sinirlarini gostermektedir.

Fitrat, Allah ile insanlar arasinda hem birlikteligin hem de farkliligin ze-
minidir. Ayette, ‘Allah’in insanlart tizerine yarattigi Allah’in fitrat’ bu birlik-
telige taban saglarken, terimin kék anlami, Allah ve insan arasinda farklilig
getirmektedir: I@N kok olarak, yarmak, ayirmak suretiyle yeni bir sey yarat-
mak anlamlarina gelmektedir. Bu da, Allah’in kendi mahiyetinden farkli ola-
rak meydana getirdigi ve kendine has kurallarini yapisina yerlestirdigi bir
varlik formu demektir. Bu farkl fitratlara sahip olma durumu, hem insan
hem de diger varlik tarzlar i¢in gecerlidir.

insanin bu fitri/ontik durumunun fonksiyonel olabilmesi ise, ancak bil-
gisel/epistemik bir insani yapinin, zihinsel bir 6n hazirligin ve bilincin varli-
gryla miimkiin olabilmektedir.

2. Insanin Epistemik Yapisi

Hidayet

insanin kendi disindaki varlik alanini kesfedip anlamasina imkan veren epis-
temik yetenek Kur'an’da hidayet terimi ile kavramsallastirilmistir. Hidayet
yeteneginin korelasyon kurup kesfedecegi varlik alani ise takdirdir. Hidayet
ve takdir arasinda kurulan iligkinin niteligi ise Hakk olarak anilmaktadir.®
Hidayet genel anlamiyla sezginin, duyularin ve aklin rehberligini, Hakk ise
Varligin ortak niteligini ve gercekligi temsil etmektedir. Bu iki kavram birbi-
rini biitinleyen gerceklikler olarak, biitiin insanlarda varolan ve sorumlu-
luklarinin da temelini olusturan kok paradigmalarin kavramsallagmig halle-
ridir. Zira, Ilahi irade varliklara bir hayat tarzi verdiginde, bunu aktiielleti-
rebilmeleri icin onlar1 dogal gereclerle donatir:

“Bizim Rabbimiz, her seye hilkatini (varlik ve 6zelligini) veren, sonra
da dogru yolu bulacak yeteneklerle donatandir (hidayet)”.

4 Rum 30/30.
5 Yunus 10/36.
6 TAa Ha 20/50.
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“Hem, bize yollarimizi gostermis oldugu (hidayet ettigi) halde, ne diye
biz, Allah’a dayanip giivenmeyelim?”.”

Hidayet insana, akil ve duyularinin kendisine gosterdigi ve 6grettiginin
otesinde, varligini bir biitiin olarak sorgulama ve nihai endiselerine cevap-
lar aramanin kapisini aralar. Siiphesiz, hidayet kavrami salt metafiziksel
sOylemlere kurban edilecek zihinsel bir kavram degildir. Aksine, hem bire-
yin kendini degerlendirmesinde hem de toplumla kuracag: iliskide nasil bir
hukuku ve iliskiler agin1 hakim kilacagini belirleyen semsiye bir terimdir.

Insanda tek bir epistemik/bilgisel yetenek olmadigi icin, hidayet, insanin
bu karmagik bilme yetenekleri icin asama asama rehberlik anlamini ifade et-
mektedir: i¢giidiiler duyu verileriyle, duyu verileri ise akil ile kontrol edilmek-
tedir. Hidayet biit{in bu siireci kontrol eden bir dis giic, yapip edilen her seye
bir anlam veren ve iyi ve anlamli olam siirekli kilan bir kontrol stirecidir.

Kur’an'in Alé suresinde hidayet’in ardindan su ayetin takip etmesi bu
anlamda 6nemlidir: “Sana asama asama 0gretecegiz de unutmayacaksin”.®
Bu durumda hidayet kavraminin koken sagladig: bilme, asamalar kaydede-
rek aydinlanmay ve tekamiilii icinde barindiran bir i¢c anlama sahiptir.

II. insani Yetkinlige Hazirlayan Teolojik Paradigma: Bireye Karsi Kisi;
Ortodoxi’ye Karsi Ortopraxis

Insanin mahiyeti ve diinyada kendisine nasil bir sorumluluk alani acildig
ve bu sorumluluklarini yerine getirebilmesi icin ne tiir yetilerle donatildig:
konusunda cok farkli teorilerin oldugu tartisma gotiirmez. Bu teoriler {ize-
rinde uzlagsmak ise hic bir zaman miimkiin olmayabilir. Ancak insanin yasa-
nabilir bir diinya kurmak i¢in yapmast gerekenler konusunda fazla bir fikir
ayrilig1 olmaz. O halde, teolojik olarak, insanlar arasinda uzlagma yaratacak
kavramsal retorigi, Kur'anin ifadesiyle, ortak kelimeyi/payday1® teorilere
ve spekiilatif dogruluk soylemlerine kurban etmeden pratik bir alan tizerin-
den kurmak gerekir.

Ayette inananlar arasindaki ortak oldugu pesinen kabul edilen kelime,
etimolojik olarak, s6z ve kelamin disinda otorite, agirlik, 6nemli ilke, vs.
anlamlarina gelmektedir. Bu da ortak payda alaninin ¢ok genis bir zeminde
aranmasi gerektigini, salt sozel/teorik zemin arayislarinin kisir kalacagin

7 Ibrahim 14/12.

8 Ala 87/6 (Ayetin yorumu i¢in ayrica bkz. Abdullah Yusuf Ali, The Holy Qur’an: Text, Transla-
tion and Commentary, Maryland, 1983).

9 Al imran 3/64 ("De ki: Ey Kitap Ehli! Bizimle sizin aramzda ortak bir kelimeye/ilkeye gelin.
Yalmz Allah’a ibadet edelim. Ona higbir seyi ortak kosmayalim. Birbirimizi Allah’in disinda
rabler edinmeyelim ...”).
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gostermektedir. Ortak kelimenin iizerine oturacagi genis zemin, insani en-
diseler ve insanca bir yasam icin gerekli olan1 kurmamiza imkan verecek ve
bizi bu yonde motive edecek ilkeler biitiiniidiir. Bu pratik alanin dini litera-
tlirdeki ad1 ‘ahlak’tir. Ahlak’in koken olarak (h.Lk.) yaratmak anlamina gel-
digi dikkate alindiginda, varolmanin, yaratarak ve eylemde bulunarak va-
rolmak oldugu net bir sekilde goriilmiis olur.

Bu varsayimimiza temel olmak iizere de, teolojide insani birey (ferd/in-
dividual) olarak tanimlamak yerine kisi (sahis/person) olarak nitelemek daha
uygun dismektedir. Zira birey, tek basina insani, kisi ise baskalar ile iligki
halindeki insani tanimlar. Teolojinin nihayetinde iliskiler ag1 icindeki varlik-
lar (Allah-alem-insan, vs.) {izerine konusma oldugunu diisiindiigiimiizde,
bireyin temel haklarini baki tutmak kaydiyla, kisinin daha biiytik bir vurgu-
ya sahip oldugunu gormiis oluruz. Zira, bir kedi ve agac da birer ferdiyete
(birey) sahiptirler, ama sadece insanin kisi olmak yeti ve yetkinligi vardir.

insan1 kisi kategorisine yerlestirirken, sadece akleden yahut sadece ya-
pip eyleyen varlik olarak tanimlamayiz. Zira, bir biitiin halinde hayat: anla-
maya, yorumlamaya ve yasamaya calisan insan zihni bir hiikme varmadan
su diizeylerden gecerek hem diger varliklardan ayrilmakta hem de ferdiyet/
bireysellik diizeyinden kisilik/sahsiyet diizeyine yiikselmektedir:

a. Duyu organlartyla algilamanin gerceklestigi tecriibi/ampirik diizey

b. Algiladiklarimizi anlamaya ve agiklamaya calistigimiz zihinsel/ente-
lektiiel diizey

c. Onerme haline getirmeye calistigimiz anlayis ve aciklamalarimizin dog-
ruluk ya da yanlishgini test ettigimiz akli/rasyonel diizey

d. Rasyonel olduguna karar verdigimiz bilginin bize bir sorumluluk yiik-
ledigi bilin¢ ve farkindalikla fiilde/amelde bulunma diizeyi.

Bu siirecin sonunda bir yaraticilik ve eylem vardir; bunun icin de teolojik
diistinme, salt spekiilatif bir egzersiz olmanin 6tesinde bir edim ve eylem-
dir. Vahiyle ve vahyin kaynagi ile irtibat diistincesi, insan zihninin bir hiik-
me varmada takip ettigi bu siireclerin her birini ¢cok daha aktif, anlaml ve
siirekli kilmaktadir. Bu anlamda dinin ihtiya¢ duydugu varlik salt bir birey
degil, kisi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Teolojik olarak birey ve kisi arasindaki bu ayirimi yaptiktan ve dinin ta-
rihte yer tutmasi i¢in kisiye muhtac oldugunu ortaya koyduktan sonra, kisi-
nin etkin olacagi cerceveye gecebiliriz.

Tartismasiz, inanan insanlar bir metin gelenegini takip etmektedirler.
Bu metin hem bireyleri hem de tarihi kurmaktadir. Ote yandan hem metne
hem de tarihe terciiman olma gorevi ise insanin omuzlarina yiiklenmekte-
dir. Bu gorev, insani siradan tarihsel bir varlik olmanin 6tesine gegirip temel
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0zne durumuna yiikseltmektedir. Zira teolojik olarak, insan, hem metnin
hem de tarihin dilidir. Eylem alani oldugu kadar bir yorum alani da olan
tarihi yorumlamada insanin kullandig: dil ise, karsitliklar ve gizli hiyerarsik
iliskiler tizerine kurulu bir varlik alanina bagli olarak olusan dildir. Bu belir-
lenim i¢indeki dil, tarihsel olana iliskin tirettigi ve yorumladig1 kavramlari,
ayni siirecin devamini saglayacak sekilde kullanma egilimindedir. Bunu as-
mak icin insan, dil'in tarihi yorumlarken olusturdugu kavramlarin, hem dogru
bilgiye (orthodoxi) hem de dogru eyleme (orthopraxis) gotiiren temel kriter-
lere (furkan) gore hareket etmesini saglamalidir. Teolojinin toplumsal olani
doniistiiriicli olan ve bu anlamda toplumsal matrise oturan bu teo-praxis
niteliginin, ayag1 yerden kesik felsefi spekiilasyonlara 6nceligi vardir. Bu
baglamda, diisiince alaninda gelistirilmeye calisilan saglam sant (ortodok-
si), tarih alaninda yerini dogru eyleme biraktiginda, tarihi dogru eylem alamn
olarak yorumlayacak teolojik bir 6z kavramlar dizgesi (iman ve amel) de
hayat bulmus olacak ve tarih, yasayanlarin tarihine dontisecektir. Ayag yere
basan, baska bir ifadeyle tarihin ve doganin reel yasalarini, teorik kurgular-
la paralel kilan bu yaklagimla tarihin aktorleri durumundaki insan, kendini
tekrar etme anakronizminden ve daha da kotiisii, tarihi geriye dogru sarma
paranoyasindan kurtulabilecektir.

Teo-praxisin O6ncelendigi bir teolojik yorumda, Tanri1 zamansiz ve za-
mandisi cevherler kanaliyla is yapmaz, olaylarin diliyle konusur ve kendini
miiminleri vasitastyla dogrudan tarihi olaylarda gosterir. Zira, dinlerin Tanr1
Ogretileri pratik ve pragmatik amachdir. Hicbir din Tanr1’sindan ilgisiz bir
sekilde, bir etki ve fonksiyona tekabiil etmeyecek sekilde bahsetmez. Teo-
lojik dilin amaci, hicbir sekilde sadece Tanr1 hakkinda bilgi vermek ola-
maz. Bu anlamda dinin hitap dili sadece olup biteni anlatan (informative/
descriptive) bir dil degil, anlatimlarinin bireysel ve toplumsal matrise otur-
masini ve tarihte yer tutmasini isteyen ve bunu insa eden (performative/
prescriptive) bir dildir. Bu dil mensuplarindan Tanriy1 sevmelerini, ona
ibadet etmelerini, ona giivenmelerini ister ve bu aktlarin her birinin de
karsilik buldugu pratik bir alanin yaratilmasini 6ngoriir. Teolojik hakikat
anlamini ve icerigini, tek basina bir gerceklik diinyasini temsil etmenin
otesinde, adalet, hiirriyet, baris gibi, anlam iceriklerini tanimla degil uy-
gulamayla kazanan kavramlardan alir. Pratik bir uygulama alaninin varli-
giyla varlik kazanan, yokluguyla da soluklasan bu kavramlar, teolojik sis-
temler icin birer turnusol kagid1 islevi goriirler. Diinyanin bu kavramlarin
yapilandirdig: zihin tarafindan yorumlanmasi ve donistiirtilmesi, teoloji-
nin bir siire¢ yahut tarih icinde yer tutmasi, sosyallesmesi kisaca varolma-
s1 demektir.
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Daha 6nemlisi, teolojik ilke yahut 6nermelerin dogrulanmasi, bunlarin
pratik yasamda actiklar1 anlam alaninda ve gelecek kurgumuzda bize sag-
ladiklar1 6ngérii ve motivasyonda aranmalidir.!® Onceligin teolojik éner-
melerin bu pratik yoniine kaydirilmasi, bunlarin bir anlamdan yoksun ol-
duklarini ima etmez, aksine onlara art1 bir deger yiikler. Ayrica biitiin pra-
tiklerin teori yiiklii oldugu baska bir deyisle, pratigi dnceleyen zihinsel bir
kabullenmenin ve kabullenmeleri temsil eden kavramlar dizgesinin var ol-
dugu unutulmamalidir. Bu teori ve pratigin birlikteligi, ‘hakikat’ kavrami-
nin icerigini olusturur.

Hakikat olarak algiladigimiz sey, diinyay: degistirecek bir girisime moti-
vasyon saglayamazsa, mevcut diinyanin mitine déniisiir.!* Icinde yasadik-
lar sartlar1 doniistiirme iradesine sahip olmayanlar, ¢cok gecmeden bu sart-
lar1 rasyonellestirme ve rahatsiz olmayacaklari bir icerige kavusturma egili-
mine girerler. Marx'in Feuerbach’a reddiyesinde yazdig: gibi: Filozoflar farkli
sekillerde diinyay1 yorumladilar; ama mesele onu degistirmektir.”*? Gon-
derilen peygamberlerin temel misyonunun bu degisikligi yaratmak oldu-
gunda higbir siiphe yoktur. Kur'an 6zelinde degerlendirildiginde, bu degi-
sikligin dinamosu durumundaki insanlari bu siirece hazir hale getirmek i¢in
ortaya konan kavramlar, tarihe eslik eden her dénem mii’'mininin beslenece-
gi temel referanslar durumundadir.

Bir spekiilasyon alanindan daha ¢ok bir eylem alani olmasi, tarihin Tanr1-
nin, adil, hak, razik gibi aktif sifatlariyla ilintili olarak yorumlanmasini gerek-
tirmektedir. Allah’in bu isimlerine tarih icinde yer agma istek ve gayreti, tari-
hin hem iyiye kodlanmasini saglayacak hem de tarihi insanin ve Tanri’nin
ortak tarihi haline getirecektir. Bu durumda, tarihte Allah adina hareket etti-
gi iddiasin1 dillendirenlerin, bu iddialarinin mesrulugu ve degeri, kendi etnik
ve dinsel kokenlerini 6ne ¢ikarmadan, Tanrisal olan bu isimlere ve sifatlara
tarihte ne kadar yer acabildiklerine bakilarak degerlendirilecektir.

lll. Insan Yetkinliginin Teolojik Kékleri

1. Yetkinlik Arayislarinin Islam Duosincesindeki lzddsimleri:

Insan-1 Kamil, Soyutluk Sultanlari, Hayy b. Yakzan ve Fadil b. Natik
Toplumsal alani, degisme ve gelismenin bagka bir ifadeyle tekamdiliin alani

10 Bkz. Dorothee Sélle, Political Theology, Terc. John Shelley, Pa: Fortress Press, Philadelphia,
1974, s. 76.

11 John B. Cobb, JR., Process Theology as Political Theology, Manchester Univ. Press, Manches-
ter, 1982, s. 57.

12 Marx and Engels, Basic Writings on Politics and Philosophy, ed. L.S. Freuer, Anchor Books, N.
York, 1959, s. 245.
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olarak kabul edip, bu degisimi gerceklestirecek insani yetistirme cok eski
bir insan ve toplum projesi olarak kendini korumaktadir. Insan-1 KAmil'?
(ibn Sina, Ibn Tufeyl, Abdiilkadir el-Jili, Ibn Arabd), soyutluk sultanlari/
ihvanu ‘t-tecrid (Siihreverdi),vb. adlar altinda sunulan bu insan; bir taraf-
tan, iradesini kor bir teslimiyetle atil kilmayan, hayatin isleyis stirecinde
aktif bir sekilde rol alan ve deger iireten, diger yandan da kendisine hitap
eden Tanrr’'nin sesiylekendi akil ve bilincinin icsel sesini birlestirmeye cali-
san aktif varlig1 temsil etmektedir.

Stihreverdi'nin soyutluk sultanlart (ihvanu‘t-tecrid) ismini verdigi insan
tipolojisi nasil bir kimlik tagimaktadir? Bunlar, hem teorik hem de pratik
kemale (miilkemmel diistiniis, miikemmel eylem) ermis kisilerdir. Bunlar,
nebilere has bazi 6zellikleri kendilerinde toplayabilmekte olup kendilerine
Ogreten olmadan Ogrenebilirler ve Allah vergisi bir 6nseziye de sahiptirler.
Bu insanlar, kiin makamindadirlar ve varlik yaratma giicindedirler. Bir in-
san bilebilen varlik statiislinde ise yaratabilen varlik statiisiindedir de. BOy-
lece, olaganiistii isleri, maddi diinyaya ait olan etkileri yaratabilmeleri de
miimkdin olur. Kisacas: bunlar tezahiirlerin yaraticilaridirlar (ashabu‘l-bera-
ya); bu da onlardaki ilahi kudretin alamet-i farikasidir.**

Insanin ontik yapisina yerlestirilen tecriibe ve akletme yeteneklerine da-
yali olarak yetkinlige ulasabilecegini gostermek iizere ibn Sina ve ibn Tu-
feyl, Hayy b. Yakzan adl eserlerini telif etmislerdir. Bu iki miielliften sonra
gelen Ibn Nefis de ayn1 amacla Er-Risale el Kamiliyye’sini'® kaleme almustir.

Bu eserlerde, bireyin yetkinligi elde edis siireci ve bu siirecteki sezgisel/
deruni tecriibesi (ibn Sina) ve dissal tecriibesi ve akliyla elde ettigi kaza-
mimlar (ibn Tufeyl) anlatilmaktadir. Bu eserdeki temel vurgu su noktayadir:
kimsenin yerlesik olmadig: bir adada yetisen bir insan, kendi tecriibesi ve
dogal akil ylirtitmesiyle dogal, felsefi ve teolojik hakikatleri kesfedebilmek-
tedir. Ibn Tufeylin vurgusu su noktayadir: Bir ceylan tarafindan 1ssiz bir
adada yetistirilen bir cocuk gozlem ve mantiksal dediiksiyonlarla temel in-
san bilgisinin biitiin kosetaslarini kesfetmekte sonunda mistisizmin de-

13 Bkz. ibn Tufeyl, “Hayy The Son of Yaqzan”, Terc. George N. Atiyeh, Medieval Political Philo-
sophy: A Sourcebook, ed. R.Lerner & M.Mehdi, Kanada, 1963, s. 134; Leon Gauthier, Hayy ben
Yaqdhan, Roman Philosophique d’Ibn Thofail, Texte Arabe et Traduction Frangaise, 2 bs., Bey-
rut, 1936; Hillel Fradkin, Ibn Tufayl’s Hayy ibn Yakzan on the Relationship of Mysticism,
Prophecy and Philosophy, Doktora Tezi, Chicago Univ., 1978, George Hourani, “The Principal
Subject of Hayy ibn Yaqzan”, Journal of Near Eastern Studies, No:15, 1956, s. 40-46.

14 Hiiseyin Ziyai, “Sithreverdi: Aydinlanmaci Felsefe Doktrini (Otoritenin Kaynagina Dogru)”, ed.
Charles E. Butterworth, islam Diisiincesinde Siyasi Diisiincenin Gelisimi, Istanbul, 1999, s. 284

15 Bkz. The Theologus Auto-didactus of Ibn Al-Nafis, ed. Max Meyerhof & Joseph Schacht, Ox-
ford, 1968.
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rinliklerine kadar ulagsmaktadir. Once 6lii hayvanlari parcalayarak 6gren-
diklerinden bitkilerin anatomisine ge¢cmekte, buradan meteorolojik olgu-
lara ulasmakta, ardindan semavi cisimlerle ilgili bilgileri kesfetmekte ve
sonunda Yaraticinin varlig: ve sifatlan bilgisine erismekte, bu sifatlar tize-
rindeki refleksiyonu onu Allah’a kars1 yiikiimliiliikklerine gottirmektedir.

2. Insani Yetkinligin Teorik Yapisi
a. Dinin Tekamule Ermesi (Vahyin Kesilmesi): Insana Acilan Alan

Kur’an, dinin tekamiile erdirildigini ifade etmektedir.!® Bunun iki anlami
vardir: ilk olarak, yeni bir vahiy indirme dénemi kapanmis ve vahyedilen
dinlerdeki ilkelerin hayata gecirilme dénemi baglamustir. Ikinci olarak da,
Muhammed ikbal'in vurguladig: sekliyle, artik insan bundan sonra kendi
yagiyla kavrulacaktir. Zira, Kur’an vahyi biiyiik vurgularla, insanin rasyonel
ve bilimsel yeteneklerini agiga ¢ikartmaya ve insanin bunlarin farkinda ol-
masini saglamaya caligsmaktadir.

Her iki durumda da, insan bu siirecte kazandigi biitiin yeteneklerini aktif
kilmak ve kendisine yiiklenen ve altindan kalkmasi emredilen sorumluluk-
larin (‘uk@id)!” altindan kalkacak yeteneklerini gelistirmek zorundadir. Bu
sorumluluk alaninin (‘uk@id) genisligi, insanin bunun altindan kalkacak ye-
teneklerle donatilmis olmasini gerektirmektedir. ‘Uk{id, bizi disimizdaki var-
liklara (organik ya da inorganik, ideal ya da real, maddi ya da manevi)
baglayan her tiirli bag ve sorumluluktur. Bu sorumluluklarin basinda da,
insanin ruhsal yapisindan ve Allah’la iliskisinden kaynaklanan ilahi sorum-
luluklar gelmektedir. Her bir sorumluluk alaninin denk diistiigii ontik yahut
epistemik bir insan yetenegi vardir. Epistemik yetenek olarak insanla ilgili
olarak Kur’anin liibb, fuad, sadr, kalb, akil, basiret, vs. vurgusu bu genisligi
gostermektedir.

b. ilahi Metnin illi/Kozal Yapisi

Vahyin illi yapisi, bagka bir ifadeyle anlatimin sebep-sonug iliskisi cerceve-
sinde cereyan etmesi ve okuyucunun akil ve tecriibesine hitap etmesi, oku-
yucu ile metin arasinda iletisimi miimkiin kilan temel unsurdur. Akil ve
vahiy arasindaki karsilikli-zorunlu iligkiyi miimkiin kilan bu durum, vahyin
dogma olarak adlandirilmasini engeller. Zira dogma, yapisina niifuz edile-
meyen ve tartisilmadan kabul edilen dogruluk iddialar icin kullanilmakta-
dir. Vahyin, kendisini anlayacak ve yorumlayacak insanlara gelmis olmasi

16 Maide 5/3 (Bugiin sizin i¢in dini tekamiile erdirdim...)
17 Maide 5/1 (Ey inananlar! Akitlerinizi/sorumluluklarinizi yerine getirin).
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ve aklin siizgecinden gecerek ifadelendirilmis olmasi, dogma olarak ifade-
lendirilmesini imkansizlastirir. Ayni sekilde, Kur’an’in ilke ve hiikiimlerinin
belli sebeplere (illetlere) dayandirilmis olmasi, aciklamalarinda siirekli ar-
giiman ve delil getiriyor olmasi, hiikiimlerin uygulanmasinda gosterilen es-
neklik, zaman ve mekan’in getirdigi sartlara bagli olarak iizerlerinde yeni-
den diistiniilmeye acik oluslar (ictihad), vs. dikkate alindiginda dogma ola-
rak adlandirilamayacaklar1 ortaya ¢ikmig olur. Savas zamaninda hirsizlik
yapana ceza uygulanmamasi, bu érneklerden biridir. Yine Hz. Omer’in, kalp-
leri islama 1sindirilmak (ve kotiiliiklerinden emin olunmak) istenen kisilere
zekat verilmesini emreden ayetin hiikmiinii, islam toplumunun kendi ayak-
lar1 istiinde durdugu ve bu tiir desteklere ihtiyac duymadig1 yoniindeki ka-
naatinden sonra kaldirmasi ve ayeti uygulamamasi yine bu 6rneklerdendir.
Bunlar da, dinin biinyesinde insana acilan genis alani gostermektedir.

c. Metni Yorumlama ve Uygulamada Insani Etkin Kilan Yorum Aygitlar:

Dilsel ¢ziimlemeyle anlasilabilecek bir metne dayanmasi sebebiyle, Islam
diisiincesinde ‘dil'in ve dile dayali tahlillerin ayr1 bir yeri oldugu tartismasiz-
dir. Zira, metnin anlamini aciga ¢ikaracak yontemi gelistirme, nihayetinde,
metnin disindaki 6znenin elindedir. Kur’an ayetlerinin bir kismini ingai (bir
fikir ve hiikiim icerenler) bir kismini ihbari (hiikiim icermeyip sadece bilgi-
sel bir icerigi sahip olanlar) seklinde ayirip, Kur’an’dan elde edilen verilerin
bu kategoriler i¢inde miitalaa edilmesi; Kur’an yorumunda lafzin mi1 yoksa
anlamin mi1 daha biiytik bir agirlik tasimasi gerektigi yoniindeki biiyiik tar-
tismalar, 6znenin bu stirecteki agirligini gosteren 6rneklerdir. Bu cercevede,
misliman disiintirler te'vil (hermenotik) gelenegi aracilig1 ile insanin laf-
zin Otesine gecip hiikiimler cikarmasinin yolunu a¢mislar ve etkinlestirmis-
lerdir. Te'vil geleneginin nasil ve hangi temel kavramlar {izerinden isletildi-
gine gecmeden once, modern diistincede okuyucunun metin {izerindeki et-
kinliginin nasil 6ne c¢ikarildigini gostermek {izere okuyucu tepki teorisine
dikkat cekmekte yarar var.

cl. Okuyucu Tepki Teorisi

Okuyucu tepki teorisi (Reader Response Theory),!® anlamin dinamik
olarak algilanmasina zemin hazirlamaktadir. Bu dinamizm yani metnin ve

18 Okuyucu tepki teorisi icin bkz. Wolfgang Iser, ‘Interaction between text and reader, “The
Reader in the Text: Essays on Audience and Interpretation, ed. Susan R. Suleiman and Inge
Crosman Princeton University Press, Princeton, NJ, 1980, s. 106-19. Reader-Response Criti-
cism: From Formalism to Post-Structuralism, ed. Suleiman, Crosman ve Jane Tomkins, Johns
Hopins University Press, Baltimore, MD, 1980; Elizabeth Freund, The Return of the Reader:
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okuyucunun igbirligi, anlami ortaya ¢ikarmaktadir. Her ikisinin katkisi ol-
madan metnin anlami tam olarak ortaya c¢ikamaz. Teori, okuyucunun bu
dinamik tepkisine ve katilimina vurgu yapmaktadir. Buna gore hicbir metin
biitiin hikayeyi anlatmaz, arada stirekli okuyucunun doldurmasini istedigi
bosluklar birakir.'® Okuyucunun bu bosluklari doldurmasina imkan veren
ise onun ontik ve epistemik yetenekleridir.

Okuyucu tepki teorisi, anlamin biitiiniiyle yazarin zihninde bulundugu
ya da anlamin biitiiniiyle disarida bir eylem yaratmaya yonelik oldugu yo-
niindeki anlam teorilerine kars: gelistirilmistir. Bilinmektedir ki, postmo-
dernistler, insanin otonom yorumlarina yer a¢cmak icin metnin icinde kendi-
ne has, yazar tarafindan (teoloji baglaminda Tanri tarafindan) yerlestiril-
mis bir anlami bulunmadigini iddia etmektedirler. Okuyucu tepki teorisi,
bilginin her zaman bir yorumla bize ulastig1 seklinde ifadesini bulan Ricoe-
ur'un hermenoétik felsefesiyle de yakindan ilgilidir.Bu teoride, metinde soy-
lenen kadar s6ylenmeyen de 6nemlidir. Okuyucunun yaratici faaliyeti du-
rumundaki yorum olmadan metnin anlami biitliniiyle ortaya ¢ikmaz. Bu
durum, Gadamer’in ifadesiyle bir tiir ‘ufuklarin birlesmesi’dir. Bu yaklasim,
hem yazardan hem de okuyucudan bagimsiz bir ‘anlam’in askin olarak var
oldugu yoniindeki Platonik felsefeye de karsidir. Metin sadece okundugun-
da vardir. Okundugunda varolan metin de okuyucuyu yapilandirir.

Ote yandan, dini ifadeler, bir yasam tarzinin ve bu yagam tarzini sembo-
lize eden eylemler biitiintiniin deklare edilmis halidir. Bu yiizden din dili ve
bu dil icinde kullanilan meseller/paraboller nihayetinde bu yasam tarzini
ve eylemleri yaratacak iradeyi olusturmaya yoneliktir. Kur'an bu yasam tar-
zin1 kuracak eylemlerden bahsederken tek tek eylemleri saymaktan ziyade
bunlarin genel niteliklerinden bahsetmekte, bu suretle niceligi degil niteligi
one cikarmaktadir. Boylece, takip edenlere takip etmeleri gereken bir ey-
lemler biitlinii empoze etmekten ziyade, yapacaklar1 eylemlerin iyilik ve
kotiiliik niteliklerini kendilerinin diisiinmelerini istemektedir. Eylemlerin
iyilik ve kotiiliik niteliklerini se¢mede kula Allah’in duydugu giivenin kay-
nagi, bu yetiyi onun ontik yapisina baska bir ifadeyle fitratina yerlestirmis
olmasidir. Boylece okuyucunun metinle inter-aktif bir diyalog kurmasinin
da yolu agilmaktadir. Metnin eylemlere bu yonde bir temel olusturacag:
yoniindeki yorum ve anlayis, metnin okuyucudan beklentisini de artiracak,

Reader-Response Criticism, New Accents, Methuen, London, 1987; Michael Vander Weele,
“Reader-response theories,” Contemporary Literary Theory: C Christian Appraisal, William
Edrdmans, Frand Rapids, MI, 1991, s. 125-48.

19 Dan Stiver, The Philosophy of Religious Language: sign, symbol and story, Blackwell Publishers
Inc., Massachusetts, 1996, s. 108.
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okuyucuya daha biiytiik bir sorumluluk alani acacaktir. Bu yonden hem met-
nin hem de okuyucunun karsilikli katkis1 s6z konusudur. Okuyucudan bek-
lenen bu katk: sebebiyle, Kur’an bazen biitiin hikayeyi anlatmaz, bosluklar
birakir ve bunlar okuyucunun doldurmasini arzu eder. Boylece metin ve oku-
yucu arasinda anlami yaratmak tizere stirekli bir hermenotik daire cizilir:
“Ancak Allah suurunu canl tutanlar (takva) icin bir hatirlatma olmak
lizere... kitab1 indirdik”?° ayeti de okuyucunun metinle iliskisinin diizeyini
tahlil acisindan anahtar konumdadir. Ayetteki ‘hatirlatma’ terimi iki sekilde
oniimiizii agcmaktadir: ik olarak, Kur'an’n muhataplar iizerinde bir etki
yaratip yaratmamasi onlarin zihin haline baghdir. ikinci olarak da, metnin
goriinen lafzi yapisinin disinda hatirlanmasi istenen bir anlam alanina sahip
oldugudur. Bu literal yapi, bu anlam alanina ulasmanin referansi, baslangic
noktasidir. Aslinda, metnin lafzi anlaminin disinda bir anlaminin da varola-
bilecegi ihtimali, algiladigimiz evrenin 6tesinde bir varlik alaninin varolabi-
lecegini kabulle yakindan iligkilidir. Nasil fiziki diinyanin tekdiize ampirik
bir dille ifadelendirilmesi, gozlemciyi dar bir fiziksel ontoloji icine hapse-
derse, ayni sekilde metnin sadece literal yorumu da yorumcuyu metnin lafzi
cercevesine sikistiracaktir. Fiziksel ontolojinin bunaltici ¢ercevesinin disina
cikmak icin matematiksel dilin kullanilmas: gibi, daraltici literal metnin di-
sina ctkmak icin de din dilinde semboller, metaforlar, vs. kullanilmaktadir.

c2. Te'vil/Hermenétik

Aslina dondiirmek anlamindaki e-v-1 kokiinden tiireyen te'vil, bir seyi
goriinen, lafzi anlamini yorumlayarak asli formuna kavusturma ve ilk hali-
ne gotiirme anlamina gelmektedir. Kur'an’da, sOylenen sozleri, olaylari ve
riiyalar1 yorumlama anlamini ifade edecek sekilde kullanilmaktadir (Yusuf
12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101 ve Kehf 18/78, 82).

Te'vil'in Islam diisiincesinde bir yorum araci olarak kullanilmasi, insanin
yorumlarinda kag¢inilmaz olarak bagvuru kaynag: olarak tuttugu metin kar-
sisindaki durumunu ortaya koymasi acisindan son derece 6nemlidir ve bir
zihniyeti ve tutumu yansitir. Zira bu durumda te'vil, metni yorumlarken
tecriibeyi ve akli (re’y/dirayet) kullanmay1 ifade etmektedir. Bu anlamda,
Imam Maturidi, tefsiri (lafzin karsiligini vermeyi) sahabeye, te'vili (yorum-
lamay1) ulema’ya diisen is olarak gormektedir. Maturidi, te’vili alimlere dii-
sen gorev olarak goriirken cok temel bir yorum yonteminin de altini ¢iz-
mektedir: Kur'an ayetlerini yorumlamak, onlarin ne anlama geldigini orta-
ya koymanin Otesinde bir seydir. Bu tutum, lafza verilen anlamin mutlak

20 Ta-ha 20/3.
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oldugu gibi bir varsayimi diglar. Bu da Kur’an yorumunun ucunun acik ol-
dugu, tektiplestirilemeyecegi, tek bir yorumun mutlaklastirilip biitiin toplu-
mun Oniline uyulmas: gereken bir ‘inanc ilkesi gibi’ konulamayacag, gibi
sonuclar dogurur. Verili metinler tizerinden geleneklerini kuran toplumla-
rin, bu metinle iliskilerinin, biitiin sorunlari metin {izerinden ve metin sevi-
yesine indirerek ¢6zme anlaminda asut lafizciligin, onlarin basina ne tiir
sorunlar cikardig: diisiintildiigiinde bu yontemin 6nemi daha iyi kavrana-
caktir. Asir1 lafizcili§in karsiti olmak iizere Hanefi-Maturidi ¢izginin, Maliki-
lerle birlikte, diger diisiince ekollerinden farkli olarak, insan yorumuna daha
fazla yer acan istihsan, istislah, kamu yarari (mesalih-i miirsele) gibi hiikiim
cikarim yontemlerine sarilmasinin mantig1 da burada yatmaktadir.

Kur’an, insana hitap ederken dogal olarak beseri bir dil ve terminoloji kul-
lanmaktadir. Kur'an'in insana ulasmak icin kullandig1 bu diizlem, vahiy ile
beseri dili ayn1 ufukta birlestirmektedir. Kur'an’in ilahi hitabin icerigi ile ilgili
olarak insani1 tefekkiire tesvik etmesi ise, 6ncelikle vahiy dilinin anlam yapisi-
na ulasmayi gerektirmektedir. Insanin, vahyin tasidig1 anlami temsil eden la-
fizlar tizerinden bu anlama ulasacak fitri ve bilgisel yeteneklerle donatilmis
olmasi, bu anlama ulasmay1 miimkiin kilmaktadir. Dolayistyla insan, yapisi
geregi hem tabii varlik alanini, hem de bu varlik alaninin metne dokiilmiis
anlatimini kendi haline birakmayip te’vil eden, yorumlayan bir varliktir. insa-
nin yorum etkinliginin araci olan dil de, insanin kendisini de icine alan bu
varlik alaninin miikemmel seviyede gramerini gostermekten baska bir sey
degildir. Bu yorumlama, ayni zamanda, insanin biitiin varhigiyla icine katildi-
&1 bir sorgulama siirecidir. Kendine anlam ve eylem alani acan gercek bilgi de,
ancak bu te'vil stirecinin sonunda ortaya ¢ikmaktadir.

Tartismasiz te'vile konu olan vahiy, insanlar arasindakinden farkli bir
iletisim zemininde gerceklesmektedir. Ilahi kelam, askin bir yapisi olsa da,
insanin kullandig lafizlara biiriinerek nasta viicut bulmaktadir. Vahyin iki
kapak arasina gelmis hali durumundaki Kur’anin anlasilmasinda normalde
basvurulmayan coziimleme yontemlerine basvurulmasi, bu farkliliktan kay-
naklanmaktadir. Kur’anin dilsel olarak mecaz, istiare, vs. anlatim yontemle-
rini kullanmis olmasi, yorumcunun karsisina cogu zaman celisik gibi gorii-
nen, dolayisiyla yoruma muhtag ¢ok genis bir anlam alani ¢ikarmaktadir.
Bu anlam alaninin anlagilmasini saglamak icin belagatciler ‘mecaz’, islam
kelamcilan ise ‘te’vil’ kavramini gelistirmislerdir. Te'vil bir seyin evveline
ulagsmak oldugu icin, metnin arkasinda yatan gercek anlami kesfetmek i¢in
zihinsel bir caba gerekmektedir. Bu caba, olaylari sadece olgusal diizeyde
degerlendirme riskini ortadan kaldirir ve metnin ve esyanin goriinen ytizi-
niin 6tesine gecme imkani saglar.



26 AUIFD XLVI (2005), sayi Il

Metnin her zaman okuyucusunu doniistiiren bir yapisi vardir. Bu doniis-
tlirme, okuyucunun metne ve metnin akis stirecine eslik etmesinden kay-
naklanir. Metnin akis siirecine okuyucuyu katan ise, onun yorumlayan/te’-
vil eden biri olarak metnin karsisindaki durumudur. Bu durumda metin in-
sanlar iizerinde sadece yaptirim giicii olan bir sey degil, ayn1 zamanda an-
lam kaynag1 ve delalet merciidir. Te'ville, te'vil eden kisi naslarda daha 6nce
kesfedilmeyenin, ortaya cikarilmayanin ardina diiser, mechulden ma’lumu
cikarir, anlamsiz gibi duran lafizlara hayat verir. insanin bilmedigini 6gren-
mesi yahut esyay1 yeniden yorumlama anlaminda tanimlanan ilim tam da
te'vil yoluyla gerceklesir. Zira yeniden yorumlanmak suretiyle asli nitelikte
olan seyler siirekli yeniden kesfedilir. Bu metinlerin yeniden kesfi, ayni za-
manda, onlar1 yorumlayanin kendisini de yeniden kesfetmesi demektir. Bu
anlamda Te'vil, insan1 aktif bir yorumlayan olarak tasarlamaktadir. Bu yak-
lasimda insan distan gelen uyariya pasif bir tepki veren insandan, aktif ve
acik bir sistem olarak algilanan insana cevrilmektedir. Bu aktif insan aymni
zamanda bulundugu iliskiler ag: icinde stirekli degismekte ve gelismekte-
dir. Bu durumda yorumun kaynag statik insan yetileri degil, insani besle-
yen her tiirli veriye kaynaklik eden daha genis tabanli bir bilgi, kiiltiir, ve
tecriibe diizlemidir. Bu genis diizlem, yorumu sadece tekil insan tirtinii bir
cikarim olarak goriip, 6znel olarak nitelemeyi engeller.

Ozne, yorum ve hiikiim cikariminda, genis tabanli bir bilgi, kiiltiir, tecrii-
be, vs. alanini dikkate almakta ve te'vilini bu cercevede yapmaktadir. Ozne-
nin metin tizerinden kendi diisiince ve tecriibesini de anlaml kilmasina imkan
verecek sekilde, Islam diisiiniirleri bazi temel terimler gelistirmisler ve &z-
nenin yorumunu bu cercevede mesru bir zemine oturtmuslardir. Ornegin,
ictihat konusundaki tartismalar, dini anlama ve yorumlamada, tarihsel ve
toplumsal tecriibenin, bu tecriibenin besledigi insan zihninin, kisacasi ak-
lin, dinin asli metniyle nasil bir iliskisi olacagi1 meselesi etrafinda donmek-
tedir. Ictihadin, nasslarin yorumunda akil kadar toplumsal gercekliklere,
degisime ve buna ayak uydurmas: gereken bir yaklasim esnekligini one
cikarmasi bu 6zne vurgusundan dolayidir. Zira, bir hiikkme veya goriise ulas-
mada insan zihnini besleyenler, hem metin hem akil hem de siirekli degi-
sen tarihsel sartlardir. Bu sebeple, ictihada konu olan olaylar ¢ok hareketli
ve ¢ok boyutlu oldugundan, bir miictehide fetva soruldugunda, ona cevap
verdikten sonra tekrar ayni mesele ile karsilasmasi halinde olay1 gbzden
gecirip yeniden ictihatta bulunmas: gerekir, zira olayin farkl bir boyut ka-
zanmis olmasi ¢ok biiyiik bir ihtimaldir.?!

21 Amidi, el-Thkdm fi ustli’l-ahkdm, Tahk. Ibrahim el-Acuz, Daru’l kiitiibi’l-ilmiyye, Tarihsiz,
Beyrut, IV, 454-55.
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- Bilgi iiretmede ve yeni bir hilkkme ulasmada insana vurgu, Kur'an’da
‘istinbat’ kelimesi iizerinden yapilmaktadir.2? Her tiirlii makul delillen-
dirmeyi kullanarak yeni bir bilgiye ulasmak icin zihnin isletilmesi anlamin-
daki istinbat vurgusuyla, isinin ehli uzman (ulu’l-emr) insanlara hem yetki
hem de sorumluluk yiiklenmektedir. Istinbatla ilgili genel kani, bunun bir
ictihadi faaliyet oldugu ve kiyas, istihsan (gizli kiyas), istislah, istishab (bir
seyi oldugu hal {izere birakmak) gibi terimler icin semsiye kavram gorevi
gordiigli yoniindedir.

- Dini anlama ve yorumlamada 6znenin etkinligini gostermek icin, dik-
kat cekilmesi gereken bir diger kavram ise ‘istihsan’dir. ‘Kiyasa ve benzer
uygulamalara bakmadan, bir olayin 6zelligini dikkate alarak uygun ¢6ziim
bulma yontemi’ olarak tanimlanan istihsan ile karsilasilan olaylara gore fark-
lilasan ¢6ziim iiretme esnekligi saglanmaktadir. Bir ictihat faaliyeti olarak
istihsan, genel kuraldan ve izlenen yoldan vazgecip, hukukun amacina daha
uygun bulunan bagka bir hiikiim vermektir. Istihsan yéntemi mesruiyetini
Kur’an’in, hayatin dogal akisina, sosyal gerceklige ve insan unsuruna verdi-
gi agirliktan almaktadir. Bu yontem icinde hukukun kuralci ve sekli yaklasi-
mi en aza indirilmekte ve hayatin cesitli yonlerini ve degiskenligini yansitan
bir i¢ dinamizmin varli§1 hep g6z 6niinde tutulmaktadir. Zaman ve zemin
sartlari, tiretilecek hiikiimlerin niteligini belirleyen unsurlar arasina girmek-
tedir. Hz. Omer’in genel nitelik tasiyan naslar1 belli bir olaya uygularken
boyle bir uygulamanin dinin genel amaclarina, hak ve adalet fikrine uygun
diistip diismedigini g6z 6niinde bulundurdugunu ve duruma gore genel kurali
uygulamayip, o olaya mahsus farkli bir uygulamaya gittiginin 6rnekleri cok-
tur. Miiellefe-i kulubun zekat payinin kaldirilmasi, kitlik zamani hirsizlara
ceza uygulamamasi, iktisadi sartlardaki degisim sonucu diyet miktarlarinda
yeni diizenlemeye gidilmesi, bu uygulamanin 6rneklerindendir.

- Oznenin yorum etkinliginde benzer bir esneklik, ‘istislah’ terimi ile
saglanmaktadir. Istislah, nasslarin kapsamina girmeyen ya da kiyas yoluyla
nasta diizenlenmis bir olaya baglanamayan bir meseleninin hiikmiinii belir-
leme yontemidir ve kiyasla daraltilan hitkme ulagma alanini genisletme ca-
basidir. Bu yoniiyle de istislah, kati kiyas modeline karsi gelistirilen bir yon-
temdir. Sinirh nasslarin hayatin biitiin yonlerini ayrintisiyla kusatmadigs,
esasen dini metinlerin boyle bir iddia icermedigi g6z 6niine alinirsa mevcut
bosluklarin istislah gibi ictihadi yontemlerle doldurulmas: mesru bir zemine
oturtulmus olur. Daha Hz. Peygamber hayatta iken, sahabilerin karsilastig

22 Nisa 4/83.
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olaylar kendisine gotiirmesi ve bu olaylarin vahyin niizuliinitin sebebi ola-
rak belirlenmesi ve bu olaylarin ayetlerde anlatiliyor olmasi, istislah ilkesi-
nin doktrinal bazda degil ama uygulamada cok erken bir donemde basladi-
gin1 gostermektedir. Sosyal gelismelere paralel olarak gerceklestirilen idari,
adli ve mali yapilanmada bu prensibin biiyiik rol oynadigi goriilmektedir.
Hz. Peygamberden sonra halife secimi, zekat vermek istemeyenlerle savas
bu ilke cercevesinde degerlendirilmelidir.

Kisinin yorum etkinliginde kiyasa (analoji) yiiklenen islev de 6nemlidir.
Bu islev irdelendiginde, kiyasa hem 6znenin yorum alanini genisletme hem
de daraltma seklinde iki zit fonksiyon yiiklendigi goriilecektir.

‘Hakkinda acik hiikiim bulunmayan bir meselenin hitkmiinti, aralarinda-
ki ortak benzerlige (illet) dayanarak hitkmii acikca belirtilen meseleye gore
belirlemek’ olarak tamimlanan kiyas, bir ictihadi faaliyet oldugu icin re’y
olarak da adlandirilmaktadir. Re’y isminin verilmesi, naslarda bulunmayan
hiikiimleri ¢ikarmada, yorumlayan insana yer acmis olmasindandir. Insan
bu yorum etkinligini ‘illet’ kavramu {izerinden yapmaktadir. Ister delalet
isterse kiyas olsun, bir hitkm{in iki ayr1 olay icin kullanilabilmesini saglayan
unsurun ‘illet’ olmasi 6nemlidir. Bu illetlerin ortakligina hitkkmeden insan-
dir. Bu da hitkmiin kaynagini biitiiniiyle olmasa da kismen insana baglamak
anlamina gelir. Bu durumu dikkate alip, kiyasi sirf re’y ve akla dayali bir
cikarim yontemi olarak gorenler olmakla birlikte, boyle bir akil yiiriitmenin
nass1 dikkate alarak yapildig: diistiniildiigiinde bunun nakle bagimli bir de-
lillendirme oldugu goriilecektir. ‘Kiyas hitkmii ispat etmez, izhar eder’ sek-
lindeki ustilciilerin s6z kalib1, hiitkmii koyanin Allah oldugunu, kiyas yapana
sadece bu hiikmii agiga cikarmanin kaldigini ima etmektedirler. Bundan,
kiyasin bir hiikiim yahut delil degil, bir delillendirme yontemi oldugu anla-
silmaktadir. Bu durumda kiyasin ser’i delillerin dordiinciisii olarak sayilma-
s1 mecazen boyledir; dogrusu bunun bir dellilendirme yontemi oldugudur.
Bu sebeple Gazali kiyasa deliller arasinda degil, delillerin anlasilmasina yo-
nelik istinbat metotlar1 arasinda yer vermistir. Hanefi usulciiler de ayn1 go-
riistedirler. Kiyasa bu 6zelliginden dolay: kelamc1 usulciiler bir delil olarak
degil, delillendirmeye imkan veren bir ‘emare’ olarak bakmiglardir. Bu du-
rumda kiyasin epistemolojik degeri zanni olur. Bu da kiyasla ulasilan sonu-
cun, kesin dini bir hiikim olarak iddia edilemeyecegi sonucunu dogurur. Bu
husus ironik bir sekilde kiyasi savunanlarin da delilidir. Zira kiyasa gidenle-
rin yeni bir dini hiikiim iiretme pesinde olduklarini, oysa Allah’tan baska
kimsenin béyle bir yetkisinin olamayacagini soyleyenlere karsi, kiyas taraf-
tarlar ortaya koyduklarinin zan ifade ettigini, halbuki Allah’in gonderdigi-
nin ise zan degil, kesinlik tasidigini soylemektedirler.
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IV. Yetkinlige Kéken Saglayan Temel Kur’ani Kavramlar

1. Kitap ve Hikmet

“Ey Rabbimiz! Onlara, iclerinden senin ayetlerini kendilerine okuya-
cak, onlara kitap ve hikmeti 6gretecek, onlar1 temizleyecek bir peygamber
gonder. Ciinkii iistiin gelen, her seyi yerli yerince yapan yalniz sensin”.?3

Kitap, insanlar1 belli bir asamaya getirmekte ve onlar1 ardindan hikmet’e
teslim etmektedir. Bu anlamda hikmet, insanin kendi yagiyla kavrulmasini,
insani yetilerin ve faziletlerin kaynaklik ettigi bir yonelimi temsil etmekte-
dir. Islam diisiiniirlerinin, Islam bilimlerinin olugsum ve tedvin déneminde
yabanci diisiince ve bilimleri ‘hikmet’ kavram altinda Islam diisiincesinin
bilinyesine entegre ettiklerini diisiindiigiimiizde, hikmet kavraminin biitiin
insan etkinliklerini belli normlar icinde icsellestirmenin yolunu actigini da
gormek miimkiindtir. Zira, cogu zaman, i¢inde yasadigimiz ve bizi cevrele-
yen ve sinirlayan toplumsal diisiinme ve hareket etme biciminin Otesine
gecmek icin bir {ist doktrine ihtiyac duyulur. Kendi dinamikleriyle evrileme-
yen bir toplumu béyle bir doktrin uyandirabilir ve evirebilir. Toplumun gor-
me ve hareket etme kabiliyetindeki bu toplumsal fel¢ ve tutulma (katalepsi)
durumunu agmak icin, gonderilen peygamberlerin bu insanlar ‘kalkin, uya-
nmin’ nidalariyla uyandirmaya calismasinin mantigi burada yatmaktadir. Ali-
sageldikleri toplumsal matrisin belirleyici degerlerinin disina ¢ikmak iste-
meyen bu gelenek ve ata dini tapicilarini Kur'an oliiler ve sagirlar olarak
desifre etmektedir:

“Bil ki sen dliilere isittiremezsin, arkalarini dontip giderlerken sagirla-
ra da ¢agriy1 duyuramazsin.”?*

2. Furkan ve llham: Kitap ve Hikmetle Gelistirilen Kriterler

Furkan ve ilham, Kuran’in insanin yetkinlestirdigi iki temel kavramdir
ve birbirini biitiinleyen anlam icerigine sahiptir. Ilham, iyi ve kotiiyii bile-
rek, bu ikisi arasinda ayirim yapma giiclinii; furkan ise, iyi ve kotiiniin stan-
dardin1 koyma giiciinii (furkan=standart) ifade etmektedir. ilk olarak, iyi
ve kotiinlin ne olduguna dair bir bilgi insanin ontik/fitri yapisina yerlesti-
rilmistir (llham).25 ikinci olarak, bu ontik yapilandirma ile yetinilmemis,
iyi ve kotli amelin getirdikleri ve gotiirdiikleri yani sonuglar vahiy diline

23 Bakara 2/129.
24 Neml 27/80; Rum 30/52.
25 Sems 91/8.
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dokiilerek dramatize edilmis ve modellenmistir. Bu ontik yap1 ve bu yap1-
nin Kur’anda desifre edilmesi, iyi ve kotiiniin ne olduguna dair insani stan-
dartlar (furkan) gelistirmenin yolunu a¢mis ve bunlarin uygulama sorum-
lulugunu (‘ukild) insanin omuzlarina ytiklemistir. Kur'anin insana bu yon-
deki rehberligi de furkan terimi altinda kavramsallastirilmistir.

Boylece degerlere kaynaklik eden cifte bir yapi ile karsilagiriz. Allah,
insanin ontik yapisina iyi ve kotiiye iliskin sezgisel bilgiyi yerlestirmekte,
ardindan bu ontik durumu epistemik bir zemine tastyarak insanin bilgisine
konu yapmakta, baska bir ifadeyle iyi ve kotiiniin 6rneklerini aktarmakta ve
bu ydnde tarihin sicilini ortaya koymaktadir. insan da kendisine devredilen
bu dinsel ve tarihsel mirasla yetkinlestirilmis bir sekilde 6niinii aydinlatarak
yeni durumlarin deger koyucusu olarak yetkili kilinmaktadir. Bu yeti ve yet-
kiyle insanin belli bir seviyeye ulastig1 varsayildig: icin kendi basina birakil-
maktadir. Ancak bu birakilis mutlak bir terkedilis asla degildir. Zira, deger-
lerin ortak kaynagi durumundaki Allah bilinci (takva) bu degerlerin aktiflik
kazanmasinin yegane sebebidir:

“Eger Allah suurunuzu aktif tutarsaniz (takvali olursaniz), o size iyiyi
kotiiden ayirt edecek bir anlayis verir...”.26

Tanrr'nin disarida tutulmasinin ve hitkiimranligin tek basina insana dev-
rinin nelere maloldugunu, insan insanin kurdudur yahut insan insanin tan-
risidir diyen, zihniyetlerin yarattigi sicilde géormek miimkiindiir.

3. A/em U’l-Emr ve Alem G’l-Halk: Tarihin Etkin Aktérleri Olarak Allah
ve Insan

Kur’an evrenin iki cephesine isaret etmektedir: Alem ii’l-Emr ve Alem ii’l-
Halk. Emir alemi, ezeli degerlerin, Umm al-Kitab’in bulundugu alemdir (Fi-
lozoflarin idealar alemi, yahut mutasavviflarin dyan-1 sabitesi). Degisimin
hakim oldugu alemde tekamiile dogru bir degisim oldugunda, bu degisime
kaynaklik eden degerler 6zlerini ve ezeli mahiyetlerini yitirmezler. Degerle-
rin bu stirgit isleyisi soyle ifadelendiriliyor:

“Biz bir ayet(deger)in islerligini kesti§imizde ya da unutturdugumuz-
da, mutlaka ondan daha iyisini ya da benzerini getiririz...,,%”

Bir taraftan bu ezeli degerlerin degismezligi, diger taraftan tekamiile
dogru bir gidisin varligi, birlikte hakikatin baska bir ifadeyle gercekligin
mahiyetini olustururlar. Hakikatin emr yoniinii Allah’tan alan ve bu husus-

26 Enfal 8/29.
27 Bakara 2/106.
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ta O'nu taklit eden insan, yaratma baska bir ifadeyle bu degerlerin pratize
edilip Hayat-1 Tayyibe'nin?® gerceklesmesinde Allah’la ortak hareket etmek-
tedirler. Bilen bir varlik olarak insan deger koyucudur da. Zira, Niebuhr'un
ifadesiyle, bilme deger koymay1 gerektirir. Varlik ve deger birbirinden ayri-
lamaz iki kategoridir.?®

Allah, Kur'an’da ifadesini buldugu sekliyle, biitiin yarattiklarini, “onlara
ne isim verip, nasil cagiracagini gormek icin” insana takdim etmektedir.
insan da onlarin hepsini isimlendirmektedir -hayvanlar, kuslar, vahsiler, vs.-
Bir varligi isimlendirme, o varliga sadece bir nitelik atfetmek anlamina gel-
mez. Bir seye anlam ve 6nemini kazandirmay: ifade eder. Gerhard von Rad-
'in isaret ettigi gibi,*® insanin hayvanlari isimlendirmesi, onlar1 kendi hayati-
na katmasi, hayatinin ayrilmaz parcalar halinde anlamlandirmas: demektir.

Zira dil, daha genis ve derin bir anlamda “dis”a yoneliktir. Her dil ifade-
si, realiteden bir parcayi, dis diinyadan bir olguyu kasdetmek kudretine
sahiptir ve bununla gorevlidir... Realiteye miidahale etme arzusu, climleye
anlamini verir. Bir nesneye hitkkmetme arzusu, o nesneye ismini verir.?!

Alemi, olmas1 muhtemel evrenler icinde en miitkemmeli haline getirme,
insanin omuzlarina yiiklenen bir sorumluluktur. Diinyanin miikemmel ola-
rak yaratilmamasi, olusumunu hala devam ettiriyor olmasi ve kendisine
diinya isminin layik goriilmesi (cennet degil) onun olgunlasmadigini, ama
insan eliyle olgunlasma potansiyelini i¢cinde barindirdigini gostermektedir.
Kutsal Kitaplarda halife (islami literatiir) veya Tanri’nin cocuklart (Hristiyani
literatiir) olmaya hak kazanma ancak bu olgunlasma siirecine katki koyma
ve bunu gerceklestirme sartina baglanmaistir.

Vahiy dilinin, hem kategorik imperatif (emir ve yasa mahiyetinde) hem
de bir olusun tasviri olmasi baska bir ifadeyle ampirik delillendirmelere bas-
vurmast sebebiyle, Allah ve insan, varligin isleyisini saglayan iki deger kay-
nag1 olarak kabul edilmelidir. insan, Tanr’'dan pay almasi (Tanr’nin ona
ruhundan tflemesi), kurgulama yetenegi, algi giicleri, aklinin yapic bilgisi
ve apriori (dediiktif) olarak bilme ve tecriibeye dayali (indiiktif) olarak
bilgi elde etme gibi yollarla varliga istirak ettigi icin varligin temel yapici
unsuru olarak kabul edilmelidir.

28 Nahl 16/97.

29 Detay icin bkz. R. Niebuhr, Radical Monotheism and Western Culture, Harper & Row, New
York, 1960.

30 Gerhard von Rad, Genesis, a Commentary, Westminster Press, Philedelphia, 1961, s. 80.

31 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, Gev. Prof. Dr. V.UIkii, Kiiltiir ve Turizm Bak. Yay. Ankara, s. 237.

* Tanr’nin ¢ocuklar: tabiri Tevrat’ta da Tanr’'min ogullar1 olarak gecmektedir. Fakat bu kulla-
nim Kur’an tarafindan reddedilmekte (Maide 5/18) ve yerine Tanr’'min kullar ifadesi yerlesti-
rilmektedir.
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Tarih bir objektiflesme, gerceklikle yiizlesme alanidir; zira, insan tarih-
te sadece yasamayan, yasadiklarini, tecriibelerini toplayan, insanilestiren
bir 6zellige sahiptir. Bu tecriibeler toplamu icinde yasadigi ortamin ve ya-
sam sartlarinin sliphesiz belirleyiciligi var. Bu yasam tecriibesi, insanin bek-
lentilerinin sinirlarini belirleyen bir 6zellige sahiptir; baska bir ifadeyle in-
san ne olabilecegini, nerelere kadar uzanabilecegini bu yasam sartlar1 ve
tecriibesi icinde kesfedebilmektedir. Insan olmanin sinirlarini ona égreten,
bir doktrinin Otesinde bu yasamidir. Bu anlamda insan ve toplum, statik
iliskiler aginin olusturdugu monolitik/tekdiize ve sabit bir varlik degildir;
aksine, bir gelisme seyriyle olusan, kendisiyle birlikte kendisini tanimla-
yan kavramlarn da degisikli§e ugratan bir yapiya sahiptir. Bunun icin de
insan ve toplum kavramlari, teolojik verileri yorumlamada goz ard: edile-
meyecek bir hermendtik arka plan saglayarak, bizi asut idealizmden de
kurtarir. Bu sebeple, teolojinin toplumsal olanla ilgili ifadeleri bu siireci ve
gelisimi dikkate alarak ve bu siirecle iligkilendirilerek yorumlanmalidir.
Stirekli agkin bir boyut dikkate alinarak yorumlanan teolojinin ickinlestigi
an burasidir. Bu ickinlik, kendi kriterlerini tireten bagimsiz bir alanin, tari-
hin varligina baglh olarak gerceklesir. Teolojinin baglamsal (contextual)
olmasi yani belli bir soysal ve kiiltlirel yapiyla baglantili gelismesi, tarih
icinde yer tutmanin getirdigi kacinilmaz bir durumdur.

4. Hidayet ve ‘Akd: Insanin I¢ Gelisim Kanunlari ve Zihinsel Tekamdil

Hidayet insana verilen epistemik yetenek olmanin yaninda, tiirlerin ken-
di i¢ gelisim kanunlarini ifade etmektedir: 32 “Allah her seye takdirini ve
hidayetini verendir”®® Ayeti boyle bir ¢ikarimin zemini durumundadir.

Allah kanunlar koymus (takdir), bu kanunlari kesfedecek ve boylece hem
kendimizi gelistirecek hem de Allah’in biitiin yaratma planinda 6ngordiigi
gelisme ve tekamiile ayak uyduracak epistemik yetenek olan hidayeti de
fitratimiza yerlestirmistir. Herkese ihtiyaci olan seyi 6lc¢iip vermis (takdir
etmis) ve bu 0lciiye uyum gostermek suretiyle tekamiil edebilecek icgiidii-
ler ve fiziksel kabiliyetlerle donatmaistir. Takdir tek basina mekanik bir reh-
berlik olarak insana verilebilirdi; ancak Allah boyle dilememis ve ardindan
hidayeti de verdigini sdyleyerek, takdirle yiiriiyen tabiattan ve icgiidiileriyle
varliklarini devam ettiren hayvanlardan farkli olarak, insan aklinin ve irade-
sinin igledigi bir diizenin kurulmasini irade etmistir. Diisiik seviyedeki can-

32 Allahbukhsh Brohi, “The Qur'an and Its Impact on Human History”, Islam: Its Meaning and
Message, ed., KAhmad & S.Azzam, Londra, 1975, s. 84.
33 A'la 87/3.
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lilara i¢giidiiler ve duyular verilmis, boylece hayatlarini devam ettirmeleri
saglanmistir. Gorme, isitme, koklama, dokunma yoluyla kendilerini cevre-
lerine adapte etmekte ve boylece hayatta kalip tiirlerini de devam ettirebil-
mektedirler. Biitiin bu duyusal yeteneklere ek olarak insana hidayet altinda
topladigimiz bir yetenekler biitiinii verilmistir. Bu yetenegi ile icinde sadece
duyulara dayanan ve hayvanlarla ortaklasa paylastig1 icgiidiilerini kontrol
edebilmekte ve sadece ¢evresine uymamakta, cevresini degistirebilmekte ve
yenilik yaratabilmektedir.

Epistemik/bilgisel bir insani yetenek olarak hidayeti irdelerken, bu bil-
menin asama asama 0grenmeyi ve gittikce aydinlanmayi/tekamiilii icerdi-
gini ifade etmistik. Bu asama asama 0grenerek tekamiil etme ve aydinlan-
ma hem teker teker her bir birey i¢in gecerlidir hem de biitiin bir insanlik
icin. Insanin karanliktan 1s13a dogru yiiriidiikce aydinliga cikmasi gibi, in-
sanlik da iizerinden caglar gectikce zihnen daha da aydinliga ¢ikmaktadir.
Bu aydinliga cikisa paralel olarak hem insanligin zihni hem de Kutsal Kitap-
larin dilleri tekamiil etmektedir. Yine buna kosut olarak, iizerinden asirlar
gectikce bilinmeyenler yavas yavasg gizlerinden siyrilmaktadir. insanin asa-
ma asama kaydettigi bu bilgi ve gizlerin desifre edilmesi tecriibesini artir-
makta, bu tecriibeyi malzeme olarak kullanan insan akli (bilgisi) da teka-
miiliine devam etmektedir. Ote yandan, insan bu yolculugunda yalniz bira-
kilmamakta, dogru yoldaki yiiriiylistini stirdiirebilmesi i¢in, stirekli bu hi-
dayet yedegine verilmektedir (Fatiha suresi 6. ayet).

insanin bu zihinsel gelisimini ve aydinlanmasini kendisine yapilan hita-
bin yazili belgeleri durumundaki Kutsal Kitaplardan takip etmek miimkiin-
diir. Boyle bir gelisimi ‘adalet’ kavrami iizerinden yaptigimizda, soyle bir
gelisim siirecinin izini stirmek miimkiin olacaktir:

Teolojik ve moral olarak insanin ilk tabiatini1 (agsamasini) Ibrahim’in ilahi
rehberlikle aydinlanmadan yahut normatif bir kaynakla tanigsmadan 6nceki
durumu olarak yorumlamak miimkiindiir. Bu hareket noktasi, Adem’de
kendini gosteren ve sembolik ve metaforik dilin kullanimini gerektiren cer-
ceveden daha genis bir uzlasma alani acacaktir. Bu anlamda Kutsal Kitap-
larin dilinin insanin zihinsel yapisina kosut olarak nasil bir tekamiile ugra-
digin1 gormek icin, insanin ilk durumunun ciddi anlamda dikkate alinmasi
gerekir; zira normatifligi yahut kurallarin nasil olacagini belirleyen ve sekil-
lendiren insanin bu ilk durumu ve yapisidir. Bu yapinin normatif kurallara
kurban edilmesi s6z konusu olamaz, aksi halde boyle bir yoruma ne teolojik
ne de antropolojik bir taban saglanabilir. Asil olan insanin bu ilk halidir;
sonradan insana verilen rehberlik ikincil bir durumu gosterir ve birincil du-
rumdaki sapmanin diizeltilmesi amacina yoneliktir; onun yerini almaya ve
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ona yeni bir tabiat vermeye degil. Bu yonleriyle de bu kurallarin, Kur'an'in
diliyle sir’a’min ve uygulama tarzi durumundaki minhac'in®*# insan ve top-
lum yapilarina gore degisiklik gostermeleri temel 6zellikleridir. Dahasi, asil
olan bu kurallar1 ve normatif yapiy1 gerektirmeyen bir durumun yaratilma-
sidir, ama tarihsel tecriibe, boyle bir arzunun ancak bir teori ve iitopya olabi-
lecegini gostermistir. Ama yine de ancak normatif kurallarin 1s181yla 6niint
goren ve aydinlanan, hayatini korku temelinde insa eden insan tipi, ilahi
olanin nihai hedef olarak koydugu insan tipi degildir. Gittikce ozgiirlesen
tabiat ve insanin (bu 6zgiirlesme siireci onlarin tabiatina yerlestirilmistir),
hayatin karmasiklasmasiyla birlikte 6zgiirliigiiniin daha da kisitlandiginin
ve cendereye alindiginin gozlenmesi, ilahi olanin hedefledigi ile insanin
geldigi noktada kendine layik gordiigii arasindaki ironiyi ortaya koymast
acisindan carpicidir.

Ancak tarihin teolojik olarak bu sekilde agamalara ayrilabilecegini soyle-
memiz, tarihsel sathalarda karsiliklarini bulacak sekilde bir zihinsel farkli-
liklara sahit olmadigimiz anlamina gelmez. Antropologlarin ilkel insan ola-
rak adlandirdig: (bunun ilkel malzemelere sahip olan ve aralarindaki iligki-
leri daha basit diizenlemelerle saglayan, vs. insan seklinde adlandirilmast
daha uygundur) insan ile su anda yasayan insan arasinda zihinsel acidan,
esyayi algilama ve siniflandirma acisindan ve kompleks realiteyi daha kolay
ulagilabilir hale getirme yani formiilasyonlara gitme ve diyagramlar gelistir-
me noktasinda hem benzerlikler hem de farkliliklar vardir. Insanligin gelis-
mesi, kullandig1 kavramlarin ¢oklugu ve somuttan soyuta dogru evrilme-
siyle ilgili bir husustur. ilkel zihin ile gelismis zihin arsindaki en belirleyici
fark budur. ilerleme mantig1 acisindan insan tarihinin bagini tutan insanla,
sonunda yasayan insan arasindaki fark, hem insan iliskilerini kuran ve ta-
nimlayan kavramlarin varolup olmadigi hem de bu kavramlara yiikledikleri
anlamda yatmaktadir. Insan iliskilerinin sade oldugu bir dénemde, su an
yasayan insanin, karmasik iligkilerini anlatmak i¢in kullandig: terim ve kav-
ramlara yer yoktu. Ama daha 6nemlisi bazi soyut kavramlara yiiklenen
anlam degisiklik gosterebilmektedir. Ornegin, insandan bagimsiz olarak
bir ‘adalet’ kavraminin varolmasi, bu kavramin iceriginin 10.000 yil 6nce
doldurulmastyla, giiniimiizde buna yiiklenen anlamin ayni oldugu anlamina
gelmez. Asagida da gosterilecegi gibi, adalet’in size yapilana ayniyla karsilik
verme olarak alindig1 kriminal adalet’ten, size yapilan kotiiliigti bagislamani-
zin adaletin en iist formu olarak tanimlandig1 bir etik adalet anlayisina dogru
evrilme soz konusudur.

34 Bkz. Maide 50/48.
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Teoloji, evrenin tozsel niteligine degil de, icindeki olaylara baska bir
ifadeyle gecirdigi siirece atifta bulunan, Allah’in alemle iliskisini de ezeli ya
da hadis bir alem tartismasi cercevesinde degil de, isleyen bir alemdeki
olaylarla iligkisiyle kurarak aciklamaya calisan bir gelisimi ve ilerlemeyi
ongoriir. Bu 6ngoriiye gore, Tanrr’'nin aktif olarak kontrol ettigi bu gelisim
siirecinde hem insan, hem kozmos hem de tarihte degismeler ve gelisme-
ler olmaktadir. Kozmosun, su halini almadan 6nce yer ve gogiin bitisik
olmasi®®; (insana ruhun iiflenmesi, emanetin verilmesi, cennetten kovul-
masi gibi mecazi ifadelerde goriildiigii gibi) insanin dogaya bagh ve bagim-
l1 (hominitas) bir varliktan insani niteliklerinin tebartiiz ettigi bir asamaya
(hiimanitas) ytikseltilmesi gibi, tarihte de, tarihin temel niteligi olan ‘ilis-
kiler’ de de bir evrilme ve tekamiil s6z konusudur. Bu evrilme siirecinde
‘hiirriyet’ ve ‘adalet’ diisiincesinin insanin ve iligkilerinin temel belirleyeni
olarak ortaya ciktigini sdylemek miimkiindiir. Yeni dogan bir bebegin geli-
sim evreleri siirecinde anne-babasina bagimliliginin gittikce yerini kendi
kendine islerini gorme hiirriyetine birakmas: gibi, insan, kozmos ve bunla-
rin anlatis1 durumundaki tarihte de benzer bir gelisimi gormek miimkiin-
diir. Bu evrilme ve gelisme, nasil cocugun anne-babasiyla olan evlatlik ilis-
kisini hi¢bir zaman bitirmiyorsa, insanin ve kozmosun bu gelisimi Allah’la
olan iliskisini asla yitirmez, ancak bu iliski nitelik degistirir.

Allah’in insanlarla iliski tarihini yazili olarak takip etmemize imkan ve-
ren Kutsal metinlere baktigimizda, bu iligkiyi resmeden dilin ve insanlar
arasindaki iliskilerin temel sistematigini olusturan hitabin ve normlarin so-
muttan soyuta dogru gelisip, evrildigini, Tanrr'nin ilk insanlara hitabinin
daha detayli ve anlasilmayi kolaylastiracak tekrarlara sahipken, bu 6zelligin
Yeni Ahit’te ve Kur'an’da terkedildigini goriiriiz.

Allah-insan arasindaki iliskinin tarihine goz atildiginda bu iliskinin omur-
gasini olusturan iki temel ayagin varlig: tespit edilebilir:

a. Tarihte yer tutmanin temel belirleyeni olan “misak/ahd/pakt”,

b. Misak’1 ayak tutan ve gecerliligini saglayan ‘normlar’ ve ‘uygulamala-
11’ (sir'a/seriat ve minhac)

a. Tarihte Yer Tutmanin Temel Belirleyeni Olarak Misak/Ahd/Pakt

Misak, hem bireysel hem de toplumsal bir boyuta sahiptir. Bireysel olarak
nasil bir anlam tasidigini, insan prototipi durumundaki Adem’le Allah ara-
sindaki iliskiyi basindan sonuna kadar takip ettigimizde goriiriiz. Bu iligki-

35 Enbiya 21/30.
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de gilinah da, tovbe de bireyseldir.” Aslinda temiz bir fitratla yaratilan in-
san varligin tek basina bulundugu, iliskili oldugu bir varlik alaninin ve in-
sanlarin bulunmadigi durumdaki saf halinin, biiyliylip gelismesiyle nasil
ihtirasli/muktedir olmay1 arzulayan/mubhteris bir insan karakterine doniis-
tiiglinti ve bu saflik ve ihtiras yahut iktidar/tahakkiim diyalektiginin de
tarihin seyrine yon verdigini goriirtiz.

Misak/ahd kavraminin toplumsal bir boyut kazanmasi Nuh (a.s.) ile
baglamaktadir. “Nuhkavmini de peygamberi yalanladiklari zaman suda bog-
duk ve insanlara bir ibret yaptik”*¢ ve “Nuh’tan sonra nice kavimleri yok
ettik”7 ayetlerinde isaret edildigi gibi, bu donemde artik mesajin kabulii
veya reddi toplu halde kurtarilmayi yada toplu halde yok edilmeyi gerektir-
mektedir.

Bu Misak’a aykir1 davranmakla artik fisk (fasiklik), zuliim, zulmiin top-
lumsal boyut kazanmasi anlaminda tugyan gibi kavramlar da tarih sahnesi-
ne cikmaya basladi. Farkli toplum yada milletlerin varligi, gelismenin ve
ilerlemenin temel giidenlerinden olan “miicadele” ve “catisma” kavramlari-
na hayat verdi. Bu miicadelenin yada catismanin temeli aslinda insanin ya-
pisinda varolan hiikmetme/iktidar olma tutkusunun bagkalariyla da payla-
silip yayginlastirilmasindan baska bir sey degildir. Catismanin kaynag: eko-
nomik oldugu kadar (Marksist tarih yorumu) ideolojiktir de (Hegelci tarih
yorumu). Sosyal olaylarin sebeplerini teke indirmenin zorlugu burada da
karsimiza cikar ve bunlardan birini tek bir belirleyen olarak almak yanlis
degerlendirmelere gotiirebilir.

b. Misak’i ayak tutan ve gecerliligini saglayan ‘normlar’ ve
‘vygulamalan’ (seriat ve minhac)

Her toplulugun karakterine uygun diizenlemelerle tarihin devinimi ve
gelisimi saglanmistir. “...sana gelen hak’tan ayrilip da onlarin arzularina
uyma. Sizden herbiriniz icin bir seriat ve bir yol koyduk™? ayetinde anilan
seriat/sir’a ve minhac kavramlari bu konuda bize yol gostermektedir. Sir'a
(procéde) ve minhac (method), heva ve hevesin alternatifi olarak ortaya

* [srailogullar1 tovbenin hicbir zaman bagislanma sebebi olamayacagini iddia ediyorlardi ve
tabii ki buna gore de hem muamele ediyor hem de muamele goriiyorlardi. Hezekiel zamaninda
Tanr1 tovbe eden insanlar1 cezalandirmamas: sebebiyle protesto edilmisti (Hezekiel 18:25).
Israilliler, Tanrr'nin yolu adil bir yol degil, diyorlardi. Tanri da, adil olmayan sizin tuttugunuz
yol degil midir? diye onlari cevapliyordu (Hezekiel 18: 27-29).

36 Furkan 25/37.

37 isra 17/17.

38 Méide 5/48.
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konulmaktadir. Biitlin insanlar tarih sahnesine tek tip bir millet olarak
cikarmak yerine, bir tekamiil serisini tamamlayacak sekilde farkli milletler
ve bunlarin karakterlerine uygun farkl seriat ve minhacdan bahsedilmekte-
dir. Seriat'n ve bunu uygulama yontemi durumundaki minhac’'in somut
bir anlayistan soyuta dogru nasil evrildigini gormek icin Kitab-1 Mukad-
des’ten Allah ile israilogullar1 arasindaki iliskiyi takip etmek yeterlidir.>°
- Davraniglara yon veren genel ahlaki ilkelerin ve bir ‘adalet ahlaki'nin

varolabilecegine dair bir diisiinceden 6nce insanlar, ‘kendisine yapilana ayni-
styla karsilik verme’, mantigina sahiptiler. insanlar arasindaki iliskilerin norm-
lara oturmadig1 bu donemde, bireysel misilleme s6z konusu idi ve adaletin,
kendisine yapilanin aynisinin karsidaki kisiye tatbikiyle saglanacagina inanili-
yordu. Bu anlayisin hakim oldugu asamada idareci yonetme hakkini, diis-
manlarina karsi kudretini gosterme ve intikam almakla ispat etmeye calisir ve
ceza tehdidi ve miikafat vadiyle yonetirdi. Merhamet, yahut cezalandirma-
ma, bir ahlaki davranis ve erdem degil, zayiflik belirtisi olarak algilanirdi:

“Gazabimi onlarin lizerine gonderecegim, ve boylece benim Tanri ol-

dugumu bilecekler,... .”4°
“Merhamet gosterme: cana can, dise dis, ele el, ayaga ayak.”4!

Israilogullar’'nin Tanr’nin merhametini zafiyet gostergesi olarak alma-
larina ve bu baglamda dogan problemlere Kitab-1 Mukaddes’te epeyce vur-
gu vardir. Iligkilerin kanun ve kurallarin &tesine tasinip, genel ahlaki ilkele-
re dair bir anlayisin gelistirilmeye calisildigi, Tanr’nin sadece, iddia ettikle-
ri gibi Israilogullari’nin Tanris1 degil, biitiin insanlarin Tanr1’s1 oldugu anla-
yisinin yerlestirilmeye calisildig ileri bir asamada Tanri’nin merhametinin
israilogullari tarafindan sorgulandig1 goriiliir: “Adalet Tanrr’s1 nerede?” Tan-
riya ibadet etmek bosuna ...”** Yeremya peygamber bile Tanr1’y1 protesto
etmisti: “Adaletin konusunda seninle konusmak istiyorum. Neden kot in-
sanlar miireffeh olurlar?”#® Tanri’'nin cevabi manidardir: “Yeremya, bu se-
nin anlayamayacagin kadar ileri bir asamadir.”**

39 Hem bir felsefeci hem de ¢ocuk gelisimi ile ilgilenen bir ahlak¢: olan Lawrence Kohlberg’in
Israilogullarimin durumunu bir cocugun gelisim agamalarina uygulamasi icin bkz.

Http://www.aggelia.com/htdocs/kohlberg.shtml

40 Hezekiel 6:12, 13.

41 Tesniye 19: 21.

42 Malaki 2: 17, 3: 14, 15.

43 Yeremya 12:1.

44 Yeremya 12:5.
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Tanrr'nin israil’e verdigi on emir Israilogullarrndaki bu somut zihnin
ve somuta olan egilimin bir gostergesidir. On emirde kiskanc, kizgin, ceza
tehdidinde bulunan bir idareci izlenimi vardir. Tanri, atalarinin yaptikla-
rindan dolay1 ¢ocuklarini suclayan bir yonetici gibi sunulur. Bu durum, o
donemin davranis standartlart (uyulmasi gereken ahlaki kurallarin belir-
lenmedigi bir donem igin) pek de problem yaratmaz.** Sebep-sonuc zinci-
rine alisik olan gliniimiiz insani icin bu durum sorun yaratir, ama bdyle bir
kavrama sahip olmayanlar icin bunun sorun yaratmamis oldugu gorili-
yor. Cocuklarin giinahlarindan dolay: babalarini cezalandirma Israil dé-
neminde cok sik goriilen bir olgu olarak sunulmaktadir. Fakir, hasta, dis-
kiin, vs bir insan goriildiiglinde, kim giinah isledi, bu adam mi1 ana-babas1
mi1? diye sorulurdu. Isa fakirlere, mazlumlara, vs. iyi davrandigi zaman,
itiraz goriiyordu; zira Israilliler bunlarin giinahlarindan dolay1 bu durum-
da bulunduklarina inaniyorlardi. Zengin olanlarin, Allah indinde de iyi
olduklar1 kanaati vardi. Daha sonraki asamada bu inang diizeltildi ve “Co-
cuklarindan dolay: babalar, babalarindan dolay: da ¢ocuklar artik 6ldiirtil-
meyecekler; kendi giinahindan dolay: ancak kisinin kendisi 6liimle ceza-
landirilacaktir” ilkesi yerlestirildi. Ancak bunu Israilogullarina anlatmak
icin epey dil dokiild{igii goriiliir.*

Bu evre, insanlarin ilkelerden genel uygulamalar ¢ikaramadiklari bir ev-
redir. Kurallar ¢cok somut olarak algilandiklar icin, detayli bir sekilde acik-
lanmalar: gerekmistir. Bunun bir 6rnegi, 10 emrin 2., 4. ve 6zellikle de 10.
maddelerinde gériilebilir. Tanri israillilere komsularinin evine gz dikme-
melerini soyledikten sonra, komsunun sahip oldugu diger unsurlara da ayr1
ayr1 dikkat cekmek durumunda kalmistir: “Komsunun esine, usagina” ekle-
meleri de yapilmistir. Emir burada durmus olsaydi, komsunun diger mallar1
dahil edilmedigi icin onlara goz dikilebilecegi sonucu cikarilabilirdi. Bunun
icin de emrin devaminda, “komsunun Okiiziine, esegine” ilavesi yapilmis-
tir. Bunlarin disindakilere yan gozle bakmanin serbest birakildigi anlasilabi-
lir diye, takiben “komsuya ait olan hic bir seye g6z dikmeyeceksin” emri
genelleme olarak verilmek durumunda kalinmistir.

- Uyulacak toplu kurallarin s6z konusu oldugu bir sonraki asamada, kisi-
ler arast uygunluk ilkesinin hakim oldugunu goriiriiz: Bu asamada dogru,
icinde yasanilan toplumun ve insanlarin beklentilerine ve davranislarina
uygunlukla belirlenir. Bireysel eylemler, baskalarinin onayini almak i¢in ya-

45 Gikis 20: 5.
46 Hezekiel boliim 18 ve Yeremya 31: 29-30.
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pilir. Iyi davranis, bagkalarini memnun eden, grup tatminine yonelik davra-
nis olarak gortlir. “Herkes Oyle yapmaktadir.” Bu davranis tekdiizeligi say-
ginlig1 ve iyi olarak adlandirilmay: getirmektedir.Giinah, toplumun beklen-
tilerinin tersine hareket etmektir. Bu asamada misilleme bireysel degil, ko-
lektiftir.

insanlarin kendi geleneksel/konvansiyonel ahlak anlayislari icinde fa-
kirleri aldatarak, gii¢siizleri istismar ederek rahat bir yasam stirdiiklerini ve
bunu ¢ok normal bir durum olarak algilandigini goriiriiz. Zira bunu herkes
yapiyordu ve herkesin yaptig1 sey, genel kabul goren geleneksellesmis bir
ahlak yasasina doniismiistii. Bu asamada, insanlarin, Tanri tarafindan is-
tenmedigi halde bir ¢ok ibadet ve toren icat ettiklerine ve bunlarla kanuna
ne kadar baglh olduklarini gostermek istediklerine sahit oluruz. Peygamber
Amos araciligiyla Tanr1 onlara soyle seslenir:

“Sizin dini festivallerinizden nefret ediyorum. Bu toplanmalariniza ta-
hammiil edemiyorum... birakin adalet bir irmak gibi ve fazilet de asla
kurumayan bir dere gibi aksin.”*”

Tanr1 onlar1 sadece yazili olana degil, kanun’un kalbine, mantigina yon-
lendirmek istiyordu. Onlara “adil davranmanin ve merhameti sevmenin”
kendisine “binlerce yag irmagiyla, binlerce ko¢ sunulmasindan ¢ok daha
anlamli oldugunu” soyliiyordu.*®

Bunu takip eden asamada kurallara,kanunlara ve otoriteye saygi kavra-
mi; sosyal ve kurumsal diizen ve toplumdaki diger insanlarin haklarina
kars1 sorumluluk diistincesi gelisir. “Adalet” bu asamada da, kriminal ve
mahkemede saglanan adalet cercevesinde tanimlanir. Adaletsizlik ise, ka-
nunlara uyanlar miikafatlandiramama, uymayanlari cezalandiramama ola-
rak anlasilir. Bu asamalarda heniiz toplum icindeki iligkileri belirlemenin
sadece yasa ve kanunlara degil de, yazili olmasa bile genel ahlaki ilkelere
dayanabilecegine dair diistince gelismemistir. Boyle bir anlayisin gelistigi
bir sonraki iliskiler ahlakinda, sergilenen eylemin mevcut uygulamalara ve
kanunlara uyup uymadigina degil, bazi temel evrensel, soyut ahlaki ilkelere
uygun olup olmadigina bakilarak degerlendirilir. Bu asamada bireyler, top-
lumdan 6nce gelen ve toplum tarafindan korunmasi gereken haklara sahip-
tirler.

- Tanr 1. evredeki kana dayali 6¢ almalar: yumusatmak ve ‘adalet’ kavra-
minin anlasilmasinda degisiklik yaratmak ve bir iist asamaya gecilmesini

47 Amos 5: 21, 24.
48 Mika 6: 6-8.
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kisinin kacip si§macag “siginma sehirleri” yapmalarini emretmistir.*® In-
sanlarin bir eylemde bulunurken, bir ‘niyet’ yahut ‘kasit’ tasiyip tasimadikla-
11 ilk kez bu asamada dikkate alinmaktadir. Bu si§inma sehirlerinin olustu-
rulmasi yoniindeki emirden Once, insanlar ister kasten isterse kazaen bir
giinah veya suc islediklerinde hemen cezalandirilma yoluna gidilirdi. Ada-
let anlayisinin biraz daha gelistigi bu asamada, artik ‘niyet’ unsuru ciddi
anlamda adalet kavraminin yanina eklemlenmis gortinmektedir. Diismana
merhamet gostermek, 6ldiirmiis bile olsa bagislamanin imkanindan bahset-
mek icin insanin ve insan iliskilerini tanimlayan kavramlarin daha fazla ge-
lisme gostermesi gerekmekteydi. Bunun 6rneklerini gérmek icin Yeni Ahit-
’in ve Kur’an’in cezalandirma felsefesine bakmak yeterlidir.”

Tarihin ve zamanin nasilligina bu miidahale, insan dogasinin degismez-
ligi ve insan hayatinin cesitli asamalar boyunca tekbicimliligini korudugu
yoniindeki eski varsayima artik bagvuramayacagimiz anlamina gelir. Tarih
hem insan dogasini hem de insani toplumsal hayatin bi¢imlerini ve insanlar
arasindaki iliskinin niteligini degistirir. Zaman i¢inde ne kadar gec bir nok-
tada yer aliniyorsa, degisim orani o kadar biiyiiktiir. Insanlik tarihinin en
yaslilar1 olan ve kendilerine kadar gecen biitiin bir insanligin tecriibesini
devralan giinlimiiz insaninin durdugu yer, biitiin 6zellikleriyle kendisinden
binlerce yil 6nce ge¢mis insanlardan tabii ki farklidir. Ancak bu farkliligin
iyi yonde mi yoksa, kotii yonde mi bir farklilagsma olduguna verilecek cevap,
ayni zamanda gelecek projeksiyonumuzla ilgili olacaktir. Bu da, fiten edebi-
yat1 ve apokaliptik gelenegi tersine cevirmeyi ve bir iimit teolojisi gelistir-
meyi zorunlu hale getirmektedir.

Bu projeksiyonlara bakildiginda, Hiristiyanliktaki apokaliptik kurgu, ta-
rihi sonucta iyimserlik vurgulanmis olmasina ragmen, kotiimser bir akisa
birakmaktadir. Bu muhtesem giizelligin, Tanrr’'nin kralliginin gerceklesmesi
icin bir ¢ok felaketin yasanmasi gerektigi zihinlere kodlanmakta, stirekli
kotliye giden bir siire¢ resmedilerek, iyimser bir gelecek fikri sakatlanmak-
tadir. Diinyanin kotiiye gittigini Kutsal Kitabin imparatorluklari simgeledigi
metallerde gormek miimkiin: Babil krali Nabukadnezzar'in imparatorlugu
altinla (Danyel 2:38, Medyen imparatorlugu, onun bir altinda giimiisle (2:

49 Tesniye 19: 6.

* Levililer 20’de zinaya recm cezasi uygulandigmi goriiyoruz. Isa ise zina sucuyla yakalanan
kadin1 bagislamistir. Kur'an, 6ldiiriilen kisinin mirascilarina katili affetme yetkisi vermis; Hz.
Muhammed, zina fiilini igledigini ve cezalandirilarak temizlenmek istedigini defalarca soyleyen
kadini cezalandirmamustir. Bunun ornekleri ¢ogaltilabilir.
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39), Pers imparatorlugu pirincle (2: 39) ve Yunan kismen demir, kismen de
kil toprakla (2:40) simgelenmektedir.5° Imparatorluklarin olusmus olduk-
larinin varsayildigi bu metallerin deger kaybi, gittikce imparatorluklara hay-
vani ve vahsi bir nitelik vermektedir; digerlerinde olmayan bu vahsilik dor-
diincii imparatorlukta ¢ok daha fazla gozlenmektedir.>!

islam’da da diinyanin sonuyla ilgili fiten edebiyat kurgusu bundan daha
farkl degildir. Ilerleyen tarihi siirec icerisinde toplumlarin gecirecekleri de-
jenarasyon, icine diisecekleri kaos, vs. meydana gelmesi kaginilmaz birer
kiyamet alameti olarak aktarilmistir. Oysa bunlarin birer 6ngoriiyle insanla-
ra haber verilmesi, bunlarin kacinilabilir oldugunu ve meydana gelmelerini
engelleyici tedbirlerin alinabilecegini ima eder. Bu da gelecegi zorunlu ola-
rak kotiiye kodlamanin gerekmedigi gibi bir sonu¢ dogurur.

Ote yandan, islam diisiincesinde, ilk caglardan gittikce uzaklasma, fazi-
letlerin ve degerlerin kaynagindan, asr-1saadetten (mutluluk cagi) de uzak-
lagma olarak goriilmiis ve gelecek beklentisi, asr-1 saadet adi altinda ge¢mi-
se kodlanmistir. Oysa asr-1 saadet, varilacak bir tavan/hedef degil, varilacak
hedeflerin niivesini ve dinamiklerini i¢inde barindiran bir taban/zemin ola-
rak alinmalidir.

Sonu¢

Tanrrnin evreni yaratmasindaki gai sebep insanliktir. Tartismasiz, yaptigi
her seyi bir hikmete/gayeye gore diizenleyen Yaratici, bu gayesini gercekles-
tirecek bilgi, irade ve kudret, vs. sifatlara sahiptir. Ayn1 sekilde, evrende
etkin ve yetkin gii¢ (halife) olmasini irade ettigi insani da, 6niine koydugu
gayeleri gerceklestirmesini saglayacak benzer niteliklerle donatmistir. Bu
donanim, insanin hem ontik/fitri hem de epistemik/bilgisel yapisinda mev-
cuttur.

insanin yetkin kiinmasina imkan veren terim ve kavramlari Kur'an’la
temellendirmeye calismamizin ana mantig1 sudur: diinyada olup biten her
sey nihayetinde insani ilgilendirmektedir. Hiiziinlenen de, sevinen de odur.
insanin yasadigi bu halleri tanimlama, belirleme, bunlarla ilgili degerler
olusturma da en temel insan hakki olarak goriilmelidir. Bununla birlikte,
Kutsal Kitap geleneklerine bagli olan topluluklar, séyledikleri her s6ziin ilahi
olan icin bir tehdit olusturup olusturmadig1 noktasinda ifrata varan bir te-
dirginligi kurumsallastirmis bulunmaktadirlar. Oysa Allah delile ve biirha-

50 Christopher North, The Old Testament Interpretationof History, Londra, 1953, s. 137.
51 Daniel 7: 7.



na dayanan ve hakki dikkate alan her tiirlii iiretimi, birakiniz hos karsila-
mayi, tesvik etmektedir. Bu yazi, bu tegvikin anlamli bir eylemler biitiinii-
nil yaratabilmesi i¢in insanin Tanri tarafindan hangi ontik ve epistemik
yeteneklerle donatildigini ortaya koyarak, insana acilan sorumluluk alani-
nin aktiiel bir deger kazanmasini saglamay: hedeflemektedir.



