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abstract
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Bu yazimizda kader problemini Tiirk keldAmcilar1 ibn Kemal ve Mustafa Sabri
acgisindan kisaca ele alip ortaya ¢ikan birtakim olumsuzluklara degindikten
sonra gliniimiiz kelaminin bir metodu olmasini 6nerdigimiz anlambilim
acisindan yeni bir ¢6ziim denemesinde bulunmaya calisacagiz. Bu vesileyle
de dilbilimsel semantik ile felsefi semantik arasindaki ayirima yani anlambi-
lim anlayisimiza kisaca deginmis olacagiz.

Ibn KemAl’e gore IslAm’da ne cebir ne de tefviz (fiilleri kula havale etme)
anlayisi vardir. Cebir anlayisindan s6z edemeyiz. Zira kul, iyilikleri kazan-
mada ve kotiiliiklerden uzaklasmada hiirdiir (muhtardir). Allah’in adeti,
kulun seciminin (ihtiyarinin) akabinde kulun fiilini yaratmasidir. islam’da
tefviz anlayisindan da soz edilemez. Zira kulun seciminin mengsei kalpte
meydana gelen bir sebeptir (daidir). Kalpte meydana gelen sebepler de Al-
lah’in mesiyyetine ve iradesine tabidir. Kulun Allah’in mesiyyetine ve irade-
sine herhangi bir miidahaleden bahsedilemez. Kur’an’da bu duruma su ayetle
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dikkat cekilir: “Allah dilemedikge siz dilemezsiniz.”? Ancak meselenin bu se-
kilde ele alinmasiyla ¢6ziimii zor bir durumla kars: karsiya kalmaktayiz.
Zira bir taraftan kulun seciminden bahsedilmekte diger taraftan da kulun
secimi Allah’in mesiyyetine ve iradesine tabi kilinmaktadir. Dolayisiyla ku-
lun secimi s6z konusu oldugunda bu secimin Allah’in mesiyyetine ve irade-
sine tabi olmasi zor oldugu gibi, Allah’in megsiyyeti ve iradesi s6z konusu
oldugunda da kulun seciminden bahsetmek zordur.

Allah’in ilim ve takdirinin kulun hiirriyetini engellemedigine dair yazar,
sOyle bir 6rnek verir: Meseld Eb{i Cehl'in imani miimkiindiir. Ebi Cehl'in
imaninin yoklugu Allah’in ilmi ve takdiri sebebiyle miimkiin olmaktan ¢ik-
maz. Zira zati imkanin zati imkansiza doniismesi imkansizdir (muhaldir).?
Yazar burada Allah’in ilminin ve takdirinin, Ebti Cehl'in imaninin yoklu-
gunda tesiri olmadiginmi sdylemek istiyor. Bunun gerekcesi olarak da zati
imkénin zatl imkansiza donlismesinin miimkiin olmamasi1 durumu ifade
ediliyor. Halbuki Allah’in ilminin ve takdirinin, Ebi Cehl’in imaninin olma-
masinda herhangi bir tesirinin olmadigini ifade etmek icin boyle bir gerek-
ceye ihtiyag yoktur. Zira Allah’in ilmi ve takdiri sebebiyle zatl imkanin zati
imkénsiza dontismesi gibi bir durumun gerceklesmesi s6z konusu olma-
y1p, sadece miimkiin olan Eb{i Cehl'in imaninin yoklugunun gerceklesmesi
s0z konusu olabilir. Dolayisiyla yazarin s6ziinii ettig§i durumun gerekce
olmasi s6z konusu olmadigindan buna bagh olarak Allah’in ilminin ve tak-
dirinin Eb(i Cehlin imaninin yoklugunu imkan dairesinden c¢ikarip cikar-
mamasi durumu da zaten s6z konusu olmayacaktir.

Ibn Kemal, Ebi Cehl’in iman etmesi, Allah’in ilminden ve Ebti Cehlin
kiifiir iizere 6liimiinii takdirinden sonra Allah’in kudretinde olmazsa, Allah’a
acziyet gerekir demektedir.® Ancak bu problemli bir ifadedir. Zira béyle bir
ifade Eb(i Cehl'in hem imaninin hem de imaninin yoklugunun, Allah’in
kudretinde oldugunu s6ylemek demektir. Bu ise takdire zittir. Giinkii takdir
tek ve belirli bir durumu ifade eder, imkéan1 degil.

Yazara gore iki tiirlii takdir ve iki tiirlii levha vardir. Kevn (olus) ale-
minde hadis olan her seyin levh-i mahfuzda icmali bir sureti vardir. Bu,
Kur'an’da ummu kitap diye tabir olunur. Bu kitabin zamandan miicerret
olusuna ayetteki “indehu”ibaresi ile isaret olunur. Ayrica kevn aleminde
hadis olan her seyin ilahi hikmetin gerektirdigine uygun olarak mahv ve

1 Ibn KemAl, Risalefil-kadai ve’l-kader, 1310, s. 63.
2 Ag.e.,s. 36.
3 Ay.
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ispat levhasinda tafsili bir sureti vardir. Bu levha da Kur'an’da ‘diinya se-
mas!’ diye tabir olunur. Her iki levhaya da Ra’d Stresi 39. ayette isaret
olunmaktadir. Bu durumda birinci takdirde degil ama ikinci takdirde degi-
siklik s6z konusu olabilir.* Ancak bu sekilde ikili bir takdir ve levha anlayisi
problem dogurur. Zira takdirin takdir olmasi i¢in onda degisimin olmama-
s1 gerekir. Ayrica s6z konusu ayet, takdirle ilgili degildir. Ayetin baglamini
g0z Oniine aldigimizda, Allah’in diledigini silmesinin ve diledigini tespit
etmesinin ve ummu kitabin O’nun katinda olmasinin, Allah’in zaman za-
man peygamberler ve onlarla birlikte kitaplar gondermesiyle ilgili oldugu-
nu goriiriiz. Yani Allah, zaman zaman peygamberler ve onlarla birlikte va-
hiy gondermis ve bu vahiyden diledigini silip diledigini de sabit birakmuis-
tir. Dolayistyla yazarin s6z konusu ayeti ikili takdir anlayisina delil olarak
kullanmas: bir yorum olmaktadir.

Keza Ibn Kemal, bir hadisle ilgili olarak yapilan bir itiraza verdigi ce-
vapla ikili takdir anlayisina uygun bir yorum yapar. itiraza gore said olan
kimse annesinin karninda said, saki olan kimse de annesinin karninda saki
oldugundan saidin saadeti tahsilinde ihtiyar1 olmadig: gibi, sakinin de seké-
veti degistirmesinde giicti ve kudreti yoktur. Boyle bir itiraza verilen cevap-
ta saldin saadeti sakinin de sekaveti annesinin karnindayken takdir edildi-
ginden s6z konusu kimse icin sekévetin dogmadan once takdir edilmesinin
o'nu saadeti kabul etme kabiliyetinden ¢ikarmadigi gibi, yine s6z konusu
kimse icin saadetin dogmadan 6nce takdir edilmesinin de o'nu zorunlu
olarak saadete sokmadig: ifade ediliyor.® Goriildiigii gibi yazar, ikili takdir
anlayisina gore hadisi yorumlamistir. Ancak ikili bir takdir anlayisindan
bahsetmek biraz dnce zikrettigimiz tizere problemli oldugu gibi, hadisteki
olay1 takdir olarak degerlendirmek de sadece bir yorumdur. Ayrica yazar,
hadisle ilgili olarak yaptig1 bu yoruma delil olarak bir baska hadisi kulla-
nir.° Bu hadiste her doganin fitrat {izere dogdugundan ve sonradan anne ve
babasinin o kimseyi yahudi, hiristiyan ve mecusi yaptigindan bahsedilir.
Ancak bu hadisin yazarin goriisiine delil olarak kullanilmasinda problem
vardir. Zira hadiste her doganin fitrat tizere dogdugundan bahsedilmesine
karsilik bir 6nceki hadiste saidin anne karninda said oldugundan sakinin
de yine anne karninda saki oldugundan bahsedilmektedir. Yani hadisler,
birbirinden farkli seyler bahsetmektedirler.

Diger Tiirk keldmcis1 Mustafa Sabri de insanin yaptiklarinin karsiligini
diinyada ve ahirette gormesiyle ilgili olarak mesuliyet esasini muhafaza

4 A.g.e., s. 54-55.
5 Age.,s. 60
6 Aly.
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etmesi sartiyla cebir anlayisini miidafaa ettiginden bahseder.” Yani ibn
Kemal’de oldugu gibi Mustafa Sabri de hem mesuliyeti hem de cebir anla-
yisini kabul etmektedir. Ancak cebir anlayisi ile mesuliyet bagdastirilabilir
mi? Yazar da boyle bir itirazi g6z ontine alarak bir seye mecbur olan kisinin
ondan mesul olmamasi gerekmezmi sorusuna, biz bu gerekliligi kabul et-
meyiz diye cevap verir. Zira biz, insanin kendisi i¢in herhangi bir faydaya,
zarara, hayra ve serre malik olamayacagini bununla birlikte Allah’in yanin-
da mesul olacagini soyliiyoruz.® Ancak bunun séylenmesi ¢6ziim igin ye-
terli olur mu? Ayrica insanin kendisi icin hayra ve serre malik olamayacagi-
n1 soylemek, “kim zerre miktart hayir islerse onu goriir; kim zerre miktart ser
islerse onu goriir” (Zilzal, 99/7-8) ayetlerine zit bir durum olusturmaz mi?

Hem cebri hem de mesuliyeti kabul eden Mustafa Sabri, Nahl Stiresi 93.
ayeti buna delil olarak kullanir.” Ayetin méanési soyledir: “Allah dileseydi
hepinizi tek bir iimmet yapardi. Fakat Allah, diledigini saptirip diledigine hi-
dayet verir. Muhakkak yaptiklarinizdan sorumlu tutulacaksiniz.” Yazara gore
Allah diledigini saptirip diledigine hidayet verir. Dolayisiyla insanin hayri
da serri de Allah’in mesiyyetine baglidir. Hicbir sey insanin elinde degildir.
Buna ragmen o mesuldiir. Ve Allah bu mesuliyeti insana yiikledigi icin zul-
metmis sayllmaz. Ancak yazar, ayeti baglamindan koparip kendi goriisii dog-
rultusunda yorumlayarak delil olarak kullanmaktadir. Zira ayette Allah’in
mesiyyeti insani saptirmak ve hidayete erdirmekle ilgili oldugu gibi, baska
ayetleri de goz oniine alarak insanin hidayeti Allah’tan istemesiyle de ilgili-
dir denebilir. Yani Allah’in mesiyyeti insanin fiilleri ile ilgili olmayip, insani
saptirmak ve hidayete erdirmekle ve hidayetin Allah’tan istenmesiyle ilgili
oldugu soylenebilir. Dolayisiyla meseleye bakis tarzi geregi insanin fiillerini
Allah’in irade etmesiyle insanin sorumlulugu ayette birlestiriliyor.

Mustafa Sabri’ye gore insanin Allah’in mesiyyetine tabi olmasi ve mutlak
olarak ona muhalif olmamasi manasinda aciklanan cebir, manevi cebir olup,
zorlama (ikrah) manasindaki cebre benzemez. Manevi cebir, kullarin muh-
tariyetine mani olmadig: gibi, bask: ve zorlama olmaksizin hatta kulunu
ikna ve razi etme yoluyla, siisleme ve sevdirme yoluyla kulunun iradesini
ilgili oldugu seye meylettirir. Dolayisiyla insan da iradesine ve kanaatine
gore is yapmis olur. Bu durumda insan, cebir altinda olmadig:1 gibi mesul
olmaktan da ¢ikmis degildir.'® Ancak burada problemli bir durum s6z ko-
nusudur. Zira Allah’in iradesi kulunda ona baski ve zorlama olmaksizin

7 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-beser tahte sultani’l-kader, Gev. Isa Dogan, Istanbul, 1989, s. 313.
8 A.g.e.,s. 229.

9 A.g.e., s. 229-230.

10 A.g.e, s. 234.
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hatta onu ikna ve razi etme yoluyla, siisleme ve sevdirme yoluyla gercekle-
sirse, bu durumda Allah kuluna kotii fiilleri de sevdirmis ve siislemis ol-
maz mi? Bu baglamda yazara gore bir fiilin faili ‘yaptigimi bana kotii gos-
termediler. Aksine beni ikna ve razi ederek ona meylettirdiler’ soziiyle ken-
disinden mesuliyeti kaldirmaz.!* Ancak verilen 6rnekte failin ‘yaptigimi bana
kotii gostermediler’ seklinde bir ifade kullanmasi yanlis olur. Cilinkii Kur-
’an’da insanin yaptig1 sey ona iyi ve kotii olarak gosterilmektedir.

Hiikiimdarlar icin zorlamadan ve muhtariyeti bozmaktan bahsedildigin-
den yazara gore ikna ve razi etme yoluyla kulun iradesinin Allah tarafindan
meylettirilmesine zorlama denilemez. Manevi cebirle ihtiyar birbirini yok
etseydi, mecbur edenin cebri mecburun iradesiyle celisirdi. Iste bu celigki-
den dolayr muhtariyeti bozana hakiki cebir denmektedir.!? Ancak mesele
bu sekilde tek yonlii olarak ele alinmis olmaktadir. Zira insan acisindan
hakiki cebirden bahsedilerek, manevi cebrin hakiki cebir olmadig1 dolay1-
styla insanin muhtariyeti ile celismeyecegi ifade edilmek istenmektedir. Fa-
kat meseleye bir de Allah’1 nazar-1 dikkate alarak bakarsak, Allah’in iradesi-
nin kulun iradesini isterse siisleme ve sevdirme yoluyla olsun mutlak méné-
da etkilemesine de hakiki cebir diyebiliriz. Boyle bir cebir de muhtariyeti-
bozdugundan bu iki seyi uzlastirmak miimkiin olmaz.

Yazar, cebirle mesuliyeti uzlastirma hususunda soyle demektedir. Biz, Al-
lah’in mesiyyetine tabi olduklari icin kullarn fiillerinde mecbur olmalarini,
onlarin mesul olmalariyla uzlastirmaktan aciz olsak bile, Allah boyle bir
uzlastirmadan aciz degildir."®* Ancak boyle bir ifadeyi anlamak zordur. Zira
yazar, bir taraftan probleme ¢oziim getiriyor diger taraftan da insanin acziye-
tinden bahsederek Allah’in béyle bir uzlastirmadan aciz olmadigini soyliiyor.

Mustafa Sabri'ye gore kader probleminde hem Allah ile ilgili yon hem
kul ile ilgili yon birlikte ele alinmalidir. Yani bu yonlerden birisi ihmal edil-
memelidir. Mesela Allah ile ilgili yon ihmal edilerek insana irade verilse ve
Allah’in iradesi onun iradesine tabi olsa boyle bir tefviz (havale), Allah’in
izniyle olsa bile insan icin ¢ok fazladir. Zira bu, alemde pek cok hadisenin
Allah ile irtibatin1 kesmek anlamina gelir. Bu durumda hadiselerin beger
iradesine tabi olan Allah’in iradesine baglanmasinin hi¢bir 6nemi yoktur.*
Ancak burada problemli bir durum vardir. Zira Allah’in iradesi, insanin ira-
desine tébi oldugunda boyle bir durum alemde pek cok hadisenin Allah ile
irtibatin1 kesmek anlamina geliyorsa ve boylece hadiselerin beser iradesi-

11 Ay.

12 A.g.e.,, s. 235.
13 A.g.e., s. 240.
14 A.g.e., s. 241.
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ne tabi olan Allah’in iradesine baglanmasinin hi¢bir 6nemi olmuyorsa ayni
sey insan iradesinin Allah’in iradesine tabi olmasi halinde nicin s6z konu-
su olmasin? Boyle bir durumda muhtariyetten ve mesuliyetten bahsedile-
bilir mi? Ayrica yazara gore, Allah’in megsiyyetinin insanin mesiyyetine tabi
oldugunu kabul etmekle, bu mesiyyeti inkar etmek arasinda hicbir mana
fark: yoktur. Zira Allah, “Allah dilemedikge siz dilemezsiniz” diyor da ‘siz
dilemedikce Allah dilemez’ demiyor. Madem ki ‘siz dilemedikce Allah dile-
mez’ dendiginde boyle bir ifade Allah’in mesiyyetinin inkar1 anlamina geli-
yorsa, “Allah dilemedikge siz dilemezsiniz” ifadesi de insanin mesiyyetinin
inkar1 anlamina gelmelidir.

Yazar, manevi cebri hakiki cebirden daha kuvvetli gorme babinda soyle
der: Allah kullarini yapmalarini diledigi fiille zorlamaz. Sadece fiilin sebebi-
ni onlarin kalplerinde yaratmak suretiyle onlari ikna ve tesvik eder. Bu tes-
vik ve iknanin derecesi, zorlamadan daha kuvvetli olmak tizere kars: cikila-
mayacak bir sekildedir.’® Yani bu tegvik ve ikna cebirden daha kuvvetli ve
daha tesirlidir. Ancak yazar, tesvik ve iknay1 yani manevi cebri, hakiki cebir-
den daha kuvvetli ve tesirli olarak ifade ederken baska bir yerde manevi
cebirle hakiki cebri ayirarak insanin sorumlulugu karsisina manevi cebri
koymak suretiyle bunlarin celiski olusturmadiklarini soyliiyordu. Fakat ma-
nevi cebir, hakiki cebirden daha kuvvetliyse manevi cebir ile insanin sorum-
lulugunu uzlastirmak zordur.

Allah’in kullarina hidayet vermesinin ve onlar1 saptirmasinin, kullarin
gecmiste hak edislerine bagli olduguna delalet eden birtakim ayetlerin
Kur’an’da oldugu soyleniyor. Bu tiir ayetlerden hareketle Allah’in hidayeti-
nin ve saptirmasinin kullarin hak ediglerine bagh oldugunu soyleyenlere
Mustafa Sabri s6yle cevap verir: Bazi ayetler, Allah’in hidayetinin ve saptir-
masinin sebeplerinin kullar tarafindan olusturuldugunu ifade etse bile, se-
bepten bahsetmeyen ayetler, sebepleri ihtiva eden ayetlerden daha fazla-
dir. Bu bakimdan sebepleri ihtiva etmeyen ayetleri, sebeplerin bulundugu
ayetlere hamletmek zordur.'® Ancak buna soyle itiraz edilebilir: Bu iki grup
ayet birbirine hamledilemez. Zira her iki grup ayetin anlami birbirinden
farklidir. Ayrica sayica ¢ok olanin sayica az olana hamledilmesi zorsa, bu
durum, sayica az olanin sayica ¢ok olana hamledilmesini gerektirebilir. Bu
takdirde de cebir gerekli olur. Cebirle muhtariyeti uzlastirmak ise zordur.

Buraya kadar iki Tiirk keldamcinin kader konusundaki goriislerine ve or-
taya cikan problemli durumlara kisaca deginmis olduk. Bu problemli du-

15 A.g.e., s. 208.
16 A.g.e., s. 167-169.
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rumlar meseleye belli bir tiir akilcilik ve bu dogrultuda olusturulan sistem
cercevesinde ¢oziimler ortaya koymaktan kaynaklanmaktadir. O halde belli
bir tiir akilciliga ve buna gore olusturulan sisteme bagh kalmadan kader
problemine ¢6ziim getirmek gerekir. Bu da kader konusunu mesela anlam-
bilim acisindan degerlendirmekle miimkiin olabilir.

Kader problemine belli bir tiir akileilik dogrultusunda ¢oziim gerektiril-
diginden bahsederken bu tiir akilciligin keldm acisindan soyut karakterli
akilcilik oldugu soylenebilir. Zira kelamcilar kaderin insan fiiliyle baglanti-
sin1 goz Oniine alarak ona ¢6ziim getirmeye calisiyorlar. Fiil ise soyut karak-
terli bir seydir. Dolayisiyla kader problemine getirilen ¢oziimde soyut ka-
rakterli akilcilik kullanilacaktir. Bu tiir soyut karakterli akilciliga gore olus-
turulan ¢oziimlerde yukarida gectigi iizere birtakim olumsuzluklar olabildi-
gi gibi, bu ¢coziimlerde kullanilan ayetlere baglamla uygun olmayan anlam-
lar verilebilmekte ve ayetler yanlis bir sekilde delil olarak kullanilabilmek-
tedir. Benzer olumsuzluklar selefiler (hadisciler) tarafindan kullanilan so-
mut karakterli akilcilikta da ortaya ¢cikmaktadir. O halde bu tiir olumsuzluk-
larin s6z konusu olmamasi icin kader konusunun anlambilim acisindan de-
gerlendirilmesi faydali olabilir. Kader konusunu anlambilime gore deger-
lendirmek, kader kelimesi ile miistaklarinin belli bir metinde —ki bu Kur’an
metnidir- anlamlarini tespit etmek ve bu anlamlarin belli bir tiir akilciliga
gore olusturulan ¢oziimlerden farkliligini gostermek demektir.

Kader konusunun belli bir tiir akilcili§a gore anlasilmast ile anlambilime
gore anlasilmasi arasinda mahiyet farkliligi vardir. Zira birincisinde hareket
noktasi belli bir tiir akilcilik iken ikincisinde ise hareket noktasi dildir (dilsel
birimlerdir). Belli bir tiir akilciliktan hareket etmek, buna uygun bir varlik
anlayisinin ortaya konulmasini gerektirir. Yani akilcilik ve varlik anlayislari
arasinda karakter bakimindan (somut ve soyut karakterlilik bakimindan)
uygunluk s6z konusu oldugu gibi, akileiligin varlik anlayisini gerektirmesi
durumu da s6z konusudur. Buna mukabil dilden hareket etmek, dilsel bi-
rimleri anlambilim kriterlerine gore anlamak demektir. Dolayisiyla akli yak-
lasimlarla dilsel yaklagimlari birbirinden ayirmak gerekir.

Keza her ne kadar dilsel ifadeler kullanilsa da analitik felsefe ile anlam-
bilim arasinda da farklilik vardir. Analitik felsefede dil analizi belli bir tiir
akilcilik ve varlik anlayisi cercevesinde yapilir. Ornegin mantiksal atomcu-
luga gore dil, diistincenin ve onun yoneldigi dis diinyanin goriintiisiidiir.*”

17 ihsan Turgut , Russe:ll ve Wittgenstein’da Mantiksal Atomculuk, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1978, s. 83.
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Atomik Onermelerin tek ve belirli olan somut bir anlami vardir. Yani bir keli-
menin anlami bir 6nermede gosterdigi nesnedir. Bir bagka ifade ile atomik
bir 6nermeyi olusturan kelimeler, gosterdikleri seyler bakimindan anlam ka-
zanirlar. Bu durumda dini ve metafiziki onermeler, olgusal olmadiklari igin
onerme sayilmazlar. Dolayisiyla bu tip 6nermelerin analizleri miimkiin de-
gildir.'® Buna kargin anlambilimde dilsel ifadelerin kullanilmasi, dini, metafi-
ziki ve olgusal ayirimi yapmadan dilden hareket etmek ve anlambilimsel
kriterlere gore dilsel ifadelerin anlamlarinin tespit edilmesi demektir. Dola-
yistyla dilsel ifade ile anlam arasinda (mesela sozciik ile anlam arasinda) siki
bir iligki vardir. Bu durumda anlam konusunda s6zciikten hareket etmek ve
cesitli anlamlari ona baglh olarak aciklamak yanlis olmayacaktir.

Biraz da anlamin ne oldugu iizerinde duralim. Dile 6zgii soyutlamayla
yansitilan kavrama anlam denilmektedir. Mesela ‘balik’ s6zciigii, yiizen bir-
takim varliklarin ortak niteliklerine dayanan dile 6zgii soyutlamadir. Bu
soyutlamayla yansitilan kavrama anlam diyebiliriz. Bu durumda kavram-
lar, sozctige siki sikiya bagli, dilbirligi olan kimselerdeki ortak genel tasav-
vurlar olmaktadir.'® Burada kavram, ‘anlam’ anlaminda kullanilmistir. Do-
layistyla bu anlamdaki kavram ile mantikta s6z konusu edilen kavram ara-
sinda farklilik vardir. Mantikta kavram, birseyin tasavvuru (diisiincesi) ol-
mast agisindan goz oniinde bulundurulur.Dolayisiyla kavramin dilsel isa-
reti olan ‘terim’in mantikta bir 6nemi yoktur. Halbuki anlam ile ilgili olarak
s0z konusu edilen kavram, sozciiglin anlamidir ve sozciikle anlam arasin-
da siki bir iliski oldugundan hem s6zciigiin hem de anlamin 6nemi vardir.
Buradan ‘sozciik’ ile ‘terim’in farkl seyler oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Te-
rim, isim olarak yalin halde, fiil olarak da mastar halindedir. Ornegin ‘masa’
ve ‘gormek’ birer terimdir. Sozciik ise dil icinde yalin halde, -i halinde ve
diger hallerde bulunabildigi gibi, edat, zamir ve sifat olarak da bulunabilir.
Ornegin ‘masada’ ve ‘gériiyorsun’ birer sézciiktiir.2° Bu aciklamalar bize her
yapidaki sozctigiin farkli bir anlamindan bahsedilebilecegini gosterir.

Anlamin olusmasinda her yapidaki sozciigiin 6nemli bir islevi oldugu
gibi, baglamin da 6nemli bir rolii vardir. O halde baglamdan kisaca bahset-
mek yararli olacaktir. XX. yiizyildaki dilbilim akimlarindan yapisalcilik, dili
tek tek degerler olarak degil, birbiriyle siki degerlerden kurulmus bir biitiin
olarak kabul etmektedir. Dolayisiyla kelimeyi 6teki 0gelerden ayirmaya,
onlarla olan baglarindan koparmaya imkan yoktur. Boylece yapisalcilik aki-

18 A.g.e., s. 72.
19 Dogan Aksan, Her Y(')'ni@yle Dil, 1-11I, Ankara 1977, III, 180.
20 Dogan Ozlem, Mantik, Istanbul, 1991, s. 57-58.
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mi, sozciiklerin dilde baglama gore deger kazandigini gosterir. Mesela ‘co-
cuk’ sozciigii bilinen belli bir kavrami yansitir. Eger ‘cocuk askere gitti’ de-
nirse burada anlatilmak istenen yetigkin bir insandir. Ama ‘cocuk biberonu
emip bitirdi’ climlesinde ise anlatilmak istenen siit bebegidir. Diger taraftan
‘cocuk ilkokulun ticlinde’ ciimlesinde ise ¢cocukluk ¢agindaki insan anlatil-
maktadir.

Dilbilimin eski donemlerinde bazi bilginlerce s6zctiikler, icine anlamlarin
kondugu bos kutular olarak diisiiniilmiistiir.?? Bu, su anlama gelir: Belli
sozciiklerin belli anlamlari vardir. Yani sozciiklere tiiremis halde olmalari ve
baglamlar1 goz oniine alinmadan belli anlamlar yiiklenmistir. Halbuki an-
lambilime gore bir sozciigiin anlamini belirlerken, o s6zciigiin tiiremis bi-
cimlerini ve baglamini g6z 6niinde bulundurarak kazanmis oldugu anlam-
lar1 tespit etmek gerekir.

Baglami olusturan 6gelerin bir boliimii dil-ici, bir boliimii de dil-dis1 6zel-
likler tagirlar. Ornegin kullanilan dille ilgili tiim 6zellikler ve metin icindeki
dilsel birimlerin birbiriyle kurdugu karsilikli iliskiler ve benzerleri dil-ici 6geler,
katilimeilarin diinya bilgisi, bireysel 6zellikleri, yer ve zaman dil-dis1 6ge-
lerdir.? Dil-ici baglamla ilgili olarak asagidaki iki ciimleyi gdz 6niine ala-
lim:

1. Glizel Nihal zulme boyun egmedi

2. Nihal giizel konusuyordu.

‘Glizel’ sozciigii (1)’de sifat, (2)’de ise zarf olarak gorev yapmaktadir.
Cilinki ‘glizel’ sozciigli bu climlelerde farkli tiirden sozciikleri nitelemekte-
dir. ‘Glizel’ s6zcligii (1)’de Nihal’i (2)’de ise konugmayi (eylemi) nitelemek-
tedir. Bu da dildeki birimlerin 6ncelikle birlikte kullanildig1 birimlerle kur-
duklar iliskilere gore anlam kazandigini gosterir.?

Dil-dis1 baglamla ilgili olarak da asagidaki iki 6rnegi gbz oniine alalim.

1. Ogrenci kantininde bir 6grenci, digerine yaninda duran bos sandalye-
yi gostererek sorar:

- Dolu mu?

- Dolu.

2. Sinema gisesinde bilet saticisi, filmi izlemek iizere bilet almak iste-
yen izleyiciye soyle der:

21 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil, III, 201.

22 A.g.e., III, 202.

23 Selguk issever, Tiirkge Metinlerdeki Baglanti Ogelerinin Metinbilim ve Kullamimbilim Agistndan
Islevleri, (Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995,
s. 16.

24 Tlknur Kegik - Leyla Subas1 Uzun, Tiirk¢e Sézlii ve Yazili Anlatim, Anadolu Universitesi Aqikég-
retim Fakiiltesi Yayinlari, Eskisehir, 2003, s. 5.
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- Dolu...

‘Dolu’ sozciigii her iki 6rnekte de farkli bir anlami aktarmaktadir. ‘Dolu’
sOzcligi ornek (1)’de kantinde oturmak icin yer arayan bir 6grenciye bura-
da oturan olacak, buraya oturamazsiniz demek isteyen bir diger 6grenci
tarafindan kullamilmigtir. Ornek (2)’de ise ‘dolu’ sozciigii, sinemada filmi
izlemek isteyen kisiye biletin kalmadig: bilet saticisi tarafindan aktarilmak-
tadir. ‘Dolu’ sézctiglindeki anlam farklilasmasina yukaridaki 6rneklerde ol-
dugu gibi, dilin birimlerinin birbiriyle kurduklar iliskiyi neden olarak gos-
teremeyiz. Ciinkii 6rneklerin her birindeki ‘dolu’ s6zctigii, soze dokiilmiis
tek dilsel birimdir. Dolayisiyla bu s6zciigiin anlamindaki degismeyi ortaya
cikaran, bu s6zciigiin kullanildig: durumlar ve buna baglh olarak belirginle-
sen kullanim amaclaridir.?

Buraya kadar anlatilanlar cercevesinde kader konusuna anlambilim agi-
sindan ¢oziim getirmek istedigimizde, kader kelimesi ve miistaklarinin Kur-
’an metninde baglama gore kazandig1 anlamlari tespit etmek ve belli bir tiir
akilciliga gore olusturulan ¢oziimlerden farkliliklarini gostermek gerekmek-
tedir. Kader kelimesinin temel anlamini ‘gii¢ yetirmek’ olarak almamiz ge-
rekiyor. Boylece diger anlamlari (yan anlamlar1),bu temel anlama gore acik-
lamak miimkiin olacaktir. Kader kelimesinin temel anlamiyla ilgili olarak
Miilk Stresi birinci ayet 6rnek olarak verilebilir: “Egemenlik elinde olan Al-
lah yiicedir ve O’'nun her seye giicii yeter.” Ayette kader ‘gii¢ yetirmek’ anla-
mindadir. Zira miilk sahibi olmakla gii¢ yetirmek arasinda bir ilgi vardir.
Miilk elinde olanin her seye giicii yeter. Kur'an’da kader kelimesinin bu an-
lamda kullanisi ile ilgili bircok 6rnek vardir. Ancak biz bununla yetinmek
istiyoruz. Kader kelimesinin gii¢ yetirme olan temel anlamaiyla ilgili bir bas-
ka anlamin1 Talak Siresi 7. ayette bulmaktayiz. Ayetin méanéasi soyledir:
“Genislik sahibi kimse nafakay: genisligine gore versin. Rizki daraltilan kimse,
Allah’in kendisine verdiginden versin. Allah bir kimseyi ancak verdigi ile mii-
kellef kilar. Allah, zorluktan sonra kolaylik kilacaktir.” Kader kelimesi ayette
rizkin daraltilmas: anlamina gelmektedir. Zira bir kimseye rizkin gii¢ yeti-
rilmesi, rizkin o kimseye belli bir 6lcii ile verilmesi, yani 0Ol¢iisiiz bol bir
sekilde verilmedigi anlamina gelir. Dolayisiyla rizik o kimse icin daraltil-
mis (kisilmis) olmaktadir. Ayrica ayetin bas tarafinin (genislik sahibi kimse
nafakayt genisligine gore versin) kader kelimesinin anlaminin ‘bir kimsenin
rizkinin daraltilmast’ olarak anlasiimasinda rolii vardir. Ciinkii ayetin bas
tarafindaki ifade ile ondan sonra gelen ifade birbiriyle ters anlamlidir. Bi-

25 A.g.e., s. 6-8.
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rinci kisimda ‘imkani genis olma’ durumu s6z konusu olduguna gore ikinci
kisimda ‘imkéani genis olmama’ yani ‘rizkin daraltilmasr’ durumu s6z konu-
su olacaktir.

En’am Stiresi 96. ayet: “Tan yerini agartandir. Geceyi kendisiyle siikiinet
bulunan sey, giinesi ve ay1 hesaplama kilan O’dur. Bu, yiice olanin ve bilenin
takdiridir.” Ayette Allah’in takdiri, Allah’in geceyi kendisiyle siik(inet bulu-
nan sey, giinesi ve ay1 hesaplama kilmasi: anlamina gelmektedir. Ayetteki
takdir kelimesi, fa‘ale kalibinin masdaridir. Herhangi bir fiil bu kaliba akta-
rilarak iki nesneye gecisli (ettirgen) kilinmaktadir. Ayette ce‘ale fiili iki nes-
neye gecisli olarak kullanilmistir. Mesela gecenin, kendisiyle siik{inet bulu-
nulan sey kilinmas gibi. iste fa‘ale kalibindaki takdir kelimesi de bu anlam1
(bir seyin bir sey olarak kilinmasi anlamini) ifade etmis oluyor.

En’am Siresi 91. ayette kader kelimesi degerlendirmek anlamina gel-
mektedir. Ayetin anlami soyledir: “Allah, hicbir insana bir sey indirmedi de-
mekle Allah’t geregi gibi degerlendirmediler.” Ayette kader kelimesine bu an-
lamin verilmesinde inanmayanlarin ‘Allah, hicbir insana bir sey indirmedy’
seklindeki s6zlerinin rolii vardir. Boyle bir ifade bir yargida bulunmak, yani
degerlendirmek anlamina gelmektedir.

Kader kelimesinin bir isi planlamak anlami, Kamer Stiresi 10-12. ayetler-
de s6z konusudur. Ayetlerin anlami soyledir: “O, ben yenildim. Bana yardim
et diye Rabbine yalvardi. Biz de gogiin kapilarini bosalan sularla agtik. Yeryii-
giinde kaynaklar figkirttik. Her iki su planlanan bir ise gore birlesti.” Her iki
suyun (gokten inen su ile yerden figkiran su) gii¢ yetirilen bir is tizere birles-
mesi demek, planlanan bir is {izerine birlesmeleri anlamina gelmektedir.

Al-i Imran Stresi 29. ayette kader kelimesi, Allah’in bilmesi anlamina
gelmektedir. Ayetin anlami s6yledir: “De ki icinizde olani gizleseniz de, agik-
lasaniz da Allah onu bilir. Goklerde ve yerde olani bilir. Allah’in giicii her seye
yeter.” Ayette once Allah’in insanlarin icinde olanla goklerde ve yerde ola-
n1 bildiginden daha sonra da Allah’in her seye giiciiniin yettiginden bahse-
dilmektedir. Dolayisiyla bu iki durum arasinda ilgi vardir. Boylece Allah’in
her seye giic yetirmesi icerisinde, baska seyler oldugu gibi bunlardan birisi
olan Allah’in insanlarin icindekini bilmesi ile goklerde ve yerde olani bil-
mesi vardir.

Hadid Stiresi 22. ve 23. ayetlerde Allah’in musibeti yazmasindan bahse-
dilmistir. Ayetlerin anlami soyledir: “Yeryiiziinde ve kendinizde size isabet
eden bir seyi yaratmamizdan 6nce o, bir kitaptadir. Bu, Allah’a kolaydir. Kay-
bettiginize iiziilmemeniz ve Allah’in size verdikleriyle ssmarmamaniz igindir.
Allah kendini begenen ve éviinen hig kimseyi sevmez.” Kader meselesinde ¢ok
kullanilan bu ayetlerdeki bir musibetin bir kitapta bulunmasi (Allah’in yaz-



mast), insana isabet eden iyi ve kotii musibetle ilgili olup, insan fiiliyle
ilgili degildir. Ayrica ikinci ayette Allah, isabet eden musibetin yaratilma-
dan Once bir kitapta olmasinin nedenini insanin kaybettiklerine iiziilme-
mesi ve Allah’in verdikleriyle sitmarmamasi icin diye aciklar. Prof.Dr.Hiise-
yin Atay’in belirttigi gibi Allah, mii’'minleri timitsizlige diismemeleri icin
teselli etmis ve bobiirlenip yollarini sasirmaktan onlar1 korumustur.?® Yok-
sa birinci ayet, insanin fiili ile ilgili olarak daha dnceden yazilmis bir kade-
re uymak zorunda kalindigini ifade etmemektedir.

Diger taraftan Al-i Imran Stiresi 165. ayette kader kelimesi, musibeti
isabet ettirmek anlamina gelmektedir. Ayetin anlami soyledir: “Baskalarin
iki misline ugrattiginiz musibet kendinize geldiginde bu, nereden dersiniz. De
ki: o, kendinizdendir. Allahin giicii her seye yeter.” Allah’in her seye giic
yetirmesi icinde Allah’in insana musibeti isabet ettirmesi de vardir.Dolayi-
siyla kader kelimesi, Allah’in musibeti yazmas: ve musibeti isabet ettirme-
si anlamlarina da gelmektedir. Kader kelimesinin bu iki anlaminin da insan
fiiliyle bir ilgisi yoktur.

Kader kelimesinin zikrettigimiz son iki anlamiyla Allah’a iman arasinda
bir ilgi vardir. Bu baglamda Tegabun Stresi 11. ayet zikredilebilir. Ayetin
mandsi soyledir: “Bir musibet ancak Allah’in izniyle isabet eder. Kim Allah’a
inanwrsa, Allah onun kalbine hidayet verir. Allah her seyi bilendir.” Ayette
once bir musibetin Allah’in izni ile isabet etmesinden sonra da Allah’a iman
edenin kalbine Allah’in hidayet vermesinden bahsedilmektedir. Bu iki kisim
arasinda baglanti kurarak musibetin Allah’in izni ile isabet etmesinin Allah-
’a iman ile ilgili oldugunu soyleyebiliriz. Bu durumda Cibril hadisinde gecen
iyi ve kotii kadere iman, iyi ve kotii musibetin Allah tarafindan yazilmasina
ve isabet ettirilmesine iman seklinde anlasilabilir. Yoksa kaderin insan fiili
ve bunun ezelde tespitiyle bir aldkasi yoktur. Zaten kader kelimesi ile Kur-
’an’da insan fiilinin kastedilmig olmasi, Kur’an’in usltbuna da aykiridir. Zira
kader kelimesi ile insan fiilinin kastedilmis olunmasi, insan fiiline ayr1 bir
varlik kategorisi vererek, insan fiilini somut karakterli bir tarzda miistakil
bir varlikmis gibi degerlendirmek anlamina gelir. Halbuki fiil, insana bagh
olarak anlasilan soyut karakterli bir seydir. Dolayisiyla kader kelimesi ile
Kur'an’da insan fiili kastedilmis olunamaz. Ote yandan kadere imanin bir
iman esasi olarak kabul edilip edilmemesi, iman esaslar1 anlayisi ile ilgilidir
ki, onu da diger bir yazimizda ele aldik.

26 Hiiseyin Atay, Kur’an’da iman Esaslart, Ankara, 1998, s. 138-139.



