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abstract

The Polemics Between the Shi’a And the Mu’tazilah on the Ghaybah (al-Qadi Abd
al-Jabbar and al-Sharif al-Murtada) The belief of the Ghaybah in the imamite Shi’a is not
only one of the basics of the credo, but also is the essential principle of the total structure of the
religion. After the concealement of the twelfth Imam Muhammad b. al-Hasan al-Askeri in 256/
874, which the Imamites named this period as the Small Occultation (al-Ghaybay al-Sughra),
they managed to handle this intercession period by creating the “Proxy/Deputy of the Imam”
system. When the last Proxy/Deputy died in 329/941, and the prolonged occultation of the Imam
caused disappointment and despaire for the public, the Im&mite had entered into a new era which
the ulama had to sort this problem out.

The Shi’ite ulama, by creating a new formulation for the legitimization of the concealement, they
named this advent period as the Great Occultation (al-Ghaybah al-Kubrd), and transferred the
Hidden Imam into Promised Mahdi, who one day, when God permites, will return and fill the globe
with justice and equity. This doctrinal evolution, created the Ghaybah literature. The success of
the ulami in legitimazing Imam’s Ghaybah, and creation of such literature, provided them to
obtain the authority of the Hidden Imam to be named as the Walaydt al-Fakih.

The opponents of Shi’a had refuted the belief of Ghaybah. The Shi’ites responded them and
whemently defended this belief. Consequently, a vast polemic literature of “Refutation (Raddiya)”
has come into being. One of them occurred between the Mu'tezilite great mutakallim-scholar al-
QAdi Abd al-Jabbar (d. 415/1020) and his disciple Imamite mutakallim-scholar al-Sharif al-
Murtadi (d. 436/1044). In his time the responsibility of defending the Imimite doctrine of
Ghaybah fell on him. He wrote al-Shdff fi'l Imdmah, in reply to the Mu’tazilite al-Qadi Abd al-
Jabbar’s refutation of the ImAmate in his al-Mughni fi Abwab al-Tawhid wa al-Adl. In al-Shdfi, al-
Murtadé deals with the question of ghaybah within the Imamate. Kad{’s critisizm of ghaybah rests
upon two questions; namely holding the individuals with the religious obligations (al-taklif), and
the implementation of the penalties (igamat al-hudiid) become impossible during the absence of
the Imam, as the Imamites see him vital for these two impositions.
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I- Sia’da Gaybet
imami Siilik’te Gaib Imam’a inanc, sadece itikadin temel ilkesi degil, ayni

zamanda dini yapinin esasidir.! Imamiler’in inancina gore, onbirinci Imam

1 A. Sachedina, “A Treatise on The Occultation of the Twelfth Imamite Imam”, Studia Islamica,
1978, MCMLXXVIII, 109-125, 109.
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Muhammed b. Hasan Askeri'nin oglu onikinci imam Muhammed el-Mehdi,
260/873-874 yilinda ‘adaleti’ tesis etmek amaciyla tekrar yeryiiziine don-
mek {izere, teknik tabiri ile, gaybet’e girmistir. Bu tarih, Imamiler icin Kiiciik
Gaybet (el-Gaybet es-Sugrd)’in baslangicidir.? Siilerin rivayetlerine gore Kii-
¢lik Gaybet donemindeki imam, aktif siyasi giice sahip olamasa da, sefir ve
vekil invani ile dini-adli otorite verdigi yakin, giivenilir, alim ve fakih kisiler-
le, gaybeti halinde gerekli gordiigii kisileri kabul edip goriismek, mali isleri
diizenlemek, 6zel ve genel miiskilati ¢cozmek, dort sefirden bagkalarini tayin
etmek ve Kiiciik Gaybeti bitirmek gibi isler yaparak sosyal ve dini yapiy1
idare ve fikhi otorite icra ediyordu.? “Imamlara niyabet” sistemi, son Vekil-
'in, 329/941°de Oliimiiyle sona ermis ve Biiyiik Gaybet (el-Gaybet el-Kubra),
devri baglamstir.*

imam’in sag olup olmadig1 daha Kiiciik Gaybet’in sonunda sorgulanma-
ya baslanmus ve Siilerin biiylik cogunlugunun ondan umutlarini kesip Gaib
imam’a inanclarini iptal ettikleri rivayetleri mevcuttur.5 Fakat 4/10. asirda-
ki ulema, imamlarin daha énceleri, senedlerini Hz. Ali’ye dayandirdig1 gay-
bet {izerine zaman zaman rivayet ettikleri hadisler/ahbar, sem’l mesned
yaparak onikinci imam’1 ve gaybetini mesrulastirmis ve bunun asirlar énce
yapilan bir ilahi plan sonucu oldugunu, halka inandirmaya caligmistir.®
Boylece Gaybet, bir siire hadisler/ahbar ile savunulmustur. Bu usule en iyi
érnek, Kuleyni (6.328/940) nin el-Kdfi ve Ibn Babuya Saduk (6. 381/991)’un
hadis derlemesi olan eserleri gosterilebilir. Ik derlenen ahbar eseri olmasi-
na ragmen Saduk, muhtemelen mevsuk olduklarini ispat amaciyla Kema-
[u’d-Din adli eserindeki hadislerinin, 256/874’den 6nce yazilan Usulu’l-Er-
ba’a Mie’de toplandigini iddia eder.”

Onuncu asrin sonuna varildiginda bu hadislerin, diger bir ifade ile sem’in,
gaybetin inandiricilig1 icin yetersiz kaldig1 anlagilmistir. Bu nedenle Imami
ulema, Kelami tartismalara bas vurmustur. Ayni konularin, akli-kelami usulle
ictihad yaparak tartisilmasi, ayni zamanda ahbar ravisi olan $ii alim Mufid

2 Muhammed Husayn Tabataba’1, Shi’ite Islam Albany, 1975, s. 210; E. R. Figlali, Cagimizda
Itikads Islam Mezhepleri, Istanbul, 1980, s. 112; Mustafa Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci imam
ve Mehdi Inanci, Istanbul, 1995, s. 48; Avni ilhan, Mehdilik, izmir, 1976, s. 72.

3 Muhammed es-Sadr, Tarthu'l-Gaybeti’s-Sugrd, Beyrut, 1972, s. 566-630.

4 69 sene siiren ve 329/941’e kadar siiren Kiiciik Gaybet siiresince dort adet vekil/sefir tayin

edilmistir. Sefirlerin isimleri icin bkz. Muhammed es-Sadr, Tarihul-Gaybeti’s-Sugrd, Beyrut, 1972,

s. 396 vd.; Figlali, Mezhepler, s. 112-113; M. Oz, Imamiyye, s. 62-68; A. ilhan, Mehdilik, s. 72.

Muhammed b. Ibrahim (6. 970), Kitabu’l Gaybe, Tebriz, 1317/1899, s. 80.

Ibn Ebi Zeyneb (4/10. asir), Kitabu'l-Gaybe, thk. Ali Ekber el-Gaffri, Tahran, 1397, s. 141, 166.

7 Kemalu’d Din, s. 2, 3, 19. Seyh Saduk, bu eserin miistakil bir babinda yiizylldan daha uzun
yasayan insanlar anlatarak Gaib imam’in hayatta oldugunu savunmaktadir.

[e) V)]
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(6.1022) tarafindan baglatilmistir. O, imamin gaybetini mesrulastirabilmek
icin Kelam usuliinii yogun bir sekilde istihdam etmistir. Eseri Fusiilu’l Asere
fi'l Gaybe’de Gaib/Gizli Imam’in varligini ispat amaciyla iki temele yer ver-
mektedir. Bunlar; her devirde bir imamin mevcudiyetinin gerekliligi ve ima-
min ismetidir. Mufid, ahbar isnad etmede kullanilan “filan imam dedi” yeri-
ne, “onlar sunu derse....biz deriz ki...” seklinde diyalektik reddiye metodunu
kullanmistir.® Mufid’in konuyu bu sekilde ele alis1 sonraki ulemanin tartisma
gercevesini ¢izmistir.” Bu durum, 6grencileri Karacaki (6. 448/1057) ve Tusi
(6. 458/1067)’de oldugu gibi Serif Murteza (6. 436/1045)’da da goriiliir.!°
Bu dénemdeki Imami ulema, onikinci imam el-Mehdi'nin gaybete gir-
mesini, babasi onbirinci Imam Hasan Askeri (845-873)'nin planladigini
iddia etmekte ve buna neden olarak, Siilerin muhtemel isyanlarina kars:
Abbasiler’in, Halife Me’'mun ile baslayan kat1 ve sert politikalarini goster-
mektedir. Siilere gore, Halife Mu’temid, Imam Askeri’nin oglunu arattirip
oldiirtmeye calistigindan Askerd, Onikinci imam olacak oglunun dogumu-
nu sakli tutmus, adini el-Kaim el-Mehdi olarak belirlemis'' ve bu bilgileri
sadece bir kac kisiye aciklamistir.!? Siyaseten olsa gerek Askeri’nin hic ev-
ladi olmadigini savunan alimler de mevcuttur. Mesela Imam Mehdi’nin
kendisi ile mektuplastig1 rivayet edilen!® Mufid, Askeri, herkesce bilinen
bir evlad birakmadigini séylemistir.!* Sii kaynaklar, Onikinci imam’in gay-
bete girmesine genel olarak ii¢ neden zikretmektedir. Birinci neden; Abba-
siler'in, Imamilere ve Imamlarina kars: takindig1 zalimane tavir sonucu bii-
tlin Sii imamlar1 géz hapsinde tutmus ve taraftarlar ile temaslarini onle-
meye calismistir.'> Bu nedenle el-Kaim’in, tekrar zuhur etmeden 6nce 6l-
diiriilme korkusu ile gizlendigi kaydedilir.'® Ikinci neden, Kaim’in zalim
yOneticiye itaat etmemeye yemin etmis olmasidir.!” Kuleyni tarafindan

8 Bkz. Muhammed b. Numan el-Mufid, Fusulu’l-Asere fi'l-Gaybe, Necef, 1951.

9 Jassim Hussain, The Occultation of the Twelfth Imam, Tehran, 1982, s. 145.

10 Serif Murteza, bu usliibu es-Safi fi’l Imame de oldugu gibi, gaybet {izerine yazdig1 risalesinde de
kullanmustir. Risale fi Gaybeti’l-Hucce, Resailu’s-Serif el-Murteza, nsr. Es-Seyyid Mehdi er-
Recal, Kum, 1405, II, 293. .

11 Muhammed b. Ali Hiiseyin Babeveyh es-Sadtik (6. 991), Kemalu’d-Din ve Tamamu’n-Ni'me,
Tahran, 1378/1958, s. 317-323.

12 Saduk, Kemalu'd-Din, s. 435; Kuleyni, el-Kafi fi'l-llmi’d-Din, Tahran, 1961, I, 330; Seyhu't-
Taife Ebu Cafer Muhammed b. Hasan et-Ttisi (6. 460/1067), Kitabu’l-Gaybe, Tahran, 1398, s.
148, 152.

13 Muhammed es-Sadr, Tarihul-Gaybeti’l-Kubrd, Bayrut, 1982, s. 157 vd.

14 el-Mufid, Irsad, Necef, 1972, s. 389-390.

15 Muhammed b. Ali ibn Sehrasub (6. 1162), Mealimu’l-Ulema, Tahran, 1353, s. III, 533.

16 el-Mufid, ilelu’s Seria, Necef, 1385/1966, s. 243-244; Kuleyni, Kafi, s. 24.

17 Saduk, Kemal, s. 303, 485.
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zikredilen {iciincii nedene gore gaybet, Allah tarafindan mahlukat: bir imti-
handir. Gaybet vasitasiyla Allah, Onikinci imam’in imametini tasdik eden-
leri ve etmeyenleri tespit edecektir. Kuleyni gibi diger ulema, bu gerekce
icin ¢ok sayida ahbar rivayet etmektedirler.'®

Gaybetin en 6nemli sonucu olarak, Imami fukahanin, hem iktidardaki
yoneticiler hem de $ii halk tizerindeki otoritesinin genislemesi zikredilebi-
lir. Vikale idaresinin 329/941 yilinda sona ermesi ile imamilerin liderligi
meselesinde dogan biiyiik bosluk, Iimami fukahanin kendi faaliyetlerini ge-
nisletmelerine ortam dogurmustur. Genisleyen etkinligi sayesinde fukaha,
imami toplumun birligine biiyiik katki saglamistir. Her imamin vefatini
miiteakip pek cok firkaya béliinen imamiler, fukaha etrafinda birlesmisler-
dir. Fakihin vefati, boliinmeye neden olmadigindan onun Oliimii iizerine
bir bagkasinin liderliginin kabul edilmesi kolay oluyordu. Boylece Askerinin
Olimii ile dogan on dort Sii fraksiyon ortadan kaybolmus, sadece Gaib
Imam’in imametini savunan Imamiyye ayakta kalmistir. Cemaatlerinin
parcalanip dagilmasini 6nleyebilmek icin bir lidere ihtiya¢ bulundugunu
goren fukaha, kendi siyasi otoritelerini tesis etme konusunda birlesmigler-
dir. Ulemay birlestiren kuvvet, Gaib imam’in imametine olan inanclar
oldugundan onlar, zuhuruna kadar Onun diri oldugunda icma ettiler.!?
Béylece siradan Imamilerin,onuncu asrin son ceyregine kadar, fukaha fetva-
larim onikinci imam’in gercek fetvalari olarak gérmeleri meselesi hallol-
mustu. Fakat kendilerini imamlariyla esit otoriteye sahip kilmadilar. Ule-
ma, Kaim’'in zuhuruna kadar imamin makamina kimsenin sahip olamaya-
cagindan ve humus vergisi imamin pay1 oldugu i¢in, miikelleflerin, onu bir
kenarda biriktirmesi ve Gaib Imam’in zuhurundan 6nce 6liirse, onu gliven-
digi kisiye birakmasi gerektigini karara baglamistir.2°

Fakat Gaybet doneminde Sii ulemanin ¢6zmesi gereken en 6nemli iki
mesele; imamin, dini ve {ilkeyi koruma ve hadleri infaz gibi gorevlerini ifasi
ve fertlerin miikellefiyeti idi. Gaybet iizerine yazilan eserlerde yapilan Kadi
Abdulcebbar?! ve Serif Murteza'nin?? tartismasinda, bu meselenin sorulabi-
lecek sorularinin ve cevaplarinin bir 6rnegini bulmamiz miimkiin olacaktir.

18 Kuleyni, el-Kafi, I, 336; ibn Ebi Zeyneb, Kitabu'l-Gaybe, s. 141, 166.

19 Jassim Hussain, a.g.e., s. 152.

20 Serif Murteza, Fusulu’l Muhtara mine’l Uyun ve’l Mehasin li'l Mufid, Necef, 1966, s. 261.

21 Kadi Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdulcebbar b. Ahmed b. Halil b. Abdullah Ebu Hasan Heme-
dani (325-415/936-1020), Ebu Hasim el-Cubbai’nin Basra Mutezilesindendir. Devrinin Mute-
zile seyhidir. Kadr'l Kudatlik vazifesinde bulunmustur. Fikihta Safii Mezhebi'ne mensuptur.
Buveyhiler’den Sahib b. Abbad tarafindan Rey ve Kazvin sehirlerinin Kadilik gérevi verilmistir.
Cok sayida eser yazmustir. Bkz. Ebu Sa’d Muhassin b. Muhammed el-Cusemi, Serhu’l-Uyiin,
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Il- Sia’da Gaybet Eserleri

Gaybet eserlerinin ehemmiyeti, imamin gaybeti esnasinda insanlarin siyasi
olarak nasil davranacagi ve dinini nasil ifa edecegi meselesinde yatiyordu.
Bu meseleyi cozmesi gereken Sii ulema cok zor bir miikellefiyet ve vazife ile
kars1 karsiya kalmisti. Bu yeni meseleyi ¢cozmeye, Ahbar’dan miitesekkil nass
yetersiz kaldigindan ulema, Islam’a giren felsefe ve mantik sayesinde akla
daha ¢ok dayanmak zorunda kalmistir.

Gaybet kavrami olusturmak ve eserlerini yazmak Sii ulemaya, halk tizerin-
de Gaib Imam otoritesini saglayan “Veldyet-i Fakih” “Mutlak Merce-i Taklid”
yetkisini kazandirmistir.2® Sii ulema ¢ok sayida Gaybet Eserleri telif etmis-
tir. Bu eserler, Gaybet-i Sugra (260/874)’dan once, Gaybet-i Sugra esna-
sinda ve Gaybet-i Kiibrd (329/941'nin baslangicindan sonra olmak tizere
ti¢ sinifa ayrilmaktadir.?*

Gaybet-i Sugrd Oncesi

Ali b. Hasan et-Tati et-Tatari (2/8. asir), Kitabu'l-Gaybe.>*

ibrahim b. Salih b. Enmati, Kitabu'l-Gaybe.>¢

Hasan b. Ali b. Faddal (6. 224//839), Kitabu’l-Gaybe.?”

Ebu Said Abbad b. Yakub el-Asfaril (6. 250/864), Kitabu Ebi Said el-
Asfari.2®

Fadlu’l-'tizdl ve Tabakdtu’l-Mutezile, Thk. Fuad Seyyid, Tunus, 1986, s. 365-368; Ahmed b.
Yahya ibnu’l-Murteza, Kitabu Tabakdtu’l-Mutezile, Beyrut, 1961, Thk. Susanna Diwald Wilzer,
112-3; ibnu’l Esir, el-Lubdb fi Tehzibi’l-Ensdb, Misir, 1936, 111, 293; Abdulvahhab b. Ali (Tacud-
din) Subki, Tabakatu’s-Safi’iyyi’l-Kiibra Misir, 1906, III, 219; Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-
Buldan, Misir, 1357/1906, 1/245.

22 Serif Murteza, Ebu Kasim Ali b. Hiiseyin el-Musavi b. Musa b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, 355/
966’da Bagdat'ta dogmus ve yine orada 436,/1044’de vefat etmistir. Kadi1 Abdulcebbar’in talebe-
si ve devrinin Si’a seyhidir. Ibnu’l Esir, el-Kamil, IX, 180; Ibnu’l Murteza, Tabakatu’l-Mutezile,
117; Seyhu’t-Taife Ebu Cafer Muhammed b. Hasan b. Ali Tusi (385-460), el-Fihrist (Calcutta,
s. 1853-55, s. 218; Mustafa b. Hiiseyn et-Tefrisi, Nakdu'r-Rical, Tahran, 1900, s. 232-233;
Seyyid Hasan Sadr, Tesisu’s-Si‘a li-‘Ulumil-Islam (yy. 1951), s. 214; C. Brockelman, EI2, VII,
634; Zehebi, Tarihu’l-Islam, H. 436 yili olaylari; Ebu Ferec Abdurrahman b. Ali Cevzi, el-
Muntazam, fi Tarihi’'l-Muluk ve’l-Umem Beyrut, 1412/1992, s. XV] s. 294. Calismamizda, Kadr-
nin el-Mugni fi Ebvdbi’t-Tevhid vel-Adl, thk Abdulhalim Mahmud ve Siileyman Diinya ve Serif
Murteza’nin es-Safi fi'l-Tmdme, Thk. talk. S. Abduzzahir Hiiseyin el-Hatib, Tahran, 1986,
niishasini kullandik.

23 M. Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta, 2003, s. 181-182.

24 Bkz. M. Oz, Imamiyye Siast, s. 13-20.

25 M. Oz, a.g.e, s. 14.

26 Ebu Abbas Ahmed b. Ali en-Necasi, Ricdlu’n Necdsi, Beyrut, 1408/1988, I, 86.

27 Necasi, Rical, 1, 132.

28 Mustafa Oz, Imamiyye Siast, s. 14.
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Ali b. Mehzeyar el-Ehvazi, Kitdbul-Kaim, Kitabul-Meldhim.?°

Fadl b. Sazan en-Nisabtiri (6. 263/873), el-Gaybe.3°

Ibrahim b. Ishak el-Ahmeri en-Nihavendi. (6. 269/879), Kitabu'l-Gaybe 3!
Hasan b. Muhammed b. Siima’a (6. 263/877), Kitabu’l-Gaybe.*?

Gaybet-i Sugrd Esnasi
Abdullah b. Cafer el-Himyeri (6. 293/905), el-Gaybe ve’l-Hayre.??
Selame b. Muhammed b. Ebi’l-ikram (6. 340/950 civari), Kitabul-Gaybe .**

Ali b. Hasan el-Curmi, el-Gaybe.>’

Hasan b. Ali el-Betdini, Kitabu’l-Gaybe.*®

Muhammed b. Kasim Ebu Bekir Bagdadi, el-Gaybe.?”

Muhammed b. Yakub el-Kiileyni (6. 329/940), el-Kafi.>®

Ibn Babeveyh el-Kummi (6. 329/940), el-Imame ve’t-Tabsira Mine’l-Hay-

re.3?

Gaybet-i Kiibré Baglangici Sonrasi
Hasan b. Hamza el-Mer’asi (6. 350/960 civar), Kitab fi'l-Gaybe, Kitabu’'l-

Esfiye fi Me’ani’l-Gaybe.*°

Muhammed b. Ahmed b. Mehran el-Cemal (6. 358/968), Kitabu’l-Gaybe

ve Kesfi'l-Hayre.**

Hasan b. Muhammed, ibn Ehi Tahir (6. 358/968), Kitabul-Gaybe.*2
Muhammed b. ibrahim b. Cafer el-Katib en-Nu'mani. (6. 360,/971), Kita-

bu’l-Gaybe.*®

ibn Ebu Zeyneb en-Numani (6.360/971), Kitabul-Gaybe.**

29 M. Oz, a.g.e.,
30 M. Oz, a.g.e.,
31 Necasi, Rical,
32 Necasi, Rical,
33 M. Oz, a.ge.,
34 Necasi, Rical,
35 Necasi, Rical,
36 Necasi, Rical,
37 Necasi, Rical,
38 M. Oz, a.g.e.,
39 M. Oz, a.g.e.,
40 Necasi, Rical,
41 Necasi, Rical,
42 Necasi, Rical,
43 Necasi, Rical,

s. 15.
s. 15.
I, 94.
1, 142.
s. 16.
1, 430.
11, 78.
I, 132.
11, 298.
s. 16.
s. 16.
1, 182.
11, 316.
1, 182.
11, 302.

44 Bu kitabin arapca ve Ingilizce terciimesi nesredilmistir. Nsr, Abdullah es-Sahin, Kum, 1381/

2003.
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ibn Babeveyh el-KummiSeyh Sadtik (6. 381/991), er-Risaletu’l-Evvele
fi'l-Gaybe ,Kemalu’d-Din ve Temamu’n-Ni'me.*>

el-Mufid, Muhammed b. Muhammed b. Numan (6. 413/1022), Kitab
Cevabati’l-Farikin fi'l-Gaybe, Kitab Fi'l-Gaybe.*®

Hasan b. Ali el-Vezir (6. 418/1026), el-Gaybe.*”

Serif Murteza (6. 436/1044), el-Mukni’ fi'l-Gaybe.*®

Muhammed b. Ali Karacaki (6. 448/1057), Burhan ala Sihhati Tali’l-
Omri’'l-Imam Sahibi’z-Zaman.*®

Muhammed b. Hasan Tusi (6. 458/1067), el-Gaybe.

Ill- Gaybet Doktrini

Sia’'min gaybet doktrinini ortaya koymasi bakimindan, Serif Murtezanin, “Ri-
sale fi Gaybeti’l-Hucce” isimli risalesini 6zetlemeyi faydal goriiyoruz.s°

1. Gaybet, esaslarin fer’idir. Zor olan, bu esaslarin sahihligidir. Bunlarin
sthhati ispat edilmezse, gaybet iizerine kelam zordur.

2. Bu esaslar, her zamanda bir reisin bulunmasi ve onun masum olmasi-
nin kacinilmazhigidir. Akil, bunlari iktiza eder.

Her zamanda imamin vucubiyetine delili, insanlarin imamin varliginda
husun fiili islemesine ve kubuh fiili terkiine ve insanlar arasinda zulmiin
giderilmesine neden olmasi ve yoklugunda bunlarin tersinin vukua gelme-
sidir. Imamin ismetinin vucubiyetinin delili, imama ihtiyac kadar onun is-
metine de gereklilik olmasidir. Imamin masum olmamasi, sayisiz miktarda
imamu iktiza eder.

3. Gaybete sebep, zalimlerin, imami korkutmasi, onun vazifelerini ic-
rasini ve miitemekkin olmasini engellemesidir. Kendisi ile amaclar1 arasina
engel konursa, imameti icra etme farzi ondan sakit olur. Zalimler nedeniy-
le canindan korkarsa, gaybeti vacip olur; zarardan kacinmak, aklen ve
sem’an vaciptir.

4. Gaybetin, siiresinin uzun veya kisa olusu degil, illet ve sebebinin sii-
resi onemlidir.

5. Gaib imamin, seleflerinden farki, o kilici ile gelecek, halki kendisine taa-
te cagiracak, muhaliflerine karsi cihad ederek zalimleri ortadan kaldiracaktir.

45 Necasi, Rical, 11, 311; M. Oz, a.g.e., s. 18.

46 Necasi, Rical, 1I, 327-331.

47 Necasi, Rical, I, 191.

48 Necasi, Rical, 1I, 102-104.

49 Bkz. Meclisi, Biharu'l Envar, Tahran, 1395, LI, 300-301.

50 Risale, Seyyid Mehdi er-Ricéli tarafindan Resailu’s-Serif el-Murteza, Kum, 1405 isimli kitapta
nesredilmistir.
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6. Gaybetteki imamin dostlar1 ve onun imametine kail olanlar, gaybe-
tinde bile ondan menfaat saglayacaklardir; aralarinda onun viicudiyetine
inanmakla ve onun cezalandirmasindan korkmakla kubuh islemeyecek ve
husun ifa edeceklerdir. Imamdan bu menfaatlenme onlarin miikellef olma-
sini stirdirir.

7. Gaybet halinde hadlerin infazi meselesi: Sucu isleyen kisi 6lmeden,
imam zuhur ederse, haddi infaz eder. Imam zuhur etmeden suclu oliirse,
bunun giinahi, imami korkutup gaybete zorlayanlarindir. Bu, hudud ikame-
si meselesinde seriatin neshi degildir; ciinkii hudud ikamesinin farzi nesh
edilmemektedir.

IV- Kadi Abdulcebbar-Serif Murteza Tartismasi

Sia ile Mutezile, birbiri ile en cok tartisan ve birbirini en ¢ok etkileyen mez-
hepler sayilmaktadir. Mutezile, Zeydiye Siastndan imamin ‘tafdili’ prensibi-
ni alarak Ali’yi efdal gérmiistiir. Mutezile, Imamiyye Sia’sinin akaidinden
bir sey almamigtir.’! Imamet, Imamiyye indinde usul-i dinin dérdiincii esa-
sidir. Ehemmiyeti nedeniyle, niibiivvet ile mukarindir. Bu esas, Imamiyyeyi,
diger mezheplerden ve Mutezile’den ayiran itikadi kaidedir. Bu, Sia'nin,
Mutezile ile en cok tartistign meseledir. Sia ile Mutezile arasindaki yazili
tartismalarin baslama zamanini kesin olarak tespit etmek zordur. Fakat,
mezheplerin reddiye eserleri iizerinde yaptigimiz calisma bize sunu goster-
mektedir: Zeyd b. Ali (6. 122/740), mezhep ismi zikretmeden Mutezili Va-
sil b. Ata (6. 131/749)’ya red igeren bir risale yazmistir.>? Sia, isim zikrede-
rek Mutezile’ye karsi ilk reddiyeyi, Hisam b. Hakem (6. 199/816) ile yazmis-
tir.>® Bu tarihler esas alinacak olursa, Siilerle Mutezililer arasindaki ilk yazili
tartismalarin, ikinci/sekizinci asrin ilk yarisinda basladigi sdylenebilir.
Makalemizin konusu, 6zellikle besinci/onbirinci asirda Sia-Mutezile ara-
sindaki nadir tartismalardandir. Kad1 Abdulcebbar, Mutezile’nin, silinmeye
yiiz tuttugu bir asirda, diger mezheplerle tartismaya girebilen mezhebin nadir
yetisen biiylik alimlerindendir. Ayrica bu devrede Kadi, Mutezile’yi bitirme-
yi amaclayan Eg’arilige ve Sia’ya karsi direnmeye calismistir. Sia, bu devre-
de, Mutezile’nin silahlarini ¢okeca kullanmistir. Bu nedenle, Murteza, ima-
min gaybetini, hocas1 Kadr'nin ve Mutezile’nin usulii ile ispat etmeye calis-
maktadir. Bu calismamiz, Kadi ile Murteza’nin usuldeki bazi benzerlik ve
farkliliklarini ortaya koyacak olmasi bakimindan da 6nemlidir. Bu tartisma,

51 Abdullatif Abdulkadir Hifzi, Te’siru’l Mu'tezile fi'l Havdric ve’s-Sia, Cidde, 1461/2000, s. 467.
52 Fuat Sezgin,Geshichte Des Arabischen Schrifttums (Kisaca GAS) Leiden, 1967, I, 590
53 Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 308; Tusi, el-Fihrist, s. 22258; Necasi, Rical, II, 397.
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ayni zamanda, Biliylik Gaybet (329/941)’in ve Biiveyhiler (334-447/945-
1055)’den Sahib b. Abbad (344-367/955-977)1n, teseyyl’ ve i’tizali birles-
tirme tesebbiislerinin akabinde vuku bulmus olmasindan dolay1 ayrica 6nem
tasimaktadir.

Miifid (6. 413) ve Ebu Cafer Tusi (6. 460)’'nin dahil oldugu muteahhir Sii
ulema gibi, Serif Murteza, usulde, Mutezile’den etkilenmis®* ve Itizali-akli
metodu, Imamiyye’de kullanan ilk kisi sayilan Mufid’in silsilesini takib et-
mistir. Serif Murteza, Imamiye tarafindan bu usuliin onbirinci asirdaki tem-
silcisi goriilmektedir.>® O, Tus?'nin usliibu olan ahbar ile birlikte teolojik
tartisma yerine, Mufid’in diyalog kalibini benimseyerek gaybet meselesini
akli delil, istidlaller ve Kelam metodu ile geleneksel ahbar usliibunu beraber
kullanmaktadir.

Kendisinden sonraki asirlarda Mutezile'nin referansi kabul edilen Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1020), Serif Murteza (6. 436/1044)’nin hocas1 olma-
sina ragmen, ikisinin hem mezhebi hem de imamet konusundaki fikirleri
tamamen farkhidir. Imamet meselesinde bazi teferruat haric, Ehl-i Siinnet
ile aynu fikirlere sahip olan Kadi, imameti séyle goriir: Imamet, akil ile degil,
sem’ ile sabittir. Seriat1 bilmek icin imama ihtiyac yoktur; ¢linki ona, hadle-
ri ikame, {ilkenin sinirlarint muhafaza etmek ve ordular diizenlemek, seria-
tin ahkamini tenfiz gibi sem™ isler icin ihtiyac vardir.>® Murteza’ya gore
imam, mtkellefler icin beyan menzilesinde ve Allah’in insanlara bir lutfu
oldugu i¢in zamanin, Hiiccet'ten hali olmasi sahih degildir. Boylece imam,
insanlan salaha yaklastirir ve fesattan uzaklastirir. Bu fonksiyonu gorebil-
mesi icin imamin, masum olmasi vacibtir.”

Kadi Abdulcebbar, el-Mugni adli eserinde gaybet {izerine miistakil bir baglik
acmamustir. Sia'nin imamet fikriyat: ile irtibat kurdugu yerlerde imamin
gaybetine temas etmis ve yukarida 6zetledigimiz Imamiyye’nin gaybet teo-
risini, son iki maddesi olan teklifler ve hadlerin infazi meselelerini ele ala-
rak cliritmeye calismaktadir.

a- Teklifler

Kadi Abdulcebbar, imametin aklen vacip oldugunu ciiriitmeye dair actig1
faslin, “siipheler” béliimiinde imamin gaybetini ele almistir.>® Insanlarin

54 Hifzi, Te’siru’l Mu'tezile, s. 465.

55 Bkz. Meclisi, Bihar, LIII, 181.

56 Bkz. Kad1 Abdulcebbar, el-Mugni, 20, I, 41 ve Serhu Usilli’l Hamse, tlk. Ahmed b. Hiiseyin b. Ebi
Hasim, thk. Abdulkerim Osman, Kahire, 1965, s. 751.

57 Murteza, Cumelu’l ‘illm ve’l Amel, Necef, 1387, s. 42-43; Serif Murteza, es-Sdfi fi'l-imame.

58 Kadi1 Abdulcebbar, el-Mugni, 20, 1, 17.
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sahip oldugu; sehvet ve hevaya diiskiinliik, siiphe etme, sehv ve galat gibi
noksanlarini izale icin masum imama ihtiya¢ duyulmasini, imamin varligi-
na aklen vacib yapan Si’anin delilinden hareket ederek gaybet tezinin ge-
cersizligini soyle savunmaktadir: “Her devirde, her belde ve toplumda imam
ve hiiccetin bulunmasi, yukarida zikredilen noksanliklar1 bulundugundan
miikelleflere Allah’in tekliflerinin sahihligi icin lazim olmasi durumunda,
insanlarin bu noksanliklarini izalesi, imamin sahsinin varlig: ile degil, on-
dan zahir olan ve 6grenilen bilgi ile miimkiindiir. Aksi durum, bu zamanda
ve zamanlarin ¢cogunda miikelleflerin, mazur ve {izerlerinden teklifin sakit
olmasini onlara (Imamiler’e) vacib yapar. Teklif, imamin varhgma bagla-
nirsa gaybet durumunda miikellefler, dini miikellefiyetlerden muaf olurlar
ki bu iki durumdan her birini irtikab, dinden ¢ikma nedenidir. Bu fikrimizin
hilafini tecviz ederlerse, kendi sozlerini nakzetmis olurlar.”>® Murteza, bu
iddiay1 soyle cevaplamaktadir: “Imamin zahir olmamasi, miikellefin ondan
menfaat saglamadig1 anlamina gelmediginden onun zuhur etmemesindeki
hal ile ayninin/sahsinin ademindeki hali, bu acidan ayni degildir. Bu neden-
le miikellefler, gérevlerini ifa etmekle yiikiimliidiir. imamin gaybeti, insan-
larin miikellef olmalarina mani degildir; ¢iinkii zalimlerin korkutmasi nede-
niyle miikellefler onu gaybete ve istitara ihtiya¢ duyurttuklarindan dolay:
imam zuhur etmeyince onunla vaki olan maslahatin fevtinde hiiccet, mii-
kellefler tizerine olur. Boylece imamdan faydalanmay: kendilerini men eden-
ler, yine miikelleflerin kendileri olmaktadir.”®® Murteza, bu fikrin ziddin
soyle ifade eder: imamin sahsiin ademinden (yani 6liimiinden) dolay:
miikellefler, ondan yararlanmaktan mahrum kalirsa hiiccet, bu yararlanma-
y1 kaybettirene olur ki bu Zat, Allah’tir. Miikelleflerin mazur olma gibi illeti,
bertaraf etmesi Allah’a vacip oldugunda, imamin viicudunun, ona taat ve
boyun egme emrinin kacinilmazligini biliriz.5!

Metnin insicamindan Murteza’nin “miikellefler” tabirinden kasdinin, sa-
dece Imamiler’in degil, ayn1 zamanda Abbasi Halifelerinin de oldugunu
takip eden su ibare ifade etmektedir: “Imami, zuhurdan ve imamet gérevi-
ni ikameden men eden miikellefin ve birileri tarafindan namaz teklifinden
alikonan kimsenin hali, onu ikameye kendi fiilleri ve giicii ile ulasamayan
kisinin hali gibi degildir. Iimam’in bu gaybete girmede bir dahli bulunmadi-
gindan kendisi sorumlu tutulamayacaktir. Zalimler ve imami korkutanlar,
onun korkusunu ve gaybetine ihtiya¢ duyuran seyi izaleye kadir ve miite-

59 Kadi1 Abdulcebbar, el-Mugni, 20, I, 58.
60 Serif Murteza, es-Safi, I, 145.
61 Serif Murteza, es-Safi, I, 145.
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mekkindir.”®? Murteza’'nin, Abbasi Halifelerini, imamin gaybetinden sorumlu
tuttugunu, dolayisiyla glinahkar gordiigiinii sdyleyebiliriz. Burada onlara,
imamin zuhuruna engelleri ortadan kaldirmalari i¢in de bir ¢cagri bulundu-
gu intibaini edinebiliriz.

Murteza, imamin gaybetinin nedenini, zuhuru durumunda bazi miikel-
leflerin ya da cogunun ifsatta bulunacaklarini, hallerinden Allah’in bilmesi-
ne baglamay: caiz gérmez. illet olarak imamin zuhuru, fesada miiessir ka-
bul edilirse, imametin aslinin; vacibatin ifasi ve mukebbehatin irtifainda
lutuf olmasina avlettigi seyin sukutunun vacib olacagini®® gostererek, ta-
mamen Imami-teolojik bir gerekce ileri siirmiistiir. Murteza'nin bu kelami-
1 su tarihi durumla irtibatlandirmak miimkiindiir: Imamin zuhur etmesi
ile, taraftarlarinin (Alevi/imamiler) mevcut idareye isyan gibi mefsedet ci-
karmalari biiyiik bir ihtimaldir. Hatta Imamiye teorisine gére Imam’mn zu-
huruy, adil diizeni kurmak icin dontisii demektir. Bu doniiste iktidar, ihtilal-
le ele gecirilecektir ki insan kani akmasi kaginilmaz olacaktir. Akillara boy-
le bir soru gelecegi ihtimaline dayanarak olsa gerek Murteza, imam’in zu-
hurunun fesada neden olacagini reddetmektedir. Kendi izah ettigi gibi,
boyle bir etkisinin vuku bulacagini kabul etmek, teorileri ile tezata diismek
demektir ve onunla bagdastirici izah1 gii¢ olacaktir. Boylece Murteza, cok
zor bir durumu izahi basardigini diistinmektedir.

imamin zuhurunu men eden illet, o zuhur edince zalimler, {izerine gidip
onu Oldiireceklerini ve kanini akitacaklarini Allah’in ona bildirmesidir. Zu-
huruna mani, bundan baska bir sey degildir. Zarardan miicerred korku ve
nefsi telef etmeye ulasmayan zarar ve benzerleri, gaybet i¢in yeterli degil-
dir.%* Murteza, imamin can giivenliginin kesin sekilde tehdit altinda bulun-
dugunu Allah’in bildirmesine dayandirarak gaybeti, sem’i ve akli olarak
mesrulagtirmaktadir. Murteza’ya gore, on ikinci Imam, sadece Abbasi oto-
ritelerinden degil, ayn1 zamanda taraftarlarindan da gizlenmistir. Bu, 6nce-
ki imamlarin saklanma nedenlerinden farklidir. Murteza gibi ayni devrin
imami ulemasinin, énceki imamlarin gizlenme nedenleri yerine onikinci
imam’in zuhur etmeme gerekceleri iizerinde durmalar: gibi bir énemli
uslib farklihgindan soz edilebilir.®> Murteza’nin, imam zuhur ettigi za-
man zalimlerin onu o6ldiirecegini “Allah’in, ona bildirmesi’ni kaydetmesi,
bu durumun vuku bulacagini daha 6nceden bildiren bir hadis/habere tel-
mihtir. Kiileyni'nin rivayet ettigi bu haberde, "Imam’in ismini taraftarlari-
na soylersen, onlar bu bilgileri toplumda ifsa edeceklerdir. Onlar (Abbasi-

62 Serif Murteza, es-Safi, I, 146.
63 Serif Murteza, es-Safi, I, 146.
64 Serif Murteza, es-Safi, I, 146.
65 Bkz. Kuleyni, el-Kafi, I, 328-330.
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ler), yerini bilirlerse onu 6ldiireceklerdir,” denmektedir.®® Onceki imamlar,
taraftarlan tarafindan gizlendikleri yeri ve faaliyetlerini diismanlarina ifsa
etmeleri nedeniyle biri 70/689, digeri 140/757 yillarinda iktidari ele gecir-
mek icin yaptiklar isyanlar1 akamete ugramis ve imamlar tutuklanmislar-
d1.5”7 Murteza’'nin bu tarihi olaylara telmih yapti§ini sdyleyebiliriz. Dostla-
rina goriinmemesinin nedeni, kendisinin haberini yaymalarindan korkma-
sidir; onlar, onun zikrini yaparlar, diismanlar: bunu duyar ve iizerine gider-
ler. Bu durum, diismanlarindan istitara mucib dereceye tevil edilir.®®
Murteza, Gaib Imam’in biitiin bu can giivenligine ragmen, bazi dostlari-
na ve siasina zuhur etmeyecegini diisiinmelerinin kat’i olmadigini soyle-
mektedir. Bu, bilakis caizdir. Onlardan hi¢ birine zahir olmamas: da caiz-
dir. “Ama hepimiz, onun hal-i nefsini biliriz,” demektedir. Biitiin insanlari-
na veya bazilarina zuhur etmemesinin sebebi olarak yine can giivenligi
illetini ileri siirmektedir.®®* Bu ¢oziimleme ile Murteza’nin, imamlara otorite
sahibi olmaya devam etme imkani saglamaya calisti§1 sOylenebilir. Tabi ki
bu caba, Sii ulemanin isine yaramaktadir. Ciinkii imamlarin yoklugunda,
onlarin yetki ve fonksiyonlarini ulema deruhte etmektedir. Nitekim, gaybe-
tin uzun siirmesi nedeniyle Murteza devrindeki ulemanin gelistirdigi vela-
yet-i fakih miiessesesi, Sii dilnyada ulemanin siyasi iktidarini saglamigtir.
Kadr'nin, “Goriinmekten mani sebep, oldiiriilme olunca, oldiiriilecegi
bilinen her imam ve nebi’ye goriinmesini tahzir ve gaybetini Allah’in vacib
yapmasi gerekli olur. Oldiiriilecegini bildigi hiiccetlerinden bazilarina zu-
huru, Allah’in miibah yapmasi caiz olursa, aynisi biitiin imamlar hakkinda
da caiz olur. Boylece zikrettiginiz illetin, zuhura mani olmas1 batil oluy”
seklindeki itirazi, Imamiye’nin gaybet kavramu ile gayet tutarl goriilebilir;
¢linkl Si'a imamlarinin onbir ve onikincisi haric, ayni derecede can giiven-
ligi sorunu olmasina ragmen hepsi zuhur etmistir. Murteza, cevabina “mii-
kelleflerin maslahatini” illet yapmaktadir. Kadr'nin zikrettigi durumun, ima-
min zuhuruna mani olabilmesi, bu maslahatin, imamin ayni ile zuhur et-
mekle zarar gérmesine baglidir. Gaib imam’in zuhuruna Allah’in miisaade
etmemesinin nedeni, onun yerine gececek bagka bir hiiccetin bulunmadigi-
n1 ve oncekilerin gaybetine miisaade etmemesine sebep ise onlarin yerine
gecebilecek bir baska imamin bulundugunu Allah’in bilmesidir.”® Dolayi-
styla bu son imam, zuhur ederse oldiiriilecek ve artik tamamen hiiccetsiz
kalmasi nedeniyle “miikelleflerin maslahatlar” zarar gorecektir. Onikinci

66 Kuleyni, el-Kafi, I, 333.
67 Kuleyni, el-Kafi, 1, 369.
68 Serif Murteza, es-Safi, I, 148.
69 Serif Murteza, es-Safi, I, 149.
70 Serif Murteza, es-Safi, I, 147.
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imam’in ayn1 zamanda taraftar ve dostlarina zuhur etmekten kacinmasinin
nedeni ile diismanlarindan gizlenmesinin illeti ayridir.”*

b) Hadlerin [kamesi

Kadr'nin, gaybete taalluk ettirdigi bir baska mesele hudud ve ahkamin infa-
zidir. Ona gore, bunlar, imamin varligi durumunda infaz edilir. Stipheli du-
rumlar ile oldugu gibi, imamin yoklugunda bunlar sakit olur. “Size gore,
bunlar1 ikame edecek goriinen imam bulamadigimiz zaman durum ne olur
sorusuna,””* Murteza'nin cevabi séyledir: Imam, gériinmeye ve hadleri ika-
mesine imkan bulamadigi donemde hadler sakit olmaz. Bilakis hudud, su-
cun failine sabittir. Eger suclular, imam’mn zuhuruna ulasirlarsa imam, haddi
infaz eder; ulasamazlarsa cezayi infaz, Allah’a kalir; Kiyamet'te dilerse infaz
eder veya affeder. Hudud ikamesinin tehiri ve onda bulunan vacibi istimali
menden dogan giinah, imami korkutan ve onu istitara ve gaybete zorlayan
kisiyedir. Bu duruma kiyasla imam ikame etmemesi Allah’a gerekli olmaz;
clinkii Allah, imam ikame etmeyince maslahatin iktiza ettigi hudud, sukut
eder ve kendisinde maslahat bulunan bir seye Allah, kullar1 i¢in mani olan
olur.”® Murteza’nin, imamin gaybeti sliresince hududu ikame yetkisini,
mevdut yonetime ve bagka kimseye vermediginden suclarin cezasiz biraki-
labilecegini soylemek istemektedir. Kadr'ya gore, hudud, ikamesi, imam ika-
me vucubunun ser’i illetidir. Murteza’ya gore bu gorev, imami ikame icin bir
gerekce degildir. En agir ceza olan hududun, infaz edilmemesi diger sucla-
rin da ayn1 muameleye tabi tutulacagini gosterir ki bu durumun toplumda
kaos doguracagini soylemek miimkiindiir.

Kadi, su tartismayl yapmaktadir: imam, gorevini yapamazsa Cebrail ya
da gokteki diger meleklerin durumunda olmasina mani nedir? Bu durumda
arzda imamdan miistagni olunur; ciinkii onlar (Si'a) nazarinda imamin taleb
edildigi mana, onun zuhurunu iktiza eder. Zuhur etmeyince imamin varligi,
ademi gibi olur.”* Buna cevap olarak Murteza soyle demektedir: Amac sade-
ce imamin varlig degil, iistelik onun emir, nehiy ve tasarrufudur; ¢linki bu
umur ile miikellef, kubuhtan daha uzak ve vacibi fiile daha yakin olur. Fakat
zalimler, imami amacindan menettiler. Bundaki kinama onlaradir. Allah, bunu

71 Murteza, bir bagka eserinde Onbirinci imam Hasan Askeri'nin gaybetinin sebebini; istitar ve
gaybeti mubih nefse korku oldugunu zikretmektedir. Bkz. Serif Murteza, Cumel, s. 46.

72 Kadi1 Abdulcebbar, el-Mugni, 20, 1, 74.

73 Serif Murteza, es-Safi, I, 208; Murteza, bir baska eserinde, gaybette Cuma namazinin farz
olmadigim séylemektedir Cuma namazi, Adil Iimam’in bizzat bulunmas: ilefarz olur. Bkz.
Cumel, s. 74; Bayram namazlarini da Cuma namazi sartlari ile ayni tutmaktadir. Ibid, s. 76. Bu
diisiincede olmasina ragmen imam bizzat varmig gibi Cuma namazi sihhatinin sartlarini sira-
lamaktadir. Ibid, s. 74.

74 Kadi1 Abdulcebbar, el-Mugni, 20, 1, 81.



zalimlerden taleb edecektir.”s Imamin varlig1, gizlenmesinden farkli durum-
dur. imam, var olup gizli olunca miikelleflere Allah’in Hiicceti sabittir; ciinkii
miikellefler, onun zuhurunu saglayan fillere ve onun cihetiyle menfaat ve
mesalihe ulagsmaya kadirdir. Bunlar, Cebrail’de yoktur.”

Sonuc¢

Imamin gaybetine inanmadigindan, mezhebinin mebadiini savunmak degil,
Si’a’nin fikrini ¢liriitmek ve siyaset teorilerinin miithim kistaslarina gore teza-
ta diistiikklerini gostermek amaciyla Kadi, imamin gaybeti halinde dogacak
iki meseleye temas etmistir. 1044’e kadar yasayan Murteza'nin, metnindeki
savunmasinda kullandig1 tartismaya gore, gaybetinin {izerinden 170 yil son-
ra bile onikinci Imam’in hala sag dénecegine inandig1 goriilmektedir.

Kadi ve Murteza'nin bu tartismada kullandig1 usuli iizerine tespitleri-
miz sunlardir: Kadr'nin felsefesi, akla oldugu gibi seriata/nassa da dayanir.
O, seriat1 ve akli yakin ifade eden delil olarak gérmekte ve ikisini miisavi
derecede kullanmakadir. Murteza, istidlal metodu olarak akil ile nazar1 kul-
lanmistir. Bu metot dairesini, itikadi esaslarini ispat etmeye kadar genis-
letmigtir. Nakil delilini, sadece bu akli sonuclar teyid icin istithdam etmis-
tir. Boylece akil, onun nazarinda miistakil bir delil ve dinin usuliinde tek
merci olmustur. Akil, merce olunca, akli delilleri de kullanmasi kacinilmaz
olmustur. Fakat akli, sadece imamlarini ispat icin kullanmistir. Tevili kul-
lanmas1 durumu, nasslar1 batini tevillere gotiirmiistiir. iki alim de “Tema-
nu” ve “Mukabele” delillerini cok sik kullanmistir.

Si’a tarihinde eski bir mesele olan gaybet, son imamin gaybeti ile meh-
dilige doniismiistiir. Kiyamet kopmadan 6nce rucu edecek olan ve evrime
ugramis bu mehdi-imam fikri sayesinde Imamiyye, doktrinini siirekli 6g-
retme imkani bulmus, timitsizlige diismeden mensuplarimi ve davalarin
canli ve aktif tutabilmistir. Murtezanin, Gaib Imam diisiincesi ile, Si’a’nin
hedefledigi ideal-adil idareyi kurmay: tehir ettigini ancak, mutlaka bir giin
tahakkuku umudunu canli tuttugunu soyleyebiliriz. Mesru imamin gaybeti-
nin nedeni olarak siirekli zalimleri zikretmesi, iktidardaki gticleri, Siiler’in
akamete ugrayan hedeflerinin sorumlusu olarak goérdiigiinii ifade etmek
icin olabilir. Fakat ayni zamanda gaybetle, zalim siyasi idareyi devirmenin,
en azindan o zaman icin, Imamilerin mevcut kuvvetlerini astigimi kabul
ettigi goriilmektedir. Bu diislince ve tavrin en 6nemli pozitif sonucunun,
ulema ile birlikte imami toplumun korunmas: ve Sii diisiincenin reforme
edilmesi oldugu soylenebilir. Murteza, imamin gaib olmasinin, zahiren
varligindan daha etkili oldugunu ifade etmeye calismaktadir. Gaybetteki
imamin, her an ¢ikip gelecegi ihtimali, Sii toplumun dagilmamast icin psi-
kolojik olarak biiyiik bir pozitif etki saglamaktadir.

75 Serif Murteza, es-Safi, I, 279.
76 Serif Murteza, es-Safi, I, 280.



