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Fadl b. Şazan ve Kitabu'l- 'İlel'i Çerçevesinde
İmamet Anlayışı
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abstraet
Fadl b. SMun and His Views of Imamate in Accordance with Kitiib a/.'lla/. Fadl b. Shazan was one of
the pioneers of Irnamiyy.ı as a scholar lived in the times of some persons whom Im'imİtes considered Irnams.
Besides, he was also the leader of school of Hisham b. al-Hakam of his own time. Perhaps the real imponance
of him was the faet that his some books narrated the views of a person, Le. Fadl b. Sh.izan, at first hand on
imamate, who lived in the times of Irnams. Among his works the Kittih al. 'I/al, which reached the peresent time
through Ja'far al-Sidiq's works, gives some information on lmamate. In this work Fadl h. Shadan, giving some
rational explanations, tries to establish the doetrine of lmamate. And this mide, centering on hi~ Kiüibal. 'I/al,
auns to identify both the persona1iry of Fadl b. Shadan and his views on Imamate.
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I. Yaşadtğı Dönem
Ca'fer es-Sadık (148/765) medresesi etrafında başlayan ilk İmam1 oluşum,
Musa el-Kazım döneminde Hişarn b. Hakem (179/795) tarafından nas ve
tayin fikrinin geliştirilmesiyle kununsallaşrna yolunda önemli bir adım
atnuştır.l Ancak Musa el-Kazun'ın 183/799 yılındaki ölümüyle, bu kitle
Vakıfa ve Kat'i}'}'"Eolmak üzere başlıca iki fırkaya aynlmıştır.2 Bunlardan
Kat'i}'}'"E, ana bünyeyi teşkil etmekle birlikte, kendi içinde bütünlük
arzetmemektedir. Nitekim Ali er-Rıza'nın ölümü sırasında oğlu Muhammed
el-Cevad'ın yaşının küçük olması nedeniyle3 bu dönemden itibaren Kat'i}'}'"E

1 Bkz. Kadı Abdu1cebbar, Abdullah b. Aluned Ebu'I-Hüseyn el.Hemzaru (415/1024), T15bWt DelJili'n-
Nübime, thko Abdulkenm Osman, Beyrut trz, s. 225, 528-29, 586.

2 Bkz. Nevbaht~ Ebu Muhanınıed Hasan b. Musa, (300/912), Frraku'f,Ş/a, tsh. Seyyid Muhammed
Sadık, Necef 1936, s. 81; Kuınml, Sa'd b. Abdillah Ebu Ha1ef el.Eş'an (3011913), KiJJbu'I-MakaJat'll!'I'
Frrak, tsh. Cevad MeşkUr, Tahran 1963, s. 89

3 Babasının ölümünde henüz yedi yaşındadır. {Bkz. Mes'udı, Ebu'l.Hasan Ali b. Hüseyn (345/956),
MurrIat'z.ZehtiJ 'll! Me'ddinu'I.Ceıher, thko Saıd Muhanınıed el-Lehham, Beyrut 1997, ıv, 56; İbn Rüstem
Tabe~ E bu Ca'fer Muhanınıed b. Cem el-Amilı (ivıX. asır), Deiailu'I.İI7W7l?,Beyrut 1988, s. 205.
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mensuplan arasında, imamın ilmini nereden alacağı, dolayısıyla ilminin
kaynağı hususunda tartışmalara neden olmuştur.4 Kat'iyye'den bir kesim,
imamet görevinin üstlenecek kimsenin, tıpkı öncekiler gibi ilmini, kendisine
miras kalan kitaplardan aldığı görüşünü savunmaya devam ederken,s diğer
kesim ise nazariyeye yeni bir unsur ekleyerek imamın bilgi kaynağının Semavı
Alem ile bir şekilde kurduğu irtibat olduğunu ileri sürmüştür.6 Kat'iyye
mensuplan gerek kendi aralarında, gerek Musa el-Kazım'ın mehdiliğini ileri
süren Vakıfa ile ve gerekse diğer muhalifler ile fikri mücadele içinde
olmuşlardır? Bu mücadele içinde Kat'iyye'nin önemli alimlerinden birisi de
Fad1 b. şazan'dır.8

Ebu Muhammed Fadl b. Şazan (b. Ha.lli9) en-N'ısabM'nin hayatı
hakkında kaynaklarda detaylı bilgi bulurunamaktadır. Bununla birlikte el-Ezd
kabilesine mensupıo olduğu, Kufe, Bağdat ve Vasıt'ta ilim tahsil ettiği ve daha
sonra da N'ısabl1r'a gittiği aktanlmaktadır.lI Mütekellim ve fakih olan12 Fad1
b. Şazan'ın eserlerinden onun, Rec'at'ın gerçekleşeceği13 ve tecsimı4 fikrini
savunduğu anlaşılmakı:adır. Fad1 b. Şazan'ın en önemli öze11ik1erinden birisi

4 Nevbahtl, s. 88; Kurnrrll, s. 96-97; Eş'ari, E bu'l. Has an Ali b. İsmail (324/936), MakJlJtu'I.İslJniyjn
w'htiIaji.ll.Musal1/n., thk. Muhanınıed Muhyiddin Abdulhamld, Beynıt 1995, l, 105).

s Kurnrrll, s. 97; İbn Rüstem et- Taberi, s. 200-01.
6 Bkz. Nevbahti, s. 90; Kumml, s. 97-98; İbn Rüstem et- Taberi, s. 200-01.
7 İmami~'nin öncüleri olan alimler, tartışmalan ve münasebetleri için bkz. Metin Bozan, İmıniyy/nin

İmırret Nazariy:si'nin Tqekkül SÜ1rri, (Basılmamış Doktora Tezi), Ankara 2004, s. 50-63, 137.150.
8 İbn Mutahhar Hilli, Allame Cemaıuddin Hasan b. Yusuf (726/1325), Ri.ci1, Kum 1411, s.133.
9 Keşşl, Muhanınıed b. Ömer OV/X. asnn ortalan), İhtiftu Ma'rifeti'r-Ri.ci1, tsh. ve tık. Mirabad el.
Esterabadi, thk. Mehdi er. RecaI, K um 1404, s. 821.

10 Necaşl, Ebu'I.Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas el.Esedi el.Killi (450/1058), Ri.ci1u'rrNeci{l,
thk. Seyyid Musa eş.Şebir! ez.Zencani, Kum 1318, s. 306; TCısI, Ebu Ca'fer Muhanınıed b. Hasan
(460/1067), el.Fmt, Beynıt 1983, s. 154; İbn Mutahhar Hilll, Ri.ci1, s. 132.

II Keşşi, s. 821. Fadl'ın, İmamilerce on birinci ve bilinen son zahir imam olarak kabul edilen Hasan el.
Askeri'den önce öldüğüne dair rivayetler mevcuttur (Bkz. Keşşi, s. 818). Ancak onun Hasan el.
Asken"nin ardından öldüğü ve dolayısıyla vekiller döneminde henüz yaşadı{,'1JlIdair rivayetler daha
tutarlı görünmektedir. (Bkz. Keşşi, s. 820).

12 Necaşl, s. 307; TCısi,Fmt, s. 154; İbn Mutahhar Hilli, Ri.cil, s. 133; Erdebili, Muhammed b. Ali el.
I-üiri (1098/1686), Gini'u'r.Rlllllt, Beynıt 1983, s. 5.

n Muhaliflerinin ölülerin dirilmesi şeklindeki Rec'at'ı reddeniklerini, ama aynı zamanda kendi eserleri ve
ıjvayetlerinde bu şekil bir Rec'at'tan söz eniklerini savunması dikkat çekicidir (Bkz. Fadl b. Şazan, el.
1zı1h, Beynıt 1982, s. 195.96) Bu hususta kaynaklarda kendisine KitJhu'r.Roc'a Hadis (Bkz. Necaşi, s.
307) w KiıJbun ji. İsMti'r-Roc'a (Bkz. TCısi, Fihrist, s. 154) adında eserler de nispet edilmektedir. Eser
Necaşi'de Kitdbu İsMti'r.Reca, şeklinde geçmektedir (Bkz. Necaşi, s. 307).

14 Tecsim fikri ile Allah'ın bir cisim oldu{,>usavunulmaktadır. (Bkz. Keşşi, s. 819; Meclisi, Muhammed
Bakır (1110/1697), BiIXıru'I.Emıir, thk. Lecnetun min Uema, Beynıt 1992, XXV, 161). Bu gibi
fikirlerin imamlar tarafından kınandığı aklanlır. Sözgelimi Muhammed el.Cevad'a nispet edilen
rivayetlerde tecsİm fikrini savunanlara karşı tavır alınmasından bahsedilir (Bkz. Saduk, Muhanınıed b.
Ali b. Hüseyin Ebi Ca'fer İbn Babeveyh el.Kurnrrll (381/991), Tt.W1d,thko Seyyid Haşim Hüseyni et.
Tahrani, Beynıt 1398, s. 102; E"Iili, byy, 1362, s. 277; Meclisi, III, 292).
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ise Hİşarn b. Hakem(179/795)'in fikirleri çevresinde oluşan kelam ekolünün-
Yunus b. Abdirrahmanl5 ve Seklcik'ınl6 ardından- liderliğini üstlenmesidirP
Onun liderliği, Abbasi otoritesinin zayıflamaya başlamasından dolayı iç
kanşıklıklann hüküm sürdüğü,IS bir çok fikri ve siyasi fırkanın ortaya Çıktığı
ve fikri alanda Abbasiler'in politika değiştirdiğil9 bir döneme denk
gelmektedir.20 Fadl b. Şazan'ın bu akımlarla fikri mücadele içine girdiği,
onlara reddiyeler yazdığı görülmektedir. Nitekim -günümüze kadar ulaşmasa
da- onun İbn Kercim,21 A'sem22 gibi şahısların yaru sıra, Felsefeciler,23

15 Ebu Muhanuned Yunus b. Abdirrahman (Bkz. Keşşı, s. 779, Necaşı, s. 446). Ali er-Rıza döneminde
de etkin olduğu anlaşılan Hişamcı ekolün lideridir. Yunus b. Abdirrahman'ın ekol liderliK,>1,
muhtemelen onun 208/823 yılındakiölümüne kadar sürmüştür. (ibn Mutahhar Him, HulJsaı:u'I-AkWl,
byy, 1417, s. 296) Genelde Hişam b. Hakem'in öğretisinin ana çizgilerini izlemesine rağmen bu, onu
birebir tak1iuen ziyade, ekolün ana çizgilerini benirnseme anlanunda olmalıdır. (Fikirleri için bkz.
Keşş~ s. 357, 567-68, 784; Meclisı, V, 44) Kendisine başta Gıılat'a reddiyeler ve imamet hususunda
olmak üzere birçok eser nispet edilmektedir (Keşş~ s. 780; TUs~Fmt, s. 215) Ka)'TIak1ardakendisine
Yunusiyye adında bir fırka da nispet edilmektedir (Bkz. Şehıistan~ Ebu'l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim (548/1153), eiNiid u'rrNihal, thk. Emir Ali Mehran, Ali Hasan Faur, Beyrut 1996, I,
220). Ancak bu yaygın bir kullanım olmamalıdır. Yunus b. Abdirrahman'ın Hişarn b. Hakem ekolü
mensubu olması daha muhtemeldir.

16 Ebu Ca'fer Muhammed b. Halil es-Sekkak (Bkz. Necaşı, s. 328; TUs~ Fmt, s. 162) Yunus b.
Abdirrahman'dan sonra (208/823) Hişam b. Hakem in ekolün başına geçmiştir. (Bkz. Keşşı, s. 818,
822) Hişam b. Hakem'in arkadaşı ve öğrencisidir. (Bkz. Ha~t, Ebu'l-Hüse)'TI AbdurrahIm b.
Muhammed b. Osman el-Mu'tezilı (298/910), ei-İntisaru'r-Rffi ala İbni'r-RaıenJi ei-Mulhid,Beyıut 1957,
s. 103; ibn Nedim, Ebu'I.Ferec Muhammed (385/995), ei-Fihrist,tlk. İbrahim Ramazan, Beyıut 1994,
s. 219; Necaş~ 328; TUsI,Fmt, s. 162) Sekkak'ın bazı konıılarda Hişarn b. Hakem'e muhalefet euiği
söylense de onu, başta İmamet olmak üzere, birçok konuda takip euiği aktanlır. (Bkz. TUs~Fmı, s.
162) imarnet hususunda yaznuş olduğu KiıJhu'I-İmıl7l!, KiıJhu'r-Rffi ala l17!J'L Em VucUbi'I-İrrWrı:tibi'rr
Nas (Bkz. İbn Nedim, s. 219; TUs~Fmt, s. 162) gibi eserlerden, onun rns ve ta)in fikri hususunda
Hişam b. Hakem'i takip euiği ve bu dönemde rns ve ta)in fikrini reddederılere cevap verdiği
anlaşılmaktadır.

17 Bkz. Keşşi, s. 818.
18 Mütevekki!in'in öldürülmesiyle, 256/870'de el-Mu'temid'in başa geçtiği dönem arasında birtakım siyasi

kanşıklıklar yaşanmıştır. Bkz. Suyutl, Ceıaıuddın Abdurrahman b. Ebı Bekr (911/1505), TJrihu'I-
HulıfJ., tlk. Mahmud Riy.idel-Halbı, Beyıut 1997, s. 301-317; W. Montgomery Wau, İstamDÜ{Ürminin
Tqekkül Deui, çev. Ethem Ruhi Fığlalı,Ankara 1981, s. 317.

19 Mütevekkil kendisinden önceki halifelerin politikasıru genel anlamda del;,>1ştirmiştir.Bu dönemde
Mutezili fikirleri terkeuiğini ilan eden Mütevekkil (247/861) daha çok selef çizgisine yakın bir politika
izlemeye başlamıştır. Bkz. SUyUt~s. 301.

20 Sekkak'ın ölüm tarihi ve onun ne zaman liderliğe geçtiği hususunda açık bir bilgi yoktur. Ancak Yunus
b. Abdirrahman'ın 208/823 tarihinde öldüğü ve Sekkak'ın da bir süre liderlik görevini üstlendiği göz
önüne a1ırursa, bu hadisenin Muhammed el-Cevad'ın imameti döneminden önce olmadığı
anlaşılmaktadır.

21 Ebu Abdullah Muhammed b. Kerrim, Kerramiyye fırkası kendisine nispct edilmektedir. Bkz.
Şehıis~ I, 124.

22 Ebu Bekir Abdurrahman b. Keysan, 235/850 yılında ölmüştür. Fikirleri için bkz. İbn Hazm, Ebu
Muhammed Ali b. Ahmed el-EndıılUsl (456/1064), ei-Fisalfi'l-Miid u'l-Ebuıi u'rrNihal, Beyıut 1996,
II, 55, 339, 240; Wan, 276.

23 Bu felsefecilenn kimliği hususunda ka)'TIak1ardaaçık bir bilgi yoktur.
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Hariciler, Mu'tezililer, Maniheistler, Haşeviyye, Mfuclller, Seneviler, Gulat,
Karmatuer24 ve Batırulere karşı da reddiyeler yazdığı aktanlmaktadır.25

2. Eser/eri
Fadl b. Şazan'ın yukanda söz konusu edilen muhaliflere reddiye mahiyetinde
yazdığı eserlerin yanı sıra, imamet, fıkıh, kelam ile ilgili çoğu günümüze kadar
ulaşamayan yüz seksen civarında eseri olduğu rivayet edilmektedir.26 Bu
eserlerden bazılan şunlardır: Kit:abu'ı-imın, Kit:abu't- Yerh1d min Kütübi'I-
MÜn!Zzeleti'I-Erb:ı'a, Kit:abu'I-Va 'd 1£'1_ Va'U4 Kit:abu'I-A 'raz w'I-Ceu1hir, Kit:abu'I-
M esaili'l-E rb:ı'a ji '1-İmım!, Kit:abu'r-Roc'a Hadis, Kit:abu'I-İmım:ti '1-Keb£r, Kit:abu'I-
Hısat ji'I-İmım!, Kit:abu'r-Ra:i ald Ehli't-Ya't7l, Kit:abu'*Nakz ald'l-İskafi ji
Yak7iy:ti'I-Osm, Kit:abu'I-İstiti'a, Kit:abu's-Sün?n, Kit:abu Fadli Eniri'I-Mü'mmn,
Kit:abu'I-Mesail w'I-Ceu1b1t, Kit:abu'*Nakz 'ald'I-İskafi, ji'I-Cism, Kit:abu'I-Va'ld
ıe'l-Mesail ji'l- /tfemıe HudUsihP

Fadl b. Şazm'ın günümüze kısmen veya tamamen ulaşan eserlerine
gelince,2S bunlar Kit:abu'I-'jlel,29 Kit:abu't- Yaldk, el-izah w K.itab ji İsbm'r-Roc'a
adlı eserin muhtasan olduğu ileri sürülen Muhtasam İsbm'r-Roc'a'dır.
Bunlardan Kit:abu't-Yaldk'ın30 bir kısmı Küleyrli'nin K1flsi içinde alıntılanmış
olarak bulunmaktadır)1 Bu alıntıda taIJk ile ilgili hükümler yer almaktadır.
Fadl b. Şazm, burada akli izahlara girişmekte ve çeşitli konularda genel kabul
görmüş hükümleri örnek göstererek, kanaatini güçlendirmeye çalışmaktadır.
Onun mevcut eserleri arasında en hacimlisi ise el-izah 'tır. Bu eser,32 şii
görüş lere yöneltilen eleştirilere cevap mahiyetindedir. Kitap ilk dönem
olaylan ile ilgili Kat'ı bakış açısını ortaya koyrnanın yanı sıra, imamet ile ilgili
birtakım görüşler ile İmamet ve Rec'at33 gibi hususlarda muhaliflerce yapılan
eleştirilere cevaplan içermektedir. ~daş yazarlardan Ahmed Paketçı, Fadl b.
Şazan hakkında yazdığı maddede el-Izah'ın ona nispetini zayıf addetmekte ve

24 Bkz. Necaş~ s. 307; TCıs~Fihrist, s. 154.
2; Bkz. Keşş~ s. 822.
26 Bkz. Necaşı, s. 307; İbn Mutahhar Hillı, Ricll, s. 133; Erdebill, II, 5.
27 Bu hususta bkz. Necaşı, s. 307; TCıs~ Fihrist, s. 154. A}TIca TCısl'nin belimi[:'>1ne göre İbn
~edlm(385/995), Fadl b. Şazan'ın KiıJbu't-Tıfsb; Kikthu'/-Kıra'a 'll! KiJdbu's-SÜJWjı'/-Flkh gibi Mezhebu
A 11TI'F çizgisinde bir çok eseri daha vardır. (Bkz. TCısı,Fihrist, s. 154)

28 Bkz. Paketçı, Ahmed, "İbn Şazan" Ddirı1:u'/-Ma'drifi Bıu.wg-i İslJni, LV, 52.
29 KiıJbu'/- 'İle/'e aşağıda ayrıntılı olarak değerlenileceğinden burada yer verilmeyecektir.
3" Bkz. Necaşı, s. 307; TCıs~Fihrist, s. 154.
Ji Bkz. Küleynı, Ebu Ca'fer Muhanınıed b. Ya'kUb b. İshak (329/940), ei-UsUlu'l-Kaji, tsh. Necmuddın
Amili, tlk. Ali Ekber (;ıffan, Tahran 1388, VI, 93.96.

J2 Eser kendisine Meclisı tarafından nispet edilmektedir (Bkz. Meclisı, OL, 59).
33 Fadl b. Şazan, ei-lzJh, s. 195-96)
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eserden istifade edilirken temkinli olunması gerektiğini önermektedir.
Gerekçe olarak da eserin Fadl b. Şazan'a nispetinin geç dönem kaynaklara
dayanmasını ileri sÜITnektedir,34Ancak tetkik edildiğinde doizah'ta yer alan
imamın bilgisinin kaynaklan ile ilgili bazı önemli bilgilerin35 Keşşı'de Fadl b.
Şazan'a nispet edilen fikirler ile uyuştuğu göriilmektedir,36 Bu nedenle eserin
Fadl b. Şazan'a nispeti hususundaki tereddütün yersiz olduğu söylenebilir.
Kirabun fi İsb1ti'r-Roca37 ise günümüze muhtasar olarak ulaşabi1mıştır. Eserin
muhtasan yirmi rivayetten müteşekkildir. Rivayetlere bakıldığında, on ikinci
imamın imameti, gaybeti, zuhuru ve bazı kıyamet alametlerini ihtiva ettiği
göriilmektedir. Ancak eseri tahkik eden es-Seyyid Basım el-Mt1sevı'nin de
belirttiği gibi, rivayetlerin kitabın aslına nispeti hususunda birtakım
tereddütler mevcuttur,38 Zira eserin adı Muhtasam 'İsb1ti'r-Roca' olmasına
rağmen, sadece iki rivayet Rec'at ile ilgilidir,39Bunlardan ilki yedinci rivayettir.
Bu rivayette Hüseyin'in katledileceği yeri önceden bildiği ve daha sonra
Kaim'in hurucundan ardından kendisi ve ashabının çıkacağı
söylenmektedir.40 Diğeri ise on altıncı sırada yer alan ve kıyametin
alemetlerini ihtiva eden rivayettir. Bu rivayette ise kıyametten önce zuhur
edecek şahıslar söz konusu edilmektedir. Bu şahıslar arasında yer alacak olan
Yemam adlı şahsın ve oğlunun, Kaim'in hurucundan sonra dünyaya Rec'at
edecekleri aktanlrnaktadır.41 Öte yandan Muhtasarda geçen hususlar, Fadl b.
Şazan'ın yaşadığı dönemde mevcut fikirler ile uyuşmamakta, daha ziyade
Hasan el-Askeri sonrası dönemden bahseden rivayetleri içermektedir. Mesela,
rivayetlerde sıkça vurgulanan imametin on iki ile sınırlandınlması hususu,
daha ziyade on ikinci imamın gaybetinin uzarnası sonrasında ortaya
çıkmıştır.42 Öte yandan sekizinci rivayette ca 'fer el-Kezzab'tan söz

34 Bkz. Paketç~ Ahmed, "ıbn ~azan" Ddiretu'/.Ma'tlrifi Bt(Zwg-i İslani, IV, 52.
35 Bkz. Fadl b. ~azan, el.izah, s. 205-06.
36 Bkz. Keşş~ s. 818 vd.
17 Tı1sI, Fihrist, s. 154. Eser Necaşl'de KitJbu İsWti'r-Rec'a, şeklinde geçmeıcredir (Bkz. Necaşı, s. 307). Bu

eserin muhtasan Hurru'I-Amili(1l04/1692-93)'den naklen ibn Ali Zeynelabidin Muhammed Hüseyin
el-Ermevi (1350/1931-32)'den alınmıştır. (Bkz. Muhtasam 'İsWti'r.Rec'a, s. 195)

18 Bkz. Muhtasam 'İsWti'r.Rec'a, s. 196 Muhakkikin önsözü. es-Seyyid Blsım el-Mı1sevl, bu rivayetlerin
kitabın aslında olup olmad'h'İnı bilemediklerin söylemektedir.

39 Krş. Muhtasam 'İsWti'r.Rec'a, s. 195-96 muhakkikin önsözü.
40 Bkz. Muhtasam 'İsWti'r-Rec'a, s. 208-09.
41 Bkz. Muhtasam 'İsWti'r-Rec'a, s. 214-16.
42 Son Sefir Hüseyin b. Ruh'un (329/940) ölümünden sonra bile Hasan el.Askerl'nin varsayılan oğlunun

akibeti tartışılmaya devam edecektir. Hatta kimisi onun öldüğünü iddia edecektir. Nitekim Ebu Sehl
en-Nevbahti bu kanaati taşımaktadır (Bkz. İbn Nedim, s. 219) daha başka kimselerin de ayın kanaate
olduh'1lIlU bazı rivayetlerden çıkarmak mümkündür. (rivayetler için bkz. Küleyn~ I, 275; Nu'rruinI, İbn
Ebı Zeyneb Ebu Abdiilah Muhanınıed b. ıbrahim (360/971), KitJbu'/.Gz;k, thko Ali Ekber el-GıHari,
Tahran trz., s. 171). Mes'udi332/943 yılında Kat'iyyı:'nin bu durumunu tasvir etmektedir. Buna göre
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edilmektedir.43 Oysa Hasan el-Askeri'nin kardeşi olan Ca'fer'in imametinin
iddia edilmesi ve dolayısıyla kezzab olarak adlandınlması on birinci imam
Hasan el-Askeri(260/873) ve Fadl b. ŞM.n(260/873)'ın vefatından
sonradır.44 Dolayısıyla bu hususlar göz önüne alındığında, eserin Fadl b.
Şazan'a ait olmadığı anlaşılmaktadır.

J. Kitabu '1-'ilel

a. imam!JYe 'de "ilel" Geleneği ve Kitabu '1-'ilel'in Önemi
İın.arrll kaynaklarda el- 'Hel başlığı altında bazı konuların hikmet/ nedenleri ele
alınmaktadır. Sözgelimi Küleyrli, el-Kdfi'sinde "Babu 'ileli't- Tahrim"
başlığında haramların hikmetini izah etmektedir.45 Bunun yanında el-'jlel adı
altında müstakil birtakım eserlerin de kaleme alındığını görmekteyiz. Nitekim
şeyh SadUk (381/991)'un, Kitabu CAmi'i 'jleli'l-Haır,46 Kitabu 'jleli'l- Vudit'47
Kitabu 'jleli'f-Şerdyi'48 adlı eserlerinin olduğu aktarılmaktadır. Ayrıca Kitabu'l-
'jlel adı altında yazılmış başlıca eserler arasında Muhammed b. Ali b. İbrahim
b. Haşim'in (381/991) Kitabu 'jleli'tŞerdyi'49i, Hüseyin b. Ali b. şeybm'ın
Kitabu 'jleli'tŞen'a'sı,50 Ali b. Hatim el-Kazvıru'nin Kitabu 'jleli'tŞen'a 1£Kitabu
'jleli'l.Hacr'ı,51 Ahmet b. İshak b. Abdillah'ın Kitabu 'jleli's-Saıni2 ve KitJbu

bu dönemde (yaşadığı varsayılan) Mehdi'nin ~tn1İş alu yaşına ulaşmış olması, gaybet ve (gaybetin
sebebi olan) takiyye çokça konuşıılmaktadır. (Mes'udı, MurUill'z-Zeheb, III, 235) Yine Nu'manı
342/953 yılında yazmış oldu!','U eserinde, "lefeyyu' ffienferin aurhurunun" gaybetin durumunu
sorgııladığını, onun nerede olduğunu, ne zamana kadar gaybene kalacağını, seksen küsur yaşında
olduğunu ve daha ne kadar yaşayacağını sorduklarını aktarmaktadır. Riva~tin devamında, kin1İsinin
onun öldüğüne hükmeniğini, kin1İsinin onun doğumunu ve varlığını tamamen inkar eniğini, kin1İsinin
de onun ömrünün normal ömürlerden farklı olduğunu iddia eniğini aktarmaktadır. (Bkz. Nu'manı, s.
ı57-58) Bu durumda ancak bu dönemlerden itibaren Hasan el-Asken"'nin varsayılan oğlunu "Kaim",
"Mehdi", "Muntazar" kabul eden ve imameti on iki ile sınırlandıran görüşün ginikçe güçlendiği,
yaygınlık kazanmaya başladı!','! söylenebilir. Bkz. Bozan, s. 155-188.

4) Bkz. MuhrııstJrn 'İsWti'r-Ree'a, s. 209-1 ı.
44 Bu hususta bkz. Nevbaht~ s. 108, KwnrrıI, s. 102; Küleyril, I, 422; Saduk, Muhammed b. Ali b.

Hüseyin Ebi Ca'fer İbn Babeveyh el-KwnrrıI (3811991), Kem1lu'd-Din u! Temimt'n-Ni'rre, tsh. Ali
Ekbereı-(;ıffa~ Kum 1405, s. 46, 476-77.

45 Bkz. Küleyril, Kôfi, Tahran 1365 baskısı, LV, 242.
46 Bkz. SadUk, Muhanuned b. Ali b. Hüseyin Ebı Ca'fer ibn Babeveyh el-KurnrrıJ (381/991), Men ta

Yahdmuhı/l-Fakih, II, 190 vd.; Tllsı, Fihrist, s. 156.
47 Necaşı, s. 391; Tllsi, Fihrist, s. 156.
48 Tllsı, Fihrist, s. 156.
49 Necaşi, s. 389; Meclis~ UII, 118.
50 Meclis~ XOV, 106.
51 Meclis~ XCVI, 45.
52 Necaşı, s. 9 ı.
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'jlel.i's-Sala d-Kdir'i,5JHanidan b. İshak el-Horasaru'nin, Kitdbu 'jlel.i'l-V udt{'u,54
Yunus b. Abdirrahrnan'ın Kitdbu 'jlel.i'n-Nikah'155 örnek olarak verilebilir.

Fadl b. Şazan'ın Kitdbu'l- 'jlel.'i de bu doğrultuda kaleme alınmış bir
eserdir.56 Fazla hacimli olmayan bu eser, İınam1 alimlerden Şeyh SadUk ve
İbn Babeveyh adlanyla bilinen Ebu Ca'fer Muhammed b. Ali b. Hüseyin'in
(381/991) 'jlel.u'f"Şerayi' (s. 251-75) ve Vytmu Ahbm Rıza (s. 99-121) adlı
eserleri yoluyla günümüze ulaşabilmiştir. Yine Muhammed Bakır el-
Meclisi'nin (1110/1697) İmami kaynakların bir derlernesi olarak kabul
edilebilecek hacimli eseri Biham'l-E mıır (c. VI, s. 58-85)'ında da eser
aktanlmaktadır. Ancak Meclisi, Kitdbu'l- 'jlefi Saduk'un söz konusu bu eserleri
kanalıyla iktibas etmektedir.57 Bu durumda eserin bize intikalinin sadece Şeyh
Saduk'un iki eseri yoluyla gerçekleştiği söylenebilir.

Kitdbu'l- 'jlel.birkaç açıdan önemlidir. Öncelikle eser imamlar döneminde
yaşayan biri -ölümü 260/873'tür- tarafından yazılmıştır. Öte yandan İınam1
çizgide telif edilen eserler arasında günümüze ulaşan en erken İınam1
kaynaklardandır. Aynca eser, -Kitdbu'l- 'jlefin İçeriği başlığı altında değinileceği
gibi- İınam1 kelamcıların, kendi görüşlerini savunmak amacıyla akli izahlara
çok erken dönemlerde başladıklanın ve bu yöntemle imamet nazariyesini
savunduklannı göstermesi açısından da değerlidir.

b. Kitabu '/- 'ile/'in içeriği
Fadl b. Şazan'ın, Kitdbu'l- 'jlefinde başlıca üç husus ele alınmıştır. Bunlar
tevhid, imamet58 ve birtakım fıkhl hükümlerin hikmetleridir. Fadl eserin
girişinde "A lIah'ın bir hikm1e binaen insanlan yüküniü kıldığım" ifade eder. Ona
göre bu yükümlülüklerden bir kısmının hikmeti bilinir; ancak bir kısmının ise
bilenemez. Bu girişten sonra ilk farzın Allah'ı, Hz. Peygamber'i, Hüccet'i ve
Allah'tan gelenleri tanıma olduğunu söyler59 Allah 'i ve Hz. Peygamber'i
tanımanın hikmetlerini kısaca ele alır.60Daha sonra sırasıyla imamet, tevhid
ve fikhi hükümlerin hikmetini ele alır.61Allah'ın neden tek bir ilah olduğunu

53 Tı1sl, Fihrist, s. 26.
54 Necaşı, s. 139.
55 Necaşl, s. 447.
56 Bkz. Nedşl, s. 307; Tı1sl, Fihrist, s. 154.
57 SadUk, Muhammed b. Ali b. Hüseyin Ebı Ca'fer İbn Babeveyh el.KunurıJ (3811991), 'İldu'ı.ferayi',

Necef 1966; UYUnUA hbm Rıza, thk. Müessesetu'l- İmam Humeyni, Meşhed 1413; Meclisı, VI, 58-85.
58 İmamet meselesi aşağıda ele alınacakrır.
59 "Farz.1ann ilki m:1irdi)E sarulms'a, Allah'a, R15ui'iin!, HüaEt'in! u? AlIah'ran ıvzil dara ikrarrlrr, denir." Bkz.

Fadl b. Şazan, KiJJhu'I. 'İld (SadUk, 'Ilelu'ş-şerayi' içinde), s. 252.
60 Fadl b. Şazan, KiJJhu'I. 'İld (SadUk, 'Ilelu'ş-Şerayi' içinde), s. 251-52.
61 Fadl b. Şazan, KiJJhu'I. 'İld (SadUk, 'ilelu'ş-Şerayi' içinde), s. 256 vd.
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ve benzerinin bwurunadığıru izah ederken, birden fazla ilah ve emsalinin
olrnasırun mahzurlarmı dile getirir.62 Ardından Allah'ın insanlan emir ve
yasaklarla yükümlü tllUI1aSırun hikmetini açıklar.63 Namaz, abdest, gusul,
ezan, cemaatle namaz, seferi namazı, cenaze namazı, cenazenin yıkanması,
gömülmesi, bayramlar, bayram namazlannın kılınması, Gıma namazı, namaz
vakitleri,64oruç65ve hac66 ile ilgili uygulamaların hikmetilerini izaha girişirP

Burada en dikkat çekici husus, iman ve ibadet ile ilgili ayrıntıların
hikmetlerinin akli çıkanmlarla izah edilip, bu hikmetlerin izahında her hangi
bir nassa veya rivayete ya da imam kabul ettikleri kimselere atıfta
bulunulmamasıdır. Konuyu, daha ziyade kelam eserlerinde görülen soru-
cevap formatında işlemiştir.

4. imam!JYe 'nin imamet Görüşü Açl5lndan "Kitabul "ile/"
Fadl b. Şazan'ın (260/873-74) imamet meselesini ele alırken, üç hususu ön
plana çıkardığı görülür. Bu hususlar, Allah'ın Uu'l-Emri atayıp, onlara itaati
neden emrettiği, yeryüzünde aynı anda birden çok imamın neden
bulunmaması gerektiği ve imamın Peygamber soyundan gelmeyen birisinin
imametinin neden caiz olamayacağı hususlandır.68

Fadl b. Şazan Allah'ın imam atamasırun hikmetini açıklarken, hiçbir
toplumun irnamsız kalrnadığıru, insanlan kötülükten sakındıracak, doğruya
yöneltecek, cezalan uygulatacak, düşmanlara karşı savaşta komutanlık
görevini üstlenecek, toplumun zayıf kesiminin haklarmı güvence altına alacak,
bunun da ötesinde bidat ehline ve inkarcılara karşı mücadele edip, dini
tahriflerden koruyacak. emini güvenilir bir irnama ihtiyaç olduğunu belirtir.
Ona göre, eğer Allah tarafından emin ve toplumu koruyacak. bir imam
atanmaz ise, dinin elden gitmesi, ahlclmın tahrif edilmesi, dolayısıyla
insanlığın ifsadı gibi ciddi bir durum ortaya çıkacaktır.69 Burada Fadl b.

62 Dile getirdij:,>imahzurlar arasında" İI:wJeı 7£ tMlte birinin diğerin! tercih a:lilenrp:eği"ni zikrcder.Bkz. Fadl b.
Şazan, KitJbu'I. 'İlei (SadUk, 'ilelu'ş-Şerayi' içinde), s. 255.56.

6J Sözgelimi" A Ilah, kullanm rHien errir 7£ ıWiY buyımrıl{tur, denirse İnsariarm Ması 7£ ITUSlahaııamık enir,
rıJJiY, Midük 7£ zülümlen nmi ilaiir, denir. " Bkz. Fadl b. Şazan, Kiıdhu'l. 'İlei (SadUk, 'ilelu'ş-Şerayi'

içinde), s. 256.
64 Fadl b. Şazan, KitJbu'I. 'İlei (SadUk, 'ilelu'ş-Şerayi' içinde), s. 256.
65 Fadl b. Şazan, KitJbu'I. 'İM (SadUk, 'ile!u'ş-Şerayi' içinde), s. 270 vd.
66 Fadl b. Şazan, KitJbu'f. 'İlei (SadUk, 'ilelu'ş-Şerayi' içinde), s. 273 vd.
67 Tevhid ve fikhi hükümlerin hikmetini konularında detaylı açıklamalar yapılması, makale'nin sınırlannı

zorlayacağı endişesi dolayısıyla sadece işaret etmekle ~niImiştir.
68 Bkz. Fadl b. Şazan, Kiıdhu'l. 'İlei (SadUk, 'ilelu'ş-Şerayi' içinde), s. 253.54.
69 Bkz. Fadl b. Şazan, Kiıdhu'l- 'İ/el (SadUk, 'İ1elu'ş-Şera}1' içinde), s. 253-54. Bu hususta benzer görüşler

için bkz. Küleyni, i, 138-39. "Şay:! Allah enin 7£ uplwrn karuyımk bir imım atanmız ise, din elden fider,
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Şazan, Peygamberin vefatından sonra dinin ahkamının nasıl uygulanacağı
sorusunu gündeme getirir. Ona göre Kur'an'ı herkesin kendisine göre
yonımlarnası kabul edilemez. Bu durumda Kur'an hakkında söyledikleri
mutlak doğru olan bir hüccete ihtiyaç vardır ki, bu da nasla atanmış olan Hz.
Ali'dir.7° Daha sonra da aynı anda birden fazla imamın neden olamayacağını
izaha girişir. Şayet iki imam olursa bunlar, farklı irade ve istekleri nedeniyle
ihtilafa düşecek, bu da uygulamalanııda kargaşaya sebep olacaktır.71 Yine
bunlara uyanlar arasında ihtilaf çıkacaktır. Zira birisinin diğerine üstün
olmaması nedeniyle, halk kime itaat edeceğini bilemeyecek, bu durum da
kaosa yol açacaktır.n Ardından da imamın, Peygamber soyundan olması
gerektiğini açıklar. Buna göre atanacak imamın, bir takım ayıncı ve onu farklı
kılan özelliklere sahip olması gerekmektedir. Burada imamet için üç şart ileri
sürmektedir. Bunlar (Peygamber'e) akrabalık, şöhret ve açık bir vasiyettir.73
O, imamın neden Peygamber soyundan olması gerektiğini izah ederken iki
gerekçe ileri sürer. Bunlardan ilki, imamın Peygamber soyundan olmaması
durumunda, Peygamber soyunun -Ebu Cehil'in soyu da dahil- başka
kimselere, itaat etmek zorunda kalması ve bunun neticesinde de Peygamber
olmayan kimselerin Peygamber'den üstün bir konuma gelmesi gibi bir
durumun onaya çıkacak olmasıdır.74 Diğer gerekçe ise, kimse peygamber
soyuna büyüklük taslamayacağından dolayı, Peygamber soyuna itaatin daha

ahkdmn tı:ıhrif«iilir, bidat{iler çqf,alrr,mJhidLer CI7U tı:ıhrifm." (Bkz. Fadl b. Şazan, KitJbu'I. 'İki (SadUk,
'ilelu'ş-şer.ı.yi' içinde), s. 253).

70 Bkz. Küleyni, 1, 138-39.
71 "Nffierı, aynı an:la iki "ıryt dam fazla imıırvı danuyıcağı sarulwsa, bunun bir çık hikrreti umin: Bunlardan biri:
Tekbir imıırvı iuaatın:.la ıe/.İ-fkidmız. (Ü)6a aynı an:la) ik i imım dwsa iuaatlanrcia ıe rasarruflannia ittifak
etm2ler. ... İtaathususunla biri diğerinegJre dam üstün dama". Bkz. Fadl b. Şazan, Kidbu'l- 'ilel (SadUk,
'ilelu'ş-şer.ı.yi' içinde), s.254.

72 "Görür, ıerriiğikarar, enir ıe )USaklar hususunla biri diğerinegJre üstün dama. Ştl)ft LXije dwsa ara1annlan
birinin ScE/? l:utlamısı pir; amık imıl7Ftte tek bir yi uma (yıni sad«E biri ScE hakkım sahipse) hi{ biri
arkatia{ım karfı iroiik hakkım sahip değildir. ... Ştl)ft her ikisininsusmısı caiz dwsa, bu durumla da hukuk
ıe ahkam g:r;miz dur, hadler attadan kalkar: Bu durumla da halk imımlZ kalmr fibi dur. " Bkz. Fadl b.
Şazan, KitJbu'I. 'İki (SadUk, 'ilelu'ş-Şer.ı.yi' içinde), s. 254.

II "Ştl)ft "N «./enimıırvı P~ soyu dı;ın:Ja(n birinin) dmıs ıcaiz değildirf" deniıse, "Bir çık illetten ddayı" di;e
C1!U1fJ ıerilir. İmım itaati farz kiyi dı1uğımian cnun imım?tiı-E?kesin darak delaletmı.k, CI7U diğer{erin:ienayına
bir delil dmı/ıdır. Bu da CI7U l:utkalannian farklı kılın ıe bizzat enz İ-faretffierı, rWreı bulTm{ biry:ıkuı/ık ıe açk
bir=i:,ettir." Bkz. Fadl b. Şazan, KitJbu'I. 'İki (SadUk, 'ilelu'ş-şer.ı.yi' içinde), s. 254.

74"Ştl)ft P~ soyu dı.PrJa biri(nin in-urrp dmısı caiz dwsa, (bu durumla) P~ dmıyı.nııı Pf!)fprrro
dam üstün tutJdmısı (fibi bir durım-pScE kcnusu dur. Çiirkü Pf!)fprrroerladı, E bu cehil ıe İbnEbi Muayı fibi,
cnun düpnını dan kimelerin edadım tJbi dacaktır. lira bu iddiayı gJre rm'nin dmılan dwumor1a imım!tin
mfann edadım intikali caizdir. BlIJ1UllS!J7UCU darak da P~in edadı tebı dwken, A !Iah'm ıe Resul'iinün
düprunlarınuı erLaıIan tabi dun:ınlar dwumor1a dacaktır. Ddayısr;la P~ bu faziletel:utkalannian dam
eda dup, bun:1adam fazla hak sahibidir." Bkz. Fadl b. Şazan, KitJbu'I. 'İki (SadUk, 'ilelu'ş-şer.ı.yi' içinde),
s. 254-55.
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kolayolacağıdır. Aksi durumda herkes kendini imamete daha layık görecek ve
bu da kargaşaya yol açacaktır?5

Fadl b. Şazan'a nispet edilen bu eserdeki görüşlere bakıldığında,
savunduğu fikirleri akli izahlarla delillendirmeye çalıştığı görülmektedir. Bu da
lutuf nazariyesine benzer bir akıl yüriitme yönteminin erken dönemlerde
İmaml literatüre girdiğini göstermektedir. Fadl b. Şazan, imametin
gerekliliğini izaha girişirken Allah, Peygamber ve Kur'an'ın varlığının hikmeti
için ileri sürülen delillerden istifade eder. Yine her zaman diliminde sadece
bir imamın olması gerektiğini ileri sürerken,76 iki ilah olmaması gerektiği ile
ilgili delillere benzer deliller kullandığı tespit edilmektedirF Bu yönüyle Fadl
b. Şazan'ın savunduğu görüşlerin Hişarn b. Hakem'in imametin gerekliliği ile
ilgili akli izahlara dayanarak öne sürdüğü görüşlere yakın olduğu
görülmektedir. Zira Hişarn b. Hakem aslında Mu'tezile'nin "aslah" olarak
adlandırdığı nazariyenin bir benzerini, imametin gerekliliğini ispatta
kullaıunaktadır. Nitekim Dıci.r b. 'Amr ile bir tartışması sırasında, "Iztırar"
nedeniyle imama ihtiyaç duyulduğunu ileri sürmekte ve ona, kendi yöntemleri
ile imametin zaruretini temellenOOeceğini söylemekteOO?8 Bu, İmaml
gelenekte "aslah"ın79 imamet meselesine uygulanmasının ilk hali olmalıdır.

75 "Halk Peytprri:din risalet lftrWi kabul «Jip, cm [f'nü11ü darak itaat ıW:rre, (TIL(/L erladı 'LE züniy?ıiırlen dan
birisin: itaatel:1TFhususun:la büyüklerrm!L; bu husus wlara ağır girrEZ. Şay:! P~in sıryu dıpn;ia biri(sinin
imım dmısı Cdiz) dwsa, herkes (bu hususta) kerrlisini b:ı,kasırrlan daha çık layık [firür. KibirIenip, üstiiriük
taslar. (Kaıum iıib:ııije) keniilerin1en daha kiit;ük [fjrdiikleri kiJrol!j€ rahat{a itaat et:m!Z1er.Bu dmum wlan
fesad, nifak 'LE ihtilafa sf?lka:ier." Bkz. Fadl b. Şazan, KiJdbu'l. 'İle! (SadUk, 'Jlelu'ş-Şerayi' içinde), s. 255.

76 Benzer göıüşler kendisine Keşşi'de de nispet edilmektedir. (Bkz. Keşş~ s. 819; Meclis~ XXV, 161
n Fadl b. Şazan, iki imanıın olması durumunda, birinin yaptığını ötekinin bozacağım, dolayısıyla bir kaos

yaşanacağuu söylemektedir. Bkz. SadUk, Muhammed b. Ali, 'İlelu'f"ŞerJyi', s. 253-54.
78 Bkz. SadUk, Kem1/.u'd-Din, s. 365-66; Meclisı, XLVIII, 200.
79 İmamiyye'nin imarnet nazari~sini temellendirirken başvurduğu Aklı delillerin en önemlisi "Lutuf

Nazari~si"dir. Bu nazari~de, Mu'tezi1e'nin Al1ah'a en iyi (aslah) olaru yapmasuun vacib olduğu
düşüncesinden esinlenmiş (Krş. Rayyıs, Ziy.1uddin, İstantda Si)l:ısi Dü{iin:e Tarihi, çev. İbrahim Sarrruş,
İstanbul 1995, s. 15(}'51) ve bunun benzerini imamet nazari~lerini temellendirmede kullannuşlardır.
İmamiyye'nin,lutuf nazari~sini İmarnet anlayışlanna uj'&ll!aması şöyledir; İnsanlar masum olmama1an
nedeniyle, hata yapmalan ve görevlerini ihmal etmeleri mümkün olan varlıkiardır. (bkz. TUs~ d.İktisad
fi mı Yf1I?t11laku bi'I.İ'akat, Necef 1979, s. 297) İnsanlann iyi~ yönlendirilmesi, günahlardan
uzaklaştınlması, (bkz. İbn Mutahhar Hilli, ef.E/frynfi İmırreti Erriri'I-Miininin Ali b. Ebi Tti/ih, Beyrut
1982, s. 15; Tenbekan~ Muhammed Abdulfenili (1040/1124), Sefiırtu'rrNırat, thk. Seyyid Mehdı er-
Recal, Kum 1419, s. 45) toplumda birlik ve beraberliğin sağlanması, zalime karşı mazlumun, zengine
karşı fakirin hakkırun korunması, cahiller ve gafillerin kontrol altına alınması (Bkz. Sadabadı,
Ubeydullah b. Abdillah (V/XL. asır), el.Mukni'a fi'l.jmınr, thk. Şakir Şeb'ı, Kum 1414, s. 47) ve
toplumda kargaşanın çıkmaması için halkın kendisinden saktnacağı birisinin olması gerekir; yoksa
isyanlar ve zulüm yaygınlaşır (Bkz. Murtaza, şerif Ebi'I-Kasım Ali b. Hüseyn el.MUsevl (432/1044),
I?f.Şafifi'I.İmınr, thk. es-Seyyid Abdu'z-Zehra el. Hüseynı el. Hatın, Tahran 1987, s.147). Oysa imamın
varlığı ile birlik ve beraberlik sağlarur. Zayıflar kuvvetli olandan hakkım alabilir. Gafiller gaflenen
uyandınlabilir, adalet temin edilir (Bkz. Kaşaru, Muhammed Murtaza (109111680), ilmt'l.Yak£>ı, bW'
tn, I, 373). Tüm bunlar göz önüne alındığında, mutlak anlamda her zaman ve mekanda insanlara
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Bunu Fadl b. Şazan da kullanmıştır. Daha sonralan bu husus özellikle usilli
çizgideki imam.ilerce sıkça kullanılacak, ifadeler farklı olsa da imametin
lüzumunu temellendinnede bir yöntem olacaktır. 80

S. Fadl b. Şazan in, Kitabu '/- 'ilerde Yer Alm<!f3n imamet ile ilgili Görüşleri
Kitabu'i- 'jlefde imamet ile ilgili üç hususun ele alındığı görülmektedir. Oysa
gerek el-lzah adlı eserinde ve gerekse diğer kaynaklarda imamet ile ilgiliFadl
b. Şazan'a nispet edilen başka fikirler de mevcutuır. Sözgelimi imamın
bilgisinin kaynaklan hususunda, bağlı bulunduğu Kat'iyye fırkasının diğer
mensuplan ile tartışmalarda bulunmuştur. Fırka mensuplan, Peygamberin
veya ondan sonra gelenlere ilmin tamamının verilip verilmediğini
bilemediklerini ve Allah'ın bir şey vuku bulduğunda onu sahibuzzaman'a
bildirdiğini belirterek, Hz. Peygamber'in ardından gelen imamlann da semıu
alemile b:ığlantı kurabildiklerini öne sünnüşlerdir. Fadl b. Şazan bunu reddetmiş
ve bu fikri savunan kişilerlemücadele etmiştir. O, Peygamber'e tüm ilimlerin
verildiğini (Kemduddin), onun da Allah'ın vahyettiklerini kendisinden sonra
gelene, helal-haramı, Kur'an'ın te'vilini ve sözün özünü öğreterek, ilettiğini
ileri sünnüştür. Buna göre imamlann tüm bildikleri, Peygamber'den
kendilerine öğretilenlerdir.81 Bu hususta aynca mezhep muhalifleri ile de
tartıştığı görülmektedir. Söz konusu muhalifler, bu kitlenin Hz.
Peygamber'den imamlara miras kalan kitaplar olduğu ve imamlann ilham
aldıktan iddialannı eleştinnektedir. Fadl b. Şazan, bu hususa verdiği cevapta,
bilgi kaynağı olarak imamlann ilham ya da vahiy almasını reddetmektedir.
Bunun da ötesinde, muhaliflerinin kaynaklannda Ali b. Ebi TaJ.ib'in
mufehhem (kendisine ilham edilen) olduğuna dair rivayetler bulunduğuna
işaret etmekte ve bunlan aktaran muhaliflerini tenkit etmektedir. Fadl b.
Şazan, Peygamber ailesinin yanında Peygamber'in Ali'ye yazdırdığı ve içinde
helal ve haram bilgisini içeren Kur'an tefsiri mahiyetinde bir sahifenin
bulunduğu şeklindeki iddianın eleştirilmesine de tepki gösterir. ona göre bu

doğruyu gösterecek bir öğreticiye, mücmel olan kitabı yorumlayacak (Bkz. Zencin~ Seyyid ibrahim e1-
Mlisevı, Akaidu'l-İrniniy,e, Kum 1982, I, 74) bir müfessire, din ve dünya işlerinde bir lidere ihtiyaç
vardır (Bkz. Muıtaza, i 47). Bu nedenle bir imamın yaratılıp itaatini vacib kılmak bu tasarruflar için
zorunludur (Bkz. Tlis~ Ebu D'fer, el-İktisad, 300). Dolayısıyla imamın atanması ve (hakka unun)
tasarruf ta bulurunası bir lutuftur (Kaşifu'l-(;ıta, Muhammed Hüseyin (1373/1954), Aslu'f'Şia ıe
UsUluha, Beyrut trz., s. 55; Semav~ Mehdi, el-İm:im!ji Da7Ji'I-KitJh ıe's-Sünn?, Kuveyt 1979, i, 66). Lutuf
ise Allah'a vacibtir (Bkz. Zencaru, ~ 74).

80Muıtaza, I, 47; Tlisl, Ebu D'fer Muhammed b. Hasan (460/1067), Risale ji'l-İ'tikadaı (Resailu Şeyh
Tlisı içinde), iran trz, 300. Nasıruddin Tlisı, Muhammed b. Muhammed b. Hasan (672/1273), Risalet:u
Kıruüdi'l-Akaid, thk. Şeyh Ali Hasan Hazim, Lübnan 1992,89; ıbn Mutahhar Hillı, s. 15; Kaşaru, I,
170, Kaşifu'I-(;ıta, s. 55; Zencaru~ ~ 74.

8ı Keşşi, s. 818, 819; MeclisI, XXV, 161.
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husus abaıtılrnaktadır. Ali'nin Peygamber'den duyduklanru yazmış olması ve
bunu evladına miras olarak bırakmasında tuhaf veya kınanacak bir durum
yoktur. Zira muhalifler de yüzlerce eseri kendi çocuklanna miras
bırakmaktadır.82 Fadl b. Şazm'ın imamlann bilgisinin kaynagının kendilerine
miras kalan kitaplar olduğuna dair görüşü, bağlı bulunduğu Hişarn b. Hakem
ve onun ekolünün ilk temsilcisi Yunus b. Abdirrahman'ın fikirleri ile uyum
içindedir.83 Bu fikir daha sonralan fırka içinde kısmen de olsa devam
edecektir. Sözgelimi İbn Kıbe, kendilerine yöneltilen eleştirilere cevap
verirken, gayb ilmini sadece Allah'ın bildiğini, herhangi bir beşer için bunu
iddia edenin kafir ve müşrik olduğunu söylemektedir.84 Ancak bu damar
süreç içinde yok olacak ve zamanla bir şekilde SemtU alem ile ileti;im anlayışı
genel kabul görecektir.

Fadl b. Şazan'ın tespit edebildiğimiz bir diğer görüşü de sahabe ve
Ali'nin efdaliyeti hususundadır. Ona göre Ali tüm sahabe içinde ilim
hususunda en faziletli alanıdır. Ali'nin ve dolayısıyla diğer imamlann
imametini ispat etmek için ayetleri te'vu ederek, ayetlerde kastedilen kişinin
Ali olduğunu söyler.8S Diğer taraftan muhaliflerden Abbas'ın Hz.
Peygamber'e daha yakın olduğunu iddia edenlerin varlığına işaret eder ve
bunlann gerekçelerini reddeder. Ona göre Ali, Hz. Peygamber'e daha
yakındır. Zira Ali'nin babası Hz. Peygamber'in babasıyla ana-baba bir
kardeştir. Oysa Abbas, sadece baba tarafından kardeş olup annesi ayndır.86

Sonuç
Erken dönem İın.arni ekolün önde gelen alimlerinden olan Fadl b. Şazm,
İmamiyye'nin on birinci imam olarak kabul ettiği (tarihi bir şahsiyet olarak
bilinen son imam) Hasan el-Askeri (260/873) ile aynı yılda vefat etmiştir.

82 Bkz. Fadl b. Şazan, elJzah, s. 205-06.
83 Bkz. Keşş~ s. 818.Yunus b. Abdirrahman'ın Ali er-Rıza sonrası ortaya çıkan durumu değerlendirmek

amacıyla gerçekleştirilen toplantıda bulunduğu, Muhammed cl-Cevad'ı imam kabul etmesine rağmen,
ilmi açıdan onu yetersiz gördüboü, o yeuşene kadar ilmi kimden alacaklanru sorguladığı aktarılmaktadır.
(Bkz. İbn Rüstem et- Taben, s. 200-01) Bu görüş, Hişarn b. Hakem'in, imamın bilgisini tahsil yoluyla
kendisine miras kalan kitaplardan aldığı, bımun dışında semavi alem ile bir bağlantısının söz konusu
olmadığı görüşü ile uyum içindedir. (Bkz. Eş'ari, I, 121; Babodadı, Abdulkiliir Tahir b. Muhammed
(429/1037), el.Fark lx!yrr'I.Fırak, tlk. ibrahim Ramazan, Beyntt 1997, s. 74; jc~ Abdurrahman b.
Ahmed (756/1355), el.MWkrffi İ/rri'I.Keldm, Beynıt trz, s. 421)

84 Bkz. İbn Kıbe, Ebu Ca'fer er-Razi (319/931'den önce), Nakdu Kiıabi'I.İrhdd, (SadUk, Muhammed b.
Ali, Kemüu'd-Din içinde), s. 116

85 Örnekler için bkz. Millid, Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el. 'Abkari el. Bağdadi
(413/1022), el.FusUlu'I.Muhtdra, thk. Seyyid Ali Mir şerifi, Beynıt 1993, s. 118.

86 Müfid, s. 170.
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Fadl b. Şazan'ı önemli kılan husus, kendisinin imamlar döneminde yaşayıp da
eserleri günümüze kadar ulaşmış bir alim olmasıdır. Aslında eserlerinde
benimsediği görülen fikirler, mensubu olduğu Hişarrı b. Hakem ekolünün
savunduğu görüşlerdir. Fakat bunlar, bize imamlar döneminde yaşayan
birisinin imamet anlayışını birinci elden aktarması açısmdan önemlidir.
Günümüze SadUk'un eserleri içinde ulaşan KitıWu'I. 'jlel'de, Hz. Peygamber
soyundan olan ve Allah'ın kendisine itaati emrettiği imamet anlayışının
izahlan vardır. Bu yönüyle eser, mezhep içi tartışmalara yönelik yazılmış
olmaktan ziyade, muhaliflere karşı mezhebin fikirlerini savurunak amacıyla
kaleme alınmış gibi görünmektedir. Ancak Fadl b. Şazan'ın imamet ile ilgili
görüşlerini tam olarak yansıtması açısından eser yeterli görünmemektedir. Bu
hususlar günümüze ulaşan diğer eseri el.Jzab'ta da tartışılmaktadır. Onun
KitıWu'I. 'jlel' de imamet bahsinde açık bir şekilde nakli deWere yönelmemesi
dikkate değerdir. Bunda muhtemelen aklı ön plana çıkaran muhaliflerine,
yine akli izahlarla cevap verme endişesi yatmaktadır. Ancak herhalükarda bu
tutumu, mezhebin görüşlerini savurunada akli bir yöntem kullanan Hişarrı b.
Hakem ekolünü ile uyumludur.

Fadl b. Şazan, muhaliflerle tartışmasının yanısıra mezhep içinde de
imamın "Semavi alem ile bağlantılı" olduğunu iddia eden ve imamın bilgi
kaynağının sadece, kendisine Semavi alemden aktarılanlar olduğunu savunan
kesim ile de mücadele içinde olmuştur.

Fadl b. Şazan'ın imamet ile ilgili görüşlerine bakıldığında, imamın Allah
tarafından belirlenmesi, İmametin Hz. Peygamber'in soyuna tahsisi gibi
unsurların ön plana çıktığı görülmektedir. Yine giriştiği izahlardan, en
azından dini bilgiler hususunda imamın tek otorite olması gerektiğini
savunduğu anlaşılmaktadır. İmamet nazariyesinin temel unsurlanndan olan
ism:t meselesine gelince; Hişarrı b. Hakem'in, vahiy almadığı için imamın
masum olması gerektiğini savunduğunu görmekteyizP Fadl b. Şazan da
imamın semavi alem ile bağlantısını reddetmektedir. Bu veriden hareketle
onun da ismet fikrini savunduğu söylenebilir. Ancak kendisine nispet edilen
eserlerde imamlann sayısının on iki ile sınırlandırılması ve son imamın
gaybeti hususlarının olmadığı görülmektedir. Bu doğaldır; zira bu görüşler
onun ölümü sonrasında hicri dördüncü yüzyılın ortalanna kadar olan sürecte
geliştirilen fikirlerdir.

87 Bkz. Eş'an, l, 121; Kadi Abdulcebbar, Tesfitti Dddili'n-Nübürx.e, S. 528; Munaza, TerTLlhu'[.Enbiy1, byy,
trz., 2, 8, 133.
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Bu dununda imarruyyenin öncüleri sayılan alimlerin akli metodlardan .
istifade ederek geliştirdikleri Outuf nazariyesi olarak adlandınlabilecek)
söylemin mezhep mensuplannda Mu'tezill fikirlerin açık izlerinin görülmeye
başladığı sonraki dönemlerde değil; bizzat imamlar döneminde ortaya çıktığı
söylenebilir.
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