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abstract

Effect of Islam in Increasing of Respect to Human Rights. In the Islamic Doctrine of creation, man is
privately created and honored by divinity will. This approach donates to human being senses of dignity and
honor. Koran specifies that man is free and responsible entity, and influences development of perception of
ego, consciousness of liberty, concepts of values and human existence. Also, Islam predicts to respect to
human’s existential totality. Besides, Islam, forbids to act in God's name, tryto act or think like an authority, to
be under guardianship or to put somebody under tutelage and guides to behave respectfully to human nghts
with method of considerations with morality concepts, introspection, empathy and tolerance.
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Insan haklan, miimkiin en yiksek seviyede Gzgiirlitk ve adaletin saglanacag:
bir toplumun nasil organize edilecegi ve daha temelde, insan onurunu
gerceklestiren sartlann neler oldugu sorulanyla ilgili bir kavramdir. Bu
bakimdan, yalnizca hukuld ve siyast degil, ayni zamanda bireylerde bir yandan
onur ve Ozglirliik bilincini, diger yandan insana; onun hak ve &zgiirliiklerine
saygiyt gelistirmek {izere bir ahlik ve egitim araysiyla ilgili felsefi, etk ve
teolojik bir sorundur da.

Bireyin devlet miidahalesine agik olmayan alaruru belirten insan haklan
kavramy, bu haklarin devlet tarafindan ihlal edilmemesi ve baska bireylerce de
thlal edilmesini énleyici hukuk ve yargiin olusturulmasini dngdriir. Ancak
liglincii sahuslar bir yana, devlet tarafindan ihlal durumunda bile, ihlal edenin
kamu gorevlisi sifatiyla hareket eden bireyler olmast, kavramun etik y$niinii
ortaya koymaktadir.

Uluslararas: insan haklan normlanmin  ulusal siyasette giiglii bir
mesruiyeti olmaksizin, hitkiimetlerce yasal olarak baglayici kabul edilmesi ve
pratikte sayg: gosterilmesi oldukga giigtiir. Halk tarafindan insan haklannin
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dint inanglanyla uyumlu olarak algilanmasi, pratikte bu haklarn bir iilkedeki
mesruiyeti igin temeldir! Bu olgu, Miisliiman iilkelerde insan haklanm
gozetme konusunda bir kamu viedaninun, kiiltiirler aras1 zeminde de ortak bir
ahlakin gelisiminde insan haklarnin dini temellerinin bir deger kaynag olarak
anlasilmasi geregini gostermektedir. Bu gereklilik, insan haklarna felseft
kelim] agidan yaklasmay da igerir.

Diger taraftan akaidi ‘e-Fikbu'l-Ekbe’ olarak isimlendiren Ebu
Hanife’nin fikhy, "kisinin aleyhinde ve lehinde olan seyleri bilmesi"2 olarak
tammlanmast da dolayl olarak insan haklannn bilincinde olmanin Snemine
isaret etmektedir. Bu makalede, Islimi gretinin bireylerde insan haklan
bilincinin; gerek haklannn farkinda olma ve onlan rasyonel ve ahlaki bir
tarzda kullanabilme baglarinda gerekse Stekilerin haklanns ihlalden kaginma
duyarhlizi agisindan  bireylerde insan  haklan bilincin  gelisiminde  rol
oynayacak kelami temelleri gdstermeye cabsacagiz. Ciinkdi, insanun evrendeki
yeri, varolus gayesi ve degerine iliskin disiinme ve degerlendirmeyl
kagiilmaz hale getiren insan haklarini amag ve felsefi temelleriyle kavramak
ile temel haklara iliskin alg1 ve biling diizeyinin gelisimi arasindaki yakun iligki,
konuya kelAmi agidan yaklasmay gerektirmekeedir.

/. Yaratihs Ogretisi: Insan Onuruna Sayg1

Yarauls Opretisi, insan olmamin onun haricl sartlanindan ve fiziki
5zelliklerinden —zaman olarak degilse de manevi olarak- once geldigini,
bunlann disinda da ‘Gel bir degeri oldugunu ifade eder. Islim agisindan
insan, kendinde varbgin simnn gizlendigi yegane varlkur? Bu nedenle
sufilerin insam ‘kiiiik alem’ olarak niteledigi goriiliir.* Meleklerin Adem(a)
icin secde etmeler® de insanin degerinin bir ifadesidir. Insan yaratihsiyla

| Abdullahi A. An-Na’im, Jslémand Human Rights: Beyord the Uniersality Detate,
hrep://www.flwi.rug.ac.be/ cie/ CIE/an-naim1.htm

? Kermileddin ibn Humam, Kitabu-Misiyere, Ist. 1400/1979, s. 10; Abdiilkerim Zeydan, d-Medbal lid.
dirdsati Islamiype, Ist. ts. (Dersaadet Yay), s. 54.

3 Muhammed Zuhayli, Hudikw'Lirsan fil-Iskim -Drrisetsn rukdranetun me'a’t-I'lani’- ‘A lend ') Plird'l- sl
li- Hukdki'l-Irsan, Dimask 1418/1997,s. 15.

4 Abdurrazzak el-KAsani, Serm Fisisil-hikem Kahire 1309, 5. 16.

5 Bakara, 2/34; Araf, 7/11; Isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116. Gogu alim, buradaki secdenun
ubudiyet (kulluk) secdesi degil, hiirmet ve sayg ifadesi oldugunu sdylerken (Ebu’l-Kisim Girullah ez
Zemahsers, d-Kesif fi hakdik: t-terzil w ‘wyir'l-ekdndl, 1-1V, basim yeri yok, ts. (Darii'l-Fikr), 1, 273), Kadi

. Abdulcebbir, secdenin Adem(a)’e degil, Adem dolayisiyla Allah'a oldugunu belirtir. ‘Adem igin (L-
idem)’ secde Adem’i ta’zim ve ona ibadete delaler etmez. Bu, ‘kible’ye (Ii'l-kible) namaz kil ve ona
secde et.” denildiginde oldujru gibidir. Burada kastt kiblenin mabud oldugu degildir. Yine ‘Secede L-
sehv’ Yanlmaya secde emti degil] yanhylkla secde emi.’ demekeir. Kadi Abdulcebbar, Miaesibibu'l-
Kur'én, nyr. Dr. Adnan Muhammed Zarzir, 111, Kahire 1185, 1, 76.
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tabiattaki tiim varlklann fevkinde oldugu gibi, onun ilahi ikram ve
onurlandirmaya,é bununla da belli hak ve 8zgiiritklere sahip oldugu gériiliir.
Dolayisiyla, “bu  beserl onuru, ‘insan haklan’ olarak adlandirmak
miimkiindiir.”” Son tahlilde, “Insan onurundan dolayr ms bu haklara sahiptir,
yoksa, bu haklara sahip oldugundan dolayi m: onurludur?” sorusuna tek
yonlii bir cevap verilemez; insan bu haklara ilah? plina gére yaratils aninda
ona verilen onurla birlikte sahip olmustur. Birey, bir insan olarak evreninde
saygin bir yere sahip oldugu gibi, yoneticiler bagta olmak iizere, toplumun
diger fertleri onun gerek kisiligine gerekse bireysel 6zgiirlik ve haklanna
saygt gostermelidir. Insanun diyalojik &zelliginin gerektirdigi ‘ayru anda hem
6zne olarak bireyin hem de digerlerinin onur ve haklanm koruma’ esasi,
haklann kullaniminda agilmamast gereken siur olarak karsimiza cikar.

Denebilir ki, materyalizm insan ile hayvan arasindaki benzerlikleri, din
ise aralanndaki farklan belirlemektedir$ Yaratilis Sgretisinde insan, tesadiifen
veya tabiaun baska varlik kategorilerinden tekamiille, onlann devamu
niteliinde meydana gelmis degil, ilahi plinda ‘wsamyer’i takdir edilmis ve ‘zel
olarak’ yaratilmus bir varlikur. Bu anlayss, insana insanlik ve kisilik noktasinda
bir onur ve deger bilinci vermektedir. Kur'an agisindan dini ve ahlaki bir
haslet olan® tevazuuyla tamamlanmas: gereken deper bilinci, bir hakkin
digerine zarar vermeden kullamilmasina imkin verir; buna karsin gurur ise
sevgl ve saygiun Oniine gegtigi gibi iinsiyeti de yok eder. Ashnda, insarun
kendini baskalanmn iistiinde gérmesi, zzmnen onlardan daha fazla ézgiirlitk
ve hak iddiasinda bulunmasi demektir. Dolayisiyla, gurur, Stekinin insanhk
onuru ve esit haklara sahip oldugunu g&rmezden gelmeye yol agar. Haklarin
ihlal edilmesi bir yana, kars: tarafin maruz kalacag: asagilanma onun insan
olma durumuna zarar getirir.!® Halbuki insan haklan, bazilanni yeterince
tekimiil etmemis varliklar olarak grmek yerine her bireyde insaniyeti grme
ve ona hiirmet etme; buradan hareketle higbir bireyi vasita olarak gérmeme,
kiigiiltmeme tutumuyla gerceklesir,

6 Isra; 17/70.

7 Cemal el-Benn4, Merbearl-Islim fi Takrin Hukitky'l-Insin, Kahire, 1519/1999, s. 93-94.

8 Ali Izzetbegovig, Dogu fle Bats Arasirda Islim, tre. Salih Saban, Ist. 1987, 5. 78.

® Mi'minln; 23/467; Hud; 11/27; Ziimer, 39/59-60; Lokman, 32/18, Tevazu, Miircie'den baz
kelamcdann iman nuunda da gegmekredir. Blez. Ebu'l-Hasen el-Eg'ar, Makalisd! Islimtyin, ist.
1928, I, 126-128; Bagdady, &-Fark Beyre'l-Firak, ngr. M. ML Abdiilhamid, Beyrut 1416/1995, 5. 203.

10 André Mercier, “Insan Haklanmn Temelleri”, tre. Ayse Ozberki, frsan Haklanmn Felseft Tendleni, nsr.
I. Kuguradi, Ank. 1996, s. 15.
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2. Otantik Varolus ve Varliksal Biitiinlige Saygi

Giiniimiizde, insaru (insani varlign) sik sik bireyle kanstiran anlayis, onu
fizyolojisine indirgeyen bir antropolojiye kayma egimi gostermektedir. Oysa,
insaru hem beden hem de biling anlaminda kisi olarak diisiinmek tercih
edilmelidir.!! Varliksal biitiinliik ve dengeye riayeti dngdren vahiy, bu hususta
aydinlatci ve yonlendirici bir rol tistlenmistir. Bu, insarun evrenle iliskisinde
oldugu gibi kendisine yaklasiminda da boyledir.
. Insamn varlik sartlan bir degil, bir ¢oktur. Kendi edindigi ve gelistirdigi
degerler de dahil bunlar, birbirini tamamlar. Bunlardan yalnizca birine agurlik
vermek ve insamn tim islevselligini bir tek isleve geri gotiirmekten
kaginilmalidir.!2 fnsan maddi ihtiyaglar ve i¢giidiiler {zerinde yogunlasirsa,
insan? melekleri zayflar, mesriiiyet ve ahlak kavramum yitirir. Yalnizca deruni
yonii lizerinde yogunlasirsa, ige-kapals, miinzevi bir hal alir; ne kendini farkh
agilardan degerlendirebilir ne de toplum ve medeniyeti gelistirme ve yeniden
sekillendirmeye namzet olarak gorebilir. Insan, kendisini biitiiniiyle teorik
meselelere verdiginde de gergekligi algilamada zaafa diisebilir.!? Halbuki din,
insanun sahsiyet biitiinliigiinii saglamasinda Snemli ve olumlu katkilarda
bulunmaktadir. Ozellikle, zgiirliiklerin suiistimali olan alkol, uyusturucu,
kumar gibi bagimliliklardan ya da insani istidatlann tek yone kanalize
olmasindan kurtulmakta yalnizca dini egitimin bireysel boyuttaki etkisi degil,
aynu zamanda 6zgiirliizti gal bir deger olarak kétiiye kullanima kars1 syirlayan
din anlayisiuin da ydnlendinciligi s6z konusudur.

insan, ¢ok boyutlu varolugsal gereklere; yasamum siirdiirmesini saglayan
maddi ihtiyaclara, egitim, zihni ve vicdani gelisim, varlik hakkinda hiir
diisiince, ahlaki tekamiil gibi manev ihtiyaglara, toplum ve bunun gerektirdigi
sosyal diizen ve hukuk olusturma gibi meden{ ihtiyaglara sahip bir varlitir.
Insam: egitmek igin ahlik ve degerler diinyast ve deruni alemi igermeyen
tabiatin sinurlarint agmak ve haklan da valaadan degil vakiaya iliskin bilgiden
hareketle ‘olmasi gereken’den gikarmak gerekir. Esasen saglikli bir zihin,
moral ve rasyonel bir zihniyet icin, bireyin ne oldugu ile olmasi gereken
arasindaki belli bir gerilim var olmalidur. Kisilik ve karakterin gelisiminde bu
gerilim insanda yapisal bir faktdrdiir.14 Kur'an agisindan vahyin ve dinin rold,
insani zaaflanna karsi desteklemek ve nihal mutluluga diinyada ereceg

11 Jacques Mourgeon, frsan Haklan, tre. A. Ekmekgi; A Tirker, Ist. ts. (lletisim Yay),s. 6-7.

12 Mualla Selcuk, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siireg Olabilir Mi”, Din Qpretingnde Yer Yaklagiriar,
Ist. 2000, s. 210; S. Hayri Bolay; Miimraz’er Tiirkéne, Din E gitini Raporu, Ank 1995, 5. 11.

13 Krs. Zuhayli, a.ge, 36.

14 Victor E Frankl, frsamn A nlam A nayg, wre. S. Budak, 4. Bs., Ank. 1995, 5. 94.
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yanulgisi igeren arzulan mutlaklastirmaya karsi!s sorumluluk bilinciyle
kisinin kendini asmasina, varolus diizeyini/potansiyelini yiikseltmesine
yardim etmektir. Insan varolusunun 6zii, sorumluluktadir ve ‘kerdim
gereklestirme (self realisation)’ sadece kendini asmanin bir yan {iriinii olarak
olasidr.”16

Varolus diizeyinin yiikselmesi, insan igin biiyikk 6nem tagiyan su iki
olguyla bagintilidir:

1. Kendi varligin, hayat, olaylan anlamlandirma diizeyinin yiikselmesi,
dolayisiyla  yarauciigiin, sorun ¢dzme yeteneginin gelismesi ve
oniindeki alternatiflerin sayisiun artmasi.

2. Varlig1 daha bir biitiin olarak algilayabilme imkinini artirarak kendini
bu varlbk bitini i¢inde gdrme, empati kurma becerisi ve
baris¢1/ uzlasmaci anlayisin gelisimil” ve diyalog kanallanm kapatacak
taassup ve komplekslerden uzaklagma.

Din, bir biitiin olarak realiteyi yorumlamak ve bu realite i¢cinde kendisine
anlaml bir yasam tarzi olusturmakra insan igin bir basvuru kaynag: teskile
eder.18 Tek tarafli bir humanist felsefe yerine vasatlik ilkesini!® 6ne ¢ikartan
Islim, insami biitiin ydnleri ve ihtiyaglanina riayet etmek suretiyle, onun
iggiidiilerini megru yone kanalize ederek siiblime2° eder, onun kendisi ve
gevresiyle iliskilerini disipline eder.2! Burada, insana insan: tansttigs igin, onun
olumiu ya da olumsuz gesitli yonlerine dikkat geken dinin egmmle ortak bir

“\amaca sahip oldugu belirtilmelidir: Her bireye, gercekten insani olan bir

15 Bkz. Casiye, 45/23. Hayati Hokelekli, Din Pstkdgist, Ank. 1993, s. 174.

16 Frankl, age, 98-99. bk Recep Ardojian, Kdirmi Agdan Irsan Haklinmn Temdlendivilmesi Sonmu,
Basimamiy Doktora Tezi, Tez Darugmaru: Dog. Dr. $. A. Diizgjin, Ank. 2003, s. 49-50.

17 M. Sevki Aydin, “Bany/Uzlagma Kiiltiinii ve Din Egitimi”, A wopa Birigine Girig Siirecinde Tiokiye'de Din
E gitimt e Sonenlan Sempazyenss, ed. Suat Cebeci, Ist. 2002, 5. 115-117.

18 Hokelekli, age, 116.

19 Bkz. Bakara, 2/143.

20 Siiblimatiox, Psikolojide tatmin arayan icglidiilerin toplumda sayginhk uyandinc: yonlere sevkedilmesi
seklindeki savunma mekanizmasidur.

21 Mohammed Ben-Yunusa, “Secularism And Religion”, Religion, Lawy And Sodety, edited by Tarik Mitn,
Switzerland 1995, 81; Hammudah Abdalati, /slamin Foos, Kuwait ts., 5. 56.
Insan kendinde gormek isteyip de géremedigi niteliklen hayali bir varlga (Tann) yansittikga, o varlik
karyisinda kiigiildiijtint, kendisiyle iliskisinin dolayh (Tann aracilifn ile) bir hal arz etigini, kendine
yabancilasugun ileni siiren (Erich Fromm, Cagumzm Ozgirtitk Sorurms, tre. Bozdurt Giiveng, Ank. 1995,
5. 60-61. Aydin, Din Felsefesi, Ist. 1994, 215-216) yaklasimlann aksine, Tanm’min inkanyla insan Kainatta
‘62’stiz (Jean Paul Sartre, Vardu,raduk (Ezistertialisme), tre. A. Bezirci, 14. Bs,, Ist. 1997, s. 63, 71-72),
diinyaya ait siradan bir varhk konumuna diismekee, kendi i¢indeki anlamnt ya.nh; yerlerde aramakra
ve kigiligi izdiham alunda kalmaktadir. Kuran'da “Alab woavp da Allab'm da odarma kendilerind
wuataduklan gibi dmayn” (Hagr, 59/19) ifadesi, Allah’in hakkiny unutmanun kendi benliginin hakkaru
da unutmakla sonuglanacagina isaret etmekeedir. Zemahseri, age, IV, 86-7.
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kiiltiir icinde kendi tabiatnn, varolus potansiyellerinin bilincine varma ve
onlan gelistirerek gergeklestirme imkim saglamak. Dini egitim de bireyin
kendisini kesfetmesi, ozgiirliizliniin ¢ok yonlilligini ve nihal gayesini
kavramasi ve varolusuna uygun bir hayat siirmesinde (otantik hayat, otantik
varolus)2? dnemli rol oynar.

insan, ¢ok yonlii bir varlik oldugundan, sadece bazi haklara sahip olup,
bunlar icin sart ya da tamamlayici haklardan yoksun oldugunda ashinda, her
bir bir biitiiniin kdse taslan olan haklardan yoksun saylir23 Ornegin,
inceleme ve tartgmanin makul siiregleri kabul edilmedigi takdirde ifade
Szgiirliigii degerini kaybeder. Bu nedenle belli 8zgiirliiklerin bir biitiin olarak
degerlendirilmesi gerektigini kabul etmek énemlidir2¢ Insan haklanmn nihai
amaci olan Szgiirlitk de tiim gok yonliiliigiine karsin, degisik goriiniislerinden
birine indirgenemez.25 Aslinda bazi 6zgiirliiklerin tamnmamasy, insanda ickin
bulunan farkl degerleri gz ardi etmek, onu yalmzca belli yetenekleriyle 6ne
¢ikarmak suretiyle tek boyutlu yapmak demektir.

Genellikle kavram kargasasi, ideolojik ve siuf ¢ikanm One siiren
yaklagimlardan kaynaklanan bir haklar kategorisini digerine, medeni haklan
ekonomik haklara, grubun haklanm kisinin haklanna (ya da tersi) tercih etme
egilimi, bir ¢ok haklkin ihlaline sebebiyet vermektedir.26 Bu egilim, gesitli
yonleriyle insanin varlik biitiinliigii ve bir hakkin diger bazilannn kosulu
oldugunu kavrayamamakla ilgilidir. Diger yandan, 6nceden varsaylan bir &ze,
énceden belirlenen bir yararliliza, bir iyilige dayanmadik¢a hicbir sey bir
haklar hiyerarsisi olusturmaz. Diger yandan mesruiyet ve zorunluluk
acisindan  denk olacak sekilde haklann yalmzca insamun talebinden
kaynakladig1 goriisii?” de hakkin tamnmasirun fiilf temeli ve yalun nedeni ie
ahlaki hakhlig: kanstrmaktadur.

IslAm insan onurunu yagama hakki ve kisi dokunulmazhigindan baslamak
iizere beseri iliskilerdeki inceliklere kadar koruyan bir anlayrs sunmaktadir.
Kur'an agisindan, yasama hakk, ilahf iradenin insaru yaraurken ve kainattaki
her seyi ona sunarken (teshir)?¢ belirlemis oldugu bir hakur. Dolaysiyla, bu
hak en ylice gergeklikle (Hak Teald) temellenir. Diger tabil haklara da temel

22 Aydin, agm, 115.

2 Mourgeon, a.ge, 12.

24 John Rawls, A Theory o Justice, Oxford University Press, 1985, 203.

25 Miinci Kapani, Kamu Hiomyedleni, 6. bs., Ank. 1981, s. 7; E. Yasemin Ozdek, Irsan Hakk: Qlarak Ceve
Hakky, Ank. 1993,s. 51.

2% Mourgeon, age, 52; Osman Sekerci, /rsan Haklan Alamnda Terrel Belgeler e Islam, 1st. 1996, 5. 75.

27 bk. Mourgeon, a.gy

28 ] okman 31/20; bk Ibrahim, 14/32-33; Nahl, 16/14; Hacc, 22/65; Zuhruf, 43/13; Casiye, 45/12.
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olusturan bu hakkin ihlali, bireyde varolan insanligin, baska bir ifadeyle
bireydeki insanlgin Sldiiriilmesi demektir?® ki, bu anlayisla bireysel ahlik: ve
Oz-degen inkar anlamina gelen ve g¢ogu zaman, Psikolojide Logoterapi
yonteminin  kurucusu Frankel'in belirttigi iizere, varolussal bosluktan
kaynaklanan3® intihar da yasaklannustur.

Insan kisiliginin temel bir boyutunu teskil eden haysiyet/onur da
bireylerin insan olmalan nedeniyle sosyal iliski tarzlanm sekillendirmesi ve
hukuken korunmas: gereken bir manevi degerdir. Bireyin onurunu zedeleyici,
dolayisiyla insani varlga zarar verici davransslardan kagimlmasi, vuku
buldugunda da tazmin edilmesi hem adaletin geregi hem de toplumun
ahlaken annmas: igin sarttir.3! Bu nedenle, Kur'an, iftira, agtkca ya da jest ve
mimiklerle alay etme, ayiplama, lakap takma ve arkadan gekistirme3? gibi
mnsan onurunu zedeleyici, kisilizi rencide edici davranslardan sakinmak
gerekugine dikkat ¢ekmek suretiyle kisilerin seref ve haysiyetini
korumaktadir.  Yine Kur'an, su-i zandan kaginmak gerektigini
vurgulamaktadir33 Bu ahlaki-dini esas, Islim Hukukunda "Beraat-i zinmer
asddar."3* prensibiyle, kist giivenlizini saglayan hukuk? bir norma déniismekte
ve boylelikle kisi dokunulmazlig: ve sayginli1 esas olmaktadur.

3. Ozgiirliik Bilinci

Insarun tabif zelliklerinden bir, salt kendi disindan belirlenmis, yani sadece
nesneliginden ibaret bir varlik degil, biyolojik, psisik ve toplumsal
kosullannin istiine ¢ikabilme yetisine sahip bir 6zne olabilmesidir. Insan
haklanindan s6z edebilmek de onun bu 6zelligiyle; yani kendi disindan
verilmis determinasyonlara (tabii belirlenmislik) ilave olarak kendisi de yeni
determinasyonlara kaynaklk edebilen bir varlik olusuyla miimkiindiir.3s
Kur'an, insamun yeryliziine halife ve vans kiinmakla, ézgiirlikkten tiimiiyle
yoksun olmak anlarmina gelen mutlak tabii belirlenmisligin disinda oldugunu
ve tabiattaki determinasyonu kendi amaci dogrultusunda kullanabilme
yetenegine sahip olduguna isaret eder:

29 bk. Maide, 5/32.

3 Frankl, age, 96.

31 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islkimtyye we Isnlabdt-1 Fikbryye Kimusw, 1st. 1985, VIII, 274-275.

32 Nur 24/4; Hucurat; 49/11-12; Hiimeze, 104/1.

33 Hucurat; 49/12

3 Bu hukuk! ilkeye gore, ispatlanmuy bir sugu olmadikea bireyin sugsuzlugu esastir. Abdullah b. Mahmud
el-Mavsili, d-Ibtiyir li-talili - Mubtar, 1st. 1989, 1, 261.

35 Kadir Cangizbay, Cok-Hukukluluk, Latklik e Laikrasi, Ank. 2002, s. 25.
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“O size yeryiiziini boyun eger kidi. Onun omuzlannda yiiriiylin ve
Allah'in nzkindan yiyin.”36

Bu ayetten anlagtliyor ki, insan, yeryiiziiniin mutluluk arama hakkina,
eylem ve tasarrufta bulunma &zgiirliigiine vs. sahip halifesidir. Kur'an'in
insanla ilgili ifadeleri ve insanlpin edindigi tecriibelerden hareketle, bu
halifeligin ig unsura dayandigim belirtebiliriz:

1) Allah'!n emreutizi diisiinme, inceleme, anlama ve tanimlama gibi
sartlan gergeklestirerek insarun kendisini tarumasi, duyulanndan akil
ve vicdana kadar Allah'in ona bahsettgi yeteneklerinin ve
kapasitesinin farkina varmast.

2) Hayat seviyesini yitkseltmek iizere Allah'in insana sundugu tabil
imkinlara dayanma; tabil kanunlara karsi yine tabil kanunlan
kullanma.

3) ilahi mesajin kilavuzlugunda bir ahlik toplumu, insanlann en giizel
davraslanmu gergeklestirecegi bir sosyal diizen olusturma.??

flahi risalet de insanun tarihin bilingli bir 6znesi olmasina yonelik ilahi bir
gagn ve bu konuda ilahi bir yardim ve kilavuzlukrur. Mucizeler de insarun
doga kargisinda ozneliginin ileri bir noktasina isaret olmustur. Burada
insanhsin tarhsel gegmisinde pek gok peygamber gelmesi ve Hz.
Muhammed’in son peygamber olmasi, beseri aklin belli bir olgunluk
seviyesine geldigini gosterir, tarihin sonuna degil. Bundan boyle insan, tarihi,
peygamberlerin yiiz yiize irsadiyla degil, belli bir olgunluga ulasmus akliyla
yapacakuur.

Bunun yaninda insarun bilgi, irade ve giicine iligkin ayetler’® de onu
determinizm gibi fatalizmin de disinda tutmaktadir. Islim Sgretisi, msamun
akil, bilgi, ahlakd duyarhlik yetenegiyle donaulmus dzgiir ve sorumlu bir varlik
-~ oldugunu vurgularken, bilgiden bilince varma ve kisiligin gelismesinin bagh
oldugu bilingli bir ‘ben’ duygusu ve kavramunun yani ‘benlik (ego)’in
gelisiminde motivasyon kaynag: olmaktadr.

3 Miilk 67/15.

37 bk. Zuhayli, a.ge, 16-17.

38 fsra, 17/36; Mi'minun 23/62; Bakara, 2/225, 286; Maide, 5/89 vs. Eger filller, insanda Allah
tarafindan yaraulsaydi, hepsi aym nitelikte olur, Bakara 2/255'teki “lagv (kasiszz)’ aynmu kalkards.
Ciinkii, ‘lagv'in faili Allah oldugunda, onu Allah irade ve kastetmis olacagindan, ‘mef’lun fih'in yani
fillin kendisinde gerceklestizi insarun niteligi (akill ve bilingli olup olmamas) fillin niteligini (kasdi
olup olmamasin) degistirmez. Kidi Abdulcebbar, age, I, 124.

% Benlik {ego), insarun kim olduguna ve ne olacagina iliskin durulmus algsy, inancy; kendine uygun
buldugu kimlik; kendine bigtigi degerdir. ibrahim Ethem Basaran, E gitim Psikdgst, I-11, Ank 1996, 1,
237.
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Davranglanimizin - kaynagiu tegkil eden benlik, kalitsal olmayp
Ogrenmeye dayanmakta, insan kim oldugunu, kendisini taniyarak
gevresinden, 6zellikle fiziki ve ruhi ¢evreden daha dnemli tesirleri sahip olan
sosyal gevresinden &grenmektedir®© Bazilan, benlik kavramunin tamamen
bagkalarindan geldigini; bireyin kendini baskalanmun onu gordiigi gibi
gordiiglinii; baskalanmn beklenti ve tavirlan yoniinde benlik kazandigin ileri
stirmiistiir. !

Bu konudaki farkli yaklasimlar bir yana, en azindan dinin de benlik
algisiun gelisiminde ve insan varolusunda diger harici etkenlerle birlikte ayru
zamanda dahill bir belirleyici olarak 6nemli rol oynadigi bir gercektir.
“Savunma mekanizmasina biirinmiis ve agtk¢a ifade edilememis duygu ve
diisiinceler, gelecege yonelik bir hedefin belirgin olmaysi, bireyin kendisine
yabancxla§masma ve benlik tasarimum gelistirmesine engel olmaktadir.”+2 Tlahi
mesaj ise, insan kendi oziintin (self, nefs) farkinda olmasina*> kendine
disandan ve ilahl mesajin isipinda yukandan bakabilmesine ve Ozelestini
yapabilmesine** yardim eder. Benlik algisi, insamin kendini ‘Gzglin’ ve
otonom bir kisilik olarak algilamasi demektir. Dolayssiyla, benlik algis,
ozglrlik bilincini icenr ki, bu, Ozgirlugiin varligi demek degilse de
Szglirligiin ontolojik bir kosuludur.

Sonug itibariyle, her insan 6zgiin bir varliktir ve onurlu bir kisilik i¢in
bzgiir olmaldir. Ozgiirlitk bilinci ve otonominin 6ne ¢ikaruldigt bir din
anlayisi, insanlan lretkenlige sevk eder, istismar olgusunu gerletir. Bu
anlayisa bagh bir egitim de dini konular da dahil hazir bilgi tahsili ya da
telkinlerle hareket etmek yerine diisiinme ve ¢oziimlemenin tebariiz etmesini
saglar.

4. Ahléki Deger Bilinci

Yiiksek bir ahlak i¢in insanun kendisini yiiksek, onurlu hissetmesi gerekir ki,
bu, Kur'an'n insar: ontolojik ve psisik olarak diger varliklardan ayrt
etmesinde, onun ayncabgiu vurgulamasinda ortaya ¢ikar. Biyolojik
olusumlann Gtesinde olan hayr ve ser; onun fizyolojik gelisimiyle

4 Yagar Fersahogly, “Din Egitimi ve Ofretiminde Insani Taumarun Onemi”, flam A st Dergist, C.
11, sy. 2, Istanbul 1997, s. 179; Bagaran, a.ge, 1, 238; Halis Ayhan, E gitine Giris w Islinbyet'in E ginime
Getirdsgi Degerter, st. 1982, s. 105.

41 bk Erol Giingtr, A Wik Psikolgisi w Sasyal A blik, ist. 1995, 26-27.

2 Oznur Ozdoggan, “Kendini Gergeklestirme Agisindan Insan-Din iliskisi”, A UIFD, ¢. XXX VII, Ank.
1997, s. 360.

 Hagr 59/19.

4 Kiyame 75/2. Ayetin ahiret giiniine iliskin oldugu sdylendigi gibi, miiminin bir 6zelligini dile getirdigi
seklinde de yorumlandy goriiliir. bk. Zemahgeri, age, IV, 190.




92 AUIFD XLV (2004), sap 11

aciklanamaz, fizyolojik siireglere indirgenemez. Kur'an'da ahlakin ‘beyin
hiicrelerinin kimildansslan’ni asan temeli, Allah’in ruhundan insana {iflemesi
ile tablolasmaktadir.4s Kur'an, Allah'in insana hem kétiiliigii (flicir) hem de
(Allah’tan) sakinmay (takva) ilham ettigini bildirirken,* din duygusunun da
ahlaki suur ve vicdan yeteneginin de insanda yaraubstan gelen bir temele
sahip oldupunu belirtir.#” Dolayistyla, egitim, ahliki suur ve vicdamn biri ilahi
irade (yaratilis), digeri beseri kazanum (kesb) olmak iizere iki kaynag vardur.

a. Vicdamn Gelisimi

Ahlak egitimi ve vicdann gelisimine bagh olmayan zihinsel ilerleme gerek
birey gerekse insanlik iin risk ve tehlike olusturur. Clinki, bilgiyi degerle,
giicii irade ile kontrol altna almak, insanun kendini gergeklestirme ve varolus
diizeyini yiikseltmesinde gii¢ kaynag1 olan vicdarun gelisimine paraleldir.s
Vicdanin olusumu psikologlar ve ahlik felsefecileri arasinda tartiyma
konusudur. Freud, istidat halindeki vicdanin sonradan kalitumsal bir yolla
olustupunu ileri stirerken® Giing®r de vicdanin dogustan degil, stk bir ahlak
terbiyesi neticesinde meydana geldigini sdyler® Buna karst Zulliger,
vicdan'in ‘her ¢ocukta bir yetenek olarak dogustan bulundugunu’ kabul
etmektedirs! Burada, vicdanin askin bir gii¢ tarafindan biitiiniiyle hazir ve
tepkilerinde tutarli olarak insan ruhuna yerlestirilmis olusu ile bir duyarlihk
kabiliyeti, bir yatlkinlik haliyle dogustan varolusu arasindaki farka dikkat
edilmelidir.

Vicdan, Allah vergisi olmakla birlikte, dogusta tiimiiyle hazir (basiret
yoniiyle tam) bir halde degil, bir duyarhk kabiliyet halindedir. Biisbiitiin
serbest birakilan ¢cocukta topluma karsi sorumluluk duygusu gelismemesi ve-
ya bu sorumlulugu kullanamaz hale gelmesine®? iliskin sunu belirtelim ki,

45 Hicr, 15/28-29; Secde, 32/7-9; Sid, 38/72. Insana iiflenen ruhun Allah'a izafesinin, insanda ilah?
ruhun hululii degil, insanu onurlandinlmasiun temsili bir ifadesi olarak yorumlamak daha dogru
olacakir. Zemahserd, age, I1, 390; Rigib el-Isfahin, &-Migfradit f£ gariti’l-Kur an, [st. 1986, 5. 299.

4 Sems, 91/7-8; Beled, 90/8-10.

47 Baz diisiiniirler ahlak duygusunu Allah'in varhjun kann oldugunu séylerken, dolayh olarak, din
duygusu ile ahlak arasindaki gekin alarum: gostermektedir. Buna gore, mutlak ahlak kanunu veya
ahlaki idealin maddi seylerin icinde, herhang; bir ferdin zihninde degil, ancak varhginda ilahi idealin
gergeklik kazandigi Tann'mun zihninde veya diisiincesinde var olabilir. Bk. Hastings Rashdall, “The
Moral Argument for the Existence of God”, Qlassical and Gortemporary Readings in The Philsophy of
Religion, edited by John Hick, New Jersey 1964, s. 272.

8 Hasan Kiigiik, skinda Kitle E gitini, Ist. 1976, 5. 82-83; Ozdogan, agm, 361.

 Hans Zulliger, ook Viadam w Bz, tre. Kimuran Sipal, Ist. 1996, 5. 39-40.

50 Giingér, a.ge, 48.

51 Zulliger, a ge, 7.

52 Walter Houston Clark, “Cocukluk Dénemi Dini”, trc. N. Armaner, A UIFD, ¢. XXIV, Ank. 1981, s.
184.




Insan Haklarina Saygimin Yikseltimesinde lslmi Teolojinin Rolii 93

sorumluluk duygusu olmaksizin ar ve sugluluk duygusu gelismeyecek, vicdant
duyarliltk giin yiiziine gikmayacakur. Ciinkii, bunun kosulu olan tecriibi
gelisim ve duygusal yatkinhk, bencillikle perdelenmis olacakir.

Insamin tabii bir zellik ve kabiliyeti olan vicdan, gocugun gelisimine
paralel olarak inkisaf eder. Yetenek halinde vicdanin uyandinhp gelistirilmesi
ise, egitimle ve ahlaki telkinler yoluyla 6zveri ve sorumluluk duygusunun
aslanmasiyla mtimkiindiir ki, bu konuda, din egitiminin belirleyici bir roli
vardir. Din{ egitimle yetisen kisilerde daha hassas ve giiclii bir vicdan yapisi
olustupu miisahede edilmesi bunu dogrulamaktadur.s3 Baslangicta  bir
otoritenin, model alinan kimsenin istedigi sekilde hareket etmek, zamanla o
hareketin bagimsiz olarak, ancak nedenlerini kavramus olmaksizin duygusal
yargilarla yerine getirilmesi ile sonuglarur.* Dinin bu siireteki rolii, izafi,
degisime agk toplumun ahlaki kurallanmi sorgulama ve evrensel ahlaki
degerler dogrultusunda akder bir vicdan gelisimine katkida bulunmakur.
Iman, ‘Mutlak Ororite’ye (Allah) giiven anlam tasir ki, bu, mutlak adaletin
varligina ve ahlaki degerlere giiveni getirir. Yine eitimin insanlarda kalici
degisiklize sebep olan bilingli etkiler toplamy,5s dinin de insanin tim benligini
etkisi aluna alan bir olgu oldugunu diistiniince, dini yasantiun esasinda bir
egitim siireci oldugu anlasilir,

Insan haklan agisindan bu anlaulanlar, su sonuglara gotiirmektedir:

Birincisi, insan haklan fikrinin vicdani bir suura déntismesi icin bir insan
haklan egitimi sartur. Vicdani suurun derinligi de bu egitimin teolojik
kaynagiyla baginuli olacakur. Islim’da gerek iyiligi emir ilkesi® gerekse
ebeveynin ¢ocuklan egitme sorumlulusu bu konuda Snemli bir rol
oynamaktadir. Ancak iyiligi emir, bireylerin 6zgiirlilklerine dokunacak sekilde

53 Hokelekli, zge, 105.

54 Zulliger, age. 17, 47; Beyza Bilgin; Mualla Selcuk, Din Ogretinz -Ozel Oyretim Yorgenden-, 2. bs., Ank.
1995, s. 112-113. bk Ardogan, Recep, Kieran e Irsan Psikdgisi, Ank. 1998, s. 55-58.

5 Bilgin - Selguk, age, 42.

% Bk Ali Imrin, 3/104, 110; Araf, 7/165. “d-Emu bil-ma'nif nenrebp ani'lmoke” esasim, tim
genisliziyle ele alan alimler, onun hiikiimiiniin emredilen veya nehyedilenin hitkmiine tabi oldugunun
belirtir. Dolayusyla, iyilifi emir ve kétiilikien nehy, ancak emredilen fiilin vacip ve nehyedilenin haram
olmas: halinde viicib arz eder. el-Ici, Adududdin, o-Mevikif fi llni'l-Kelim, Beyrut ts., s. 414. Ancak,
fikhi aynnular bir yana, ilgili ayetin tavsiye mi yoksa gereklilik mi bildirdigi agisindan ve emredilenin
vacip nehyedilenin haram olma koguluyla (Taftazini, Sebwl-Makdsud, ngr. Abdurrahman Umeyra,
Amman 1407, V, 171-172)) veya siyasal baglamuyla ele alindginda, Kelimeiar iyiligi emretmenin
vacipliginde birlesirler. Bu noktada taruyma konusu, onun kisiye farz (farz-1 ayn) my, yoksa topluma
farz (farz-1 kifiye) mu olduguna iliskindir. Bkz. ibn Hazm, Kitibw!-Fasl fil-milel 1&'l-éns 1e'nribl, yer
yok, 1321, 1V, 176; Ebu Ya'li Ibn Ferrs, o-Mu'temed fi Usili'd-Din, ngr. Ved?® Zeydan Harrad, Beyrut

1974, 5. 194; el-Ict, agy
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yorumlanmamali ve insanlar vesayet aluna alinmak suretiyle bireysel
sorumluluk esas1 zedelenmemelidir.

fkincisi, din, bireyi egiten bir anlamda, kiilll vicdandr. Dolayisiyla, insan
haklarina sayginin  yitkselmesinde, dinin rolii de biiyiik olacakur. Insan
soyunun son bes ya da alu bin yllik kiilviirel gelismesi igerisinde, her insarun
vicdammun ise ta bastan baslamak zorunda kalmak istemiyorsa mutlaka
yonelmesi gereken ahldk kurallan olmustur ve bu kurallar dini sistemler
igerisinde yer almustir.5?

b. Ahlaki Kavramlarla Distinme

insann yalmzca Tanr'yla degil, aym zamanda tabil ve sosyal gevresiyle
liskilerini diizenleyen din, 8rf ve adetlerle hareket etme yerine ahlaki
kavramlarla diisiinmeye yardim eder ve dinle temellenen ahlak, davramusa
inang boyutunu katar; ‘iyi’ye sevap, ‘kotii’ye giinah gibi arti degerler yiikler.

Bireyin duygusal ve biligsel siirelerine niifuz eden ve onun biitiin
benligini saran olgun iman, ahlaki idelerin onun bilincini sekillendirmesine ve
insicamli sonuglarla gergeklik kazanmasim saglar.58 Insanin duygu, disiince
ve davranslanmi bigimlendiren dini degerlerin erozyonu ise higbir miieyyidesi
olmayan sekiiler sosyal ahlikin da erozyonuna yol acmaktadirs? Cagdas
insanlann hayatinda Tanr’min yokluguna, dolayisiyla, meveut sartlan alunda
insanlipin gergeklesmesinin miimkiin olmayigina karst bir protesto olan
Nihilizmé® olgusu bu hususa isaret etmektedir. Ozgiiritk adina ve yaraulist
reddeden Sartre’in felsefesi de Tann’nin inkannun evrensel bir ahlak ve insan
haklan icin hicbir temel birakmadigim gostermektedir. Clinki, “Tann
olmayinca, insan dogast diye bir sey de olmaz bu durumda. Insan yalnizca
kendini anladig: gibi degil, olmak istedigi gibidir de.”!

Buna karsin teolojiyle temellenen ahldk da degerleri Tann inancina
baglamakla ahlikin temelini zayflatig yolundaki elestirilere konu olmaktadir.
Freud’a gore, dregin, cinayet yasagmna iliskin akll agiklama yerine, yasagin
Tann tarafindan kondugunu iddia etmekle, kiiltiirel yasaga oldukga ozel bir
kutsallik kazandinnz, ama aym zamanda da bu yasaga u i tanrn
inancina bagiml kilma riskine gireriz.62 Oysa, inang kaybt gibi deger kaybi da

57 E rich Fromm, E rdem e Mutluluk, tre. Ayda Yorikan, Ank. 1993, s. 202.

58 Hasan Kayklk, “Allport’a Gére Dini Yasaysa Gelisimsel Bir Agthm”, Dini Arastrrmalar, ¢. V, sy. 15,
Ank 2003, s. 131.

%9 Bolay - Tiirkone, age, 4.

€0 jzzetbegovig, a.ge., 132.

6! Sartre, age, 63-64, 76.

82 Sigmund Freud, “Bir Yanulsamann Gelecegi”, Uygartik Din e Topln, trc. ve nr. S. Budak, Ank. 1995,
s. 220-221.
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her zaman igin mevcut bir riskur ve degerlerin mutlaktan koparilmasi, onlann
buharlagmas: gibi daha biiyiik bir tehdit olusturmaktadir.

Diger yandan, insanlik tarth boyunca devamli dinin tesirinde yasamus ve
din; ahlak, hukuk, anlayis ve dil dahil hayatin tiim tezahiirlerine girmis
oldugundan aslinda, dindis1 insarun ahlaki kavramlarla diisiinmesinin kaynag
da dindir.$? Dinl degerlerin genye itilme siireciyle birlikte, ahlikin hukuk ve
sosyal teorler igin referans kaynag1 olmaktan gok bunlara iliskin belli ilkeleri
koruyucu sartlar olarak algilanmaya baslamasi, bu baglamda diisiindiiriiciidiir.

Alum ¢izmek gerekir ki, ahlaki degerlerle diisiinme, bireyin tercih
sartlanmi gogalur, aki ve vicdaru etkinlestinir. Esasinda, “hiir bir eylemi ik
once belirleyen akd ve diger sebeplerin de birbirinden farkh derece ve
seviyeleri vardir. Omegin, en iist seviyede akil, duyulur bir haz karsisinda
makul olan hazzi yegleyen akidir. Bu durumda hiirriyet, akliligin en {ist
diizeyine yiikselebilme veya en alt seviyesine diisebilme giiciinii
tasimaktadir.”¢4 Asil Gzgiirlik, nicelik alaruyla degil, akilla belirlenen nitelik
alanuyla ilgilidir. Davramugin nitelik, ahlaki deger ve akli sebeplerle tayini, onda
iradilik vasfiun yiikselmesi, dzgiirliigiin inkisaf etmesi demektir.65 Farkli
anlamlar yiiklenen ‘pazitif ceginlsik’ kavramu da bu noktayla ilgilidir.

Poziif ~ozelligiyle ozgiirlilk, kisinin ksl bigimde iradesiyle
davramslannt belidemesi; devraldiklanm fiziki, fikrl ve moral agidan inkisaf
ettirebilmesidir.¢¢ Kur'an agisindan da &zgiirlilk, amaca yonelik bir deger,
ahlakiligin ortaya ¢ikmasi ve bireyin ‘en gizel anelid® ortaya koyabilmesi igin
bir imkandir.6?

Isaiah Berlin, pozitif 6zgiirliik kavrayisiun, her seyden 6nce, zgiirliigii
rasyonel bir ‘kendine hikim dma (self nustery) olarak kabul etmeyr telkin
etmesinin kisiligin yiiksek ben ve asagt ben olarak ikiye aynlmasinu getirdigini
belirtir. Buna gore, bir kisinin gergek anlamuyla zgiir olabilmesi igin, benligin
rasyonel ve ylice amaglara yonelik bolimiinin, onun altnda yer alan
irrasyonel, gelip gegici tutkulann kaynagi olan boliimiini tam anlamiyla
denetim alunda tutmasi, onu kontroliinde bulundurmasi gerekir. Pozitif
ozglirlitk kavrayiginin tehlikesi de, yiiksek benin asag1 bene hakim olmas: gibi,
disardan bireyin rasyonel amaglara yoneltilmesi halinde de kisinin
dzgiirlesecegi dislincesiyle bizzat dzgiirlitk adina Szgiirliigti kisitlayan hatta

83 jzzetbegovig, age., 214.

64 Hasan Sahin, Matwridi’ye Gére Din, Kayseri 1987, s. 38.

85 Sahin, a gy

¢ Bahri Savcy, [rsan Haklan (Karseulik Ydu ile konewrasy), Ank. 1953, s. 26.
¢7 bk. Hud, 11/7; Kehf, 18/7; Miilk, 67/2.
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ortadan kaldiran yaklasim ve tutumlar igin kap1 agilmis olmasidir® Kavrama
iliskin tartismalar bir yana, pozitif dzgiirliik, ahlak ve egitim agisindan Snem
tasimaktadir ve belli bir sekliyle iktidar tarafindan bireye dikte edilmedigi
siirecegi bu tenkitlere konu olmaz.

islim, Szgiirliigiin esas itibariyle amaca yonelik oldugunu, insanligin en
iist noktasina ¢ikma ve ahliki deper varetme maksadiyla insana ozgiirlitk
verildigini vurgularken, aym zamanda bagkasina zarar siunni asmadikca
Segiirliigiin kullanuminn siurlanmasim da 8ngdrmez. Dolayssiyla dzgirluge
pozitif yaklagim, egitim ve Oznenin tekamiiliinii ortaya gikaruir. Poziuf
dzgiirlitkle ayru paydaya sahip diger bir kavram da ‘pazitif disiplin'dir. Poziuf
Segiirlitk, dznenin Szgiirligi kullammda aklilik ve ahlakiligi eksen almasi
iken, pozitif disiplin, akli ve ahlaki kararlar alabilecek sekilde egitilen bireye
azami zgiirlik vermektir. Birincide Szne kendini ahlakilikle siurlarken,
ikincide egitsel siireg Szgiulitkle siurlanir. Bu anlayss, kurallan sorgulayan,
zaman zaman da direng gosteren ¢ocukta Szglrliiglin  gelistigini,
kavramlasmamus hiirriyetin yerini bilingli bir 8zgiirlilk kavramma burakuigin
g6z ards etmez. Bunun yanunda, ahlaki baglamda ézgiirlitk siibjektif olan ile
objektif olani birbirinden aywrmak ve i¢ ve dis basklan degerlendirmekte
onemli bir sarttr.

Vahyin bu noktada 6nemli bir islevi, insana ilim, maslahat ve deger
agisindan dopru ve yiice gayeler gostermektir. Gayesiz insan, icgiidiileri
aklinin 6niine gegen ve duygulanmin dniinde riizgar gibi savrulan, dolayisiyla
oto-kontrolii gergeklestiremeyen ve kotiiliige diisme riski en fazla olan
kisidir. Ciinkii yiice gaye ve ideallerden yoksun kimse, akli duygu ve
diirtiileriyle glgelenecegi igin gergek anlamda makul bir fikir ve davrams
tutarlihigina erisemeyecekir.

Gapdas insanin ahlik alanunda ciddi bir krizin, siddetin ve egoizmin
girdabinda olusuna bakilirsa, bugiin en azindan hak kadar insan ve onun
yaratilis gayesi tizerine egilmek gerekmektedir. Insanin insanca yasamast ve
insaniyetin yiikselmesi igin maddi hiirriyetlerin ‘hagkasran yaran'm ‘kends
gkar’na tabi goren egoist kullanumm kisitlamasi, manevi hiirriyet alanlarm
ise azami Slgiide genisletmesi gerekmektedir.6?

Siyasallik 6zelligiyle diistiniildiiziinde bile insan haklariun ihlal edenlerin
kamu gorevlisi olarak bireyler oldugu diisiiniince, sorunun etik yonii agirligim
hissettirmektedir. Din ahliki kavramlarla diisiinmeye sevk ettigi gibi, ahlaka

68 Melih Yiirigen, A hlaki w Stuasi Haging, Ank. 1994, s. 222; Norman P.Barry, Modem Styset Teorisi, tre.
M. Erdqgan, Ank. 2003, s. 229-230.
69 Necati Oner, Irsan Hiomiyeti, 2. bs., Ank. 1990, 5. 74-75.
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da inang boyutunu katmaktadir. Islim bu nokrada, kil hakk: (hakkiu’l-abd)
kavramuyla 6tekinin hakkina saygiy1 6ne gikarmakra ve bunu dindarligin bir
tezahiirline doniigtiirmektedir. Belirtelim ki, ‘kul hakks’ veya ‘kullarin haklan
(huktla’l-ibad)’, insan haklan kavramum tam olarak karsilamayan, ancak
insan haklanina sayginin yiikseltilmesinde miiminler igin anahtar rol oynayan
bir kavramdir. Bu iki kavram arasindaki farklar s6yle siralanabilir:

1. ‘Kullanin haklan’ bir kisinin sahip oldugu tiim haklan ifade ederken,
insan haklan bunlardan yalmzca bir kategoriyi, yani kazanim soz
konusu olmadan insan olmak itibariyle bireyin sahip oldugu haklan
igerir.

2. ‘Iman haklar’, sekiilarist bir yaklagimla, ilahi iradeye atifta
bulunmaksizin da agiklanan bir kavramken, ‘2 hakks’, insanin aynu
zamanda yarauci iradenin aziz bir eseri (kul) oldugunu belirten,
temelde dini bir kavramdir. Ancak Arapga’da ‘zbd’ kéle anlamina da
gelir ve bu manada kullanildiginda burada “k#/” sozciigiine verilen
anlamu ifade etmez.

3. Insan haklan, ahlik ve egitim agisindan yeniden yorumlanmadig
siirece, siijenin sahip oldugu ve kendi takdin yoniinde kullanabilecegi
belli haklara isaret ederken/© ‘kul hakks’ bireyin kendinden cok
digerlerinin haklanm, baska bir ifadeyle siije olarak degil ‘muhatap’
olarak bireyin haklanmi, bazen de baskalanmin haklanm ¢ignemenin
birey iizerindeki vebalini ifade eder. Diger bir deyisle, insan
haklannda bireyin takdir yetkisi 6ne ¢ikarken ‘kul hakk’nda
sorumlulugu 6ne ¢ikmaktadir. Nitekim, Islim’da kullann haklan
Allah'in haklan iginde bir kategoridir”! Bir insarun sahip olabilecegi
tim haklann ve dolaysiyla bunlann cekirdegini olusturan insan
haklannin Allah'm haklan iginde diisiiniilmesi bunlara asgkin bir
temel, dokunulmazlik, devredilemezlk ve vazgegilemezlik

vermektedir.

c. Ozeletiri (Nefs Muhasebesi)

Cogu kez ahlaki kavramlar ve duyarhilikla, birey veya kolektivitelerin gikar ya
da fayda hesaplan ve farkh siyasi talepleri sonucunda ahlikilik adina ileri
siiriilen fikirler birbirine kansir. Bu noktada dinin, &zellikle Islam’in felsef
ogreti ve ideolojilerden aynlan rolii, olgunluk diizeyine ¢ikabilmesi igin

70 Suid Muhammed Sibih, Hikitku'l-sin fi'l-‘asn’l-naudsir, 2. bs., Lilbnan 1997; 44. Erdogan, Prof. Dr.
Mustafa, A nayssal Denokrasi, 3. bs., Ank. 1999, 164.

7V Ebd Ishak eg-Saubi, d-Muifakit (f wili’s-jeri'a), trc. Mehmet Erdogan, Ist. 1990, 11, 318-320. Kry.
Muhammed Hudari, Usisi|-Fikh, 6. bs., Beyrut 1389/1969, 5. 29-32.
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kisinin kotiliige kars: miicadeleyi i¢ diinyasinda da siirdiirmesini telkin
etmesi, ‘iz bakag (ic gizlem, introspection)’ yontemiyle beseri iliskilerde sergiledig
hata ve haksizliklan rasyonalize etmekten sakindirmasi ve siikiinet haline de
nefs murakabe ve muhasebesini (ig kontrol ve dzelestin)) devreye sokmasidur.
Kur'an, farkina varmadan kendini aldatmak’tan bahseder ve bu yonde
savunma mekanizmalanna karst vicdani bir yenilenme saglayan uyanlarda
bulunur’? Bunun yarunda, i¢ sitkiinetin kayboldugu, beden, zihin ve iradi
fonksiyonlarin tamamen disa déndiigli savasta bile ahldki suurun canlihgs
Kur'an'da doktriner olarak ortaya konmustur.”?

Alum ¢izmek gerekir ki, sorumluluk duygusu ve ozgiirlitk bilinci
birbirini tamamlayan ve insan yasamim anlaml hale getiren etkenlerdir. Bu
nedenle, kapsamli bir sorumluluk duygusu insan haklan meselesine tatmin
edici bir ¢oziim getirirken, insan haklan meselesini ¢6zmek ahlaki sorunlara
higbir cevap getirmez. Ciinkii aslinda insan haklan sorununun ¢Oziimii zaten

ahlaki sorunlann ¢oziilmesine baglidir.74

S. Unsiyet ve Insan Sevgisi

insan onurunun bir dayanagi da mensup oldugu tiire kars1 diger varliklara
nispetle daha fazla yakinlik ve ilgi duymas, doga, toplum ve kendisi ile
uzlasabilme ¢abasiu gosterebilmesidir’> Insan haklan da ashnda, tiim
insanlann insanlastinlmasi (humanization) siirecidir. 76

{sim’n insan haklarna yaklasimina, kendine mahsus bir karaktere
sahip; insanin degerini taruma, {insiyet, Stekilere saygt, sevgl, diislincelilik ve
rikkat gibi bilesenlerin yer aldig bir humanizm onciiliik eder”” Bu, Islim’da
humanizmin ben’den degil, Stekinden baslamasi sekinde ifade edilebilir.
Bat’da ise insan sevgisi ile ben sevgisi zaman zaman birbirine kanigmakta,
insan sevgisi Tanm’ya karst bir gurur tasimakradir. Oysa, Tann’ya karsi
gururlu varligin hemcinslerine karsi hem onurlu hem de miitevazi olmasi

72 Bakara, 2/9-12. bk. Faur, 35/5; En’am, 6/148.

73 bk, Bakara; 2/190. Bu baglamda dikkat gekici bir husus da, Bau'da ancak yalun zamanlarda gelisen
‘sawas bukukwnun Isim’da gerek teori gerekse uypulamada baslangicindan itbaren var olmasi ve
Fikh'in ‘siyer’ konusunda ilm diizeyde temellenmesidir.

74 Eazlur Rahman, A nz Kowdarla Kio'an, trc. Alparsian Agikgeng, 6. Bs., Ank. 2000, s. 89.

75 Erdogan, age, 166; M. Semih Gemalmaz, “{nsan Haklan: Temellendinimesinden Tarumlanmasina”,
Babri Sawa’yn A mmagan, Ank. 1988, 5. 250.

% Falconer, Alan D., Theological Reflectiors an Human Righss,
www.stthomasu.ca/ research/ AHRC/ FALCONERHTM

77 bk Zubair Ahmad, Islamic Vs. Western A pproach Towands Hueran Rights : A Corrparatiae Study, Mekle

1414,s. 226.
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nasil miimkiin olabilir? Bu geliski, bati humanizminin ¢ikarc: bir felsefe ve
faydaci bir etige dayanmasinin sebebini yeterince agiklamaktadur.

Insan baslangigtan itibaren asla toplumun disinda degildir. ‘Birey’ 1se
tarthinin sonraki ddnemlerine ait bir soyutlamadir, tabil ve ilksel degil’s
Insanin konusma, yani manalan lafizlarla sekillendirme yetenegiyle yaratimug
olmas”® da ancak, insanlann birbirini anlamaya olan siddetli ihtiyacindandir.
Bu, insamin yalmzca toplum hilinde yasayabilen bir varlik oldugunu
gostermek igin yeterli delil teskil eder.® Insan, ‘Gteki’ kavramna sahip tek
varliktir. O, sosyal sartlann bilincine varmakla, gevresiyle uyumlu iligkiler
icine girme becerisini gelistiir. Kur'anin insana ilahi bir lituf olarak
konusmanin Sgretildigini sdylemesi, insanin diyalog ve iletisim kurabilme
dzelligine dikkat cekmektedir.

Islim’in 6zglir ve sorumluluk sahibi sosyal bir varlk olarak insan
anlayisi, her insanin etkin bir sekilde topluma katilimini, temel hak ve
hiimyetleri bilingli bigimde kullanabilmesini tesvik eder. Insanin kendini
toplum-dis1 olarak algiladigy; bireylerin sosyallesemedigi bir gevrede insan igin
hayat anlaminu  kaybedecegi gibi, insan haklanmin giivencesinden ve
geleceginden emin olabilmek de imkinsizdir. Uyum sorunu insan haklanmn
bir bakima toplumsal sigortasidir. Insanlar aras: iliskilerin bir etigi vardir ve
bu etik, her insana belirli sorumluluklar yiiklemektedir$! Islim’da bu euk,
V’sir, yani baskalanm kendine tercih ve $zveri noktasina varmakta, sosyal
gruplar arasinda da karsilikli anlayrs ve hosgdrityti yiikseltmektedir. Temel
hak ve o6zgiirliiklerin &nemli bir boyutunu ve sivil toplumun 6nemli bir
paydasiru teskil eden din, sosyal dayarisma igin de basat bir motvasyon
kaynagidir. Sosyal ¢oziilmeye karsi en Snemli direng kaynag, bunu getiren
sekiilerlesmenin karsisinda yer alan dindir.

Haklar, teorik olarak &devlerden bagimsiz diistinebilse de fiili durumda
odevlerin paralelindedir. Ciinki, hakkin sosyal yasamla ilgili olusu, onun igin
bir belirlilik ve smurhlik gerektirir. Bir temel hakkin siurlandinlmas:
sonucunda olusan hukuki duruma, ddev denir. Bu nedenle hak, zitlk ve
karsilikhlik iliskisi iginde oldugu 6devle anlam kazarur.82 Din beseni iliskiler

78 Mourgeon, a ge, 13-14.

79 Bakara, 2/31-34; Rahman, 55/4.

80 Muhammed Abduh, Risdletu’s Tebid, Kahire 1366/1960, 5. 97.

8t Al Cegen, Irsan Haklan, 2. bs., Ank. 1995, s. 30-31.

82 A ]. M. Milne, “The Idea of Human Rights: A Givil inquiry”, Huran Rights -Problerns, Perspeaies And
Texss-, Edited by F. E. Dowrick, Durham 1979, s. 27; Charles Frankel, Hiomn Rights A nd Foreing Palicy,
New York 1978, s. 37; Mohammad H. Kamali, “An Analysis of Right (Haqq) in Islamic Law” The
A mencan Jouwnal of Islamic Soaal Saencss, c. 10, sy. 3, Washington D.C. 1993, 5. 364.
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diizenleyen ahlaki ilkelerle insamun hak sahipligi yaninda Grekinin haklana
sayg1 gosterme sorumlulugunu gelistirmektedir. Bu balumdan din, insan
haklanm korumada daha st bir biling diizeyi getirir. Yine, hukukun asgari
ahlak oldugu veya devlet yaptinmina baglanmus ahlk kurallanun hukulu o-
lusturdugu seklindeki agiklamalardan® ahlak ve sosyal alana iliskin ilkelenn
sarmallandigi dinin hukuk anlaysiun gelismesindeki katlasi anlasilabilir.
insan haklanna saygiyn din, davramsslann yalnizca uhrevi sonuglanndan
korkutmakla degil, ayn1 zamanda miijdeleyici ve tesvik edici bir iislupla
gergeklestirmektedir.

Deginilmesi gereken bir husus da adalet kavramimn insan haklan
hukuku agisindan tagidigi Snemdir. Adalet bilincini yiikselten temel taslardan
biri de insan sevgisinin bir uzanim ve adaletin tamamlayicist olan afv ve
merhamettir. Din, adalete afv ve merhamet boyutu ekleyen$* bir kurum
olarak, insan haklanm bigimsellikten kurtaracak bir zemin saglamakradur.

6. Bireysel Ozgiirliik ve Haklara Saygi

insana sayg bir yandan insam biitiin yonleriyle ele almay, insanl
kesfetmeyi, diger yandan da kisi olarak muhatapla empati kurmayl, onun i
alemine niifuz etmeyi gerektirir. Insana kendini tanutan ilahi vahiy, insanli:
kesfetme, insaru anlama siirecinde bireye kilavuzluk eder. Sosyal sartlann
Snemine dikkat cekerken de aslinda, bireyi 6ne ¢ikartir ve bireysel Gzgirliige
saygiy gerceklestiren ilke ve yaklasimlar sunar.

a. Allah Adina Hareket Etmekten Kaginma

Gerek dini anlama ve agiklama gabasinda, gerekse bir sosyal ve siyasal teori
insasinda Allah adina hareket etmek, mutlak gergeklik ile siijenin algst
arasindaki aralig1 gdzden kagiran bir yanlstur.

Kutsiyet tasima ve Tanr’y1 temsil iddias, insanlan baski aluna almak ve
onlan istismar etmek igin giiclii bir fikrl dayanak olusturmakradur. Ozellikle
yanlmazlik (ismet, 3-yuhtl, innosent) kavramy, baglayicilik ve sorgulanmazlik
anlammna gelmekte, rublibiyyette tevhidi kaldirmaktadir. Imametin Allah ile
insan arasinda bir makam olan niibiivvetin devamu niteliginde oldugunu ve
bu yizden imamin masum olmasi gerektigini sGyleyen $ia% disinda

83 Necip Bilge, Hukuk Baslangia Derslen, Ank. 1975, 5. 15.

84Bkz. Maide, 5/45.

85 Naswreddin et-Tusi, Risaler-i [maumer, nsr. M. T. Dinig Pejve, Hardadmih 1335, 16-17; Ebu’l- Abbas
Takayyii'd-Din ibn Teymiyye, Minbdia’s-siameti'n-nebeuyye fi nakdi keldm’s- §tats’l Kadenyye, ngr. Dr. M. R.
Silim, basim yeri yok, 1406/ 1986, VI, 457, 382, 388; Ebu’l- Feth Muhammed es-Sehristani, d-Mild w'n

mibal, ngr. E. A. Mehn3, A H. Fiur, I'11, 4. bs., Beyrut 1415/1995, 1, 169; Ibn Humim, age, 254.
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Kelamailar arasinda masum bir dini otorite fikri goriilmez.86 Bir kimsede
sevgi, kalb temizligi ve imanda samimiyet en iist noktaya vardiginda ondan
yikimliligiin kalkacag: iddiasina karsi da Kelimcilar, nebilerden teklifler
kalkmazken, velilerden teklifin kalkacagim diistinmenin kiifiir oldugunu
vurgular8” Dolayisiyla, inang ve fiiller kisilere gére degil, her birey inang ve
fiillerine gére yargilanir ve bu nedenle kimse yanilmaz ya da sorgulanamazlik
statisiinde gorillemez. Gerek bir nasst te'vil ederken gerekse bir konuda
gorls agiklarken Allah adina hareket edilmesi rablik taslama anlamuna gelir ve
verilen hiikiimlerin sorgulanmadan; konusan kimsenin statiisiinden dolay
dogru ve dini degeri haiz sayllmasi da onu rablestirmek demektir.88 Oysa
tevhid inanci, akil ve vicdamu atalete siiriikleyen ve bireyin bilgi, irade ve
oznellizini degersizlestiren bu zihniyetin tam karsisindadir.

Kur'an'da besen bilginin izafi olduguna isaret eden “Her dim sabibinin
vstiirde de daba iy bilen biri ward”® vurgusunun geregince, ‘tek dogru’
anlayisinin diglayicibigindan, Szellikle de Haricilerde tebariiz eden ‘tekfir
(Islam’'in disina giktigina hikkmetme)’ ve ‘teberri (bir Miisliiman olarak

8 Belirtelim ki, Hagviyye'ye gére, peygamberler masum degilken, Haricller, Mutezile ve Ehl-i Siinnet’e
gore masumdur. Nureddin es-Siblni, o-Bidiye i Usulid.-Din, ngr. B. Topalolu, Ank. 1995, s. 53-54;
Hasan b. Abdilmuhsin Ebu ‘Uzbe, erRaulai'l-bebipe fimi beyre'l-E siora w'l-Mépaidiyye, Haydaribid
1322, s. 57. Ebu Hanife pcygamberlenn kiigiik giinahlardan da korunmus oldugunu séylemis, onu
izleyenler, buna ‘vahiy geldikten sonra’ kaydini koymuglardir. Ebu Hanife, “el-Fikhu'l-ekber”, Imum:
Azaniin Beg Esen, ngr. ve trc. Mustafa Oz, 2. Bs., Ist. 1992 s.73.; Ebu ‘Uzbe, age, 58. Semerkandxye
gore biiyiik giinahlardan korunmug, ancak kuguk ahlardan masum degillerdir. Hikim es-
Semerkandi, ,Yerbu’/ Fikbn'l-deber, Haydaribad 1321, s. 26 Mawuridi'nin  belirttifi tizere, ismet,
yiikiimliilik ve kiilfeu kaldirmayacagindan, peygamberlerin giinahlardan korunmasi, giinah 1§Ieme
potansiyeline sahip olmamakla degil, iradeyr kullanmakla birlikte s6z konusu edilmekeedir. ibn -
Humim, age, 190. Bir goriise gore de teblizde gunahsnzdu Saduddin Mesud b. Omer Taftazini,
Setu'l Akdd, Ist. ts., s. 170. Kur'an’run peygamberin ge¢mis ve gelecek giinahlanmn affedildigini
yolundaki ifadesine (Fenh 48/2) bakilirsa, Hagviyye'nin diisiincesi hakli gériinmekredir.

87 Ebu Muin en-Nesefi, Babru'l-Kelim fi akdidi ebli'l-Islim Konya 1327, 5. 55-57. Taftazini, age, 189.

88 Yahudi ve Hristiyanlann bilginlerini ve rahiplerini de kendilerine Rab edindigine dair Tevbe, 9/31.
ayetiyle ilgili Rastlillah'in agiklamasina gore, Allah'in helal kiddiiim haram, haram kaldsgin helal kalan
din adamlanna tabi olmak, onlan rablestirme anlamina gelmekredir. Zemahger, a.ge, 11, 186. Nitekim,
Incil'de gegen "Giklerin egerrenliginin anahtarlanm sam wereceim Yeryiziide baglayacagm ber sey gikelende de
baglaromy dack; yeryizimde geewmin ber sey giklerde de gizidmis dacak.” (Matta, 16/18-20. Aynca bk
18/18) ifadesi, din adamlanmun dini norm belirleme otoritesini temellendirmek i¢in kullanilrugtir.
Isa'un onbir havarisine soyledigi “Iste ben ditmurmn somew dek sizlerle birlskteyim " (Matta, 28/20)

“séziind, Kilisenin Isa'mun manevi varkjn ile biitiinlesmesi ve onun tarihteki varlgim siirdiirmes: olarak
yorumlayan din adamligs gretisi {ecclesiology) sonucunda, Kilise kutsal metinleri anlama, yorumlama,
hiikiimler gikarma hakkiru elinde tutmugtur. Vatikan I. Konsili'nde (1870) kabul edilen “paparmn
yandmazligy” (innosent) dogmasina gore papa, dini inang ve adetlere dair dokrini tespitte yanulmaz
sayllir ve bunlar “tiim Hristiyanlan baglayxcx”dxr Suat Yildinm, Mewa Kaynaklara Gore Hiristyardik, Ist.
1995, 5. 188. Bu 6gretiye yonelik elesunler igin bk John Locke, Hasgirii Ustime Bir Mektup, tre. Melih
Yiiriisen, 2. bs., Ank. 1998, s. 21.

8 Yusuf, 12/76. Aynica bk Bakara, 2/216, 232, 255 vs.
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iliskisini kesme)™ olgusundan kaginmak gerekir. Aslinda, bir kimsenin ya da
bir gelenegin hakikatin kaynag1 ve &lgiitii sayilmasi, onun aslamayacagi fikrini
ima eder ki bu, diisiincenin donuklasmas ve zaman-dist kalmas: demektir.?!
fslim'da tevhid inancina bagh olarak ilahi iradenin beseri iradeden kesin
cizgilerle tam olarak aynlmasi ‘mutlak ilim’ ile insann goreli ve pargact
bilgisini de ayn tutmay gerektirmektedir. Elbette bu zihmyet,
otoriteryenizmin yerine bireyin 8zerkligini Sne gikarulmasin Sngoriir.

insanlan belli bir diisiince ya da inanci kabule zorlamak da kendinde
ilahi bir yetki gormek demektir. Bu durum, nifaka, inangla yasam, niyetle ful,
degerle yarg: arasindaki uyumun kalkmasina ve sosyal bir sizofreniye yol agar.
insanlar akil ve iradeleri yoniinde bir fikri veya inanct kabul ve ifade etme
hakkina sahip oldugunda ise samimiyet ve igtenlik sz konusu olur.

b. Insamn Kendini Gelistirebilecegine Inanma
insan haklan, biitiin insanlara insanin  belirli yapisal ~olanaklanm
gerceklestirme imkirunin saglanmasini talep etmekte, insan sahsiyetimin
serbestce tekamiiliine imkin veren sartlan teminat altina almaktadur.
Sahsiyetin tekamiillii igin de, insana Gnce bir sahsiyet degerinin temin
edilmesi, zorunlu sart1 olusturmaktadir.52

Kur'an, her bireyin yaraulista irsanoglu olarak degerli kiindigin ifade
ettigi gibi, Allah'in 6liim ve hayati insarun en giizel aktini ortaya koymast igin
yarattigint vurgularken® de onun en iyiyi gergeklestirebilecegi inancin verir.
Bunun yanunda, bir insan olarak deger tastyan birey, kigi olarak asil degerini,
varolus potansiyellerini gelistirdikge ve kendini gerceklestirdikge kazamr?*
Diger biitiin mahlukat kendi mahiyetinin gereklerini iradesiz olarak yerine
getirdigi halde,?s insan, kendi davranislanni anlamlandirmakea, deger bilincine
varmakta ve mahiyetinin gereklerini bizzat kendi iradesiyle% ifa etmektedir.
Onun yegane riski olan, ‘otomatiklizi’ ‘ahlaki buyruga’ gevirmek, insan icin
Yaraucuun takdir ettigi ¢ok yiiksek ve nadir bir yetkidir” Insam amaglayan
vahyin gayesi de insana bu siiregte girdigi risklerin hatirlaulmas: ve cesith
tehlikelere karst uyanlmas, varolusun anlamim ve araglann yaninda amaglann

% bk. Schnstani, a.ge, I, 135 vd.

91 bk Ardogan, Keiri A adan Irsan Haklannn Temellendinlnesi Sonas, 88.

92 Arthur Kaufmann, Redr wd Sirtilichert, Tiibingen 1964, s. 16-18'den nakleden Géneng, Izzet, ‘Insan
Haklan Uzerine Bir Kitap Degerlendirmesi’, Yerd Tiakdpg, sy. 22, Ank. 1998, s. 1495.

93 Miilk 67/2.

9 Ardogan, a.ge, 46.

95 Faur; 41/11.

% Sems 9/17-10.

97 Fazlur Rahman, 2 ge, 60.
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bilincini vererek varligim gelistirme olanaginin artinlmasidir. Dogrusu insanin
amag olmasi ile insaun amagsiz olmasi ayn, hatta gelisik durumlardir. Birey
ve kisi olarak insami One ¢ikartmakla birlikte Kur'an, kamaun bosuna
yaratlmadigim  ve insarun basibos birakidmadigi vurgular®® Esasinda
amagsiz insan bosluktadir ve kendini gelistirecek bir hareket noktasina,
gelisimin niivesi olacak makul bir ‘ben bilinci’ne sahip degildir.

Islim, bireyin degerini ve tasarruflan kabileye baglayan, onun
otonomisini ve iradesini kaldiran cahiliyye dénemi kabile anlayisi yikan,
cemaatgi yapiy1 ve sosyal ahlaki belirleyen kabilevi degerleri degistiren bir
devrim olmustur. Kuranin dinamik bir muhtevaya sahip ilkelen, esasen,
gelenekgi ve kabilevi paradigmaya kars: birey olma bilincini 6ne gikarmakta;
bireyin Szglirliigiinii beseri bir gergeklik olarak kabul ederek ona
sorumluluklarim hatirlatmak suretiyle onun kendinde bir deger oldugunun ve
kendini gelistirebileceginin bilincine varmasimu istemekredir.?

Kur'an agisindan kisinin bilinci, Hiristiyanlik’ta oldugu gibi, baska bir
insan bilincinin araciligindan gegmez.1%0 Dolay151yla, sorumlulugu bagkalanina
devretme veya hazir ¢6ziim arama yerine bizzat sorumlulugu istlenme ve
gereklerini ¢dziimleyici ve yapict manukla yerine getirme 6ne gikar. Birey,
mevcut otoriteden korkma ve/veya ‘pasif olumlama’ya neden olan garpik
sayg! anlayisindan uzaklasir.10!

Insanun kendini gelistirebilmesinin bir sarti da birey olarak 6znelligini
koruyabilmesidir. Bireyin &znelligini koruyan bir ortam, disiincenin ve
bilginin Sniinii agar; bireyin kiiltiir ve anlayis seviyesinin yiikselmesine imkan
saglar. Bunun aksine bir fikrin susturulmas: ise gesitli sakincalar tagimaktadur.
Oncelikle, fikir dogru ise, insanlar yanbst dogru ile degistirme imkimindan
mahrum olur. Fikir yanlss ise, batdl ile ylizlesmek suretiyle hakikat, daha agik
sekilde anlasiima ve daha canl bir tesir yaratma imkamm yitirir. Diger yandan
bogmaya tesebbiis edilen fikrin, tarugilmadig: igin, yanbslgindan emin
olunamaz. Ciinkii, onun dogrulugunu inkar edenler yanimaz degildir.12 Bu
yiizden insan, disardan bir takum kavram ve fikirleri almakla yetinmemeli,
aym zamanda disiinmeli, yorumlamal, degerlendirmeli, inanmali ve

98 Kiyame, 75/36.

% Mahmut Ay, “Bireyselligin Teolojik Temellerinden Biri Olarak Iman”, Dird Ara,rtmm]ar c. V,sy. 15,
Ank. 2003, s. 98-100; el- Kutb Muhammed et- Tabliyye, & Iskzm'wbukukul rsdn -Divisenen nmukdranetn,
2. bs., Danu'l-Fikri'lArabi, 1404/1984, s. 277; Muhammed Abid el-Cabiri, Isldntda Stusal Ak, tre.
Vecdi Akyliz, Ist. 1997, 5. 510-511.

100 Mohammed Arkoun, Iskim Uzenne Diisixder, trc. Hakan Yiicel, ist. 1999, 5. 75.

101 bk Mualla Selguk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri”, Ulsslararast Din E gitimi Sempazywny, Ank.
20-21 Kasim 1997, 5. 31.

102 Jean Stuart Mill, Himiyer, tre. M. O. Dostel, Ank. 1988, 5. 31.
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davraniglanm  yalnizca gelenege gore degil, ahlidki agidan da
anlamlandirabilmelidir. Davramusin ahlaki bir deger kazanmasi da iki temel
sarta baghdir. Oncelikle akil fiilin yol agaca sonuglar Snceden kavramalidir.
Ikincisi fiil, izdirarl olmamals; insan onu baski, zorlama ve engellemeye maruz
kalmadan iradi ve bilingli olarak gerceklestimelidir. Nitekim, Islam
Peygamberi, bir davranigin dini ve ahlaki degerinin ancak niyete bagh
oldugunu vurgulamustur, 103

iman, ancak bireyin kendi akhi ve kendi vicdamina dayali oldugu gibi,
onun getirdigi sorumluluk bilinci (takva) de ilahi sevgi, tevazu gibi -ilk ve
gergek tagtyicisi Gzgiir ve Szerk birey olan- motivlerden kaynaklanur10¢
Bunlann sonuglanm da insan birey olarak istlenir. Kur'an, ahirette de
insanlann fert fert sorgulanacagini,i0s Ikbal'in ifadesiyle, sonlu benligin,
sonsuz benligin dniine kendi kisiselligiyle gikacagim vurgular.1%6 Dolayisiyla,
bireyi, zne olmakran gikartan ve akil, suur ve irade sahibi bir kisilikten
mahrum eden toplumcu bir anlayis Islim’la uyusmaz. Islam’n toplum
anlayisiun da esasinda bireyden yola gikuigt s6ylenebilir. Bu anlayista birey,
toplumda aktivitenin merkezi binmidir ve fonksiyon ve faaliyetlerini yerine
getirebilmesini hazirlayan tiim firsatlar ona verilmelidir. Toplum, bireyin
bireysel veya bireysel-kolektif yiikiimliiligiinii yerine getirecegi bir ortam
olacak sekilde teskil edilmelidir.!07

c. Taklit ve Vesayetten Kagcinma

Aklin kendi basmna kavradip: ilkelerin agiklamasini getiren Kur'an'i Allah,
insaru istidlal ve diisiinmeye sevk etmek igin indirmistir.1%¢ Bilginin anahtan
olan diisiince, insanin varlig1 kesfetmesini ve dogruyu yanhstan aywrabilmesini
saglar. Bunun yarunda Szgiir diisiince ve yorum, kiiltiirlesen bir dinin yabanc
ve yanhs unsurlardan ya da yanls yorumlardan annmasi igin de ik saru
olusturur. Esasen gerek insarun bir kiiltiirii aynen siirdiirme egilimi gerekse
kabullerini sorgulamamass; itiraz ve metodik siipheye agik olmamas: hali,
bizzat kabulleri zayflatmakta, inanci alskanhk ve yapay bir tekrara

déniistiirmektedir.)® Bunun sonucu, taklide taassup eslik etmesi ve

103 Buhéri, “Bed'iil-Vahy”, 1; Miiskim, “imiret”, 155.

104 Bkz. Fazlur Rahman, “The Status of The individual in Islam”, Islamic Soddies -Jaemal of The Islami
Researdh Instinte, . V, sy. 4, Pakistan 1966, s. 322.

105 Meryem, 19/95 bkz. 19/80; En'am, 6/94; Isra, 17/13-14.

106 Muhammad Iqbal, The Reorstruction of Religias Thaught in Islam Lahore 1989, s. 93.

167 Bkz. Ahmad Zaki Yamani, “Islamic Law And Contemporary Issues”, God Amd Man in The
Corterrporary Islamic Thought, edited by Charles Malik, Beirut 1972, 5. 61.

108 K 3d1 Abdiilcebbir, age, I, 27.

19 Selcuk, agm, 32.
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diyalogun Onyargilar karsisinda gerilemesidir. Ciinkii, bir kiiltiir veya inanct
taklit yoluyla benimseyen kimse, aym yolla yeni ve farkli olana tepkisellikle
yaklasir, baska kiiltiir ve anlayslara kars: iletisim kanallanm agma cesaretini
gosteremez. Bireysel dindarligin hem duygu hem de bilissel yonii iizerinde
duran psikolog Allport’a gére de olgun bir dini duygu kusaticidir ve miiminin
kendi yasamuun tek bagina biitiin anlamlan ve degerleri iine almadiginin
farkina varmasim ve hosgdriilii olmasiu gerektirir.10 Nitekim, dinin
dogmatik, Snyargili, otoriteye bagimli, miisamahasiz bir kisilige yol acug:
yolundaki iddialara karsin, diistinen ve farklilasmus yiiksek seviyede inanglara
sahip insanlarda nyargiin kayboldugu, hosgériiniin gelistigi goriliir.”11t
Esasen, dinin birey iizerindeki etkilerinin olumlu ya da olumsuz olmasi, din
Ogretinin mahiyetiyle ve bunun insan tarafindan algilanan bigimi ve yorumu
ile ilgilidir. Bu noktada kelAmcilann karsit delil ve itirazlan ‘giphe’ olarak ele
alip incelemelerine yansidig: iizere, Islim, Snyargilar yerine diisiinme ve
diyalog ve seviyeli tarusmay: 6ne gikartan olumlu tesirlere sahip oldugu
belirtilmelidir.

Islim’a bakildiginda, onun taklit yerine temelciligi, bilgi, diisiince,
kavrayiy ve ¢Oziimlemeyi 6ngdrdiigi ve inanca baglig pesin hiikiim
mesabesinden ¢ikarttg goriilebilir.

Bazi istisnalarla birlikte kelimcilar, imanda taklidin dogru ve gegerli bir
yol olmadigimu vurgulamyslardir. Onlara gore, Allah'i bilme ancak akil
yiiriitmeyle gergeklesir. Dolayisiyla inancin akli delille temellenmesi gerekir ve
her akil sahibinin bu amagla akil yiiriitmede bulunmasi vaciptir. Akl
yliriitmeye dayali (tahkiki) iman da taklid] imamun yukansinda yer alr. Bu
konudaki 6nemli bir ihtilaf noktasiin, Allah'a iman ve niibiivvet gibi temel
inanglann en basit delillerle birlikte teblige gére ‘bellorz'nin yeterliligiyle ilgili
oldugu ve kelamcilann gogunlukla diisiinme siireciyle temellendirmeyi &ne
gikartuig1 goriiliir.!12 Buradan su sonuca gegebiliriz: Kelimin ngorecegi bir
dgrenim siireci duyguy, diisiince ve davranuslann dogrudan empoze edilmesi
yerine ‘kendi basina diistinebilme’yi esas alir.!3 Allport’un dikkat gektigi
lizere, oldun dindarlik, inanciru gelistirmeye yonelten kesfedici ve agiklayici
bir Szellk tagrr. Olun miimin akide alaninda tahkiki bilgiye ulasmaya

10 Kaykhk, agm, 132.

11 Hokelekli, a.ge, 190-191.

112 Ibn Teymiyye, Meomsi'u'l.fetend, nsr. Abdurrahman b. Muhammed, I- XXXV, Mekke 1381-1386, XVI,
330; Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usulu'd-Din, Ist. 1346/1928, s. 254-255; Ebi Muin en-Nesef?,
Tebstraty'l-edille fi Usili'd-Din, ngr. H Atay, Ank. 1994, 1, 42; Nureddin Ahmed b. Mahmud es-Sabiini,
d-Bidiye fi Usilid-Din, nsr. B. Topaloglu, 5. bs., Ank,, 1995, s. 89; Hudarl, age, 380.

113 Beyin yikama-&gretim baglamuinda bk Selcuk, “ Din Opeting Ozgirtestiren Bir Sizrey Qlabilir M1, 212.




106 AUIFD XLV (2004), say1 11

calisirken toplumun bir takim degerlenini de incitmeksizin sorgulamay:
bilir.114

insan icin varolussal bir sorun olan akide konusunda bir baskasiru taklit,
sickin esigi saylmusur!!> Bunun yannda, kitle hareketine ya da kitle
lider(ler)ine iradeyi teslim etmek ve cemaat icinde benligini kaybetmek de
olumsuz ve kisiyi mazur yapmayan bir tutumdur. Saptiranlar, insanlann
iradesini emirlerinde kullananlar gibi, onlara iradelerini teslim edenler de
sorumlu olup giigsiiz ve niifuz etkisinde (miistaz’af) kalma, bu konuda gegerli
bir &ziir degildir:

¢, Her topluluk (cehenneme girdikge ncekine lanet eder. Nihayet hepsi
oraya toplandiginda, sonrakiler dncekiler hakkinda derler ki: "Rabbimiz! Iste
sunlar bizi dogru yoldan sapurdi. Onlara cehennem atesinden kat kat azap
ver". Allah der ki: "Herkesin azabi kat kattr, fakat siz bilemezsiniz."116

Vesayeti gerekgelendirmede basvurulan bir tavir da ‘bagkasiun giinahint
yiiklenmek'tir. Kur'an, inkarcdann iman edenlere "Bizim yolumuza uyun,
sizin giinahlarnizi biz yiiklenelim." dediklerine dikkat ¢ektikten sonra onlann
kendi giinahlan yaninda nice giinahlan, yani baskalarini saptirmamn vebalini
de yikleneceklerini, ancak onlara uyanlann da bunun giinahuindan
kurtulamayacaklanmi  vurgulamaktadir.!? Dolaysiyla, bireyin  ne
sorumlulugunu ne de bunun én kosullanndan olan zgiirliigiini kendini
niifuz altna alan ve sartlandiran kimselere devretmesi hakli ¢ikartdabilir.
Buradan bireyin baskasiun vesayeti aluna girdigi veya temel haklanm
baskasina devrettigi sozlesmelerin gegersiz olacag sonucuna varmak gerekugi
son derece agikur.

Kur'an, 6zellikle iman konusunda Peygamber’in bile insanlar {izerinde
baski kuramayacagun, onlann bekgisi ya da vekili olmadigin vurgular!18 ve
risaletin fonksiyonunu teblig, uyancilik ve 6rneklikle siurlar. Allah’in adina
hareket etme yetkisi olmayan kimselerin insanlann vicdaruna hitkmetme
hakks: diisiiniilemez bile. Dinin maksadi, insam teslimiyete zorlamak degll,
yaratils itibariyle zaten Allah'in kulu olan insanin kendi secimi ile Allah'a kul
olmasini saglamaktir.11?

114 Bkz. Kayklik, 2gm, 132.

115 [bn Teymiyye'ye gore, taklit, asgari sirki (sirkiin esgar) igenir. Kitabw'l- Iman, Misir, 1325, . 28.

16 bk, Araf, 7/38-39, 172-173; Sebe, 34/31-33; Mii’'min, 40/47-48; Sad, 38/59-60.

117 Ankebur, 29/12.

118 Ziimer 39/41. Aynca bk En’am 6/107; $ura, 42/48; Ziimer 39/41; Isra 17/54; Furkan 25/43;
En’am 6/66. Bu konu, “Kur'an Agsmdan Din Ozgirlitrsin Teolojik Temeller” adli heniiz yayinlanmarms
makalemizde ele alinmusur.

119 Shubi, d-Muifakat, 11, 169.
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d. Uzlasma Kiltiri

Insana sayg, bireysel farkliliklara anlaysla yaklasmak kadar sosyal diizeydeki
farkliiklart da tarumay, bans ve uzlasma kiiltiiriinii benimsemeyi gerektirir.
Farkldiklan insanlgin kiiltiir, 5, anlayss ve diisiince mirasini zenginlestiren
bir vakia olarak kabul etmek gerekir. Clinkii, 6znenin farkh olma hakk: kadar
Otekinin de farkli olma hakki esitlik ilkesinin sonucudur. Dolayisiyla,
gagimuzda, kapali toplumlann git gide yerlerini gok amagly/¢ok kiiltiirlii agik
toplumlara birakugini diisiiniince, artik entegrist yaklasim ve ayncaliklara yer
olmads1,10 insanligin her zamankinden daha gok uzlasma kiiltiiriine ihtiyaci
oldugu goriiliir.

Yahudilenn segilmisligi ve kutsanmusliginda 1srar edent?! Eski Ahit'in
aksine, insanhgin birligini vurgulayan Kur'an, wrk, dil ve dolaysiyla etnik
farkliklan da Allah'in ayetleri olarak resmeder.!2 Dolayisiyla, IslAm
farklliklan aynmeilk yapmak, iiyelerinin sosyal ufkunu daraltmak veya
istismara gerekge yapmak i¢in degil, insanlann bireysel farkliliklar ve ortak
noktalarla birbirini tanimasinda referans kolaylig1 olsun diye tarur.123 Bunun
disinda, insanhk degeri (onuru) agisindan higbir aynmer  yaklasim
haklilastirilamaz.

Tim msanlar tek bir Yaraticiun iradesiyle ve aymi kokten geldiginden,
insanliga gelen biitiin ilahi mesajlar, tek bir kaynaktan (Ummiil-Kitab, Levh-i
Mahfuz) geldigi gibi evrenseldir de.!# Peygamberlerin belli bir toplumun
dilini kullanmalan ve tarihsel bir gergevede faaliyet géstermelen, bu evrensel
6zden bagimsiz degildir. Bu temelde onlann kars1 giktig1 sapmalardan biri de
geemis toplumlarda insanlann gruplara béliinmesi ve aynmciliga tabi
tutulmasidir.!?s Bu tutumun elestirel bir anlaumu olarak Kur'an'da gegen
‘mis’tez afin (zayf disgmidniiger)’ ve ‘miistekbinin (bipwiksinenler) tabirleri bu
baglamda oldukga anlamldur.126

120 Mohammed Talbi, “Religious Liberty: A Muslim Perspective”, Islamodmistiana, c. XI, Roma 1985, s.
101.

121 Maurice Borrmans, “Pluralism And Its Limits in The Qur'an And The Bible”, Islamdmistiana, c.
XVII, Roma 1991, s. 8.

122 Rum, 30/22. )

123 Hucurat, 49/13.

124 Fazlur Rahman, Amz Kowdarola Kuran, 299; Islimi Yerileme -Makalder II., tre. ve nsr. Adil Ciftgi,
Ank. 2000, s. 101; Nitekim, aym zamanda ezilen bir grup olan israilogullanmin kurtancisi olan
Musa(a)n ilk 6nce Firavuna tebligde bulunmakla gérevlendirilisi (Nazit, 79/21; Miizzemmil, 73/15
vb.) bunun acik bir 6megidir. Bunun yarunda din ve seriatlerin, insarun geligmesiyle gelistigi ve
Islam’la kemale erdigini de sdylemek gerekir. Muhammed Abduh, Risdlew’sTebid, Kahire
1366/1960, s. 166.

125 K asas, 28/4-5.

12 Araf, 7/75.
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Islamf ilkeler ag1sindan siyasal toplumun dayandig: sosyolojik prensip de
cemiyetin temelinin Szgiirliik, esitlik ve katim gerektiren sézlesmeye dayal
olusudur. Nitekim, Allah’'in Rasuliiniin Medine’ye hicretinin ardindan
diizenlenen ve bazilannca insanlik tarihinin ik anayasasi'Z olarak goriilen
Medine Vesikasi, Kureysli ve Medineli mii'minlerle birlikte putperest ve
Yahudi gruplann tekbir toplum oldugunu vurgular.128

Islim’in insanlar arasindaki iliskilerle ilgili temel tavn, Kuran ve
siinnette sevgi (tevadduhiim), yardim (tuhsind), nezaket (elleu hiye ahsen) ve
ilgi (nastha) kelimeleriyle ifade edilmistir.!?? Kur’an, inang¢ konularninda
tarusmaya girmekle bir bakima diyaloga énciilitk ettii gibi, “Rabbirin yolura
bikmet e gizel Gfitle agrr e onlaria en gizel sekilde tarns!™30 ifadesiyle, ilmi-fikri
diizeyde karsit fikirlerin de ifade edilebilmesi demek olan tartismay 6ngoriir.

Insanin toplumsal bir varlik olduguna dikkat ¢eken Kur'an, bir haksizhk
olmadik¢a bans ortamumn ihlal edilemeyecegini, farkh din mensuplanyla, bir
insan olarak iyilik ve adaletle yagamak gerektigi gibi, bir Miisliiman olarak da
Din’i referans yaparak mevcut iyillik ve adalet esasina dayal iligkilerde
degisiklik yapilamayacaginin altum gizmektedir:

"Sizinle din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlanmzdan ¢ikarmayanlara
iyllik etmekten ve onlara adaletle davranmaktan Allah sizi menetmez.” 13!

Buna gore, Miisliimanlann digerleriyle iliskilerinde asl'olan bansur ve
aralarinda bu iligkisinin esast olan ‘e#in (girence)’ sabittir.132 Eman, hem dini

127 fbrahim Abdullah Merz0ki, Hukdku'l- osin fil-Islim, Ingilizce’den tre. M. H. Miirsi, Abudabi 1997, s.
391.

128 Ebu Ubeyd Késim ibn Sellam, Kitabw'I-E mail, Kahire 1981, s. 126.

129 Ahmed ibn Ebi Siileyman, Islintm Ulwslar Aras: ilikiler Ksmam, tre. F. Koru, Ist. 1985, s. 115.

130 Nahl, 16/125. Aynca bk. Ankebut, 29/46.

131 Miimtehune, 60/8.

132 Abdulvahhab cl-Hallsf, e-Styusetsi’s-ser'tyye ev rizdmu'd-dedets’l- Islinye fi's pu'ierd'd- dos tioryyent w'l-biriciyye,
Kahire 1350, 5. 92.
Baz: alimler, inang 6zgiirliiglinii Yahudi ve Hinistiyanlarla siurlarken, bazilan Mecusilerle de zimmet
akdinin caiz oldugunu sdylemislerdir. Ebu Ubeyd, age, 25; Burhaniiddin Ebul-Hasan Ali el
Merginini, &-Hidaye Terenesi, cev. Ahmed Meylini, Ist. 1986, II, 320. Ancak, Hz. Peygamber’in
Mecusiler hakkindaki uygulamalan, konuyla ilgili ayetin hususilik (hasr) bildirmedigine, kitap chli
disindaki inang sahiplerinin de Islim iilkesi vatandas: olabileceklerine igaret eder.Bostanci, Ahmet,
Islam Kamu Hukukunda Gayni Mislimler (Hz. Peygamber Devi Uygdamas: Terrdlinde), Doktora Tez, lst.
1999, s. 45, 65.
Katade, Taberi, Ebu Hanife ve Marurid? gibi alimlere ait bir goriise gore de Tevbe, 9/29. ayet
geregince sadece Arap putperestlere inanglan lizerinde kalma segeneg taminmaz. Ebu Yusuf, Kitdbu'l-
Harac, 6. bs., Kahire 1397, s. 139; Maturidi, Teuilitu E bli’s-Sizve, ngr. M. Mistezfi er-Rahman, Bajdat
1983, I, 594; el-Mavsili, a.ge, 11, 663; Merginini, age, II, 320; Ibn Teymiyye, &-Siyisenis-Ser'me £
Blibi'rrd’ w'rra’tye, Misir 1322, 5. 58.

{. Malik’e gore ise, s6z konusu kastedilen, Medine halkuimn onlarla savasanlara kars1 savagmasidir.

Ebi Bekr ibn Arabx,Abkarlew”an, ngr. M. A. Ar, c. I-1V, Beyrut 1408/1988, I, 144.
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kimliklere sayg: gosterilmesi hem de insanlann inanglanmin gereklerini
ozgiirlik ve glivenlik iginde gergeklestirebilmelerini ifade eden ve Haz.
Peygamber’den itibaren pratige yansimis bir kavramdir. Nitekim, Medine
Vesikasrnda Yahudilere tanunan &zgiirliikler Necranl Hiristiyanlara da
yapilan antlasmada tamnmyg, din ve vicdan 6zgiirliiklerinin Stesinde onlara
neredeyse Gzerlik de verilmistir.133 Antlasmada, hak ve hiirriyetlerin Allah'in
ve Rasulii'niin zimmetinde olmasi, Miisliimanlann verecegi en niha? garanti
idi. Bu sebeple, Yahudilerin ve Hiristiyanlann dinlerini yagama hakkindan
tamamen yararlanmalan da tarihi bir gergeklik olmustur.

Din &zgiirliigiine sayg, diger insan haklanina saygiy1 da gelistirir. Dint
Ozgiirliiklerin lusitlanmasy ise taassup ve entegrist tutumlara yol agar
toplumda bas gosteren gerilimler, din ve dini kimlikleri siyasal muhalefet
kaynagina donistiiriir, kamplasma ve catiymalara neden olur. Ayrica,
Montesquieu’nun isaret ettigi iizere, baski altunda tutulan din, sirast gelince
bask: kullanmaya baslar.1* Oysa hosgdrii ortamy, bunu nleyecegi gibi, inang
farklilklanm, insanlgin ortak mirasim zenginlestiren yol ve yaklasimlara
doniistiiriir. Kur'an, insamin bu 8zelliginden hareketle ‘Gteki’nin kutsalina dil
uzatmay: da yasaklamaktadir.135

Kuran’a bakildiginda, peygamberlerin  bireylerden  baglayarak
toplumlanni  aydinlatma, dogruluk ve iyilige ydnlendirme, egitme gibi
hususlarda yogunlasuklan, bu yolda karsilastiklan gesitli bask: ve zulme
siddetle karsihk vermek yerine hicret yolunu segtikleri gorillmekredir. Hz.
Ibrahim’in  putperest toplumla3 ve  Hz. Musa’un da Firavunla
miicadelest'”  peygamberlerin  hayatlannda  gordiigiimiiz  metodun
omekleridir.

Islim, bir medeniyet dini oldugundan sosyal gerceklizi gdrmezden
gelmez. Bu nedenle, mahalli kiiltiirleri yok etme yerine Islim’a aykini olmayan
gesithi kiiltiirel unsurlan kendi bakis agis1 ile birlestirir ya da onlann bagkasina

Ibn Kayyim da eski inanglanm siirdiirme seqeneginin Arap putperestler de dahil herkes icin geerli
oldugunu belinir. ibn Kayyim el-Cevziyye, Zidil-Meid, 1- VI, gev. M. Can, Ist. 1990, 111, 1142. Bu
gorlis, Kuranin imuhan ve dini inancin mahiyetine iligkin bakis agisina daha uygundur. Burada
belirtelim ki, Islim’da zimmf kavraru da menge’ itibariyle, bir alt sinufi degil, din 6zgiirligiinin bir
gereg olarak yurttaglik ile dindashgin aynlmasini ifade eder.

133 bk. Ebu Yusuf, z.ge, 72-73; Ebu Ubeyd, 2.ge, 182 vd.

134 Montesquieu, Kanodann Rubu Uzerire, urc. Fehmi Baldas, 1-11, 2. bs., Ist. 1998, 11, 198.

135 En’am, 6/108. Ayet, putlara dil uzaulmas: halinde, putperestlerin de aslinda “Yiice Tann’ olarak kabul
ertikleri halde (bk. Ziimer, 39/3) Allah’a dil uzatabileceklerini haurlatarak, onlan béyle bir yanlya
neden olmakran kaginma inceligini Sgiitlemekedir.

1% Enbiya, 21/58-68.

137 Taha, 20/47 vd. Araf, 7/127-128.
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zarar vermemek kaydiyla varlgim siirdiirmelerine imkdn  saglar.18
Dolaysiyla, dini kriterin insank: bloklara ayirdig iddiasy, din karsiti bir yere
konmamaldir. Dogrusu, dini ve kiiltiirel farkhhklann varligi ve bunlann
ahlak ve insan onurunu korumayr amagliyor olusu, kiiltiirler arasinda bireysel
haklar ve tolerans: ortak ahlik yani dinler arasi zemin iizerinde kurma
ihtiyacina isaret eder.?? O halde, dinin insanlara vazgegilmez, devredilmez ve
dokunulmaz haklar atfetmedigi seklindeki dislayict Snyargilardan kurtulmak,
pek ¢ok batli olmayan kiiltiiriin de temel haklar fikrini igerdigini anlamak
gerekir.190 Ozellikle {slam’a bakildiginda da hem onur, Szgiirdit, ahlak ve
deger bilincinin gelisiminde hem de insan haklanna sayguun yiikselmesinde
akli, vicdani ve askin bir temel sagladig1 goriiliir.

Sonug

Yarauhs Sgretisine, insan harici sartlanndan ve fizyolojik yapisindan dnce
gelen bir degere sahiptir. Bu deger, Islim’m hedefledigi varliksal biitlinliik ve
denge iginde varolusunu gergeklestirmesini saglayan belli haklanmn
tanmnmasint ve korunmasiu gerektirmektedir. Dinin maksadi, insan tabiatin
siurlanndan ahlik ve degerler diinyasina yiikseltmek, insani bir kiiltiir iginde
kendi tabiatnin, varolus potansiyellerinin bilincine varma ve onlan
gelistirerek gergeklestirme imkam saglamakur.

Insaru tarthin bilingli bir &znesi olmaya ¢agman ilahl mesaj, onun
yeryiiziiniin halifesi oldugunu vurgularken omun &zgiirliigtine, imtihan
kavramiyla da Szgiirliigiin iyl yonde kullamlmas: geregine dikkat gekmektedir.
Bu nedenle de insan haklan salt vakiadan degil, vakiaya iliskin bilgiden
hareketle ‘olmas: gereken’den gikartlmalidur.

Islam’da tevazu ie teyit edilen insarun degerine olan inang, insan
onuruna saygiy! yiikseltmekre, yaratilaru Yaratan'dan dolay: hos gorme, farkl
kimliklere anlayisla yaklagmay getirmektedir.

islam, 6zgiirliigiin esas itibariyle amaca ydnelik oldugunu, insanlgin en
{ist noktasina ¢ikma ve ahliki deger varetme maksadiyla insana ozgiirlikk
verildigini vurgularken, onun en iyiyi gergeklestirebilecegi inanciu verr.
Ozgiirlitk bilinci ve otonominin 6ne ¢ikartildigy bir din anlayisy, telkinlerle
hareket etmek yerine diistinme ve ¢dziimlemenin tebariiz etmesini saglar.

Kuran, gelenegin ilim ve akilla kritize edilmeden siirdiiriilmesini tenkit

138 Bkz. Saubt, age, I1, 307.

139 Bassamn Tibi, The Qhallense of Frodanentalism -Pdlitical Islam A nd The New World Disorder., London 1998,
s. 209.

149 Frankel, a.ge, 27.
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etmustir. Clinkd, insan, taklit yoluyla belli bilgileri alsa bile bunlan ne
dogrulayabilir ne de makul delillerle yeniden ifade edebilir.

Insanlar farkh bilgj, diisiince ve 6gretilere ulasabildigi ve bunlara elestirel
yaklasabildigi bir ortamda, birbirlerinin kiiltiirel birikimlerinden serbestce
yararlanmak  suretiyle, varolus diizeylerini yitkseltirler. Bu aym zamanda
karsilikli anlayrs, tinsiyet ve uzlasma kiiltiiriintin gelismesine ivme kazandirir.

Insan haklanna sayginin yer etmesi, bunun insanin suur diinyasina ahlak
kavramlarla yerlesmesine bagldir. Din ise bireyin tercih sartlanni artiran
ahlaki kavramlarla diistinmeye yardim eder ve dinle temellenen ahlik,
davranisa inang boyutunu katar. Islim'da tekinin hakkina saygiyr 6ne
gtkaran ve bunu dindarligin bir tezahiiriine doniistiiren “kul hakk: (hakku’
abd)’ kavrami bu bakimdan oldukga anlamiidr.
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