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Alman sair ve filozof Friedrich Schiller, 26 Mart 1789°da Jena Universitesi
Tarth Kiirsiisi'nde fahri olarak goreve baslamasiun serefine bir agibs
konferans1 verdi. “Diinya tarihi hakkinda ¢alismamizin anlamu ve amaca
nedir?” (Was beit und zu weldhem E nde studiert mun Uninersal-gesdhidhte?)! bashikh
konferans, fragmanlarla yetinmeye rizi olmayan “felsefi zihnin” bilgiy1 arama
noktasinda biiyiik bir dikkat ve hararetle pesinden kosacag: seyin, tarthin
anlamini arastirmak oldugunu ortaya koymustu. Diger yandan [Schiller’e
gore] “kalitesiz ilim adaminin yegane hedefi ise, ¢alisarak, bulundugu gérevin
sartlarin1 yerine getirmektir” (derm Brodgelebnten ... (ist es) bey seinem Flei einzig
und allein darvem zu tnmn, die Bedingungen zu erpillen, under denen er in einem A nte
fabig ist) .2

Cagindaki felsefi diisiinceden, dzellikle de Kant’tan etkilenen Friedrich
Schiller, [bu konferansinda] tarth ¢aliymalanmn evrensel epistemolojik
degerine aufta bulunmaktaydi. Biz de bu hususu, dikkatlerimizi Islim

Hans Daiber, “What is the Meaning of and to What End do We Study History of Islamic
Philosophy? The History of a Neglected Discipline”, Bibdiography of Islamic Phiascphy, Leiden 1999, c.
I, s. xi-xocxil.
Bu makalenin az da olsa farkh bir sekli /st Aaadeny of Scenes and Hiunities-Proceedingste (7/5,
Jerusalem 1998, 5:2177-199) yayimlannugtir. Makalenin sézkonusu bu [ilk] yayimundaki bibliyografik
ilave (s. 193-199), 17. ylizyldan itibaren Islim felsefesi hakkinda yapimus yaymnlann kronolojik bir
listesini thtiva etmekaedir.

** Johann Wolfgang Goethe Universitesinde (Almanya/Frankfurt/M.) Dogu Filolojisi kiirsiisii
baskanu.

! Sdhillers Werke, Nationalausgabe c. 17 (Historische Schriften), békim 1, ed. Karl-Heinz Hahn,
Weimar 1970, s. 359-376.

2 Sohillers Werke, c. 17, s. 360.
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felsefest® tarthine cevirmek ve “empirk felsefe”den (Enfabmmgphilosophic)
bahseden Wilhelm Dilthey’in* izinden giderek Islim felsefesi tarthinin, felsefi
diisiincenin evrensel-tarihi gelisimindeki roliinii ele almak i¢in iyi bir neden
olarak goriiyoruz.

Gecmiste Islim felsefesinin nigin bdylesine bir ilgi uyandirdigs ve bizi
bugiin Islim arastrmalan iginde Islim felsefesiyle ilgilenmeye sevkeden
4millerin ne oldugunun incelenmesi dikkat ¢ekici bir konudur.

Oncelikle su sorulann cevaplanni aramak daha faydali olacakuir: Nigin 9.
yiizyildan itibaren Miislimanlar ve Islim alimler, Islami ortodoksinin devam
edegelen mukivemetine ragmen Yunan felsefesine karsi biiyikk bir ilgi

3 Biz “IslAm felsefesi” kavramun kullanmay [tercih ediyoruz). Bu kavram gogunlukla modem felsefe
tarthgileri tarafindan, daha gok Batdi ilim adamlannca tercih edilen “Arap felsefesi” kavramiun
yerine kullandmakradir; krs. M. Vollmer, “Philosophie, arabische”, Historisches Wonterbuch  der
Philasphie 111, Basel 1989, col. 882-886; Gerhard Endress, “Die arabisch-islamische Philosophie. Ein
Forschungsbericht”, Zeitsdmift fir Gesdobrte der Arabisch Islamischen Wissershaften 5, Frankfurt/M. 1989
(s. 1-47), 5. 1 vd. ve aufta bulunulan kaynaklar; Emilio Panella, “Esiste una “filosofia araba™?”, Menrie
domenicane: Riusta di religione, stona, arte 6, Firenze 1975, s. 380-397.

Ayrica bu hususu “Yahudi felsefesi” kavrarmyla ilgili tarusmayla da kry. C. Sirat, A History o Jewssh
Philasaphy in the Middle Ages, Cambridge 1985, s. 1 vd.; H. Simon/M. Simon, Geschichte der jiidischen
Philscphie, Miinchen 1984, 5. 9 vd.; Bruno Chiesa, “Simon’s Geschichte der jiidischen Philosophie”,
Jeussh Quarterty Reuew78, Philadelphia 1987, s. 120-121.

Agikcas: “Yahudi” ve “islim” felsefesi kavramlan birbirinden farkli yorumlara thtiyag gostermekee
olup bir birlik gériintiisii vermemektedir; kry. Parviz Morewedge, “Contemporary Scholarship on
Near Eastern Philosophy”, Philasphicdl Fonem 2/1, Boston 1970, s. 122-140. Morewedge isabetle su
sonuca varmaktadir: “Yakin Dogu felsefesi, Islim kelim ve Yunan klasik felsefesinin bir yansimast
olmakran oldukga uzakur” (s. 137 vd.). Aynca Islim felsefesi, Ibn Riisd’e kadarki klasik dénemle de
suurl degildir (s. 130 vd.).

4 Kry. Dilthey (1833-1911), Grordn8 der allgememen Geschidhte der Philoscphie, ed. Hans-Georg Gadamer,
Frankfurt/M. 1949, s. 12. Dilthey hakkinda bkz. Esther Seidel, Jidische Philcsopbie in ridbtyiidischer urd
jidischer  Philscphiegsdndssdmaibrg,  Frankfurt/M-Bern-New  York 1984 (=  Euwnpiisde
Hodsdndsdmifen, R XX, c. 116), 5. 55.

Dilthey'in eserinde 131-134. sayfalar arasindaki kisa bir béliim “Die auf den Griechen besonders den
Aristotelismus  gegriindete arabische Vernunfrwissenchaft” [Yunanblar 6zellikle de Aristoculuk
lizerine kurulmuy Arap akli ilimleri] tizerinedir; aynca kry. a.mlf., E inleinog in die Gestsuissersdafien 1,
Leipzig-Berlin 1883 (= a.mlf., Gasamrelte Sdmiften1, 1914/21923), 5. 293 vd.
Islim’daki felsefi diisiince aslinda Yunan dijslincesinin bir devamu olarak onaya ¢ikmugur
(“selbstindige Fortschritte” [Bagimsiz Ilerlemeler] sadece simya ve matematik alaninda meveurttur: s.
294 vd.); aynca krs. Paul Deussen, Algereine Gesdnchte der Philosophie mit besonderer Beriicksichtigreng der
Religionen 11/2, 2. Hilfte (Philscpirie des Mintelalters), Leipzig 1915, s. 392-423; s. 402: “Ekletische
Mischphilosophie” [Eklektik Melezfelsefe]; “Aristotelismus” [Aristoculuk]; “in  vielfacher
Durchtrinkung mit neuplatonischen Elementen” [Yeni Eflatuncu Unsurlarla Dolarak]; aynica mesela
Karl Vorlinder, Gednbte der Philsgpbie, bkz. 1927°de Leipzig'de yayimlanan 7. baskss: (1. bsk.: 1903},
5. 264-269; Emst von Aster, Gedndte der Philasgphie (15. bsk.: Stuttgart 1968), s. 145-147 ve Hans
Joachim Storig, Klemne Weltgesdndbte der Philasopbie (Stuttgart 1950; bu tarihten sonra ok sayida baskisi
yapdmustr), s. 205 vd. (von Aster ve Erdmann’dan etkilenmustir).
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gosterdiler?s Kindi (yaklagik 185-252/801-866), Farabi (6. 339/950), ibn Sind
(Avicenna; 370-428/980-1037), Gazzall (450-505/1058-1111) ve Ibn Riisd
(Averroes; 520-595/1126-1198) gibi biiyiik filozoflardan bile dnce, daha 9.
ylizyllin baslannda “Mu‘tezile okulu”, ilahi sifatlara dair ortaya koyduklan son
derece basanli Ogretileri ve Kurdnn yaratma anlayigi baglaminda
gelistirdiklen: tabii-bilimsel kozmoloji yoluyla nigin Islim inanciun akli bir
agtklamasim yapma yoluna gittiler? Patristik teolojinin izinden giderek nicin
arastirmalarinda Yunan felsefe ve mantigina yoneldiler?

Oyle goriiniiyor ki, Yunan metafizik, mantk ve tabiat felsefesi, IslAm
inancina akli bir temel sunmus, gayr-i Islami hareketlerin biinyesinde zuhdr
eden yeni giiclerin yarusira dzellikle Hiristiyanlik, Yahudilik, Zerdiistlitk ve
Maniseizm’e kars1 da Islim inanci igin bir koruma saglamustir. Dolayisiyla
safiyeti bozulmams ilahi hakikati sunmas: sebebiyle Islim vahyinin diger
dinlerden daha istiin oldugu diisiiniliitken, 10. yiizylhn baslarinda, felsef?
hikmetin evrenselligi ve onun nebevi-vahiy kaynakl oldugu yoniindeki fikrin
Ismiill gevrelerde benimsenmesi hig de tesadiifi degildir.s

Alimlerin olumlu tepkilerle karsilasmalan ve kendi diinya tasavvurlanm
tasarlaylp kurmada onlara yardimer olacak bir destek bulmalan noktasinda,
Islim toplumunda ortaya ¢ikan erken donem felsefi diisiinceyle &nceki
digtinlirlerin  goriisleri arasinda bir benzerlk bulunmaktadir. 1slim
toplumundaki diigiiniirler, antik filozoflarin eserleri ile 6nceki filozoflann
doksografik ¢aligmalanimi terciime etmek sliretiyle -cogu zaman antik

5 Kry. Ignaz Goldziher, “Stellung der alten islamischen Ortodoxie zu den antiken Wissenschanften”,

Gesarmelte Sorifien, ed. Joseph Desomogyi V, Hildesheim 1970, s. 357-400 (ingilizce terciimesi:
Studies on Islamiginde, ed. M.L. Swartz, Oxford 1981).
Bana gére F.E. Petersin “Hellenism in Islam” adh makalesindeki (Pazhs from A et Greee, ed. C.G.
Thomas, Leiden 1988, s. 77-91) su ifadeleri abartih bir bigimde yanls yonlendiricidir: “(...) fakat
Eflitun ve Aristo’'nun vérisi olan Miisliiman filozoflar, ‘yabanci ilimler’ Islimf cevrede kendine bir
yer bulamadinindan ve dolayisiyla okul kurmak stretiyle kendilerini takip edecek talebeler
yeustiremedikleri icin toplumda kiigiik ve tecrit ediimis bir grup olarak ya tek baglarina ya da bir 6zel
hocadan ders alarak felsefe tahsil etmiglerdir. Cagdaslan tarafindan rahatsiz edilen ve gesitli ithamlara
maruz kalan bu filozoflara Arap edebiyamun o genis sahasi icinde genel olarak isaret bile
edilmemugtir (s. 90).”

¢ Kry. Daiber, “Ab( Hatim ar-Razi (10th century AD.) on the Unity and Diversity of Religions”,
Didlogue and Synoetim An Inmediscplinary Approads, ed. Jerald Gon (v.dgr), Grand Rapids-
Amsterdam 1989, 5. 87-104; a.mlf., “Die Autonomie der Philosophie im Islam”, Knnuledge and the
Saenees in Medsiewd Philoscpby Proweeding of the Eighth Imematioal Congress of Mediewd Philasophy
(S.1.E.P.M.), Helsinki 24-29 August 1987, c. I, ed. M. Asztalos, J.E. Murdoch, 1. Niniluoto (= Aaz
Philsophica Ferriica 48), s. 228-249, 6zellikle s. 235 vd.
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filozoflan elestirmelerine ragmen-, genis bir antik felsefi doktrinler yelpazesi
{izerinde arastumalar yapmuslardir”

12. yiizyilin sonlanndan itibaren “Toledo Okulu”nun da dahil oldugu
Arapga’dan Latince’ye terciime yapan ortagag miitercimleri, Ansto’nun ve
onun Farabi ve en 6nemlisi Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Miisliiman sanhlerinin
gopunlukla ulasabildikleri eserlerini, benzer sebeplerle Bau diinyasina
kazandirmaya baslamuslardir.8 Mantik ve ontoloji ile bilgi ve tabiat felsefesi
[bu terciimelerde] én sirada yer alirken; sézkonusu eserler, Aristo ve onun
Yeni-Eflituncu renge biirlinmils Arap sarihlerinin etkisiyle ortagag Hiristiyan
diinya goriisii tizerinde yeni ve ayirt edici bir iz birakrmugtir.?

Ibn Sind’un fa‘dl aklin yani [wibibui’s-sunenn)] (datar formanam) birligi
doktrini, Ibn Riisd’iin fa‘dl ve miinfa‘il akhin olimstzliigi Sgretisi ve onun
felsefesinden istthric edilen gifte hakikat yani dini ve felsefi hakikatlerin
birbirinden farklili1 Sgretisiyle birlikte benimsenmistir.!® Bu sekilde Islim
filozoflan ortagagda sadece birer felsefe Ogretmeni degil, aym1 zamanda
Fernand van Steenberghen’in “heterodoks” veya “radikal” Anstoteles¢ilik
olarak tarumladig: (bkz. dipnot 9) Yunan felsefesini [ortagag Hiristiyan
diinyasina] aktaran kisilerdir.1t

Daha 6nce Islim diinyasinda yasanan gelismelerde oldugu gibi [ortagag
Hiristiyan diinyasinda da] felsefe gittikge artan bir diizeyde teolojiye
uygulanmis ve Iskenderiye’den esinlenen!? Arstocu-Arap bilim teorisi
tarafindan desteklenen teolojik diinya tasavvurunu!? sekillendirmek amacryla

7 Kry. Daiber, “Hellerustisch-kaiserzeitliche Doxographie und philosophischer Synkretismus in
islamischer Zeit”, A ufstieg word Niedergang der rémischen Welt 11 36, 7 (Berlin-New York 1994), s. 4974
4992.

8 Kry. Daiber, “Lateinische Ubersetzungen arabischer Texte zur Philosophie und ihre Bedeutung fiir
die Scholastik des Mittelalters: Stand und Aufgaben der Forschung”, Rexontres de cdnres dars la

ophie midiéule Traducions et traducens de l'antiquité au X1V* sitde, Louvain-la-Neuve, Cassino
1990, s. 203-250.

9 Kry. Fernand van Steenberghen, A vistatle in the Wast: The Onigirs of Latin A vistatedianism, gev. Leonard
Johnston, Louvain 1955; a.mlf., Dwe Philasgpbic im 13. Jabrinoden, Miinih 1977; Jean Joliver, “The
Arabic Heritage”, A History f Tudfth- Certsry Westermn Philasgphry, ed. Peter Dronke, Cambridge 1988 (s.
113-150), s. 117 vd.

10 Kry. van Steenberghen, Phiaopbie, s. 343 vd.

' 18 ve 19. ylizyllardaki felsefe tarihgilerinin bu konuda farkli diisiinceleri bulunmakzadir; kry. M. Le
Chanoine Forget, “Dans quelle mesure les philosophes arabes, continuateurs des phﬂosophes grecs,
ont-ils contribué au progres de la philosophie scolastique?”, Compte rendu du trosiéme angrss saentifique
otermational des cathdiques terue & Brixelles du 3 au 8 septembre 1894, 1. section, Bruxelles 1895, s. 233-268.

12 Kry. Daiber, “Qostd Ibn Liqi (9. Jh) iber die Einteilung der Wissenschaften”, Zeisdmft firr
Gedvidte der A rabisdh-Islamischen Wisserschaften 6, 1990 (1991), 5. 94-129.

13 Kry. van Steenberghen, Philasgpire, s. 490 vd.




Istim Felsefesi Tarihi Galsmamizin Anlami ve Amaci Nedir? 359

metafizik teoriler tabiat felsefesiyle iliskilendirilmistir.'* Ay zaman zarfinda
felsefeye karst diismanlik da siddetlenmeye baslamis ve bu diismanlk dnce
10 Aralik 1270’de ve daha kesin bir sekilde 7 Mart 1277°de heterodoks
Anstotelesgilerin mahkum edilmesiyle en yiiksek noktasina ulasmustir.!5 Buna
ragmen s6zkonusu mahkumiyet, ortagag ilim adamlanmin Arapga’dan
Latince’ye yapilan terclimelerdeki diisiince ve ifadelere olan yonelimlerine ve
bunlan, kendi teolojik ve felsefl doktrinlerinde segmeci bir {islupla
biitlinlestirmelerine engel olamarmustir.16 Neticede, sonradan birtakim etkiler
alunda kalan gelismeler bazt noktalarda birleserek, arastmacilann daha
sonra “Anistoteles¢iik” ve “Ibn Sindci Augustincilik” veya “Latin Ibn
Riigdciiliigli” seklinde isimlendirdikleri hareketler ortaya gikmustir.?

Augustinci aydinlanma teorisi gibi bu gelismeyle ilgili diisiincelerin
ortaya ¢ikisy, Ibn Sind’nin goriis ve ifadelerinin ortagag diistincesine déhil
edilmesine imkin vermistir. Bdylece Arap Arstoculugu ve onun Arap
sarthlen ilgi odag haline gelmistir. Ancak sézkonusu gelismeler, ortagas
skolastisizmine dair, 1853’te Emest Renan’in klasik esen Awrme e
'A werroisme’in!® yayimlanmasindan sonraki pek ¢ok ¢alismada goriildiigii gibi,
bir ortagag aliminin mutlaka “Ibn Sinic1” veya “Ibn Riisdcli” olarak tavsif
edilmesi gerektigi anlamuna gelmemelidir. Dahasi, skolastik filozoflar, ilham
kaynaklanm elestirmekten de geri durmamuslardir. Bu tiir bir elestiri faaliyeti,
Ibn Sin3, Ibn Riisd, Gazzall ve Farabi'nin eserlerinin Latince terciimelerinin
Venedikte yayimlanmasi!® sayesinde Islim felsefesinin popiiler hale geldisi
15. ylizyl stiiresince, Ronesans’in felsefl gabalannda agik¢a goriilmektedir.20
Ancak burada vurgulanmabdir ki, Islim filozoflanna ve onlann Aristo
yorumlarina dikkatleri ¢eken sey, sadece Arnisto’ya karsi duyulan bir ilgi
degildir.

4 Bu noktada Dominicus Gundissalinus™un De diusione philasgpbriae (1140'tan sonra yazilmugti) adli eseri
oldukga etkilidir; kry. Ludwig Baur'un nesir ve tahlili: Domnios Guodsssalins, De drusione philescphiae,
Miinster 1903 (=Beitvige zur Geschidbte der Philosphie (wrd Thedlogie) des Mittelalters: Texte und
Urersdnergen, Miinster 1V/2-3).

15 Kry. van Steenberghen, Phiasopbie, s. 442 vd.; L. Bianchi: /l Veaw e i Filasgh La awndarn paniging dd
1277 e l'ewdizione dell'aristatelismo sclastin, Bergamo 1990 = Quadlibet 6.

16 Bilgilendirici bir tasvir igin bkz. Jolivet (3. dipnotta gecen eser).

17 Kry. van Steenberghen, Philasophie, s. 24 vd.

18 Gozden gegirllmis 3. bsk, Paris 1867 = Qewves amplétes 111, ed. Henriette Psichan, Pans 1949, s. 9-
365; 1153-1238 (indeks); iiglinct baskiun yeni bir basuru 1985'te Frankfurt’ta yapimugtir (ed. Fuat
Sezgin = Vergfentlidnomgen des Instinaes flir Gesonobte der A rabischen Islanisdhen Wissersohafien, Reihe B:
Nachdrucke, Abt. Philosophie, Bd. I). Eserin diger dillere terciimeleni ve hakkinda yazilan tanstimlar
igin bkz. Ph.W. Rosemann, Budletin de philcsopirie médiéuale 30, Louvain 1988, s. 204 vd.

19 Kry. Daiber, “Lateinische Ubersetzungen” (8. dipnotra gecen eseri).

® Kry. The Canbridge History of Reruissane Philoscphy, ed. Charles B. Schmitt (v.djr), Cambridge 1988,
indeks: Averroism, Avicennian tradition.
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Bu terciime faaliyetlerinin motivasyon giicii, Tiirklerden kagan Bizansl
ilim adamlannin Yunanca el yazmalanm Batr'ya getirmeleriyle birlikte
azalmaya baglamis ve bu durum antik eserlerin, Arapga-Latince terciimeleri
yerine Yunanca asillan iizerinde ¢aligmayr miimkiin klmisur. Bu siiregte
hiimanizmin kdklere domsis gagnst daha yiiksek sesle ifade edilmeye baglanmug
ve bu gelisme, ilhamint antikiteden alan Islam alimlerine ve onlar hakkinda
aligan Arap dili uzmanlanna karst artmakta olan diismanlg da
koriklemnistir.2!

Hiimanizmin kaynaklara déniisti tesvik eden kdklere dimsis slogaru, aym
zamanda 16. yiizyilin ikinci yansindan itibaren Islam kiiltiiriine dair dogrudan
dogruya Arapga kaynaklardan hareketle bir resim elde etmeye yonelik bir
cabarun neticesinde, Batih Arap dili uzmanlanmn filolojik faaliyetlerini??
artirmalanna da yol agmustir.3 Isvigreli reformcu teolog Johann Heinrich
Hottinger (1620-1667), 1652°de Ziirih'te yayimlanan A nalecta bistorico thedlogica
adli eserinde “teoloji, tip, hukuk, felsefe ve filoloji alanlannda Arapga’mn
faydas1” baslikli bir bolime yer vermistir2* Gergekten de Hottinger bu
eserinde, Ibn Ebi Usaybi‘a’uin (5. 668/1270) Tabakani'l-enbbi’ss, Ibnii'n-
Nedim'in (6. 385/995 veya daha sonrasy) Kitabii'l-Fibrist'i, Leo Africanus’un
1527 yiindan sonraya ait olan De uns quibusdam illustribus apud Arabes’s ve
benzeri Arapga biyo-bibliyografik eserlerde verilen aynntilara dayanmustur.

Bu noktada ciddi bir ilerleme kaydeden ilk kisi, Ingiliz Arap dili uzmam
Pocock(e)’tur (1604-1691). Pocock, Orient’teki Arapga el yazmalanm
toplamus ve Snemli bir Islim tarihi kaynagi olan Barhebraeus’un [Ebu’l-
Ferec] Mubtasar fid-diewd adli eserini Latince cevirisiyle birlikte 1663’te
Oxford’da nesretmistir. Pocock aynca sézkonusu eserin bir béliimiinii
aynntli bir agiklamayla birlikte Spednen bistoriae Arabum bashg: alunda
1650°'de yayimlamusti. S6zkonusu galisma sirasinda Pocock, diger Arapga el
yazmalan gercevesinde Islim felsefesi tarihi hakkinda genis bir malumata
sahip olmustur. Itiraf etmek gerekir ki, Pocock elindeki malzemeyi elestiri
siizgecinden gegirebilecek bir konumda degildi ve bu sebeple eserdeki
birtakim aynntlar tashih edilmeye muhtagur. Buna ragmen sézkonusu kitap,

21 Kry. Felix Klein-Franke, Die klassische Artike in der Tradition des Islam, Darmstadt 1980 (= Envige der
Forsdnag 136, Darmstad), s. 18 vd.

2 Kry. Klein-Franke, Die klassische A rtike in der Tradition des Islam, s. 48 vd.

2 Aynnuh bilgi igin bkz. Daiber, “The Reception of Islamic Philosophy at Oxford in the 17th Century:
The Pococks’ (Father and Son) Contrnbution to the Understanding of Islamic Philosophy in
Europe”, The Introducxion o Arabic Philsaphy into E wrope, ed. Ch.E. Burterworth ve B.A. Kessel,
Leiden-New York-Kéln 1994 (= Studien wnd Texte zir Geistesgesdnohte des Mittddalters XXX, Leiden),
s. 65-82.

s. 233-316.
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Islim felsefesine dair tarihi malzemeyi biraraya getiren ve tarihgilere 19.
yiizyla gelinceye kadar Islim felsefesi hakkinda yapacaklan aragtirmalar i¢in
kaynak hizmeti goren ilk ve [tek] eser olma &zelligini tasimaktadir.25 1671°de
Pocock, ogluyla beraber Ibn Tufeyl'in felsefi romam Hay b Yakzinin
Arapga orjjinalini Latince terciimesiyle birlikte nesretmistir. Bu eser 17 ve 18.
yizyillarda Ingilizce, Felemenkge ve Almanca’ya terciime edilmistir.

Pocock’un bu nesri, 19. ylizyla gelinceye kadar onjinal haliyle Avrupa’da
bilinen yegane felsefl metin olarak varligim siirdiirdii.?6 Orjjinal metinlerden
hareketle Islim felsefesi hakkinda yapilan sistematik galismalar hemen yaygin
bir uygulama alam bulamadi. Bu sebepledir ki, Pocock’un Islam felsefesi
hakkindaki ¢alismasi, daha 6nce de bahsedildigi gibi, herhangi bir yeni
malzeme ilave edilmeksizin 19. yiizyla kadar tekrarlamp durdu. Bu zaman
zarfinda kaleme alinan eserlerden kayda deger olanlan ise sunlardur:

Georg Hom, Historiae philasophiae libri VII quabus de origine, sucessione, sectis
et uta philosophorum (Leiden 1655);7

Henr, Balthas, Seelmann, Historia rationalis philosophiae apud Trraas (Halae
1691);28

Johann Gottfried Lakemacher, Dissertatio inanguralis bistorico-litterania de
fatis studiorum apud A rabes (Helmstadii 1719);

G.P. Capasso, Historiae philosophiae synopsis siwe de ongne et progressu
philosophiae (Neapoli 1728);29

Andre-Frangois Boureau-Deslandes, Histoire oitique de la philosophie
(London 1737; Amsterdam 1756);30

25 Bkz. asaida dipnot 27 vd. ve dipnot 42.

2% Kry. Daiber, “Reception” (23. dipnotta gegen eseri), boliim III.

77 5. 283-294 (baz ilave bilgiler ve kismen Yahudi felsefesine dair verilen bilgiler bulunmakla beraber);
kry. Seidel (4. dipnotta gegen esen), s. 20 vd.

2 Ashnda Araplar arasinda felsefenin durumunun tasvir, temel olarak Pocock'un eseri ve onun
Barhebraeus'tan (Ebu’l-Ferec] yapugi agikdamal terciimeye dayanmaktadir. Bunun yanunda
Hottinger'in eseni de kullandmugtr (bkz. yukanda dipnot 24). Christ Emst von Windheim tarafindan
yaptlan yeni bir negn yayymlanrmustur: Fragrerta bistorize philosophicae, st commentani philosgphorum utas et
dogmata illustrantes, E rlangen 1753.

3 5. 291-294: Philosophi Arabes: Avicenna, Averhoes; reliqui Arabes —Capasso hakkinda kry. agagidaki
dipnot.

% Kry. Gregorio Piaia, “Diderot e la trasfigurazione ideologica e letteraria della filosofia araba”, Stud
Ewasiatia in awre di Mario Grignasd, A cura di G. Bellingeri e G. Vercellin, Venezia 1988 (=
Ewasiatica 5), s. 87-101. .
Boureau-Deslandes ve Capasso ile (insan diigtincesinin ilerlemesinin bir tarihi olarak felsefe tarihi)
asagida bahsedilecek olan felsefe tarihgisi Brucker (felsefe tarihi, insan zihninin ve hakikatin tarihidir)
arasindaki bir  karsiagurma igin bkz. Walter E. Ehrhardt, Philsophicgesdridte wd Gedrdre des
Skeptzzisms, Bern-Miinchen 1967, s. 43; Lucien Braun, Histaire de Uhistoire de la philasophbre, Paris 1973,
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Christophorus Carolus Fabricius, Spedinmen academicem de studio philasophiae
graecae inter Arabes (Altorfii 1745)3! ve biitiin bunlardan daha énemlisi:

Johann Jakob Brucker, Historia critica philosophiae (5 cilt, Lipsiae 1742-
1744).2

Islam felsefesi alaninda calisan bu tarihgiler sayesinde netice, reddetme
noktasindan hayranliga ulasmus; felsefe tarihi yazimimn amaglan hakkindaki
farkli yorumlar ise neredeyse tamamen, bu goriis farkliligini destekleyen
araclar haline gelmistir® Brucker bazi Islim filozoflanmn iy1 birer
metafizik¢i ve Aristo takipgisi olabilecegi goriistine kaildir: A rabes quosdam
satis subtilster fouisse de rebus naturan trarscendentibus philosophatos, et interdum mertem
Avistatelis satis feliciter fuisse asseautos; ancak bu, higbir sekilde Islam felsefesine
sayg1 ve hiirmet gosterilmesi igin yeter sebep degildir: Verwm ne sic quadem
aausam uderus, philosophiam Saracericam magrifice depraedicandi.>*

Brucker'in temelde menfi olan bu tutumu, bir siire igin etkisini devam
ettirse de3s bir Kant sarihi olan Dieterich Tiedemann tarafindan alu ciltlik
Geist der spekulativen Philosophie adli eserinde s6zkonusu tutum elestirilmistir.
Eserin, Raymundus Lullus 6ncesi Araplarla ilgili dordiincii cildinde (1795)
Tiedemann, [Isldm filozoflarimn] “aklin alamim tanzim edip genisletmelen
sebebiyle haleflerinin tesekldiriinii” her haliikirda hak ettigini yazarak - Dark
der Nadhkormen fiir Beridhtigungen urd E ruetterwrgen im Gebiete der Vermuft-
Brucker'in Islim felsefesini bertaraf etme g¢abasina karsi ¢ikmakradir.
Tiedemann s6yle devam etmektedir: “Ibn Sind’min terminolojisinde biyiik
bir sardhat ve kesinlik mevcuttur; ulastigi sonuglarda biiyiik bir fikrl derinlik;
diistincelerinde ise harikulade bir diizen ve siki bir irtibat bulunmaktadir. O
gercek anlamda bagimsiz bir diistiniirdiir (...)” -In A s Begriffen ist el
Klarbeit wnd Bestimmtbeit; in seinen Sdbliissen uel Tighsinm, wnd in seinen Gedanken

s. 144 vd; 166 vd. ( Fr. Wimmer tarafindan yapilan muhtasar bir Almanca terciimesi Gesdridite der
Philasopbiegesidte seklinde isimlendirilmigtir: Darmstadt 1990, 5. 155 vd.).

3t Ch.E. Von Windheim'in (Hrsg.) Fragnerta adl eseri iginde yeniden basilmugtir (dipnot 28).

22 Bilimsel felsefe tarihi yazumumn kurucusu olan Brucker hakkinda bkz. Braun (31. dipnotta gegen
eseri), s. 119 vd. (Almanca terciimede s. 134 vd.); Seidel (4. dipnotta gegen eseri), s. 27 vd.; Ehrhardt
(30. dipnotta gegen esert), s. 43; J. Ree, Ree, M. Ayers, A Westoby, Philasophy and its Past iginde,
Sussex 1978, s. 3 vd.; J. Ree, “The End of Metaphysics: Philosophy’s Supreme Fiction?”, Philasophy
its History and Historiographry, ed. AJ. Holland, Dordrecht/Boston/ Lancaster/ Tokyo 1985 (= Roul
Institute of Philoscphy Corferences, c. 1983) (s. 3-26), . 12 vd. ve asamdaki dipnot.

3 Kry. Harold R. Smant, Philesophy and its History, La Salle, Illinois 1962, s. 3 vd. ve 29. dipnotta verlen
kaynaklar.

% s, 153, Kry. Klein-Franke, Die klassische A ntike in der Tradition des Islam, s. 107 vd.

35 Krs. Mesela J. Gurlitt, Abnf der Gesdndote der Philcscpie, Leipzig 1786, s. 180-188 ve asagida 44.
dipnotta verilen kaynaklar.

3% Marburg 1791-1797. Tiedemann haklunda krs. Braun (30. dipnotta gegen esen), s. 184 vd.; Siedel (4.

dipnotta gegen esen) s. 37-39.
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urgermeine Ordrung wrd strenge Verknipfung Ev war wabrbafter Selbstdenker?
Tiedemann eserinde Ibn Sind’nin metafiziginin yani Kitabii's- Sifi'mun 1493'te

Venedik’te yayimlanan Latince terciimesine atiflarda bulunmakta ve bu eseri
biiyilk zorluklara katlanarak elde edebildigini ifade etmektedir.
[Tiedemann’in] birinci derecedeki diger felsefi kaynaklan ise Ibn Riisd38 ve
Ibn Tufeylin® eserlerinin yayimlanan Latince terciimeleridir. Ayrica
Maimonides’in More Neudein?inin®® Latince terciimesine dayanan doksografik
ayrintilar da [esenn kaynaklan arasindadir].

18. ylizylda ne Johann Gottlieb Buhle’nin Lenbuds der Gesdvidhte der
Philosophie wnd eiver kritischen Literatur dersdlben’it ne de Wilhelm Gottlieb
Tennemann’in Gesdndhte der Philosophie’si*? [bu alanda) herhangi bir ilerleme
kaydedebilmistir. Tiedemann’in yamsira bahsi gegen bu iki eser de, 19.
yuzylda felsefe tarihgilerinin ilk bagvuru kaynag: haline gelmistir#3 Bu
sebeple, Tiedemann’dan sonra, orijinal metinler ve dolayisiyla deger agisindan
Islam felsefesi galismalannda herhangi bir devrimden s6z etmek miimkiin
degildir.#

¥ s, 111. Aynca krs. Klein-Franke, Die klassische A rtike in der Tradbtion des Islam, s. 110-112.

3 Kry. Daiber, “Lateinische Ubersetzungen”, s. 236 vd.

3 Bkz. Daiber, “Reception”, boliim II1.

¢ 1629’da Basel'de yayumlanmugtr. Mornitz Steinschneider, Die bdnaeischen Ubersezer des Mintelalters snd
die Juden als Ddrersche’de (Graz 1956, § 250, s. 432) Latince terciimenin 1520°de Aug. Justinian
tarafindan yayimlandigindan bahsetmektedir. Ancak bunun 13. yizylda zaten elde bulunan
terciimeyle ayn: olup olmadig belirsizdir (kry. Daiber, “Lateinische Ubersetzungen”, s. 234, dipnot
161).

4 8 cilt, Géttingen 1796-1804. 5. cildin 3-109. sayfalan Islim felsefesiyle dgilidir (bibliyografya s. 5-10).
Buhle hakkinda kry. Braun (30. dipnotta gegen eseri), s. 250 vd. (Almanca terciimesinde s. 266 vd.).

2 11 cih, Leipzig 1798-1819. Tennemann hakkinda krs. Braun (30. dipnotta gegen eseri), s. 240 vd.
(Almanca terciimesinde 254 vd.). 8. cildin 362-448. sayfalan Araplann felsefi faaliyetleriyle ilgilidir.
Biitiinii itibanyle bakildiginda bu eserde, Tiedemann ve Buhle tarafindan kaleme alnan yukandaki
kitaplarda kullarulan kaynaklann ayrus: kullamlmgtr.

4 Kry. Mesela Friedrich Ast, Gnexdnf der Gedbidne der Phlasopbie, Landshut 1801; genigletilmis ve
gbzden geginlmis ikinci bask: 1825 (s. 196-203).

4 Krs. Klein-Franke, Die klassische A rtzke in der Tradition des Islamy s. 112 vd.

Bu listeye su yazarlar da ilave edilebilir: Jakob Friedrich Fries, Die Gesdbidrte der Philsophie 2, Halle
1840 (= Fries, Sdmften zur Geschichte der Philasgphne 11, 2 = Santliche Somifien, c. 19 = Dérdiincii
boliimiin 2. cildi, ed. Gert Kénig ve Lutz Geldsetzer, Aalen 1969), s. 212 vd., zellikle s. 213: “Doch
liegt ihrer einfacheren positiven Lehre kein Philosophem zu Grunde (... )" {Tabiatsyla onlann basit
pozitif Sgretilerinin temelinde higbir filozof yoktu]. Fries bu tamnunda Josef Maria Gerando’yu
izlemekredir (Degerando, 1772-1842), Vegleiderde Gedndste der Systene der Philasophie (gev. W.G.
Tennemann) I, Marburg 1806, s. 162 vd. Gerando hakkinda kry. Klein-Franke, Die klassische A ntke in
der Tradition des Islamy s. 115.

Son olarak Vorlesionen iiber die Gesdbichte der Philasphie adl eserinde (hrsg. v. D. Karl Ludwig Michelet
IIl = Werke, Vollstindige Ausgabe, Berlin 1836, s. 121-131) “Arap felsefesi’ni tarusan Georg
Wilhelm Hegel'den bahsetmeliyiz. O ézellikle Bruckner’den devraldiji menft tutumu kullanmugtir: Sze
ist vidht durch thren Inbalt interessart, bei diesem kann man nioht steben Beber; e ist keine Philoscphie, sondem
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S6zkonusu degisim yaklasik olarak 19. yiizylla kadar gergeklesmemustir.f>
Antikitenin IslAm’daki devamumi arastirmak igin Arapga malzeme, Johann
Georg Wenrich (1787-1847), Gustav Fligel (1802-1870), Ferdinand
Wiistenfeld (1808-1899) ve nihayet Moritz Steinschneider (1816-1907)# gibi
oryantalistler tarafindan sistematik olarak kaydedilmis ve bu sayede ik defa
nesir faaliyeti biiyitk bir hiz kazanmustir. Bu faaliyet Yahudi ve Yahudi-Arap
felsefesini de kapsayacak sekilde genislemistir. Bu noktada kayda deger
isimler sunlardir#? 1841’de Leipzig'de yayimlanan Anekdota zur Gesdndste der
mittdaliertichen Schdlastik  wnter Juden wnd Maslemen adli eserinde temelde
Kelim’a dair zengin bir malzeme ortaya koyan Franz Delitzsch,*® aynca
August Schmélders (1809-1880), William Cureton (1808-1864), Salomon
Munk (1803-1867), Marcus Joseph Miiller (1809-1874) ve Friedrich
Dieterici (1821-1903).

August Schmélders Islim felsefesinin 6zellikle orjinal oldugunu
diisiinmiiyordu;3® onun bu gériisti, felsefe tarihgisi Heinrich Ritter tarafindan
1844’te Gottingen Akademisi'nde Uber ursere Kermtvis der arabischen Philosophie
wurd besorders iiber die Philosophie der orthodaxen arabischen Dogmatiker basligiyla
Arap felsefesi ve ortodoks Arap dogmatikler konusunda verdigi konferansta
elestirilmistir. Gergek anlamda Islam felsefesi galismalarun ilk biiyiik nderi,

eigertlich Manier [Arap Felsefesi muhtevast agisindan ilgi gekici degildir. Bu muhteva ile yetinmek
imkansizdir. Bu bir felsefe degildir, olsa olsa ancak bir yontemdir] (bkz. s. 125). Hegel onun alstrakte
Negattuitit' i [miicerret olumsuzlugunu] elegtirmekeedir. Hegel'e gére o, somut fikirleri daha iyi bir
sekilde tanmlamak igin herhangi bir gaba gostermemistir (die karkrete Idee ueiter zu bestimmen|s. 129};
sie [sc. die Araber] haben kein hiheres Pringp der sich bewsiten Wernerfi aufiestellt [s. 125]) {Onlann yani
Araplann kendini bilingli akal olarak ortaya koyan daha iist bir prensiplen yoktu].

Hegel'in felsefe tarihi yazumuna dair diisiinceleni icin bkz. Klaus Dising, Hegdl wnd die Gedndte der
Philosephie, Darmstadt 1983 (= E rtrige der Forsdnag 206).

% Kry. Klein-Franke, Dre klassiscbe A ntike in der Tradition des Islam, s. 119 vd.

% Kry. Klein-Franke, Die klassische Antike in der Tradition des Islam, s. 120 vd.;s. 127,

7 Krs. Klein-Franke, Die klassische Antike in der Tradition des Islam, s. 121 vd.

48 Klein-Franke’nin eserinde Franz Delitzsch’ten bahsedilmemektedir. Kry. Daiber, “Reception”, s. 74,
dipnot 75.

9 Mdarges de philasophie juiwe @ arabe (Paris 1857; yeni baskisi 1955; 1979) adl eseri ilk defa Ibn
Cebirol'n, Fas wulae'y amtmugtr. Munk'un Ibranice ve Arapca kaynaldara olan 6mek alinacak
miikemnmel hikimiyeti, kendisine gok fazla takip¢i bulamamustr.

0 Krs. Klein-Franke, Die klassisdoe Antike in der Tradition des Islam, 121 vd. Schmélders’in bu diisiincesi

aciknrr ki, Johann Eduard Erdmann’s etkilemistir: Gnortrig der Geschichte der Philwcphie (c. 1, gozden

gecirilmis 2. bsk., Berlin 1869); “Muselminner und juden als Vorliufer de christlichen Anistoteliker”

(Hiristiyan Aristoculann Onciisii Olarak Miisliimanlar ve Yahudiler] bashkl boliime su ezici

ciimleyle baslamaktadir: Ein Synkretisnes wie der Islem roch dazu ein Reaionswersuch wie jene

Weltarscdhamag e gegen die Oristliche i5t, triigt kemen E rtuicklungskeim in sich [1slam gibi bir sinkretiklik,

bunun yaninda Hiristiyan diinya goriisiine karyt bir tepki denemesi olan su diinya gériisii, icinde

hicbir gelisme tohumu tagimuyor]. Erdmann bu béliimde biiyik slgiide Schmalders ve Munk’un
eserlerine dayanmugur,
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ik defa 1853'te Paris'te yayimlanan Awenves et I'Awenosme! adli eseriyle
Emest Renan’dir (1823-1892). Renan “Arap felsefesi”nin, Islim’a -ki burada
kastedilen Islim ilihiydu [yani kelim]di- ragmen, ozellikle 11 ve 12.
ylzyllardaki onjinalitesini (vase ongmalitd vurgulamaktadir52 Renan bu
diisiincesimi 29 Mart 1883 tarihinde Sorbon’da verdigi “Islim ve Bilimler”
baslikh bir konferansta daha da gelistirmistir. Bu konferans, [Renan’in],
¢agdas1 Cemaleddin Afgani tarafindan dogrudan elestinlmesine yol agmustur.
Afgani, “Helenist-Sasani bilimleri”nin benimsenip gelistirilmesinde Araplara
daha biiyiik bir 6nem atfediyor ve insanhgin “daha yiiksek bir medeniyet”e
dogru egitilmesinde sadece aklin degil, aym zamanda Tsldim dininin de rol
oynadigini diisiiniiyordu.53 Buna ragmen son tahlilde Cemaleddin Afgani bile
din ile felsefe veya bilimler arasinda bir uzlagmayr tahayyill edemiyordu.
Miamafih Afgani’nin, G.E. Lessing’in ‘insanoglunun egitimi”  hakkindaki
Erziehung des Menschengesdhledhtes adli eserini haurlatan, insanligin Islim’daki
akil ve din vasitasiyla egitilmesine dair tezi, Islim’in miisbet anlamda evrimini
ongérmektedir. Yahudi uzmant Samuel Modlinger'in, Salomon Munk’un
olimii tizerine yazdii ve 1867°de Lemberg'de yayimlanan yazisi, bu tezin
habercisi olarak kabul edilebilir. Renzriszenz an Munk oder diber den Werth des
Orientalismues foir die Kultrgesdnote bashgim tastyan mezklir vefeyat yazsi,
“diinya tarhine bitliniiyle yeni bir deger bigmenin elzem oldugu”
gorisiinden hareketle, “oryantalizm”in “Munk’un ruhunda mevcut ve siirekli
oldugunu” ve “biitiin bilimlerin en eski temelleri” ile “ahlaki
geleneklenimizin” koklerini sekillendirdigini ortaya koymaktadir.5¢

Her seye ragmen bu tiir miisbet yaklasimlar azinhkta kalmistir. Munk ve
Renan’in  etklern neticesinde Ozellikle Fransizca yazian eserlerde
[aragurmacilar], felsefe tarthi hakkindaki ¢alismalannda kendi yollarm
bulmaya basladilar. Burada kayda deger olanlar sunlardur:

51 Bkz. Yukanda 18. dipnot.

52 Aymu sekilde Gustave Dugat da Histaire des philascphes et des théologierns musudmars de 632 a 1258 (Parius
1878, yeni baskisi 1973) adli eserinde Renan’in 1zinden giderek ve Munk'un eserlerinden hareketle
(49. dipnotta bahsedilmigtir) Islim felsefesinin onjinalitesini savunmaktadir. Buna ragmen Renan’in
balag agis: dogru bir sekilde yeniden (retilmemigtir. Burada Renan’in formiilasyonlanmin her zaman
agik sc<;1k olmadlguu da belirtmemiz gerekmekzedu— key. J. Joliver, “Emergences de la philosophic au
moyen age”, Reus de Synthése 108, 4e sér., Paris 1987 (s. 381-416), 5. 413 vd.

53 Krs. Renan, Der [slam wnd die Wisernschaften, Basel 1883 ve Cemileddin Afgini tarafindan verilen
cevap aymu yerde s. 38 vd.; aynca Muhsin Mahdi, “Islamic Philosophy in Contemporary Islamic
Thought”, ¢-E bhis 20/4, Beyrut 1967, s. 1-17; Daiber, “Science and Technology versus Islam: A
controversy from Renan and Afghani to Nasr and Needham and its Historical Background”, A rouls
of Japan Assodiation for Middle E ast Svadies 8, Tokyo 1993, s. 169-187.

5 Modlinger, s. 12.
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Victor Cousin, Histoire générale de la philcsaphie deprass les temps les plus anaens
jusqu’an XIXC siede, 1867355

B. Haureau, Histoire de la philosophie scolastique, 1880

P. Wallet, Histoire de la philosophie, gdzden gegirilmis tiglincti bask,
1886;57

Frangois Picavet, Esquisse dune histoire générale et comparée des philosophes
midicuales, 1905.58

Oryantalistler genel olarak Islam felsefesi haklundaki yargilanm
aciklamaktan bir sekilde geri durmuslar; kendilerini metin nesri, ve tek tek
filozoflar hakkinda tematik ¢alismalar ve monografilerle siurlandirmuglardur.
Bir Arap dili uzman tarafindan yazilan ve onjinal kaynaklara ait hatn sayilr
derecede bilgiyi muhtevi olan ilk Islim felsefesi tarihi T.J. de Boer'un 1901°de
Stuttgart'ta yayimlanan Gedvidite der Philosgphie im Islam adli esendir.?® Yazar,
daha genis Felemenk olkuyucu kitlesini hedefleyerek, eserinin gdzden
gecirilmis halini ise De wjshegeerte in den Islam bashg alunda 1921°de
Haarlem'de yayimlamusur$® De Boer, “Miisliman felsefesi’ni Yunan
felsefesinin eklektik bir sekilde asimile edilmis hali oldugunu diisiinmekedir
ki, bu iddia De Boer agisindan Islam felsefesinin, temel entelektiiel gelisime
hicbir katkisiun bulunmadigi anlamina gelmektedir. Mamafih De Boer,
kendi uzuvlan Yunan giysisi alunda goriinen Islim felsefesinin [ancak] genel
olarak felsefesinin hangi sartlar altinda ortaya ¢ikuigina 151k tutmasi agisindan
bizim tarihi ilgimize mazhar olmayl hak ettigini iddia etmektediré? Islim
felsefesine dair tasvirinde De Boer sadece Anistotelesgi etkiyle ilgilenmekle
kalmamakta, bunun yaninda Eflituncu mirasa da, seleflerine nisbetle daha

Huitiéme édition, revue et augmentée, Paris 1867; kry. s. 229 vd.

56 Seconde partie, tome I, Paris (yeni baski: Frankfurt/M. 1966), s. 15 vd.

57 Paris s. 201 vd; kry. olumsuz yaklagim s. 201 vd.: “Or, la philosophie ‘arabe, il faut bien le
reconnaitre ne se recommande ni par des conceptions elevées, ni par 'oniginalité de ses vues” [Oysa
ki Arap felsefesini, ne yikselen tasavvurlardan ne de gériilerinin orijinalitesinden etkilenmeksizin
taumak gerekmekredir].

58 Deuxiéme édition revue, corrigée et augmentée, Paris 1907 (yeni bask:: Frankfurt/M. 1968).

5 Ingilizce terciimesi 1903'te Londra’da yaymlanmugur (yeni baslasi 1967). Notlarla izah edimi;
Arapga terciimesi ise (Taribu'l-felsgfe fi'l-fslim) Muhammed Abdiilhidi Ebd Ride tarafindan 1938°de
Kahire'de yayimlanmugtr (2. bsk, Beyrut 1981). Kry. 1. Goldziher'in degerlendirmesi: Deusde
Literatwrzeiting 22, Berlin 1901, col. 1676-1680 ve L. Gauthier’in degerlendirmesi: Joomal Asiatique
1901 (Paris), s. 393-397.

¢ = Volksuniversiteitsbibliotheek 11.

¢ Kry. De Boer, Histary, s. 29 vd. Benzer bir diisiince, Hint ve Cin felsefesi uzmani Moritz van

Straszewskd tarafindan da savunulmustur: Uber die Bedetrg der Forsonayen auf dem Gebwete der

orientalische Philosophie fiir das Verstindvis der gesdhichtlihen E ntwicklurg der Philosophie im A llgemeinen,

Wien-Leipzig 1895.
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¢ok vurguda bulunmaktadir. Ne var ki, Firabi’nin “filozof kral”1mu
“Peygamber Muhammed’in kisvesine biirinmiis olan Eflitun” seklinde
takdim etmesinde oldugu gibi, kurdugu gesitli benzerliklerde yeteri derecede
tefrik edici bir tavir sergileyememistir.62 Burada iizerinde durulmas: gereken
bir diger eksiklik ise eserde Keldnfa dair bir boliimiin bulunmamasi ve bu
gercevede De Boer'un Islim felsefesi yapmarun dini baglamu ve Islim
felsefesinin Islimi dogmanun gelisimine katkisi noktasinda herhangi bir sey
sOylememesidir. Bu eksikliklen telafi edici bir tesebbiis, Ignaz Goldziher'in
1909’da yayimlanan Islim ve Yahudi felsefesine dair kisa, ancak zaman i¢in
son derece bilgi verici mahiyetteki Die islanasche wnd die jidische Philosophie
esertyle gerceklestinlmigtir.63

Alman oryantalist Max Horten (1874-1945), Die Philosophie des Islam in
thren Bezidnmgen zu den philosophischen Weltanscdhummgen des uestlichen Orients
bashgiyla 1924’de Miinih’te yayimlanan$* tarnth galismasinda bu diistinceleri
devam ettirmeyi bagaramamustir$5 Onceki calismalara nisbetle IslAm
mistisizmine daha ¢ok ilgi gosteren Horten, eserinde Islaim diisiincesi
tizerindeki Hint etkisini oldukga abartmaktadir.é¢ Zihninde skolastisizm ve
bilhassa da ¢agdas felsefe oldugu icin, ilgisiz terminoloji kullanan Horten,
Islam diisiincesi hakkinda gogunlukla hatali, muglak ve yanlis yonlendirici bir
resim ortaya koymus ve Islim felsefesine ait metinler ile delillendirmedigi
¢alismasinda Islami baglarm da thmal etmistir. Horten, formiile ettigi sekliyle,
Dogulu bir “diinya goristiniin otoriter zeminden kaynaklandigini, ona sikt
stkiya bagl oldugunu ve kendisini ancak Yunan diinya goriisiinden istifade
ederek kurabilecegini” varsaymaktadir”? O, Islim felsefesinin “bilinen
diinyanin tiim medeni tilkelerinden gelen etkilerin birbiriyle gakistizi” bir
ortamda, “miisahedeye dayali-sezgisel Iran insan tipinin Semitik diinya
goriisiiyle miicadelesi sonucu” olustugunu dustinmekedir (den usuell-intuitiven
persishen Mensdbentyp im Ringen nat einer semitisdhen Weltarsdaauung). Horten’in

62 5. 123. Kry. Klein-Franke, Die klassische A nttke in der Tradition des Islam, s. 128.

& Allgerreine Geschichte der Philasophre iginde, Berlin-Leipzig (= Die Kultur der Gegermanrt T. 1, Abt. V), s.
45-70.

¢ 1973’te yeniden basilmugur. J. Hager tarafindan Ingilizce’ye yapilan kismi terciimesi Jslamic Studies’de
(11 vd., 1972 vd.) yapnmlanmustur.

¢ Aynca kry. Horten, Einfiibmong in die hihere Geisteskultser des Islam, Bonn 1914; a.mlf., Die Philaophie im
Islam, Friedrich Uberweg, Gnexinf der Gednobte der Philscpbie iginde, 11, ed. Bemhard Geyer,
Darmstadt 1967 (1927°de negredilen 11. baski esas alinarak yaypnmlanmmus niisha), s. 289-325.

% HH. Schaeder’in yazdi degerlendirme, Onentalistische L iteranozeinung 30, Berin 1927, cols. 834-848
ve J. Schacht’in yazdig1 degerlendirme, Desdbe Literaturzeitung 17, Berlin 1927, cols. 795-799; aynica
bkz. Klein-Franke, Die klassische A ntike in der Tradition des Islam, s. 128.

67 Uberweg Grudnif iginde, s. 289. Aynica kry. Horten'in meshur eseri, Die kulnoelle E nruick lungsfibigkeit
des Islamasf geistigem Gebiete, Bonn 1915, Szellikle s. 17 ve 27.
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aciklamas, su haddini bilmez iddiayla neticelenmekredir: “Islim felsefesi
iranllar tarafindan icad edilmistir. islim felsefesi bize, Ari irka mensup bir
insan tipinin, Giiney'in giinesi ve Dogu ile Bat'min gok renkli tesirleri alunda
hangi diisiinceleri ortaya koyabilecegi gdstermektedir” -Die  islarmscbe
Philsaphe ist won Persern erdadit worden. Sie zeigt ws, weldber Gedanken ein arisober
Menschertyp wrter siidlicher Sorme wnd den buntesten E infliissen wn Osten wnd Westen
fabig ist.s8

Horten’in eseri ayrica su tiir klise ifadelerle doludur: O, “Brahmanizmin
evrim teorisinin unsurlan”ndan,® Islim mistisizminin ayrlmaz bir pargasi
olarak “ahlaki kahramanlik”tan;0 “tiim hakikatlerin temeli” (Tiglrsdbicht des
gesanten Wirklicer), “ilk varlk ve ilk ruhun bir degisimi” (Modifikation des
Urussers, des Ungeistes), “Tanr'mun kendi bilgisinin bir sekli” (Form der
Selbsterkermtris Gottes)’! ve “tiim diinyevi seylerin varliginin baslangic noktast”
(A usgangspurkt fir das Dasein aller Weltdinge) olarak “insan-1 kimil”den (Ides
nensd) ve benzeri seylerden bahsetmektedir’? 1915te Die kulturelle
E ntwicklirgsfikigkeit des Islam auf geistigem Gebiere3 adiyla yayumlanan eserinde
Horten “Islimi aklin siur tammaz bir sekilde genislemesine” aufta
bulunmaktadr (s. 27).

Horten’in bu diisiincelerinde 19. ylizylin sonlanndaki felsef1 egilimlerin
yankilan asla gozard: edilemez. Bu noktada Nietzche’nin, “Ustiin-insan”
(Ubermenscben)/ “efendi-insan” (Herrenmensdhen)’* tarafindan alt edilecek olan
insamin “ilk tecriibesi” (Urerfabrung) fikn akla gelmektedir ki, Nietzche
“{istiin-insan/efendi”nin Avrupalilar oldugunu diisiinmektedir”s Benzer bir
sekilde Islim felsefesindeki iran unsurunu, daha dogrusu “Ar insan tipi"ni
oldukca abartan Horten’in bu yaklasimy, bize Emest Renan’in diisiincelerini

68 Horten, Die Philasophie des Islam (1924), 5. 12.

Bu iddianin yankilan Kurt Schilling’in Weltgsdhidhte der Philcsqpbnie (Berlin 1964) adh eserinde bulunabilir;
s. 313: “Aber als Philosophie ist sie keine Schopfung der Araber, sondem vorziiglich der
unterworfenen und zum Islam bekehrten Perser” [islam felsefesi, bir felsefe olarak Araplann eseri
dejildir, aksine boyunduruk aluna ahnanlann ve ihtidi etmis Iranhlann bir Griiniidir]. Schilling,
Horten’in “Islim felsefesi haklundaki engin bilgisine” yahitlik etmekte, ancak “buna ragmen onun,
kim)senin isine yaramayacak olan béylesine karmagik bir tarumlama sundugunu” belirtmekredir (s.
315).

¢ Horen, aym yer.

70 Hortens. 15.

7l Horten, s. 161.

72 Horten, s. 162.

73 Yukanda 67. dipnotta bahsedilmisur.

74 Bu konuda krs. mesela Michael Landmann, Philascphische Anthropdogie (3. bsk. Berlin 1969), s. 139;

178 vd.
5 Bu konuda kry. Karl Lowith, Vo Hegel zu Nietzcbe, 9. bsk.,, Hamburg 1986, s. 282 vd.
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haurlatan irk-merkezci bir tutumu agiga vurmaktadir’6 Horten'in k-
merkezciligi, bunun yaunda, dis etkiler yoluyla “Islam'n  gelisim
potansiyeli’ne dair dijsiincelerinde de ortaya ¢ikmaktadur.

Bunun disinda Horten’in “modermn fenomenalizmin, skolastisizmin bile
fevkinde bir ideoloji ve kavram berrakligi yaratugs” seklindeki iddias1 da””
gapdas felsefedeki bir diger egilime, yani Edmund Husserl'in (1859-1938)
fenomenolojizmine isaret etmektedir. Nietzche’ye yapilan gondermeler,
Horten’e Islam felsefesine dair yorum ve tasvirinde kilavuzluk edenin sadece
fenomenolojizm olmadigin gostermektedir. Dahast, “ilk tecriibe” (Urerlebris),
“ilk ruh” (Ungesst), “ilk varlk” (Ursein), “ilk hakikat” (Urwabrbet), “ilk varolus”
(Urueserbeit), “ilk gerceklik” (Urusrklidbkei) ve benzeri saysiz kavram
yarunda8 Horten’in “ilk varolus” (Uruesenbeit) ile “ilk hakikat ve ilk diisiince”
(Uruabrhett, Ungedanker) arasinda yapugi kiyaslamalar da/® ik gergegin
(Untatsazhen) “ik tecriibeler” (Urerlebmisse) tarafindan Snceden belirlendigini
sdyleyen Kantgt Robert Reiningerin (1869-1955) transandantal idealizmint
haurlatmaktadir.8

Horter’in bu sunumu, Islam felsefesini ¢agdas felsefenin kavram ve
kategorilerini kullanmak shretiyle yorumlamanin ne kadar dayanaksiz bir
tesebbiis oldugunu gostermektedir. Bunun sonucu ise Islami metinlerin
gozardi edilmesi ve yanhs yorumlanmasidur.

Horten’den bu yana Islam felsefesi hakkindaki bilgimiz, gittikge artan bir
sekilde, Tranli filozoflan da muhtevi olan ve Islim felsefesinin Ibn Riisd ile
birlikte sona erdizi seklindeki geleneksel goriisii benimsemeyen, Arapga
metin nesirleri, miistakil aragtumalar ve genel tarihi ¢alismalann ¢ogalmas:
sayesinde olduk¢a artmustir8! Avrupa dillerinde ve Arap-Islam ilkelerinde
islAm felsefesi hakkinda kaleme alinan tkinci derecedeki literatiir bugiin takip

7 Renan, kgt bir tavirla bilim ve felsefenin “Helenistik-Sisani” (kokenli] oldugunu (kry. yukanda 53.
dipnot) ve Arflerin katkilanyla [meydana geldigini] diisiinmekeedir. (bkz. Albert Hourani, Eurgpe and
the Middlle A ges, London 1980, s. 61 vd.).

77 Horten, s. 19 vd.

78 Bkz. Horten, indeks, s. 384.

7 5. 166.

8¢ Kry. mesela Reininger, Einfibmon in die Problene wd Gnedbegrffe der Philosopbie, Auf Grund des
nachgelassenen Manuskripts hrsg. v. Karl Nawratil, Wien 1978, s. 113; Kitap “eines Philosophierens
aus dem tiefsten Erleben heraus, aus dem religiosen Urerlebnis, welches ein Gefith! der
Wiedervereinigung mit dem Weltgrund ist (‘Unio mystica)” [En derin tecriibeden, diinyarun esasiyla
tekrar birlesme duygusu olan en eski din yaganudan kaynaklanan bir felsefe yapma tiirliniin] bir
omegi olarak “Arap sufizmi”nden bahsetmektedir. Kry. 5. 179 vd,; Nawratil, Reininger, Phiosophie des
Erebens’in  girisinde, Wien 1976, s. 7 vd. ve Wolfgang Stegmiiller, Haspstsoimagen der
Gegernunrtsphilospbie, genisletilmis 4. bsk., Stuttgart 1969, s. 288 vd., 300 vd.

81 Kry. P. Morewedge’in “Contemporary Scholarship” adh raporu (3. dipnotta gegen aligmasy).
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edilemeyecek kadar genislemistir. Avrupa dillerinde yazilan ve birinci
derecedeki kaynaklara (orjjinal ya da terciime) dayanan monografik-tarihi
¢alismalann listesi, kronolojik olarak su sekildedir:

G. Kadri (1939)2

Ali Mehdi Han (1947)8>

Hilmi Ziya Ulken (1953);3¢

Miguel Cruz Hernandez (1957;85 1981;86 1985¢7);

W. Montgomery Watt (1962; 1985);88

M. Said Seyh (1962);%°

MM. Senf tarafindan A History of Muslim Philosophy adiyla yayimlanan

edisyon eser (1963; 1966);%

Henri (veya: Henry) Corbin (1964;91 197452 1981;%3 1986%4);

82

83

La filega degi Arabi nel suo fiori, I-1I, Firenze 1939. Fransizca terciimesi 1947°de Paris’te
yayumlanmusur: La philasophie arabe dars I'E wrope médiéuale des origenes & Aerroes. Eserin bu sekli temnel
olarak felsefi galiymalann ortagagdaki Latince terciimelerine dayanmakradur.

The Elements o Islarric Philasaphy, based on oniginal texts, Lahore, yeni baski 1973. Bu nsilede (147 s.)
herhangi bir kaynaga atfta bulunulmamaktadir. Eser [slam felsefi diitincesinin Avrupa’ya bile yol
gosterecek derecede evrensel oldujunu vurgulamakiadir: “Miisliiman felsefesi, Avrupa distincesinin
arkaplaruni ve baglamun sekillendirmistir” (s. 3).

Bu tiir ifadeler, bir kiiltiiriin yani [bu baglamda] Islim kiiltiiriiniin abartilmas: ve farkh kiiltiirlere ait

84
85

86

87
88

89

91

92

diisiincelerin bir hiyeraryiye tibi tutulmas: tehlikesine kadar gitmekredir.

La persée de I'lslam, Fransizca’ya gev. Gauthier Dubois, Max Bilen et I'auteur, Istanbul.
Histona de la flasofia esparida: Filasdfia bispano mesulyuna, 1-11, Madnd. La flasdta arabe baghkl 5zeti
1963’te Madnd'de yayimlanmugtir; kry. katap hakkunda yazian degerlendirmeler: J. van Ess, Evasms
20, 1968, cols. 321 vd.; Salvador Gomez Nogales, Reusta de Qaadente 5, Madnid 1964, s. 374-381;
James T. Monroe, Islam and the A rabs m Spanish Schaarship (Six tenth Cenvery to the Present), Leiden 1970
(= Mediewl Iberian Perirsula: Texts and Soudies 3), 5. 231.

Historia del persamiento en d mudo sslamico, 1-11, Madrid. G6zden gegirilmis ve genisletilmis baslas: tig
cilt halinde 1996’da Madrid'de yayimlanmugtur.

Historia del persamiento en d-A ndalsss, 1-11, Madnid.

Islamic Philasophy and Thedlogy, Edinburgh 1962. Biiyiik &lglide gozden geginilmis sekli (“Genisletilmig
Inceleme™) 1985°de yayimlanmuytur.

Islanmic Philsaplry, Lahore 1962; yeni baskis: London 1982.

I-11, Wiesbaden. Kry. birinci cilt hakkindaki degerlendirme: H Gitje, Orertalistische L iteranezeinog 62,
Leipzig 1967, cols. 380-382.

Histoure de la philosphie slamique des onigines jusque'a la mont de Awerross, Paris (Seyyid Hiiseyin Nasr ve
Osman Yahya’run katkilanyla); kry. Georges Vajda'mn dejerlendirmesi, Jaomal Astatigue 252, Paris
1964, 5. 273-278. Corbin’in bu eserinin az da olsa gzden geginlmis hili Histomre de la philasopbie'de
(ed. Francois Chatelet, c. I, Paris 1969, s. 1048-1197) ve Corbin’in Historre de la philascphie islamique
adl eserinde (Paris 1986, s. 21-348) bulunabilir. Eserin Ispanyolca terciimesi 1972’de Madrid'de
yayumlanmusur (Histonia de la flasgfia iginde, 111: Del mundo romano al Islam medieval; 6. bsk. 1984).
Arapga terciimesi ise (Siihreverd’ye dair béliimle sona ermekredir) Beyrut’ta 1983’te yaynmlanmugur
(Taria'l-felsefets’l- fs&m}ge) .

La philsaphie islamique depuds la mort d'Aerross jusquia mos jaas, Histoire de la philasophne iginde, ed. F.
Chaeler, c. I1I, Pans 1974, s. 1067-1188; birtakim ilavelerle birlikte Corbin’in Histoire de la philcscpbie
slamique adli eserinin (bir &nceki dipnotta kiinyesi gegen), 349-522. sayfalannda yeniden
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Macid Fahri (1970; 1983);%5

Abdurrahman Bedevi (1972);%

Michael Marmura (1985);%7

Raffael Ramon Guerrero (1985);%

Tevfik Ibrahim ve Arthur Sagadeev (1990)%9

Muhammed Senf Han ve M. Enver Selim (1994);100

Carmela Baffioni (1996);10!

Seyyid Hiiseyin Nasr ve Oliver Leaman (ed., 1996).102

Yazarlara ait ilgisiz notlar yarunda, kullamlan modem terminoloji veya

Henry Corbin’in galismalanndakil®> Zerdiisti etki ile mistisizm ve Sii irfar
gibi belirli vechelere yapilan asin vurgular benzeri miinferit yorumlardaki

93

9

95

96

97

98

100

101

102

1C3

yayimlanmugtir. Ispanyolea terciimesi Madrid'de 1981°de yaymlanmugtic: Historia de la filosgfia 11: La

filosofia en oriente, gev. Francisco Torres Oliver.

La philsphie trarienme islarmique au X VIIE @ X VIIFE sides, Paris. Bu eser iranl-Islim filozoflarna ait
birkag kitab: igermekedir. Bildigim kadanyla 19. yiizyla kadar [Sebzevari] iranl fillozoflan (ki cogu
Arapga yazmugr) igeren en stimullii gahyma Ali Asgar Halebi'nin Tarihi flisifes Irin ez dgdz-i Islim 14
iz adli eseridir (Tahran 1972).

Histore de la philescphie slamique, Paris. 1964 ve 1974te nesredilen eserlerin bir cilt halinde tekrar
yayumlanmus - geklidir. Ingilizce terclimes: (History of Islamic Philsgpy) 1993te Londra'da
yayimlanmugur (bibliyografyarun gézden gegirilmis haliyle).

A History  Islamic Philasophy, London. Gézden gegirilmis 2. bsk. (1983) 1987°de karton kapakli olarak
yayumlanmugur. Kry. Eserin bininci baslusiyla igili degerlendirmeler: Parviz Morewedge “A Major
Contrbution to the History of Islamic Philosophy”, Mislim World 62, Hartford 1972, s. 148-157;
G.C. Anawati, Bifdiothecs Orienzalis 33, Leiden 19[7), s. 65-69. Eserin 197Q’te yayimlanan hilinin
muhtasar bir Arapga nesri 1981°de Beyrut'ta yayjmlanmugtir (Mabrasar iaribi’lfelsefets'l- A rabiyye).
Histoire de la philsopbie en Islam, I-11, Paris. Eserin birinci cildinin orjjinali Arapga olarak 1971de
Beyruta yayumlanmgtr: Mezdbibil- Islamiyyin d-Mu'tezile wl-Eda (2. bsk. 1979). Ismiililer,
Karmatiler, Nusayrfler ve Diirziler hakkindaki ikinci cilt ise (Fransizca’ya terclime edilmemistir)
1973te yayimlanmustr. Eserin Fransizca negrinin ikinci cildi Kind'den Ibn Riisd’e kadarki islAm
filozoflanyla ilgilidir. Krs. Bedevi'nin bu filozoflar hakkinda Meusi‘ati'l-badirati’l. A rabiyyeri I Islingyye
iginde yazdifs d-Felsefe w'-felisife fi'l-hadirati’l-A rabiyye baghkh yazist: c. 1, Beyrut 1986 (Kindi, Farabi,
ibn Sin4, ibn Bicce ve Ibn Riisd iizerine).

Die islamisdhe Philosophie des Mintelalters, WM. Watt/Marmura, Der Islam 11, Stungart iginde (= Die
Religionen der Mesdbeit 25, 2), s. 320-392.

E| persamiero filos fico arabe, Prologo de Salvador Gomez Nogales, Madrid.

Qlassical Islamic Philsophy, Moscow. Bu eser, birinci derecedeki kaynaklara dayanmakra olup eserde
ikinci derecedeki kaynaklardan hig bahsedilmemekeedir.

Mslim Philsophy and Philasphers, Delhi.

1 grandi persatori dell'Islam, Roma.

History of Islamic Philasphy, 111, London-New York = Routledge History of World Philosophies I. 50
yazann makalelerinin biraraya gertirildigi bir eser.

Kry. Corbin'in eserleri (dipnot 91-94) ve E. Meyer, Terderzen der Shigforsdnag - Corbin's A uffassung wn
der Sdia, Zeitsdmift fiir Dewtschen Morgendindischen Gesdlsdhaft, Suppl. 11171, Wiesbaden 1977, s. 551-558;
Daryush Shayegan, Herry Corbin La topographie spituelle de Ulslam [rargen, Paris 1990; a.mlf., “Corbin”,
Encydopedia Iranica 1V, London 1990, s. 269-271; J.-L. Vieillard-Baron, “Corbin”, Didiormaire des
philesophes (ed. D. Huisman) V, Paris 1984, 5. 615-617.
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Zafiyet gegici olarak bir kenara birakilirsa, felsefe ve teolojiyi birbirine bagh
disiplinler olarak telakki etme ve bahis konusu disiplinlerin Islami baglarina
daha biiyiik bir dikkat atfetme yoniinde gittikge artan bir egilim belirgin hale
gelmektedir.

Bu husus 6zellikle, bazilanmin Avrupa dillerinde yazdiklan eserlerden
yukanda bahsedilen Miisliman miielliflerin tarihi galiymalan i¢in dogrudur.
Bu mielliflerin eserleri, tarihi acidan elestirel ve analitik olmaktan ziyade
tasvid nitelikte olmaya meyillidir. Aynca tanhi gelismeleri yorumlama ve
anlama noktasinda bir temel teskil etmesi agisindan da sézkonusu eserlerde
[islim filozoflaryla] onlann Yunanh énciileri arasinda karsilagtirma yapma
yoluna gidilmemis, vurgu daha gok Islim felsefesinin orijinalitesi tizerinde
olmustur. Bu egilim, bir dereceye kadar gegmiste Avrupal tanh yazimunin
felsefe hakkinda sahip oldugu menfi tutuma (ykbk) kars: bir tepki olarak
goriinmekle birlikte, Szellikle giiniimiiz Miisliiman diinyasinda felsefeyr de
icine alacak sekilde genisleyen Islimilesme teméyiilleriyle birlikte daha da
giiglenmistir. Miisliman tarihgiler bu egilimler iginde dinf otoriteler (Gazzali,
ibn Teymiyye) ve Islim’daki éncii rasyonalist (Ibn Riisd)14 simalara aufta
bulunmak séiretiyle Islim diisiincesinin orijinalitesi ve bagimsizliz iizerinde
6nemle durmaktadirlar.105 Asagidaki liste, kronolojik olarak Islim felsefesi
hakkinda genelde Arapga olarak kaleme alinan!% monografik ¢alismalann
Miisliiman (bazilan Hiristiyan) miielliflerine aittir:

Muhammed Liitfi Cu‘ma (1927);197

fsmail Fakki [1zmirli] (1929-1933);108

Kemal el-Yazic1 ve Antlin Gattas Kerem (1957);19

Hanna el-Fahtirl ve Halil el-Curr (1958);110

194 Krs. Anke von Kiigelgen, Awnes wdd die arabischen Moderne — Arsiitze zu einer Newbegriinbog des
Rationlisimes imIslam, Leiden 1994 = Islanic Philcsophy, Thedlogy and Saene 19 (Leiden).

105 Kry. Ekkchard Rudolph, Wastiche Islammuissersdhaft im Spiegel mslimischer Kritik: Grunzige wnd aktuelle
Merkmule einer inverislamisoben Disksssion, Berlin 1991 (= Islamkurdliche Untersudnegen 137, Freiburg), s.
104 vd. (Muhammed Abid el-Cabiri hakkinda bkz. Cabiri'nin er- 7imis wl-badise, Beyrut 1991, s. 63
vd), 133 vd., 152 vd.; d-Felsefe fil-uatam’l-A rabiyy’l-mudsir: Bubnisi'l-mii'terrent’l felsefoyn’l-A rabiyyl-eud
dlezi nazzamethi d-Cimi‘ani’l-Urdiniyye, Beyrut 1985.

106 jsmail Halkda [{zmirlinin Tiirkge kaleme aldigs caliymasi ve Miisliiman yazarlann [ngilizce veya
Franstzca yazdiklan kitaplar (bkz. yukanda dipnot 82 vd.) bunun tek istisnasidur.

107 Tinibu felsefets’l-Islim, Kahire 1927 (yeniden basks: Beyrut 1980). - Cum'‘a hakkunda kry. von Kiigelgen
(104. dipnotta gegen eseni), 97 vd.

18 “[slim’da Felsefe Cereyanlan”, ilabtyat Fakiditesi Meomast 12, Istanbul 1929, s. 21-40; 13, 1929, 5. 18-
33; 14, 1930, 5. 28-45; 15, 1930, s. 22-44; 16, 1930, 5. 20-45; 17, 1930, 5. 9-24; 18, 1931, s. 68-80; 19,
1931, s. 17-32; 20, 1931, 5. 43-56; 21, 1931, 5. 17-35; 22, 1932, 5. 27-50; 23, 1932, 5. 24-38; 24, 1932,
s. 1-17; 25, 1933, 5. 56-64.

109 A Uiy L felsefeti’l- A rabiyye: Diisét migfassala e rosils mibewebe mesriba, Beyrut.
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Tayyib Tizini (1971);!11

Omer Ferruh (1972);112

Muhammed Ali Eb Reyyan (1976);113

Tbrahim Medkdr (1976114 1984115);

Muhammed Abdurrahman Merhaba (1981);116

Cemil Saliba (1981).117

Miistakil bir inceleme alaru olarak Islim felsefesinin yapisin biitiin
agikligiyla ortaya konulabilmesi, sadece bu alana dair genel konular
hakkindaki sayllan gittikge artan monografik ¢alismalarla degil, bunlann

yaninda hem ortagag felsefesine dair modern eserlerde!’® ve

10 Tivitnl felsefert’l- A rabrype, 111, Beyrut (yeniden baski: 1982). Fars¢a terciimesi 1975-1976’da Tahran’da
yaymlanmustr. Kerem haklunda bkz. von Kiigelgen (104. dipnotta gegen esen), s. 146-148.

W Mesnt* nityd cedide li'-fkri'l-Avabi fi'l-asn’l-ussit, Dimesk. Bu eser miiellifin E infiimang in den Materiebegriff

bei den islamisdrarabischen Philosophen des Mintelalter (1968) baglikl: tezinin kisalulrmug hali olan ve 1972°de
Berlin'de yayimlanan Die Materieauffassiry in der islamiscrarabischen Philosophie des Mittelalters adh
risalesinin genigletilmus seklidir.
Tizini, islam felsefesini “materyalist” bir felsefenin gelisim agamas: olarak telakki etmekte ve Hiiseyin
Murive’nin en Nez ‘ati’l-nuddiyye f7l-felsefeti’l- A rabiyyeti'l- Ilangye adli eserindekine benzer bir sekilde
Marksist-Leninist tarth tasavvurunu benimsemektedir. Benzer bir tasavvura Gesdnbte der Philosophre
(ed. Akademie der Wisscnschaften der UdSSR ... unter der Redaktion v. M.A. Dynnik (v.dgr),
gozden gegirilmig ikinci bask:: Berlin 1969) adh derleme kitapta da rastlanabilir. Tizini haklanda kry.
von Kiigelgen (104. dipnotta gegen eseri), s. 237 vd.

12 Taribw'l-fikri’l- A rabi il eypint [bn Haldim, Beyrut (4. bsk. 1983).

W3 Taribw'lflkni'Lfelsefs fi'l- Islam, Beyrut.

s Fplfelseferi’l- Islinzype, 1-11, Kahire (4. A.). Kry. von Kiigelgen (104. dipnotta gegen eseri), s. 149-151.

us Fil fikni’l Islimi, bask: yeri yok (Kahire 2).

16 Mine'lfdsefett’]- Yurdniyye ile'lfelsefert’l- Islimtyye, Beyrut-Paris (2. A.).

W Taribu'l-felsefeti’l-A rabiype, Beyrut.

118 Krs. Mesela Frederick Copleston, A History o Philsophy, 11 (Mediaeval Philosophy, bslim I), New
York 1950 (ileriki tarthlerde pek gok baskist yapilmsur), s. 211-226; islim (ve Yahudi) felsefesine
dair daha genig bir tasvir Copleston’un A History of Madiewd Philsgphy adli eserinde bulunabilir
(London 1972, 8. boliim ve Kp. 9) = a.mlf., Gadvidhe der Philasopbie im Mittdalter, Miinchen 1976, 8.
béliim (a. 9).

Gordon Leff, Mediewd Thought: St. A ugustine to Odkham, Harmondsworth 1958, s. 141-167;

Ignatius Bardy, A Hstory of Andert Philsophy, Milwaukee 1959, s. 193-217 (Onental Scholasticism,
section I: Arabian philosophers);

Armand A. Maurer, Mediewd Philsgphy, Toronto 1962; gdzden gegirilmis ve genigletilmiy ikinci bask
(1982), 5. 93-104;

Juilus R. Weinberg, A Short History of Mediewd Philasgphy, Princeton 1964, s. 92-139;

Jose Ignacio Saranyana, Historia de la flasgfia mediewd, Pamplano 1985, s. 151-171 (La filosofia arabe);

Michae! Haren, Medieud Thaught The Wetemn Intellectual Tradition from Antipaty to the 13th Certry,
Houndmills-London 1985, 5. 118-132 (“Arabic Thought™);

John Marenbon, Later Medieud Philascphy (1150-1350): A n Irtroducion, London-New York 1987, s. 50-65
(“Philosophy: the ancients, the Arabs and the Jews”);

Kurt Flasch, Das philasphise Denken im Mittelalter, Stuugart 1987, s. 262-290 (“Die islamische
Herausforderung™); a.mlf., E infiibmong in die Philasgpbie des Mittelalters, Darmstadt 1987, 5. 94-133;
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ansiklopedilerde!!® Islim filozoflarina aynlan boliimler, hem de yeni nesir ve
arastirma iirlinleri!?® sayesinde [miimkiin olabilir]. Islam felsefesi simdilerde,
“ilk defa antik Yunan ile baslayan ... hakikat ve hikmet arayisiun bir
devamr” olarak alglandis1 gibi, onun Yunan felsefesinin sadece bir devamu
oldugu seklindeki telakki de devam etmektedir.!2! Hakikat arayisina katlmak
isteyenler, bu arayisin neticelerini arastirmak mecburiyetindedirler.

Bu noktada, hild Islim felsefesine dair yayimlanmamus veya ihmal
edilmis malzemenin nesredilmesi; Yunanca'dan Arapga’ya terciime edilen
eserler, Islam filozoflanmn Yunanh diisiiniirlerin [eserlerine yazdiklan]
serhler!22 ve belirli birtakim diisiiniir ve diisiincelerin [ortaya ¢iktig1] Islami
ortam!2  hakkinda ¢alismalanin yapimasi gerekmektedir. Kaynaklann
mukayese edilmesi ve Islim disiincesinin tarihi etkisi iizerinde yapilacak
arasturmalar hakikate dogru hermendtik bir yol sunacakuur.124

Keza, hem gegmisteki ve giliniimiizdeki (Miisliiman olan ve olmayan)
filozoflar arasinda hem de Miisliiman olan ve olmayan nesiller arasinda
mukayeseler yapmak sfretile de Islim diisiincesinin = ¢ogunlukla
gormezlikten gelinen farkhlik ve inceliklerine dikkatlern ¢ekmek uygun
olacaktir. Boylece simdiye kadar kendisine hakettigi deger verilmeyen ortagag

Georg Scherer, Philoscphie des Mittedalters, Stuntgart, Weimar 1993, s. 88-98;

Alain de Libera, La philsgphie médiéuale, Panis 1993 (2. bsk., 1995), 5. 53-185.

19 Mesela: Enmgdopedia of Islam, yeni edisyon (Leiden); Engdopedia Irama, London-Boston-Heneley;
E ncydopedia Judaica, Jerusalem; E noydopedia of Religion, New York; Didionary of Saentific Biography, New
York; Dictigary of the Middle A ges vs.

120 Kry. G. Endress (3. dipnotta gegen eseri); Charles E. Butterworth, “The Study of Arabic Philosophy
Today”, A rabic Philascplry and the West: Contireaty and Irteraction, ed. Thérése- Anne Druart, Washingron
1988, s. 55-140; Th.-A. Druart/M.E. Marmura, “Medieval Islamic Philosophy and Theology:
Bibliographical Guide (1986-1989)”, Bulletin de philesqphie médiéuale 32, Louvain 1990, s. 106-135.

Modern felsefe tarthgileri agisindan islim felsefesinin 6neminin artijiu, daha genis kitleler igin
hazirlanan galismalarda Islim felsefesine dair eserlere de yer venlmesi gergegi gostermektedin
mesela: Lextkon der philagphnschen Werke iginde (ed. Franco Volpi ve Juilan Nida-Riimelin, Stuttgare
1988).

121 Marmura (97. dipnotta gegen esen), s. 320. Kry. Morewedge (3. dipnotta gegen esen), Szellikle s. 121
vd. Felsefe tarihgisinin “nihii anlamda tarihi degil, felsefi hakikate bir katkida bulunan” gabalan
hakkinda kry. Wolfgang Kluxen, “Leitideen und Zielsetzungen philosophiegeschichtlicher
Mirtelalterforschung”, Spradhe wd Erkemtras im Mintdlalter 1, Berlin-New York 1981 (= Mi@llana
Mediaewdia 31/1, Berlin), s. 1-16.

12 Didignraire de philasgphes artiques (publié sous la direction de Richard Goulet, c. I, Paris 1989) iginde
bulunabilir. Yunanca felsefi eserlerin Arapga’dan Latince’ye terciimelerini ihtiva etmektedir.

1 Bu husus, Aristales Semitio Laties (Koninklijke Nederlandse Akademie van Wetenschappen'in
projesi, Amsterdam; kurucusu: J.H. Drossaart Lulofs; ed. H. Daiber ve R. Kruk) ve Islamic Phrlscphry,
Thedogy and Sdence, Texts and Soudis (Leiden 1984 vd ed. H. Daiber ve D. Pingree) adl serilerin
amaciru olugturmaktadir.

124 Kry. Daiber, Das theologisch- philsophische System des Mu'‘ammur Ibn ‘A bbid as-Sulani (gst. 830 n Obr,),
Beirut-Wiesbaden 1975 (= Beinaer Texte und Suedien 19, Beirut- Weisbaden), s. 19 vd.
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Yahudi ve skolastik diistincesinin roli iizerinde de kesin bir vurgu
gergeklesmis olacakur. Yunanca’dan Siiryanice’ye ve oradan da Arapga’ya
yapilan terclimeler ve felsef metinler {izerindeki galismalar yaninda Latince
ve Ibranice’ye terciime edilen Arapga eserler,!25 Islam diisiincesini tiim ayirict
ozellikleriyle birlikte “anlayip” yeniden insa etmede son derece faydali
araglardir.

Islim felsefesine dair ¢ok sayidaki modern yorum -ki bunlarla ilgik
heniiz kapsamh bir bibliyografya bulunmamaktadir-, bu alana dair sadece
eksik bir resim sunmaktadir; ancak sézkonusu yorumlann da Islim felsefesi
¢ahsmalannda gozardi edilmemesi gerekmektedir. Ne var ki, bu yorumlar
iginden goézard: edilemeyecek olanlann sayisi pek de fazla degildir; zira
yorumlar ¢ogunlukla meselenin ya sadece ¢ok 6zel bir yoniiyle alakaldir ya
da metinlere dayanmaktan oldukga uzakur.

Hiimanizmin kdklere dorsis sagnst giicinden hicbir sey kaybetmemistir.
Aymu sekilde Islam felsefesinin, giriste bahsi gegen evrensel-tarihl Gnemit?6 de
degenni ispat etmistir. Diger yandan temelde metafiziksel-teolojik ve fiziki-
felsefi bir alem tasavvuru ile beraber bir Islami baglamin &nemi de apagiktir
ki, sézkonusu Islimi baglamda inang da genel dini ve felsefi bilgi araysiyla
iliskili olarak karsimuza gikmaktadir.127

Dolayisiyla bilgi arayisi, Islami bilimlerin gelisiminin!?8 ve bu bilimlerin
Islim dini ve felsefeyle olan iliskilerinin temelini teskil etmektedir. [Islami
bilimlerin felsefeyle olan iliskisi] onun, insanlk diisiincesinin problemleri ve
kavransg sekilleriyle ilgili ortaya konan zihni faaliyetin tarihi bir 6megini
olusturdugunu gostermektedir. Islim felsefesinin evrensel-tarihl 6nemi ve

125 Kry. Daiber, “Semitische Sprachen als Kulturvermittler zwichen Antike und Mittelalter: Stand und
Aufgaben der Forschung”, Zeisdmift fir Dewtschen M orgenlindsschen Gesellsdhaft 136, Wiesbaden 1986, s.
292-313; Latince terciimeler haklunda kry. Daiber, “Lateinische Ubersetzungen” (8. dipnotra gegen
eseri).

126 Aynca kry. Osman Emin, “The Originality and the Message of Moslem Philosophy”, At dd X1/
congresso intenazionale di filasofia (Venezia 12-18 septerrre 19-58), 10, Firenze 1960 (s. 1-8), VIII. béliim

127 Bu konu hakkinda kry. Daiber, “Anfinge und Entstehung der Wissenschaft im Islam”, Saeadim 29,
Freiburg/Miinchen 1978, s. 356-366 = a.mlf., “The Qur’an as Stimulus of Science in Early Islam”,
Islamic Thought and Sdentific Creatiuity 2/2, Islamabad 1991, s. 29-42.

Din-felsefe arasindaki uyum, 6ncelikli olarak Miisliman Islim felsefesi uzmanlan tarafindan Islim
diglincesinin ayinci bir vechesi olarak ortaya konulmaktadir: Ahmed Fuad el-Ehvini, “Fazli’l- Arab
ali felsefeu’l-Yunin”, Mewdletsi'l-Ezber 24, Kahire 1952/3, s. 62-67, &zellikle s. 63 vd.; aynca krs.
Roger Amaldez, “Comment s’est ankolysée la pensée philosophique dans I'Islam?”, Qassiasme e
dédm adved dars Ubistorre de Ulslam, Paris 1957, s. 247-259.

18 Aynca kry. Daiber, “Die Technik im Islam”, Tedmik wid Religion iginde, ed. Ansgar Stécklein ve
Muhammed Rassem, Dusseldorf 1990 (= Tedmk wd Kuloe, Bd. 2), s. 102-116.
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antikite ile ortagaglar arasindaki araci rohy,1? felsefe-bilim ve felsefe-
metafizik ya da Islim keldmu arasindaki karsiikli iliskileri géstermek stretiyle
aydinhga kavusacakur.

Sonug pek ¢ok agidan Snemlidir: Artik modem Islam arastirmalannin
inceleme alani, oryantalist Martin Plessner’in 1931°’de Frankurt’ta yayimlanan
Die Gedndste der Wissesdhaften im Islam als Aufoabe der modemen
Islaraussenschafien baslikli agilis konferansinda ifade ettigi gibi!3® sadece Islim
bilim tarihiyle sirurlandinlmamali, baslangicindan giiniimiize kadarki Islam
felsefesi tarthi de IslAm arasturmalanmin inceleme sahasi iginde
degerlendinlmelidir.

Bu [yaklasim] genel felsefe ve bilim tarihine énemli bir katki saglamakla
kalmayacak, ayni zamanda Islam’in manevi diinyasiu ve onun akil ile dinin
birarada varligim stirdiiriistinii nasil sagladigim daha iy1 bir sekilde anlamaya
da imkan tantyacakur.

Islam felsefesi, yani hiknet kavramu gergevesinde [akil ile dinin] birarada
varlgim siirdiiriisi konusunu S.H. Nasr “The Meaning and Role of
‘Philosophy’ in Islam” (Swdia Islamica 37, 1973, s. 57-80) adli yazisinda
dnemle vurgulamistir. Corbin gibi (bkz. dipnot 90-93) Nasr da felsefenin
“aydinlanma ve irfarun hizmetgisi oldugunu ve bu sayede mantigin soguklugu
le manevi birligin vecdi arasinda bir kdpri vazifesi gordiigiint”
diisiinmektedir (s. 79). Islam felsefesi Nasr’a gore dncelikle mistik yapidaki
“nebevl felsefe” ve her seyin kendisine bagh oldugu bir hakikat tasavvuru
olup gayr-i Islimi nitelikteki modemn felsefe ve bilimle hesaplasmada da
“entelektlie]” bir ara¢ Ozelligine sahiptir.!3! Nasr'in felsefe tasavvurunda
rasyonalitenin yerini entelektiiel sezgi almakta ve sembolik yorum (te’i)
vasttastyla bilimsel bilgiden metafizik tasdike ulagmak miimkiin olmaktadir.!32

129 Kry. Richard Walzer, “The Achievement of the falisifa and their eventual failure”, Collogue sur la
sodologie msulmane, 11-14 septembre 1961, Bruxelles1962 (= Comepordene d’Onient 5), s. 1-13 ve
Wolfgang Kulxen, “Leitideen” (121. dipnotta gegen eseri), Szellikle s. 13 vd.

1% = Philasophie und Gesdrdhte (Tiibingen) 31. Plessner aym konuyu Die Bedeutung der Wissersduaftsgedriohte
Sfir das Verstandbs der geistigen Welt des Islam adli eserinde de ele almugur (Tiibingen 1966 = Phiasaphie
1wd Gesdhidte 82).

131 Nasr, “The Pertinence of Studying Islamic Philosophy Today”, Islamic L ife and Thought, Albany 1981,
s. 145-152; krs. a.mlf., “Islamic Philosophy - Reorentation or Re-Understanding”, aym eser iginde, s.
153-157; a.mlf., “Conditions for Meaningful Comparative Philosophy”, Philesgphy East and West 22,
Honolulu 1972, 5. 53-61.

132 Krs. Kamile Hromova, The Gitical Anabsis of Seyyed Hassein Nasr: A Maodem Fanian Philosgpber [Rusga),

Tez, Institute of Philosophy, USSR, Academy of Sciences, Moskova 1993: bkz. M.T. Stepaniants’n

deperlendirmest, Swufi Wisdom, Albany 1994, 103-109. Nasr hakkinda aynca bkz. The Oxfod

E mydopedia of the Madern Islamic World 3, New York-Oxford 1995, s. 230 vd. (J.I. Smith).
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Son olarak bizim bilimsel suurumuz, bu noktada, IslAm felsefesi de dahil
olmak ilizere, felsefe tarihinin &nemine dair kendisine bir delil, [bir istinat
noktasi] bulabilir.33 Islam felsefesi tarihi ve genel olarak felsefe tarihi, sadece
insan dusiincesinin hatalanmn bir tasvirini sunmamaktadir.34 Aynca Islim
felsefesiyle mesgul olmaya yalnizca 18 ve 19. ylizyllann Alman
Romantizminde gokga kullanilan “Dogulu hikmet”e karsi duyulan Romantik
hayranlik ve kismen 20. yiizyla kadarki oryantalistlerin yol agtig1 muharrk bir
gi¢ de sebep olmarmgsur.135

Bunun tam aksine, Islim felsefesi, zihni ¢alistinp onu, zaman iginde
ortaya ¢ikan yap: ve metotlan kavramasi yoniinde egitmektedir. Islim
felsefesinin siimdli, insanin anlama giiglerine ve onun yaratici/ hayal giiciine
daimi bir meydan okuma sergilemektedir.!’ Islim alimleri’” yaminda
oryantalistler38 ve felsefe tarhgileri tarafindan ¢okca tarusilan Islim
disiincesinin orjjinalitesi ve Ozerkligi meselesi ise [bunun karsisinda] gen

planda kalmakeadur.

133 Kry. Lorenz Kriiger, “Why do we study the history of philosophy?”, Philasaphy in History: E ssays on the
bistoriography of philsphy iginde, ed. Richard Rorty, J.B. Schneewind, Quentin Skinner, Cambridge
1984 (yeni bask:: 1985), s. 77-101. Sézkonusu makale, felsefe tarihi agisindan bilim tanhinin nemi
ve “bilimsel-teknolojik diinya hakkinda profesyonellesmis bir biling ve umanz buna dair bir vicdan”
seklinde ifade ediebilecek olan felsefenin islevi agisindan felsefe tarthinin 6nemi iizerinde
durmakeadir (s. 99).

134 Kry. J. Ree, The End of Metaphnsis ve Anthony Manser ve J. Ree’nin aynu kitap igindeki yorumlan, s.
41-46; 47 vd.

135 Kry. Muhsin Mahdi, “Orientalism and the Study of Islamic Philosophy”, Jaaml o Islamic Studis 1,
1990, s. 73-98.

13% Bunun aksine Mehdi, yukanda bahsedilen makalesinin 97. sayfasinda, bana gére haddinden fazla
vurgu yapilan “felsefe ve siir” arasindaki sdzde eski ¢augmamn, Alman Romantik hareketinin
yiikselisinin etkisiyle ortaya giktigini belirtmelktedir.

137 Bkz. yukanda 100. dipnot vd. ve Rudolf (101. dipnottaki eseri).

138 Bkz. dipnot 50 vd. ve kry. Jérg Kraemer, Das Problem der islamischen Kdlnagesdhichte, Tiibingen 1959.
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