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1-Tarihselligin Anlam Cergevesi

Tarihsellik, bir fenomenin, herhangi bir toplumda Szellikle de belirli bir
zaman diliminde ve kayitlanmus kosullarda ortaya gikmasi ve gelismesidir. Dik-
siince bir fenomendir. Diisiinsel fenomenler toplumsal fenomenler, toplumsal
fenomenler de tarihsel fenomenlerdir. Bu anlayisa gore, her sey belirli bir
toplum ve tarih iginde meydana gelir. Bu anlamdaki Tanbsellik kavrammmun,
batya ait tarthsellik kavramu ile zorunlu bir iligkisi yokrur. Bizdeki tarihsellik,
Akiid ilmindeki yapida, islami firkalann ortaya ¢ikmasi ve gelismesinin tarihsel
tarthinde ve Kelam ilmi'nde 6mekligi olan bir realitedir. Hig kuskusuz yeni ke-
lamailar gibi eski kelamcilar da, ifrat, tefrit ve mutedil karsit uglann etki-tepki
yasasina gore olustuklanmun farkindaydilar2 Su halde Kelam ilmi, belirli bir
konjonktiirde ve (toplumsal) alanda ortaya ¢ikmus, gelismis ve bizatihi tarihsel
bir asamada olgunlasms ve baska bir tarthsel asamada da gerileme ve ¢okme
siireglerine girmis tarihsel bir ilimdir.

Tarihsellik, ‘Tarihsel indirgemecilik’ (Historiaal Reductionism) hatasmna diigmek
anlammna gelmedigi gibi, herhangi bir diisiincenin -6zellikle de bu diisiince
Kelam ilmi gibi dinf bir diisiince ise- mutlak olma &zelligini inkar ederek, tarih-
selcilik konumuna siginma anlamuna da gelmez. Mutlaklagtirma, tarihin ortaya
¢ikugy belirdi bir yapida meydana gelir. Bu ise, tarihsel diyalekuik, insani realite
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veya beseri zihin yapis ile olusmus bir tammlamadir. Mutlaklastirma, ilm disip-
linlerin kurulmas, teorik temellendirmelerinin yapilmas: ve alimlerin hekikate
yakinlasma ¢abalan sonucunda fikir birigine varmalan ile de reel gergeklik kaza-
nir. Ote yandan, Mutlaklastirma, bir ilim adamy, insan olarak, duyu organlanim
bidat ve hakikat iddiasindan uzak bir sekilde kullandig1 ve bir fenomeni kavrar-
ken akliyla bir anlam ve yoruma ulastig,, ihtisas alanin muhtevasint olusturan
tarihsel metinleri okudugu ve belirli bir toplumsal hedefi olan ve insanlann
belirli anlamlara karsithk gelmesi konusunda uzlast sagladigt dili kullandig:
siirece, hi¢ kuskusuz o, bilginin gegerlilizini ve vicdanin Snyargisizligin goste-
ir. Biitiin bunlar ilim adamun, durusunun siibjekuif, bilgisinin insani bir ictihad,
mutlak hakikatin de bir yakdagma ve formile etme'den ibaret oldugunu ve dolay-
siyla da her seyin kabul edilebilir ve reddedilebilir bir mahiyette oldugunu
algilamasim saglar.

Bu ilmf uzlasy, im adarminin bireysel igtihadin dan kendisi yapan, kisisel g6-
riistinii mutlak hakikat ile aymilastiran ve siibjekeif konumunu da herkesin pesinde
kostugu mutlak hakikat olarak gdsteren gururdan ve halokatlik iddiasindan ziya-
de, 0, miiminlerin imamina daha yakindur. S6zii edilen bu mutlaklik, bilinebilir
ve tammlanabilir bilimsel bir mutlaklikur. O, Bilg w #mmn'in egemen oldugu
miisliman kitle karsisinda dile getirilen bir slogan, bir safdillik ve heva kaynak bir
mutlakhk degildir. Bilimsel meydan okuma, mutlak olarun ispat: da degildir. Bila-
kis o, mutlak olanin ortaya ¢ikis ve gelisim siireglerinin bilinmesidir. Mutlaklk,
bilginin konusu oldugu siirece, her zaman igin ifade imkam veren bir dili, anlasr-
labilir belli diisiinceler, bilinebilir ilkeleri ve ispat edilebilir fenomenlen olan bir
sey olarak kalir. Buna karsilik dinf mutlaklik, bilimsel bir mutlaklk degildir.
Heva, heves ve kolaycilikur hatta (bir tiir) bid’atur. Bu gesit bir mutlaklik,
insaru realiteden uzaklagtirdigt gibi ona karst yabancilasunr. Ideal mutaklik ise
ahirete doniik olmak ve diinyalik zevklerden uzak kalarak ideal olanin bir ifadesi
olarak salih amel iizerinde durmaknir. “Yiicelik bilinci’ ve ‘estetik’ kaygsi tagumak-
la (olusacak olan) bireysel sorumluluk ve vicdan bilincidir. Gerekli olana karst
duyarlilik, akli bir iman ve annmadur.

Kelam ilminin, ortaya gikis ve gelismesinde dini nasslara dayanmus ol-
mast onun, konusu, metodolojisi veya yapis: hatta sonuglan bakimindan 724
lak bir ilim oldugu anlamina gelmez. Dini nasslar, Kelam ilmi igin her asnn
kosullan baglaminda nasil bir rol oynamussa, bu ilmin dogusunda da aymu sekilde
rol oynamus fakidrlerden biridir. Dind nasslar, her iki durumda aymu rolii oynams-
ur. Buna karsin, tarihsel ve toplumsal kogullar hep degismistir. Alimler, tarihin
asamalanndan birini, ik e son agama olarak belirlemekle ve halefin gérevini de
selefi jerb etk olarak tayin etmekle (tarihi bir) hata islemistir. Giinkii bu du-
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rumda, mutekaddimiin kusag1, muteahhirin kusagmna ‘dandan daba mikemmeli
yoktwr’ anlayis1 dogrultusunda yeni ve daha miikemmel bir alternatif ortaya
koyma imkan1 birakmarmus olmaktadir. Ondan sonra da Selefi hareketin popii-
laritesinden ve etkinlik olarak uyarusindan dert yanar dururuz! Dini nasslar,
her asnn ihtiyacina gore yorumlandi siirece, segimlen, kullaumlan ve anlagilma
bi¢imleri agisindan onlar, tarihsel dinamizmin ve toplumsal diyalektigin unsur-
lan olarak, aym zamanda birer tanthsel fenomendirler. Dini nasslar tarihten
bagimsiz olmadipt gibi, ilmin kaynag: ve bizatihi kendileri ilmin konusu da
degildir. Dini nasslar, 6zellikle ‘eshib-: rzil’ adiyla bilinen toplumsal kosullar-
da ortaya ¢ikmus tanihsel nass’urlar. Bu (tarihsel) nasslar, zamana, toplumun ihti-
yaglanmin farkhlasmasina ve beseri kapasitenin gesitlenmesine gore bir geli-
sim seyn izlemistir. Haddi zatinda bu nasslar, %isihnesiéh’ adiyla bilinen seria-
un kaynaklandir. Bu sebeple ilimler, biitiiniiyle, nasslann ortaya gikss, gelisme
ve tamamlanma siireglerinin tarihsel agiklamasi amaciyla ‘Kuran dimden’ adi
alunda ortaya ¢ikti. Omegin, nasslann zaman ve mekan agisindan derlenmesi ve
diizenlenmesi (mzud e nesiby), fikir ve yap1 agisindan ele alinmasi (nekki & neden)
vs. gibl. Kuran ayetleni vahyedilis tarihlerine gore degil, tevkifl olarak yani (ter-
tip) yapisina gore cem' edildigi igin, bu nasslann anlagilmasy, ancak onlann tarth
icindeki gelisim stireglerinin izlenmesi ile miimkiindiir. Hatta 7Tenam’ (parga
parga inis) kavramundan anlasilaca: iizere, 23 sene boyunca farkli (zaman ve
mekan kogullannda vahyedilen) nasslan bir araya getiren islim’in kendisi bile,
esasinda, -Hz.Adem'den HzMuhammed'e- vahyin takip ettigi gelisim seyri igeri-
sinde Gzel ve tarhsel bir halkadir. Kwran ise, Hzlbrahim'in Subdifu,
Hz.Davud'un Zebur'y, Hz.Musa'nin Tewat' ve Hz.Isa'min Inal’i igerisinde
yer alan vahiy halkalanmin sonuncusudur. Islam seriau da, Hz.Adem ve Nuh
peygamberlerden bu yana vahyedilen seratlann formiile edilmis son bigimidir.
Dolayisiyla vahiy senatlan arasinda koprkluk dligkisinden ziyade, bir glisim seyr
iligkisi sz konusudur. Su halde islam, kaynagimi Hz. Ibrahim'in dini olan ik
haniflikten almus bir dindir. Bu agidan bakildiginda Istam, ilk milletler tarthinin,
peygamberler ve vahiy tarihinin yeniden gézden gegirilmis bigimidir. Islam, 6zii
itibanyla, Lahttilerin (din adamlannin) nasslar {izerinde yaptiklan degisik-
liklerin, baglamindan kopuk yorumladiklan nasslann, kutsal metinlerde ken-
di elleri ile yapuklan tahnf ve eklemelerin, nasslar igensinde tevatiir yoluyla
gelen vahiylerde yapdan ziyadelerin ve gegedilisi devam eden onceki dini
nasslann tribsd bir tabkiki'dir.
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2- Tarihselligin Tezahiirleri
Kelam ilminin tarihselligi, iginde bulundugu asnn veya zamamn tarihinde,

kiiltiir tarihinde, Usal (Akdid Esaslan Tarihi) ve Mezhepler Tarnhi'nde ortaya
¢ikar. Firkalar tarihi ile ugrasan alimlerin tespit ettiklen iizere, kelami firkalar,
esasen, toplumsal ve siyasi kosullar baglaminda ortaya ¢ikmustir3 Goriisleriyle
Mutezile, Akaid Esaslan ile Es'ariler, tirleriyle Harciler ve kisimlanyla Sia,
esasen, siyasi alana iliskin ihtilaf ya da g6ris aynlgindan kaynaklanan siyasV/ fikri
belitli (tanihsel) olaylar igerisinde dogmuslardir. Mutezile Vasid b. Ata'un
itizaliyle; Es'ariler Salah-A slah problemi gergevesinde meydana gelen tartisma-
lardan, Hariciler Tabkimolay sebebiyle; Sia da, imamet ve Hz. Ali'nin halifelig-
nin geciktirilmesi baglaminda ortaya ¢tkmustr. Aynica her marjinal furka ana fir-
kayla kismi siyasi tavir farklili: veya ikincil saylabilecek fikir aynliklan nedeniyle
ortaya gtkmustir. Firkalar da isimlerini Eg'anilik, Cehmiye, Nazzamiye, Huzeyliye,
Cahiziye, Ma'meriye, Cubbaiye vb. gibi ya kurucularin isimlerinden ya da Mu-
tezile, Hariciler, Sia vb. gibi siyasal ve fikrl duruslanndan ve tarihsel bir
isimlendirmeden veya Miircie, Haseviye, Imamiye, Kadenye, Miisebbihe ve
Sifauyye vb. gibi kendilerine 6zgli inang ilkelennden almuslardir. Kelamcilar
kusak kusaknrt Mutezile, sufilerin ve fukahanin meydana getirdigi diger
ekoller gibi tarthte birbirini takip eden nesiller bigiminde yapilanmus bir
ekoldiir. Firkalar, digerlerinden aldigini kendine veren diyalekrik bir siirecin
tirtintidiirler. Her firka kendini hak, kars: tarafi baul olarak gériir. Dolayisiyla
hak iddiasindaki her bir firka, kendisini firka-i niciye, digerlerini ise helaka st-
ritkklenmis firkalar olarak goriir.

Furka-i naciye, hakikati dile getiren ve onu temsil eden firka iken, digerler,
hakikatlik iddiasinda olan batl furkalardir. Islamf firkalann islami olmayan firkala-
ra kars1 meydan okumas: ve direnise gegmesi, firkalann tarihsel dogada oldukla-
nm gostermektedir. Islam Akiid Esaslan’nin, yapisal anlamda, gagdasi bulundu-
gu din ve inang akimlanna karyt meydana gelen diyalektik hesaplasma bagla-
minda belirlenmesi ve (sistematik anlamda) formiile edilmesi, Sehristani'nin -
Milel w'n-Nibal’ ve Ibn. Hazm'in ‘al-Fasl’"indaki gibi ya dinin temel esasla-
nmn formiilasyonuna olan ihtiyagtan, ye da Bakillini'nin et Terbid veya Kad
Abdulcebbar'in ‘Mugni’sindek gibi Tevhid doktrininin savunusuna olan ihtiyagtan

3 Bkz: Esarl’nin (h.330), ‘Makalat'l-Islimtyyin e Ihtilifandl- msallin’; Malatl ‘nin (h. 377), ‘et Tenbih w'r
Redd dla éhl-i'z-E bnd #'l-Budér’, Bakillini'nin (h. 403), ‘et Tendid fi'r Redd ala’l- Mulbide <2’ Muattia <&'r-
Rafizi w'l-Haviric wl-Mutezile'; Bagdadt'nin (h. 429), ‘d-Fark Beye'lfirak’; ibn. Hazm'in (h. 456), ‘-
Fasl’, Razi'nin (h. 606), ‘Itkddidu Firaki'l-Mislimin 'l -Miisnkin’; Nevbahti’nin, ‘Faaku’s-§id’sinda be-
lirtildii gibi.

4 Kasim el-Belhi (h. 319), Kidi Abdulcebbir (h. 415) ve Hikim el-Ciiserni (h. 494) nin ‘Teihdikdol
Mutezile sinde oldugu gibi.
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dogmustur. Ormegin, Nesih konusunda Yahudilere, Tevhid konusunda Hiristi-
yanlara, bilgi teonsi baglamunda Sofistlere, Niibiivvette Brahmanlara, Sifatlar
konusunda metafizik alanin Fisagorculanna ve Mead ile ilgili olarak da Tena-
sithglilere kars1 yazilan reddiyeler bunun en agik gostergesidir. Es‘ari’nin
Makalitn gayr: islimpyini ve Kadi Abdulcebbirmn (aymt adi tagiyan) o-
Mugri'nin dordiincii cildindeki ‘Makalitu gayr: slimpéii s6z konusu reddiye-
lesmenin ik 6reklerindendir.

Akaid esaslanmin olusturdugu yap: tarhseldir. Zira s6z konusu yapt,
birbirini izleyen tarihi siiregler iginde olusmustur. Her kusak kendinden 6n-
celd kusaga bir konu, tasavvur, bakss agisi veya fikd yapi ilavesinde bulunur.
Bu durumu, Akaid kitaplannda ve Akaid esaslarinin, gesitli kelim? konular-
dan baslayarak ‘Ten#l Esasla’a doniismesine dek takip ettigi olusum siirecinin
tarihsel kronolojisinin incelemesinde gdrmek miimkiindiir. Kelim Iln ilk asa-
mada heniiz yoktu. Birinci ve ikinci asirda bunun yerine bilim amagch umumi bir
tasavvur, bir yap1 veya tedvin amagh olmayan akdiderams: add, gend tartymular
ve ggtli komdar vardi. Ortada olaylan ve akdid konulanmi anlamak igin gesitli
perspekiflerden karsilikh reddiyelesme s6z konusuydu. Mu'tezile ekoliine ait ilk
eserler ve firkalarin yazih literatiirlerinde anilan risaleler bunu ortaya koymak-
tadir. Tedvin sonras: ikinci asamada ise, tenbih 1 redd baslikh eserlerde oldugu
gibi 6nce firkalar araciliyla kelimi problemler, sonra tembid bashkli eserlerde
oldugu gibi kelim konulan araciligiyla kelami firkalar olusmaya bagladi, daha
sonra firkalar ve sistematik olmayan konulardan, 6nce sistematik olmayan
firkalara (e-Thine, d-Milel w&'nNibal'de oldugu gibi), sonra sisteratik konular-
dan sistematik ana firkalara (e Fasl, Makalitu Islimpin ‘de oldugu gibi) dogru
uzanan bir gelisim siirecine girilmistir. Ugtincii agamada gesitli kelim? goriisler
inceleme konulan igerisinde (d-Intisdr, d-Imsdf, Maturidi'nin Kitibut-tebid?,
Razi'nin &-Meséilu'l-harrssin, Herevi'nin ed-Dumi'n madidindeki gibi) derlenmeye
basland. Bu baglamda konular fasillar, fasillar da bablar igerisinde (Nesefi'nin
Babmu'l-kedam, Cuveyni'nin d-Lumu'l-edille, d-Irsid ve es-$imil’i ve Es'ari'nin -
Luma'inda oldugu gibi) ve daha sonra ise, bablar ve fasillar ana konu ve
kaideler igerisinde miitalaa edildi. Farkh bakis agilanmn iist baslklar alunda der-
lenmesiyle, (kelimi) meseleler ana konular iginde, bu ana konular da temel ilkeler
iginde (Sehristani'nin Nibayetu'l-ikdim Bagdidi'nin Usdilu'd-din, Razi'nin
E'sds %'t takdis, M. Abduh'un Risdletn't-tehid ve Kadi Abdulcebbar'in ef-Mubi
bi'tteklif, Usil-u Hamse ve d-Mugri'sindeki gibi) belirdi bir sistem olustu. Kelam
imi, dérdiincti asamada birbirinden bagimsiz konular olmaktan ¢ikarak Fiiller,
Zat ve Sifat Nazariyeleri iginde sistematik bir disipline ve nihayet Ilibiyat,
Niibiraet ve Semiyit (d-Husirwe I-hanidipe ve er Tabkiku'ttintdaki gibi) ya da
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Mubkaddimiy, [labipit ve Semppir bolimler iginde (Akidetw’n Nazzanyy,
Midussal, Tewtli'l-ermdir, Meuiky, Tezibul-Keim ve d-Makdsiddaki giby) {iglii bir
yapiya doniistii.

Kelam ilmi, besinci ve son asamada mevcut ilmi yapisindan biitiiniiyle
uzaklasarak, aklin ii¢ hilkmii olan Vaagp, Mitrkin w Mistabi kavramlanna,
Fikbul-ckber, Akéidi Neseftye, Fezalinin Kifryetul-avim ve Merziki'nin
Akidet'l-avim'indaki gibi Allah ve Resulii etrafinda sekillenen bir ‘akdid say-
mina, Risdlet-u Biceri, Durdir'in Akidetu't-tehid ve Velid Adlan'in Cami'u
Zeydi'l-akaidindeki gibi Allah'm her seyden miistagni, her seyin. kendisine
muhtag oldupu paradigmalarina dayanan bir "inun akideeri’ dogmasina doniis-
tii. Daha sonra ise, d-Mesdilu EB Leys’deka gibi, dlabiyitin ¢okiisii ve senzyyit'a
tam teslimiyeti siirecine girilmistir5 Su halde Kelam ilmi, Akiid'e "kaidder”
olmasi itibanyla, tarih igerisinde sekillenmis ve tarihin gelismesiyle degismeler
gecirmis salt tarihsel bir ilimdir. Kelam ilminin tarihsel gelisim asamalanm,
yasayan herhangi bir fenomenin ortaya gikis, gelisme, tamamlanma ve yok
olus siire¢lerinin takibi gibi gézlemlemek miimkiindiir. Kelam ilmi 5, 6 ve
7. asirlarda gelisim siirecinin zirvesine ulasmus ve Ibn Haldun'dan sonra
Adududdin ici ile birlikle ¢kiis siirecine girmistir. Muhammed Abduh'un Tedid
Risalsi'nden bu yana, Modem islahat girisimleni s6z konusudur. Bu girisimlerin
hepsi, eski KelAm ilminin hedef, yontem ve konulanm Yeri Kelam Ilmi'ne do-
niistiirmeye ve bu ilmi, duraklama siirecinden ¢ikararak gelismesini saglamaya
yonelik gabalardur.

Kiiltiiriin tarihsellii, Eski Keldm ilminin kullanmmis oldugu ifade, kavram ve
tasavvurlar biitiiniiniin, genelde Hint ve Iran, &zelde, Yunanca'dan gevrilen
kiiltiir eserlerinden gelen ya da Fikah ustilii veya Arap dil bilimlerinden tiiretile-
rek bize ulagan veya miras kalan kadim kiiltiiriin {irlinii oldugu anlamina gelir.
Maglup milletlerin kiiltiirleri ya yeni din islama girenlerin iyi niyetli olmala-
rindan ve miinafiklarin bilingli ve maksath ¢abalanndan ya da eski kiilviir
pelerine stk sikiya bagh kahnmasindan ve miisliimanlann yapuklan feuhler,
elde ettikleri basanlar ve sahip olduklan gii¢ sebebiyle onlann inanglanna kars:
koymak ve islam {immetinin akaidini arkadan vurmak amacryla yiizeye gikmustur.

Eski Keldm ilmi, tehdit olusturan siiphelere karsi koymak igin ortaya ¢ik-
mustir. Bu ilim, Mu'tezile'nin ‘Tevhid 1w Adalet’ prensipleri igerisinde veya
Es'arilerin ‘Fiiller w Zat-Sifat nazariyeleni gergevesinde, temelde, ‘tehidd ve ‘terzily’
esaslanni savunmayt amaglayan "Akdid Esaslan” olarak karsimiza ¢ikmakeadr.
Eski Kelam ilmi, antik gagin kiiltiiriiyle, 6zellikle de yayldiktan ve bir modemite

S Hanefi, ‘Mine'l-A kide lles-Seve’, 1/141-227
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émepi olduktan sonra Yunan kiiltiirii ile siki bir iliski igerisinde olmugtur. Cev-
her, Araz, Zaman Mekan, Form ve Madde kavramlan, ashinda, ‘Tabiyir’ (Tabi-
at Felsefesi) icerisinde yaygin kavramlar olan Illet, Malll, Kuvvet ve Fiil kav-
ramlanndan devsinlmistir. Allah'in Vabdamiyet’ sfaunin ispau Hiristiyan ve
Dualistlere karsi, ‘Tezih akidesi’ eski inanglardaki tesbih ve antropomorfist
anlayislara karsi, Mudalefets'n i -havidis’ de Vahdet-i viicud, Panteist ve Ma-
teryalist yaklagimlara karsi, Kidem w Beka sifatlan da, Yunan kiiltiirindeki
maddenin ezeliligi ve evrenin 6ncesiz oldugu goriislerine kars: gelistirilmis
karstt teorilerdir. Oldiikten sonra yeniden dirilisin ispau gabast ise, Hint kiil-

tiiriinden gelen tenasiih akidesini benimseyenlere kars: yapilmusti. Imamet gori-
sii Fars ve Bizans hiikiimdardannin ve Rum kayserlerinin siyaset anlayslarina
kars1 verilen bir cevapti. Kadim kiiltiirtiin bu yapisal konu gergevesi, gliniimiiz
diinya kosullannda kesinlikle degisiklige ugramusur: Yunan kiiltiiri Ban kiiltiiri-
ne; Eski Fars medeniyeti devrimin [ran'ina ve Budist Hindistan da tigtincii diin-
ya ve baglantsiz iilkelerin 6nciilerinden ulusgu Hindistan'a déniismiigtiir.
Aynt sekilde Kadim Cin, yayilmaci politikalar pesinde kogan biiyiik Cin'e;
Kadim Dogu dinleri (Zerdsistlik, Maniheizm w Hinduizm) Milliyergilik,
Liberalizm ve Marksizm'e, Modem bat: ideolojilerine ve dinlerine; eski Yahu-
di firkalan (Kuming, Rabbaraye, Isewye ve Anirmye) modem gagin Yahudi firkalan
olan Siwast, Reformist, Gelenckg ve Liberal akamlara ddniismiistiir. Insanlgin
kurtulusu igin Hz. [sa'nin garmuha gerilerek kefaret 6demesi (redenption), ilk
glinah (orgimal sin), kurtulus (saluition) ve Tannmn Isa formaunda bedenlenmesi
(zrazrmasyon) gibi teolojik kavramlarla sistemlestirilen kadim Mesih teolojisinden,
Tarmiman dsimii iizerine kurulu farkh bir metafizige, siyasi, sekiilarist, bunalim
odakl, gelisimcl ve &zgiirikkgli modern ‘Mesib?” bir teolojiye gegilmigtir. Bir
zamanlar nasil ki kadim yunan kiiltliriiniin, diger kiiltiirlere bir dneligi olmus
ise, ayn sekilde giiniimiizde Bau kiiltiiriiniin diger kiiltlirlerin {izerinde iki yliz
yih askin bir siire 6nce terciimeler yoluyla baslayan bir yaylmas, kusatmas: ve
hegemonyas1 s6z konusudur.

Eskilerin fikni tercihlen israkilerin lideri ve manevi {istad: olan Eflatun’un
ve felsefecilerin Pin ilk {istdd Aristo’nun goriisleni ile nasil siurl kalmus ise,
aym sekilde gagdas bilim adamlan da goriislerini ya Avrupa idealizminin ta-
mamlayicis: Hegel ile bilimsel anlamiyla tarih ve toplum metodunun ik uygu-
layicist Marx'in goriisleri paralelinde ya da Idealizm'in ve Rasyonalizmin
kuruculan Descartes ve Kant ile Ampirk Pozitivizmi sistemlestiren Bacon ve
Hayyum'un goriisleri arasindan segmislerdir. Eskiden Sokrat, insarun kendi igin-
de sakh olan hakikati ortaya gikarmak igin Kendira kendinde bil ve Kendiri bilen
Rabbiri bilir ilkelerine dayanan bir suur analizi yaprmustir. Husserl’in aydinlanma



AUIFD XLV (2004). sap |

sonrasinda suura iliskin yaptip: analizler de, - Aristo'nun yapug: gibi- swm bilme-
lisin ki hakikat serin kends iginde sakl: ayru ilkelere dayanmakradir. Nasil ki ka-
dim kiiltiir, eski Kelam ilminin olusumunun temeli olmussa, modern Avrupa
kiiltiirii de, ayru sekilde Yeni Kelam ilminin sistemlestirilmesinde temel alin-
mak zorundadur.

Cag da tarihseldir. Ilk asirda (islim) ordulan fetihler yapiyor, onun Gm-
meti de zaferden zafere kosuyordu. Orada cihat, fetih veya yeni topraklar
kazanmak i¢in aklid (motivasyonlan/doktrinler) olusturmaya ihtiyag yoktu.
Oxgiirliikler teminat altindayds. Kisi, ydneticilerle Gzgiirce tarusabilmekteydi.
Toplumsal adalet, yoneten ve ydnetilenlerin esit oldugu Beytu’l-mal miiesse-
sesinde herkes icin aym sekilde uygulanmaktayds. Islam {immeti, salih kullar
olarak, kendilerine miras kalan topraklarda higbir kabile, topluluk, devlet ve
millet farkiun olmadig1 bir birlik yapisina sahipti. Ben ve Gteki arasinda, 6z
degerlerle yabanct kiiltiirlerden gelen yeni kiiltiir Ggeleri arasinda ve Arap
ilimleriyle diger milletlerin ilimleri arasinda varolan dzgiin kimlik farks, diger
kadim milletlere (Yunan, Hint ve Fars) karsi yeni olusan islam {immetinin
kendi &ziinii destekleyici bir islev gormekteydi. Beytu’l-mal, insanlann gerek-
sinimlerini karsilayan bir fonksiyona sahipti. Hard¢ vergisi, toplumun kal-
kinmasim saglayan bir vatandaslk 6deviydi. Insanlar, fetih misyonu igin ku-
sanmus askerler gibi cihada kosmakta ve ‘sehidet’ payesini elde etmek igin de
birbirleriyle kiyastya yansmaktaydilar. Elbette tehlike, boyle bir zamanda,
{immetin topraklanna yonelik olamazdi. Zira bu dénemde islam {immet,
{istiin olan tarafu. Bunun i¢indir ki, Arap cografyasinn siurlan genisliyor ve
islam dini de bu topraklarda hizla yayiliyordu. Giiniimiize gelindiginde, sartlar
ve kogullar eskiye gore tamamen degismis durumdadir. Ik tarihsel merhale aruk
bitmistir. Ne i¢inde bulundugumuz gaj o ¢ag, ne de zaman artuk o zamandur.
Realite, artik, zaferden hezimete, fetihten isgale, birlikten pargalanmughga, diinya
otoriteliginden miisternleke durumuna, tistiinlitkten al¢akliga, Orta-Asya, Kor-
fez ve Filistin'deki topraklanmiz igin Dogu ve Bau uluslanmin yeni bir miicade-
lesine doniigmiistiir. Dolayisiyla tarthsel kosullar biitiiniiyle degismistir. Artik
ne o zamann islam immeti, ne de onun muzaffer ordusu vardir. Dogu ve
baurun eski iki (siiper) giicii Pers ve Rum imparatoduklanmun yeini, artk, son
zamanlarda meydana gelen siyasi gelismeler ve ideolojik miicadeleler g6z &niin-
de bulundurulmazsa, iki yeni siiper giic Rusya ve Amerika almustir. (Cagimizda)
islam topraklan isgal alundadir ve dzgiidiikler biitiiniiyle yitirilmistir. Insanlar
aclik ve krliktan yasamlanm yitirmekte ve yiiz binlercesi de sefalet icerisinde ya-
samaktadir. Islam timmeti kendi &z kaynaklanna hitkmedemeyecek kadar dagil-
mus ve pargalanmus, gida sektdrii ve savunma sanayinde de bagkalanna bagimh
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hale gelmistir. Insanlar, kendi 6z degerlerine karst yabancilagmus ve kitleler
tam bir kaytsizlik igerisinde yasam stirmektedir. Sartlar ve kosullar kesinlikle
degismistir. Ve tarih yeni bir medeniyet siireci igin yeni bir yola girmistir. Tehdit-
ler ark dogrudan galip islam {immetinin inanglanna degil, tam aksine maglup
{immetin sahip oldugu dogal zenginliklerine ybneliktir. Bu durum, yeni Kelam
alimini yeni tehlikelerin bulunabilecegi seylere yonelmesini, ‘ndnm dsmsizligi,
‘demin yaratilmghgiun ispaty ve "Allah'm virigran deliller’ gibi tehditlerin gelmeye-
cegi eski savaslara -ki o savaglar dnceden kazanims savaglardir- anlip enerjisini
oralarda tiiketmemesini zorunlu kilmaktadir. Asir degistizi, zaman farklilastis: ve
tarih biitiiniiyle bir asamadan baska bir asamaya bir donemden baska bir done-
me gegtigi siirece, defalarca hiisrana ugranan yeni baska savaglara girmek ve yeni
Kelam ilmi adina yeni bir tamum veya bir hedef, yeni bir muhteva ve metodoloji
gelistimmek, oncelikle, yeni Kelam ilmi ile ugrasan ilim adamlanna dier. Zira
Keldm ilmi, giiniimiiziin tehdit unsurlanyla ge¢mise ait gelenek arasindaki
diialitenin ve tahrip unsuru olan zorluklann asilmasinda {immetin vicdanina
asnn ruhuyla eslik eden bir ilimdir.

Tarihsel Dondsim Yollarr

Su halde, Tarihsel déniisiim yollarim kullanarak, islam'in ilk asnndan yedinci
yiizyla kadar uzanan ve yedi asir devam eden ilk tarihsel asamadan, 15. yiizyl-
dan 21.yiizyla kadar siiren miistakbel iigiincii tarihsel asamaya geg¢mek (Asr-1
kadimden Modern zamana) Kelam ilminin konulannda, hedeflerinde, ¢ikanm-
lannda, stratejisinde, unsurlannda, metodolojisinde ve muhtevasinda yenilenme-
ye gitmekle miimkiindiir. Orta merhalenin (8.yy-14.yy aras)) serhler ve iktibaslar
dénemi olmas, ik tarihsel asamamun -Ibn. Haldun'un ifade ettigi gibi- aruk
bittigini ve - Modern arap modemistlenn iki yiizyth askin bir stiredir dillen-
dirmeye galistip: gibi- artik yeni bir (tarihsel) siirecin basladigim gstermektedir.
Séz konusu tanhsel d6niistimiin gergeklestirilmesi pek ¢ok yolla miimkiindiir.

a- Kadim Kelamin Yeniden Yorumlanmast

Eski Kelam ilminin konusu, genelde, topragin sarmaladip; elmaslara veya kelam-
crtoplum yabancilasmasinin bir sonucu olarak dis yiizeyi tarth pasiyla paslanmug
madenlere daha ¢ok benzemektedir. Boyle olunca, toz tabakasina iifleyerek
madenin giin 1s1gna ¢ikanlmasi, bireylerin ve toplumlann dogal durumlanna
ve onjinlerine yeniden donmesi oldukga kolaydir. Bilindigi lizere eski Kelam
ilmi A klnyit-Senyyit ya da llabtyat-Niibievet olarak ikiye boliimlenmistir. Bi-
ninci bsliim, Es'ariler'de Zat-Sifat ve Fiiller nazariyesini; veya Mutezile'de
Tevhid ve Adalet Esaslanny; ikinci boliim ise peygamberlik, ahiret ahvali, iman-
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amel ve imamet gibi nakli konulan iermektedir. Bu eski etiit konularim, muh-
tevay! aydinlatacak ve konuyu ashna dondiirecek bazi fenomenolojik yorumlarla
tevil etmek miimkiindiir. Buradaki ‘te% kavramu, yeniden kaynaklara donii
anlamindadir. Z4t nazariyesinin nitelikleni aludir: Viuold, Kidem, Beka, Mubalgfetun
lil-bavidss, Terzih ve Vabdintyyet. Bunlar, ashnda, felsefecilerin, Gteden beri
{izerinde durduklan -ty kavrammun niteliklendir. S6z konusu kavram,
Farabide Berdik, 1bn Sina'da Ugn Irsan, Descartes'te Cogito, Kant'ta Drigimen
Ben, Hegelde Rub, Husserlde Suur veya filozoflann farkh sekillerde
iceriklendirdikleri 7#fis kavramina tekabiil eder. Zat sifatlan ise yedidir: Ilim
Kudret, Hayit, Sent, Basar, Kelimve Iride Bu zat sifatlan, bir bakima, yukanda
s6zii edilen 6z-biling kavramunun teorik ve pratik fenomenlen, bilissel ve dav-
rarussal yetenekleri ve anlama ve pratize etme kapasitesidir. Ilim sifat, saf biling
veya teorik akildir. Kudret sifau ise, ilim sifaumn aksine, pratik biling veya
pratik akildir. Hayat sifatna gelince, o, ilim ve kudret sifatlanmin her ikisinin
sart1 konumundadir. Bu sifat, Hayy b. Yakzin dmeginde oldugu gibi, teorik
ve pratik iki gii¢ olarak akriiellesmistir. Salt biling ve teorik akil anlaminda
yorumladigimez ilim sifati, aym sekilde ilim ve sanat alanlaninda anlama faali-
yetinin iki temel &gesi olan isitme ve gérme dolayimli olan bilgisel yapip-
etmelenyle iliskili tecriibi bir bilgidir. S6ziinii ettigimiz bu bilgl, gzl olmayip
ifade ve formiilasyonunu dil iginde bulmaktadir. Bu, ayn: zamanda, keyfilikten
ve subjektiviteden uzak objektif bir bilgidir. Zat ve sifatlar, gergekte cz-blma
veya Cilinin tasavvuf literatiiriinde Allah’in zit ve sifatlanyla karakterize etugi
insanet kamil kavramina tekabiil eder.6 ‘Fidle’ konusuna gelince, bu husus su
iki alt bashp igine almaktadur: Fiillerin yaratlmasi, Akl ve nakil. Birincisi, insa-
nin Szgiir ve akil yetenegine sahip olmakla benzersizligini ortaya koyan hiirmiyet
probleminin, ikincisi ise, aklin konusudur. Bu nedenledir ki eski ilahiyatn konu-
lan, yeni antropolojinin konulan olmustur. Zat e syfatlar konusu giiclii, bilgili,
etkin ve ideal insani ortaya koymaya, Filler konusu ise, akilli, 6zgiir ve benligini
gerceklestirmis insar tesis etmeye galismustir. Bu fenomenolojik yorum bag-
laminda, Tevhid doktrininin 6ziinden ve teolojinin iginden kalkarak, Stekile-
sen, birbirinin kopyas1 haline gelen, kitle-iletisim ve ulasim sisteminde ve kala-
balik ortamlarda edilgenlesen ve yalmiz basina higbir varligi, esasi ve ger-
¢ekligi bulunmayan, iradesi, konusmasi, gdrmesi, isitmesi olmayan, aciz, cahil
ve yasayan 6lii durumundaki asnn insanuna alternatif olarak biitiiniiyle yitirilmis
olan #san haklanm insa etmek miimkiindiir. Es'ani sistemin Zat-Sifat ve Fiiller
nazariyesi veya Mutezile ekoliiniin Tevhid ve Adalet Prensiplen, eski Kelam

¢ Hanefl, ‘Mine'-A kide lle’s-Seve, 2.cilt (Tehid)
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ilminin konulan igerisinde insan perspektifinden hareketle olusturulmus
teorilerdir. By, agik ve net bir sekilde ortaya konduktan sonra yeni Kelam -
minde, gagin ihtiyaglanm kargilamak ve insan haklanm savunmak igin miitalaa
edilmesi gereken bir konudur?

Smt»é!/Nubmwt dort nakli meseleyi icermektedir: Peygamberlik, ahiret
ahvali, iman-amel ve imamet. Bu konulan, niibiivvet ve mead igerisinde insanl-
gin genel tarihi olarak yeniden ortaya koymak miimkiindiir. Niibiivvet, insanlt-
gin gegmisi, mead da gelecegidir® Ozel tarih -birey ve toplum tarihi-, iman-amel
konusuyla ilgidir. Imin-amel, birey/yurttas boyutunu, imamet de siyasl ya-
pt/devlet boyutunu g&stermekeedir.? Niibiivvet, gegmis zaman; Mead ise gelecek
zamandir. Imén-amel, bireysel simdiki zaman; Imamet toplumsal simdiki zaman-
dir. Boyle olunca Sem'iyat/ Niibiivvet, igerik olarak, tanhin kendisi olmaktadir.
Genel tarih, ided insan'a, 6zel tarih, red iman‘a tekabiil eder. Sonugta, bu yeni
fenomenolojik okuma bigimi ile eski Kelam ilminin Akliyat-Semiyat ya da Ila-
hiyat-Niibiivvet seklindeki sistematik yapisi, yeni Kelam ilminde ‘insan’ ve
‘tarih’ boyutlan olarak yeniden ele alinmis olmaktadir. Dogrusu insan ve tarih,
¢agdas bilincimizin yoksun oldugu iki boyuttur.10

b- Eskiden Yeniyi Cikarma

Yeni Kelam ilmi, bastan sona her seyin tersyiiz edilmesini hedeflemez. Bilaks, o,
iginde bulundupumuz durumla kiyaslandiginda, nasil/ne biliyorum? sorusuna
cevap arayan epistemolojinin genel teorik dnciillerinin ve bize gore hala daha
gegerlilizi devam eden eski Kelim ilmi'nin bazi yonlerinin devamindan yana-
dir. Bilgi nazariyesi nasil/ne sorulanna aranan bir cevapur. Birinci soru, bilgi-
nin yollanny; ikincisi, bilgi konusunun gergevesini ¢izmektedir, Klasik bilgi teon-
si, bilgiyi sezgi, akd ve nakil esaslan iizerine kurmustur. Nakli delil ise, zanni
(kesin olmayan) bir bilgidir. Dolayistyla nakli delil, akli delille desteklen-
medikge, kesinlik bildiren yakini bilgiye doniismez. Ne yazik ki gliniimiizde
biz, bilgi nazariyesi bulunmayan, akli delillerle temellendirilmemis dogmalara
iman ediyoruz. Akli argiimanlarla desteklenmeksizin, sadece nakli referans-
larla birbirimize delil getirip duruyoruz. Nasslan ¢arpisurmaktan bagka bir sey
yapmuyoruz. Sonugta, akal yitinlmis ve kesin bilginin itiban kaybolmustur. Her-

7 Hanefi, a.g.e, 3 cilt, (A daler)

¢ Hanefi, a.ge, 4.cilt, (Nubirueet, Meid)

9 Hanefl ag.e, 5.cilt, (ImmA mel, Imurer)

10 “fysan komsu’, kadim kiltimimizde rign hmale wpramynr?’ w “Tarih konsu’ kadim kidviomiade rign

il ugramgto?’ baglikh aragnrmalanmuza da bakadabilic: Hanefi, ‘Dirdsdr Islingye, s. 393-456, Kahi-
re, 1981. Bu iki makale Dog. Dr. Vecdi Akyiiz tarafindan ‘islam Kiilriirlinde Insan ve Tarih’ adiyla

Turk;e ye gevrilmugtir. Ayigig1 kitaplan, Istanbul 2000
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kes 6n-yargiyla belirledigi durusunu, referans yaptis1 nasslarla temellendirme
ugrast icensindedir. Klasik bilgi teorisi, stiphe, zan, vehim, bilgisizlik ve taklidin
her ¢esidini reddetmis, insani bilgiyi kelam ilminin kontrol élgiisti olarak koy-
mus, nazarl (diisiinme) zorunlu sartlann ilki olarak gérmiis ve dogru diistinmeyi
de bilgiye ulasmamin bir prensibi haline gemmx§ur“ Buna karsilik biz, taklide
iman ediyor ve Onyargilarla hilkim veriyoruz. Siiphenin kendisinden
kagmamiza karsin; zanna da}anarak fikir tercihinde bulunuyoruz. Dogru
diistinmeyl bilgiye ulagmada yetersiz buluyor, imam zorunlu sartlann ik
saytyor ve konusu ilahl bir ilim olmasi dolaysiyla da Kelam ilmi‘nin
mutlakligina kanaat getinyoruz.

Eski Kelim ilminin konusu, varlk yani tabiat'ur. Esya/madde, genelde
eskilerin, 6zelde ise miiteahhirin kelamcilann bilgi teorilerinin dortte tiglini
olusturan Getber ve amz olarak isimlendirdiklen seydir. Bllglmn konusu, tabiat
temelli oldugu icin bizatihi varhgin kendisi yani sey'dir. Bu ise, felsefecilerin ilgi
alanu olan madde, kainat, hareket ve zaman {izerine merkezlenen Tabnyyat
disiplinine tekabiil etmektedir. Buradan, tabiat alarundan tabiat Gtesine, gorii-
nenden gorinmeyene, bilinenden bilinmeyene, gaybi sehadet alemine kiyas
edersek, fenomen diinyasindan gayb alemine, muhdes olandan kadim olana
veya eski filozoflann deyssiyle, ‘mimkin dandan wap dana’ isudlali bir gegis
saglanmis olur. Ashinda Allah'a giden yol, alemden Allah'a, mahliktan Haltk ‘a
dogru uzanan dikey bir yoldur. Bu yol iman esaslanndan hitkiimler istinbat
ederek degil; varlik diinyasindaki olaylanin bir tiimevanmudir. Ne var ki biz bu-
giin, evreni atlayarak dogrudan Allah'a yonelmekteyiz. Ilahiyata iliskin pa-
radigmalanimuzi, doga bilimlerini hesaba katmadan insa ettik. Allah’a, reali-
teye goziimiiz kapalt olarak yoneldik. Onciillere basvurmadan sonuca ulagmay
yontem haline getirdik. Iste din ve bilgi boylesi bir atmosferde harap oldu. Da-
hasi, yabancilarin ilahiyat alantmin dogasina aykun icerikteki bilimsel ¢alismalanm
kendi dilimize gevirdik ve sonugta ilahiyat disiplini soniimlenmis ve ‘Tabiiyyat’
bilimlerimiz de nakli ve taklit edilen menkul bir disipline déniismiistiir.!2

Eski Kelamcilar akaid konulanm Akliyyat ve Sem'iyyat olarak ikiye ayumus-
lardir. Binincisi akil ve nakil konusunu, ikincisi ise, sadece nakli icermektedir.
Eski Kelamcilar, Akliyydu soziinii ettigimiz bilgi nazariyesine gore ‘kesin deliller’
olarak, Semiyyat'i da ‘zanni deliller’ olarak miitalaa etmislerdir. "Dogru” ve "yan-
lis" nitelemesi, ancak akli olan bir sey igin miimkiindiir. Dolayisiyla akli

U Hanefl, ‘Mwe'l-Akide lle's-Seve, 1/231-409

12 Hanef, a.ge, 1/411-636, icl, ‘Meuiksf, 78-122, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut, tsz. Ezher, 1936'da 26 sayih
kanun maddesine gore, ‘Varlk’ konusunu, Zit-Sifat ve Fiil Nazariyelerinden baglayarak Kelim Ilmi
miifredatirun yllik programindan gikarmsur.
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olan bir seyin dogrulanabilmesi ve yanlslanabilmest, ancak akilla miim-
kiindiir. Dolayisiyla Su halde sem'iyyat bahislerinde dogru ve yanls nitelemesi
s6z konusu olamaz. Clinkii, nakle dayanan bir seyin dogrulugu, onun tevatiiriine
ve rivayet zincirinin sihhatine baglidir, yoksa rivayet edilen metnin kendisine
bagl degildir. Sem'tyyat'a iligkin rivayetlerin biiyiik bir kismu, ahad haberler-
den olusmaktadir. Bu ahad haberler, akil agisindan stiphe; amel agisindan kesin-
lik bildirse de, sonugta bu tiir haberler, akil a¢isindan zanni olmaya devam eder-
ler. Bu nedenle, zanni haberlen reddeden/ inkar eden ya da siipheli bulan bir
kimseyi tekfir etmek dogru degildir. Akliyyatin 6ziinde, Es'ari sistemin ‘Zar-Syfat
e Filler nazariyesinin ve Mutezile ekoliiniin ‘7Tewhid w Adalet’ prensipleni vardur.
Bu, huzurunda herkesin esitlendigi, yarulmaz ve evrensel bir temel ilkenin varol-
dugu (Zat e Sifatlsr) ve insamin hiir, akilh ve segme Ozgiidiigiiniin bulundugu
(Halkw'l-fal, Akil e Nakd) anlamina gelmektedir. Dinin ve akidenin, kendisinde
kesinlik bulunan &zii ve esasi budur. Bunun disindaki imamet, iman-amel, meid
ve niibiivvet gibi konular, her zaman igin zanni kalacak nakle dayah sem mese-
lelerdir. Buna karsin akil, niiblivvetin alternatifi konumundadir. Ahiret'e iliskin
meseleler bilgi nazanyesine gore ele aliip sezgi veya akilla temellendirebilecek
delilerden yolsundur. Insanlann kalplerini yanp miinafgin nifakini, kafirin
kiifriinti, miiminin imanim bilme sansimiz yoktur. Giiniimiize gelindiginde, ne
var ki biz, Akliyyat ile Semiyyat' birbirine kanstrdik Oyle ki akli meseleleri dahi,
nakli delillerle temellendirmekreyiz. Akli meselelen hasiyelere déniistiirditk ve de
varliklanna hicbir zaman giivenmedik. Ozgiirliigiimiizden ve sahip oldugumuz
aklimizdan hep siiphe ettik. Sem'yyat bahislerinde sonu gelmeyen spekiilasyon-
lara daldik. Miinker-nekir ve Kabir azab: gibi semiyyat ile ilgili konularda, insan-
lan tekfir etmeye alisuk Bununla da yetinmedik, insanlann kalplerini yardik ve
kiminin fasikligina, kiminin asiligine hitkmettik. Dahasi gayr-1 mesru kazanci ve
haramlan helal saydik Siyasi mekanizmalan, ‘eibili/ilkel’ anlayslarla islettik.
Hatta toplumun biitiiniinii tekfir ettik. Iman ve inancin 6zii olan Akt .
terkettik ve buna alternatif olarak da, sem meseleler {izerinde tahliller yapip
durduk. Boylelikle akil kayboldu ve diinyamuz da harap oldu. Dinimize yaban-
ctlasarak kuruntu ve riiyalar alemine daldik

Bu baglamda Imamet konusuna da yeni bir yorum getirilebilir. Imamet
(kavrarmi) bir sozlesme, anlasma ve tercih meselesidir. Yaratictya isyanun oldugu
yerde mahlukata itaat yokwur. Hz. Ebu Bekir'in Beni Saide sakifesinde yapti
genel konusma, 6zellikle imametin atamaya doniistiigi glintimiize yonelik uza-
rumlan olan, yoneten ve yonetilenler de dahil biitiin miisliimanlara yapilmus
¢agdas bir talimatnamedir. Nassin tayini, kraldan krala, prensten prense veya
gii¢ ve askerl devrim yoluyla, subaydan subaya ve askerden askere intikal-
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deki gibi veraset yoluyla gereklesen bir tayin seklidir. Bugiin ‘ydneticilerin
Kureys'ten olmasy’ sartun yerini, artk, ordudakd rizbeler skalas: almustir. Bu
geleneksel yapilanma siirecinde stira ve beyat kavramlan yok olup gitti ve bi-
reylerin segme hakka askiya alindi. Millet meclislerinin islevini géren bu despot
giicler, halkin gikarlanm gézetmek hususunda ve yonetci nitelikleri agisindan en
basiretsiz kisilerden olusmaktadir.

c- Alternatifler Arasinda Yeni Bir Tercihte Bulunmak

Eski Kelam ilminde adalet ilkesi ile ilgili olan Halku-¢f4l, Aki-nakil gibi ko-
nular ve imrand e imanet gibi giincellizini ve gegediligini hala daha siirdiiren
konular da var. Bu konular, birey ve toplumlann pratik dogastyla ilgili meseleler-
dir. Ancak eski alternatifler, cagin siirekdi degisen sartlanyla kiyaslandiginda, onlar
gecerliliklerini artik yitirmis goriinmektedir.’3 Omegin Halku'l¢fal konusunda
eski tercih, @br ile dhtiyar alternatifleri arasinda orta ¢6ziim olan kesb teorisydi
Cebri siylern, donemin devlet otoritesinin resmi goriisiinti; Ihar (segme Gzgiir-
liigti) ise devlet otoritesine karsi olan muhalefet cephesinin goriisiinii, Kesb
teorisi de hakim grup Es'arlligin ve ser'i devletin (resmi) goriisiinii temsil
ediyordu. Cagdas diinyada kosullar biitiiniiyle degismistir. Bugiin biz, imkan
dlciisiinde alinan tedbirlerin kisiye higbir faydasimin olmadigiu diisiinen ve " Ya-
zils olan, kesilip atdabileck e kendisinden kaglabilectk bir sey dejildir’ diyen ve
kaderi degismez bir yasa olarak géren zorba bir devletle karsi karstyayiz. Birey
bzgiirligiinden yana olanlar, zorba devletin basksi altunda inlemeye devam
etmektedirler. (Bu zihniyet), bau liberalizmi gibi hi¢bir aktivitesi olmayan Gzgiir-
liikgii ideolojilere bile ayru baskiyr uygulamaktadir. Ozgiirliik diisman olan bu
devlet ideolojisi radikal milli kiiltiir ve gelenek konulannda eski cebir veya kesb
teorisi okyanusuna bu kadar hizli ve derinlemesine dalabiliyor. Bizim modemn
yaklasimumiz, bu girdaptan gikmay, kaza ve kaderi Cemaleddin Afgani'nin
"bendik Ozgiinsigi” olarak yorumlamasindaki gibi yeniden yorumlamay, bi-
limsel laik diisiincedeki 6zgiirlitk anlayisina ¢agryr ve Liberalizmi Tahtavinin
yapug1 gibi modem devletin ilkesi haline getirmeyi amaglar. Bu amact ideolojiles-
tiren ihya hareketleni pek gabuk pes etmistir.!* Bilimsel laik diisiince, bathlasma
tuzagina diiserek bloke olduModem liberal devlet anlayst ise, gagdas arap dev-
rimlerinden bu yana sendelemeye devam etmektedir. Kosullar biitiiniiyle
degismistir. Cagin kosullan, Halku'-¢fél konusundaki eski anlayisin aksine,
baska bir alternatifi zorunlu kilmaktadur. S6z konusu altermnatif, insarun hiir, segme

B Hanefs, ‘e Tiads 1w'e Teckid, (Mevksfioni f Toadisi®-Kidin, 5. 157-171, K ahire, 1980.
14 stahat hareketlerinin sendelemesi ve basansizhkla sonuglanmas: ile ilgili olarak bkz:Hanefi, ‘Dirdsat
Felsefiye’, s. 177-190, Msir, 1987
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ozgiirliigii olan, yaptiklanndan sorumlu ve fiillerinin znesini insarun kendi-
si kabul eden anlayistir. Eskilerin Hukukullah konusunu miidafaa etmeleri,
onlann i¢inde bulunduklan ¢agin kosullanndan kaynaklanmustir. Islam dini de,
ayru sekilde, eski din ve inanglar konjonktiiriinde ortaya gikmustir. Dolayasiyla,
iginde bulundugumuz modemn ¢agin kosullan da, bizi degersizlik, kiymetsizlik ve
bask: atmosferinde yitirilmis olan Irsan Haklan sorununu savunmaya zotlamak-
tadur.15

Mu'tezili diisiincede akil naklin esasidir. Es'ari ekoliinde ise, nakil aklin e-
sasidir. Akil-nakil konusunda ve bu iki ana alternadif yakla§1rn arasinda varolan
anlasmazhk ile ilgili olarak da aym seyler soylenebilir. Es'ari ¢6ziim, dénemin
sartlan baglaminda tecriibe edilmistir. O dénemin insanlan rasyonel diistince
boyutunda yeterli argiimanlara sahip olana degin, Es'ari perspektifi benimsemis-
lerdi. Daha sonra kelimi mezheplerin sayis1 giderek artu ve insanlar, bu ekollerin
tercihlerine gore segimlerde bulundu. Ve nakil, hak ile baul arasinda bir kriter,
norm, bireysel yasam &zelinde de bir delil, yol gosterici ve rehber olmaya basladi.
Capdas diinyada ise sartlar tamamen degismistir. Insanlar nakle olan giivenlerin-
den dolay, akh naklin giidiimiinde isletecek bir asinliga kagrmstur. Nakli tercih,
psikolojik durumlara bagh olarak (¢ogu zaman) tepkisel, ¢ikar ve menfaatlere
gore yapumaktadir. Bunun sonucunda diyalogun anlamu, degen ve aklin
kendisi ortadan kalkmus, taassup ve tahammiilsiizliik yayginlk kazanmusur,
Bu, bir bakima herkesin nasslann konusturuldugu bir savasin igerisinde ol-
dugunu géstermektedir. Muhataplar ise, tekfir etmek i¢in birbirlerinin yiizi-
ne nass (oklan) firlatmakeadir. Cagimuz kosullannda Baban rasslara sygnds, bam
firsat bilen bursizlar da eune gidi'e dememizi hakl gikaracak bir nass sultast s6z
konusudur. Cagin sartlan, -modern diisiince tanhinin gosterdigi tizere- akla
¢agny ve rasyonaliteyi savunmay gerektirmektedir. Bu nedenle, ¢agin sartlan
Ak maklin esasudr diyen Mutezill alternatifi tercih etmeyl gerekurmektedir.
Yeni ve eski alternatiflerin her biri, mesru duruslardir. Ilkinin mesrulugu, eski
tarihsel kosullar baglaminda gegerli iken, ikincisinin mesruiyeti de, yeni toplum-
sal kosullarda gegerlidir. Bu nedenle, her iki bakss agisiun birbirlerini tekfir et-
mesi yanlstr. Tkinci gériisii benimseyenleri, baz: sekiilaristler’de oldugu gibi,
batllasma kurbani olmakla ve Avrupa rasyonalizminin etkisinde kalmakla
suclamak da aymu sekilde yanhsur. Salab-Aslab ilkesinin gozetilmedigi, pozitif

15 Hanefl, ‘Mune'l-A kide lle’s-Seve, 3/s. 5-381, (A daler)

16 S5z konusu deyimsel ifadenin Arapga’s su sekildedir: *Thtensi ebiitke bin'rasiis fedebale d-lusis’. (gev.)

1V Yazann zgiin ifadesi ‘Ifmaraysiridur. Bu kelime, Tiirkce’ye hem laik hem selkiler olarak gevrilmek-
tedir. Biz, ingilizce’de her ki anlama da gelen ‘lminiyyiin’ kelimesini ‘seldiler’ olarak kargilamay ter-
cth entik (gev.)
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degerlerin belirleyici olmadug, eski Es'ari alternatifte oldugu gibi acilan ve ke-
derleni telafi edecek higbir seyin bulunmadig: ‘gryeszz bir diryada yagtyoruz” diyen
anlays yerine, insamun, iginde yasadig1 evreni anlamasina imkan verecek fak-
tSrleri birlestirmesi, evrenin yasalanna hitkmedip isleyisini kendi yaranna olacak
sekilde kullanmas, zulmii ortadan kaldirmak konusunda varolan acizlik psi-
kolojisini yenip acilanmi telafi etmest, insanlann maslahatlanni korumak igin
Salah-Aslah ilkesisin gozetilmesi ve milli hedeflerin gergeklestirilmesi igin de
godilizi zorunlu lalan bu asnn sartlanna bakarak Mutezill alternaufi yeni bir al
ternatif olarak segmek miimkiindiir.!8

Zannt olan sem konularda ve insanlarin vicdanlanm ve kiiltiirel bilingle-
rini olusturan hususlarda ayni sekilde alternatifler arasi tercih yenilemesine gidi-
lebilir. Oregin beserin gelisim asamnalanna ve insan bilincinin gelismesine gore
niibiivvet konusunda gelistirilen aklin {i¢ hitkmiinii daha da gelistimek miim-
kiindiir. Insanlk tarihinin ilk asamasi zoneduder. Vahyin son agamasi olan islam
vahyi siirecinde bu zorunluluk, -akli naklin esasi olarak aldgimzda- maarkiin
kategorisine dontismiistir. Akl reddeden, kuskusuz, nakli de reddetmis olur.
Menkil bir bilginin dogruluguna karar vermek, o bilginin anlagilabilir agikliza
sahip olmasindandir. Daha sonraki siiregte, soziinii ettigimiz zorunluluk vahiy
ve niibiivvetin gelisim siirecini tamamlamas: ve insan aklinin 6znel bagimsizlik
diizeyine gikmast sebebiyle inkarsiz’a doniismiistiir. Ay sekilde mucize kav-
ramy, insan bilincinin doga otoritesinden bagimsizligim kazanmasina kadar ki
siirecte yani vahyin ilk tarihsel siirecinde zonwilsduk arz etmekteydi. Ancak o,
vahyin gelisim siirecinin son asamasinda fikri, hukuki ve edebi berzersizlik
anlamindaki bir 4'4za’ doniismiistiir. Fakat giiniimiize gelindiginde keramet-
lerle hurafelerin birbirine kanstig1 ve mucizelerin her gegen giin artug: bir
gapda, vahyin, gelisimini tamamlamas: ve peygamberligin sona ermesi, 6zellik-
le evrenin yasalannin ve ispatlanmus doga kanunlanmun, yeryiiziinii imar et-
mekle sorumlu insamn yaranna olacak sekilde kullanilmasi gibi yeni agilimlar
dikkate alindiginda ise, inkarsizlk arz eder. Elgi, Szellikleri ve bir elgi igin miim-
kiin, imkansiz ve zorunlu olan seyler iizerinde yogunlasmak yerine, siyaset
alanindaki ‘kolelik ‘anlayisinu ortadan kaldiracak ve giinliik hayatimizda yasa-
nan kisilik sorunlanni ortadan kaldiracak igerige sahip Risdlet lizerinde yogun-
lagmak miimkiindiir.1?

‘Meid’ konusunda da, aynu sekilde, bir seyin bedeli ve karshginin kaynag
olarak pratige yabancilasmak, adam kaywrmak ve araci kullanmakla Istibkak (hak)

18 Hanefi, ag.e, 3/ s. 383-591, (Gii A ki)
19 Haneff, a.g.e, 3/ s. 5-319, (8. bdiome Vahyin Gisini/ Niibseer )
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ilkesinin her giin ¢iznendigi, ebedi kurtulus miijdesi ve sefaat anlayslan ile bu
ilkenin kapsam ve stirekliliginin tersine gevrildisi, amel'in, karsihgiyla olan iliski-
sinin kopanlarak askiya alindp bir ¢agda, ¢agimuzin takdis, thsan ve araciligin
her ¢esidini reddeden ve istihkak ilkesinin kapsam ve siirekliligini saglayacak
olan gereksinimlen igin bagka bir alteratif ortaya koymak gerekmektedir. Her
ne kadar eski kelamcilar, Hatw, n#zin ve smitin mahiyetini anlamada somut ve
olgusal alternatifi tercih etmislerse de, zalimin cezasiz yasadigi, mazlumun hak-
kinun yitip gittigi ve zulmiin kol gezdigi bir diinyada havz, mizan ve sirat gibi
edebi tasvirleni temel anlamlanna dayanarak (fenomenolojik anlamda) tevil et-
meye galisan soyut alternatifi tercih etmek miimkiindiir.20

Jrman Al konusunda eski kelamcilar ii¢ farkls ¢5ziim gelistirmislerdir; Bi-
nnci ¢6ziim, imaru zalim ve zorba ySnetime kars: verilen miicadeleyi bi-
tirmek veya tekfir yaftalamasim hafifletmek amaciyla, iman' s6z diizeyine
indirgeyen Miircie'nin goriisiidiir. Ikincisi, imarm amel olarak tarumlar. Yani
ameli olmayanin imaru da yoktur. Bu, Hariciler tarafindan zalim otoriteye kars:
yapimus bir baskaldin ve (verlecek) miicadeleyr saglamlagtima gayretlerine
yonelik bir tammlamadur. Ugtinciisii ise, biitiin Insanlan tekfir etmek ve herke-
sin iman iizere olduguna hilkmetmek arasinda bir orta ¢6ziim olan &-Meziets
beyre'l-merzileteyn goriisudiir. Bu {ig ¢6ziim Snerisinin her bin, aslinda, dinde
mesru dayanaklan olan birer siyasi durusturlar. Simdi buradaki sorun sudur: Bu
asnn kogullan, acaba bu iig ¢6ziim 6nensinden hangisini zorunlu kiar? Amel-
siz olarak herkesin miimin olduguna hitkmetmek mi -ki bu islahatg1 (din
alimlerinin) biitiin igtihatlanna ve onlann ser levha ettikleri re kadar gk siz o
kadar az and s6ylemleriyle gelisir- yoksa herkesi kafir saymak me? -ki son za-
manlarda bazi gagdas islami cemaatlerin, miislimanlan tekfir etmesi ile ilgili
ortaya gtkan durum budur - yoksa kisiye, tovbe yoluyla hareket imkaru saglayan,
dinsel ve dinsel-olmayan yonlen bulunan d-Mezidetu beyre - nerzileteyn goristini
tercih etmek mi? I¢ (uadan e digiince) ile Dis's (soz e amel) birlestirmek, gagr-
muizda bireysel ve toplumsal yasamda bir karakter haline déniisen boliinmiis
kisilik sorununu, korkaklik, yiireksizlik ve ikiylizliiliigiin her ¢esidini sona
erdirmez mi??!

Imamet konusuna gelince, eski kelam alimleri bu meseleyi ikincil bir
mesele olarak ele almyglardir. Oyle goriiniiyor ki onlarin bu konuyu ana
konulardan saymamalanmin sebebi, siyasal iktidann Ehl-i Stinnet'in elinde
olmasiyd:. Sia, Hz. Ali ve Hiiseyin'in sehit edilmesiyle ySnetim mekanizma-

20 Hanef}, 3/321-607, (10. bidson Insangm Gelecesi /Meid)
2 Hanefl, age, 3/5-161, (11. bdion Nazar © Amd/d-Esmi wl-Abkdm) ve aynca bkz: Hanefi, ‘e
Tefeindd-Diri e Izdricyyen's-Sabsiyye, Kazdyi Mudsara, Diru’l-fikri’)l- Arabl, Kahire, 1976
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stm Muaviye ve Yezid'in halifelige atanmasi sonrasinda mutlakiyetci bir
otorite olarak yapilandirmay: hedeflerken, imameti tevhit ve adalet prensiple-
rinden daha asag1 olmayacak sekilde temel prensipler diizeyine gikarmustir. Bu-
giine gelindiginde ise sorun, kitlelerin pasifligi, insanlann umursamazh ve ¢ag-
das diinyanin kosullan baglamunda bu iki alternatiften hangjsinin tercihe daha
uygun oldugudur. Otorite/siyaset mekanizmasin, temel bir konu olarak m1 yok-
sa ikincil bir konu olarak mi deperlendirecegiz? Eski kelam alimleri otorite konu-
sunu, insan haklan ve devlet kurumlan baglaminda ele almaktan ziyade, kdml
irsan olarak idealize edilen imAm (ybnetici) ve dzellikleri baglaminda degerlen-
dirmistir. Cagimuz, devlet ve kurumlarinin, agik ya da kapaly, yoneticilerin
isimleriyle 6zdeslesecek kadar nasil kisisellestirildigini ve yoneticilerin
kutsallastinldigint gok iyi tecriibe etmistir. ‘YGnetin? konusuna, siibjektif ol-
mayacak sekilde, ‘vatandaglk haklart, ‘styusi ekin mekanizmalan’ ve ‘salt bir
atorite’ olarak bakmak ne kadar miimkiindii? Eski kelamcilann, #mumi itaat ko-
nusunda miibalagaya kagmast ve bazilanmuzin Allab'a, Resulize we sizden dan uli
leme itaat ediniz!?? ayetini yanls anlamasi bir tarafa, gagimiz insany, ulii'l-emr’e
miiracaat etmek, onlan mahkemeye vermek, onlara nasihatte bulunmak ve
dahast islam seriatnin belirttigi iizere, idari mekanizmay isletebilecek yeterligi
olmayan, iyilisi emredip kotiilikten uzak tutmayan ve devlet idaresini {istlen-
mekten aciz olan ulil-emr'e baskaldirabilmesi acaba ne kadar miimldindiir?23

d- Yeni Alternatifler Olusturmak

Eski alternatifler arasinda tercih yenilemesine gitmek, Yeni Kelam il-
mi'ni sistemlestirmede yeterli gelmeyebilir. Ciinkii yeni bir alternatf ortaya
koymadan tercih yenilemesine gitmek, eskilerin alternatifleri ile suurl kalmak
demektir. Bu, aym zamanda yeni kusaklann kendi kosullannda gegerli olan
alternatifler olusturmaktan aciz olduklanni ileri siirmek anlamuina gelecektir.
Bu ise, yeni kusaklan yeni bir alternatif ortaya koymalanm engellemekle birlik-
te, eskilerin alternatifleri arasinda sikugip kalmalanna ve onlardan miras kalan
alternatifleri olduklan gibi aktaran ‘pasif detialer’ durumuna sokar. Dolayistyla,
asirlar (siirekl) degistii igin asrn ve nasslann yorumlanmas: da (siirekdi)
degiseceltir. Kelam ilmi de eskiden yeniye tarihin bu dinamik yapis: iginde hep
yenilenerek ilerleyecekir.

Kelimilmine gayesi, metodolojisi ve konusu agisindan getirilen tamm para-
lelinde, eski kelamcilar, bu ilmin konusunu, Kuran'a temsil edilen Allah'in

2 4/Nisa 59
23 Hanef}, ‘Minel-A kide lle’s-Seue’, 5/163-336, (12. biliim d-Hukme's-Sewr)
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vahy ve sifatlanndan bir sifat anlaminda Kddmulah’ olarak tespit etmislerdir.
Kelam ilmini yenilestirme ¢abasi iginde olanlar, bu ilmi, insanin, spekiilatif yap1-
sal sorunlanm ve realiteye diskin kurucu olgusal problemlerini ¢6zmeye yonelik
Allah ve teolojik sorunlara iliskin bir formiilasyonu olarak degerendirmislerdir.
Bu baglamda sunun alum ¢izmek gerekir: Yeni Kelam ilmi Allah adina bir
konusma degildir. Bilakis o, Allah hakkinda bir konusmadir -ki bu konus-
ma, miitekellimin konusmasindan tiiremistir-Dolayisiyla  kelam  ilmi,
‘kelamdlah’ degildir. Yeni Kelam ilminin metodolojisi, eski kelamcilann yaptg:
gibi, akideyr miidafaa etmeyi degil, bilakis o, yenilikcilerin anladip: sekliyle, prob-
lemlerin analiz etmek ve realitenin formiilasyonu i¢in sorunlann ¢oziimlemesini
yapmakur. Bu ilmin gayesi de ahiret hayaunda kurtulus degildir. Bilakis o, realite-
den uzaklasmak yerine, yeniden ona dénmek, toplumun ve bireyin yabancilas-
masina son vermek ve diinyarun akisina istikamet kazandirmaknr. Su halde Akaid
ilmi, bir bakima, insanlarin diinya goriislerini belirleyen ve onlara farkli yagam
bigimleri sunan ¢agin ideolojilerine benzemektedir. Dolayisiyla Akaid, yasamuun
diizenlenmesinde bir aragtur, bizatihi kendisi gaye olamaz.

Eski kelamcilann realiteyi ve nassi: kavramada nasil dolaysiz Sme’u ve uc
dari1 temel esaslar olarak kabul etmislerse, (biz de) yalniz akil, nakil ve sezgiyi
temel alarak mevcut klasik bilgi nazariyesini daha da gelistirebiliriz. Tarihi
siiregler, araliksiz olarak birbirini takip etmis, berabeninde bir takim zorluklar
ortaya ¢ikrmus ve felaketler yayginlasmustir. Bu siiregte insanimuz, varolusunun
bilincine varmaya, reel gergeklisini kavramaya ve iginde oldugu durumu dert
etmeye, daralmaya, ofkelenmeye, tepki gostermeye, baginp ¢agirmaya ve reaksi-
yon gostermeye baglamusur. Bizim sorunumuzun ne bilgisel bir argiimana ne
de teorik bir temellendirmeye ihtiyact vardir. Sorun apagik gézler 6niindedir:
Nassin kendi kendine konusmasi. Tabii ki bundan her nassi degil, bilakis
insanin Oziini harekete gegiren, sikintilanini gideren, ihtiyaglanm dile geti-
ren ve sorunlannt ¢dzen nasslan kastediyoruz. (Bu gesit) nasslar, ik kez
‘shib1 mzil’ baglaminda vahyedilisinde oldugu gibi, bize yeniden vahyedilmis
gibidir. Bu, 7uass’in wikia ‘ya wkia’nin da mass“a doniismesi demekadr. Ay sekilde
Varlik, yokluk, mahiyet, vacip, miimkiin, miistahil, araz (varlik fenomeni), cev-
her (varlik nesnesi, somut, algisal varolus, tabil varhik), zaman ve mekan, hare-
ket ve siiklin ve eski doga bilimi literatiirinde bulunan diger kavramlar gibi
varlik metafizigi alainda bulunan genel kavramsal prensiplerle yetinmeksi-
zin, mevcut Varik nazariyesini daha da gelistirmek miimkiindiir. Zira mo-
dern fizik bilimi, artik rasyonel diisiincenin degil, doga bilimlerinin konu-
su haline gelmistir. Dolayisiyla eski Kelam ilminin tabii/kuramsal yapidaki
ik nazartyesi'ni, yeni Kelam ilmi'nde toplumsal ve insani varolus yapisina
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sahip bir nazariyeye doniistiirmek miimkiindiir. Tanhsel ve toplumsal anlam-
daki insani varolustan kastimiz, tabii veya ici bos kuramsal varolus degil 7
g tur.

ZAat-Sifatlar nazariyesi (Tevhid teorisi), eskiden, Yunan disiincesinin
‘Araz-ceher’ nazariyesinin asd, fer', hinl ve mabmil kavramlanna dayanarak for-
miile edilmesine karsilik, s6z konusu nazariye, yeni Kelim ilminde, nasslara
dayanarak asrin sartlarina gére yeniden formiile edilebilir. Sayet iginde yasa-
digimuz gag, Siyonizmin ‘A lah’im segein kullan, Arz-1 meid w Misik’ kavramla-
nndan bilindigi iizere, Allahla vatan toprag arasinda bag kuran bir diisman
karsisinda oldugumuz, Filistin'in elden gikti1 ve vatan topraklannin isgal altin-
da bulundugu bir ¢ag ise, biitiin bu olup bitenlere kars1t koymak ancak yeni
Kelam ilmi icerisinde ‘A kideye karp Akide’ anlaysi gelistirmekle miimkiindiir.
Ciinkii, ¢ivi giviyi soker. Nasslar, yeryiizii ile gokyliziinii birbirine baglamus ve
Allah yerin ve goklerin Rabbi ve ilahi olarak tasvir etmistir. O, gokyiiziiniin ilahs
oldugu gibi yeryiiziiniin de ilahudir. Allah, Mu'tezili Tevhid prensibine ve
Es'ariligin Zat ve Sifatlar nazariyesine gore, sadece goklerin ilahi yapmaya hak-
kamiz olmasa gerektir. Yeni Kelam ilmi, akideyi, asnn diliyle ve onun kiiltiir
yapisina gore (yeniden) sistemlestirebilir, islamui savunabilir ve her yaptgim
menfaati i¢in yapan diismanlara karst koyabilmek igin de vatan topragi olgusu ile
Allah arasindaki iliskiyi pekala 6n plana gikarabilir.

Es‘ariligin ‘Fiiller’ konusundaki yaklasimindan insan brtriyeti igin yeni bir
kreasyonda bulunmak -ki Mu'tezile'nin Adalet prensibi, Es'arlligin ‘Fuil-
le nazariyesinden dogmustur- miimkiindiir. Oncel (ezeli) ildhi bilgi ya da
kudret, eski Kelam flmindeki ‘kaza-kader doktrininde oldugu sekliyle, o, her
seyi igine alan, insanun fiillerini Allah yaratsa bile, onun, igerisinde bulundugu
durumu belirflemeyen ve bireysel anlamda 6zgiir oldugu kesin olan insan
tutum diizeylerini de igine alan mutlak bir kusatcilik ifade etmez. Artik tehdit, ne
gokyliziinden ne de ilahi iradeden gelmektedir. Bilakis tehdit, yeryliziinden ve
icerisinde bulundupumuz realite diinyasindan gelmektedir. Neden eski Kelam
ilminin, A kdid}, ilk dinlerin tarihsel kosullan baglaminda sistemlestirmesindela
gibi zenginlik, fakirlik, fiyatlar, nzk ve ecel hep Allah'tandir? Neden, fukaha ve
ulemnanin yapug: gibi, kaza, cinayet ve tip agisindan liimeiil olan hastalik fakt6r-
leriyle klasik ‘eel’ kavramina yeni bir tantmlama getinllemiyor? Neden ekonomi
uzmanlannin yapt gibi arz-talep yasalanyla piyasadaki fiyatlara (yonelik) yeru
bir sistem gelistinlemiyor? Neden Rzik, sosyal konjonktiirdeki haliyle kazang
yollanna, iicret politikalanna ve ¢alisma kurallarina gére elde edilen bir
deger olarak anlagilmiyor? Ve yine neden zenginlik ve fakirlik, sosyal bilim-
cilerin anladig1 gibi, toplumun siufsal yapisi ve gayr1 safi milli hasiladan kisi
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basina diisen gelirle dogrudan iliskisi bulunan bir olgu olarak tarif edilmiyor?
Aslina bakilirsa Islam'n ilk asn, Dizu'ya (reel varolus diinyast) Semi’dan
(metafizik) bakarken, ¢agdasi oldupumuz bu asir artik tam aksine Sema’ya
Dunya’dan bakmaktadir. Sonugta yukanda yoneltugumz sorular, ustl ilminin
yani ustil-u’'d-din ile ustil-u fikhun, teor ile pratigin ya da akide ile seriatn tek
bir yaptya doniistiiriilmesiyle ¢dziimlenebilecek (yapisal) sorunlardir. Eski
Kelam ilmi Halk u-¢fdl konusunda ilahi kudretin karsisina insani kudret, insani
iradenin kargisina ilahi iradeyi nasil konumlamussa, aym sekilde naklin kargisina
akli, aklin karsisina da nakli koymustur. Bu noktada yeni Kelam ilmi, iigiin-
cii bir ilke ilavesinde bulunabilir: Daha ¢ok, yonteme iliskin bir kriter ola-
rak Maslabat w Vaku. Kelam ilminin, -iki temel islami disiplinden bin olarak-
diger bir ads da Ilmi usulsi ddin'dir. Usitln d-din'in konusu akide/teork hakikat
iken; Usal'u-fikh'in konusu, seriat/pratik hakikat'tir. Bu disiplinlerin her ikisini de
igine alan Usdl Ilmi'nin konusu ise, teork e pratik hakikat kilisidir.

Nassin niibiivvet icerisindeki roliinii, “nisth nesih” baglaminda test ettik-
ten sonra, onu, ampirik yontemde kanuna ddniisen bir uarsayum, gergklesebilir bir
fanazte veya istinbt yontemi baglarminda siiphe gotiirmez bir dnenre, reddedilmesi
imkarsiz bir bilgy, zonnluluk bildsren bir ddil veya Gnedikli br vnrsaym olarak deger-
lendirmek miimkiindiir. Nassin niibiivvet igindeki roliine getirdigimiz bu yorum
baglaminda tarihsel bilinci temellendirmek ve bununla da ‘lerleme’ kavramina
yer agmak miimkiindiir. ‘Meid kavramina gelince, onun, fenomenolojik bir yo-
rumla, insanin &liim siunnt agip Smriinii uzatma arzusunu, tarihte ve yeryii-
ziinde ve baskalanmin kalplerinde siirekli hatirlanmayr ve yaptklariyla da
kaliciligi saglamayr sembolize ettigi sGylenebilir.

Iman-amel konusu teori-pratik (fikir-eylem) meselesidir. Siyasi ideolojiler-
deki anlamiyla teori ve pratik, birinin digerine olan 6nceligine gore, evrenin anla-
simas1 ve degistinilmesidir. Eski Kelam ilmi, devleti yonetecek kisinin 6zellik-
lerini arastirma konusu yaparken, yeni Kelam ilmi ise, toplumu, iginde ola-
rak, incelemeye calisir. Eger eskileri dehsette birakan Tarih, Dért Halife do-
neminden Kral Adliduddevle’ye uzanan siiregte, asirlanin en hayirhsindan
en kotiisiine gidisle ¢okmiisse ve de fazilet, asnn buyuk karga§alanyla iliskilen-
dirdigi igin, zamarnun ilerlemesiyle hep azalan bir seyir taklp etmisse, yiiz seneden
beri gayretinde i¢inde oldugumuz ve miisahade ettigimiz kalkinma -ki bu kal-
kinmamn ilk asamalanndan biri, emperyalizme karsi kazarulan bagimsizhktr-
gostermistir ki zaman, pozitif yonde ilerlemekte; fazilet, azalmamn aksine art-
makta ve iyilik, eksilme yerine ¢ogalmaktadir. Iyimserlik, her zaman, bi-
reylerin ve halkin egitiminde kétiimserdikten daha etkin olmustur. Biitiin kal-
kinma projeler, diisiis ve geri kalmay degil; yitkselis ve ilerleme felsefeleri {ize-
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rine kurulmustur.2* Firka-1 niciye, eskiden, dini ve siyasi otoriteyi miidafaa

misyonunu nasi eda ettiyse, Ulusal birlik anlays1 da, giiniimiizde, aralannda |

farkl teorik bakis agilan olmasina ragmen biitiin firkalann ortak ulusal bir
projede omuz omuza vermelerini saglamalidir. Oyle gériiniiyor ki, biitiin firka-
lar birlik anlayisiyla kurtulacak ve yine biitiin firkalar aynhkeilk zihniyetiyle
helaka siiriiklenecektir.?5 Ilim adamu ile siradan vatandasin vicdanlaninda ya-
sanan i¢ ¢ekisme, (aslinda) herkesin yasadig), i¢inde bulundugumuz ¢agin
eski Kelim ilmi ile olan siirtiismesidir. Yeni Kelim ilmi, gizli ya da agik, herke-
sin modem ¢agin kosullan ile esgiidiimlii oldugunu hissettigi bir ihtiyagur. Bir
seyin bilincine varmak, bilgiye ulasmamin ik asamasidir. Bundan genye
formiilasyon ve hitkme baglama asamas: kalir ki bu, sonraki kusaklann uhde-
sinde olan bir seydir.

Bibliyogralya

Bagdadi, ‘Mezheplker A rasmdaki Farklar’, (gev. Ethem Ruhi Figlaly), Kalem yay. Ankara 1991.

ict, Adududdin, ‘Mevikyf, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut tsz.

Hanefi, Prof. Dr.Hasan ‘Humime'l- Fikr we'l- Vatar', Kahire 1998.

Hanefl, Hasan, ‘Mine’-A kide Ile’s-Seue, Kahire 1998.

Hanefl, ‘Dirisar Islingyyr’, Kahire 1981.

Hanefi, Hasan, ‘Islam Kidvimiade Irsan w Tank, (gev. Dog. Dr. Vecdi Akyiiz ), Ayisig1 yay, [stan-
bul 2000

Hanefi, Hasan, ‘et- Twris 12t Teadid , Kahire 1980.

Hanefi, Hasan, ‘Dinisit Felseftyye', Misir 1987.

en-Neysdr, Ali SAm, ‘Islerdz Felseft Diigimoenin Dojus, (gev: Osman Tung), Insan Yay. istanbul
1999

Sehristini, ‘e-Mild 12'n Nibal', Mektebetu Sabih, Kahire tsz.

24 Hanefi, ‘ag.e’, 5/336-391, (Taribte Imumet: Qiksis mi Geligme mis)
25 Hanefl, ‘a.ge’, 5/393-653, (‘ftkadi Fokalagmu Yapismdan Ulisal Bodik Yapisma Dogre.. )



	00000001
	00000002
	00000003
	00000004
	00000005
	00000006
	00000007
	00000008
	00000009
	00000010
	00000011
	00000012
	00000013
	00000014
	00000015
	00000016
	00000017
	00000018
	00000019
	00000020
	00000021
	00000022

