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Kant’dan bu yana, matematik bizi zamam sezgilerimizin a priori bigimi
olarak diigiinmeye aligtirdi. Ug boyutlu uzaya katilan zaman, genigleyen
evrenin dordiincii boyutunu olugturur. Bununla birlikte, zaman kavramaya
¢alistik¢a diigiincemizde bir tiir daralma hissederiz; miimkiiniin varolugsal
olam: astigini,' problemin verilerinin ¢6ziimlerin Stesine gectigini, sorunun
bulgular1 agtigim sezeriz. Minkowski’nin’ “dérdiincli bir boyut olarak
zamani” tartigmaya agik olarak kalmaktadir.

Islam gibi tamamen askin tek tanricilifa yénlendirilmis dini bir
dugiince, tamamen farkli bir zaman anlayigina sahiptir. Burada zamam icat
etmekten sz edilemez; burada sorumluluk sahibi varliklar olarak yaptigimiz
davraniglan serbest birakan Tann buyrugunu (amr) ve iradesini (kun, kint)
bize bildiren bir zaman anlayis1 s6z konusudur. Bu nedenle, Miisliiman bir

.

Bu makale, Ralph Manheim tarafindan Fransizca'dan Ingilizce’ye “Time in Islamic
Thught” baglig1 ile ¢evrilmis ve Man and Time adl kitapta yaymlanmigtir. Bk. Joseph
Campbell (ed.). Man and Time (New York; Princeton University Press, 1957), s. 108-114
(¢evirenin notu).

Leibniz’in Gazili’den aldif1 deyigi: “Miimkiinler [imkdn] iginde, varolandan daha fazlasi
yoktur.”

Massignon burada, ii¢ boyutlu ger¢ek uzaya bir de zaman boyutunu ekleyerek dort boyutlu
uzay kavramim postulat olarak ortaya koyan matematik¢i Hermann Minkowski'yi
kastediyor olmahdir (¢.n.).
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kelamci i¢in zaman devamli bir siire (duration) degil, ancak anlardan olugan
bir grup, bir “galaksi”dir (ve benzer bicimde uzam degil sadece noktalar
vardir). Mezhepler tarihgileri, siireyi (dehr) ilahlagtiran felsefeciler olan
“Dehriyytinu” 6zdekgiler olarak mahkum ederler.

Vesileci (occasionalist) olan ve ilahi nedensellii sadece kendi gergek
“etkisi” igerisinde anlayan Islam igin sadece an, hin (Kur’dn 21: 111; 26:
218; 37: 174, 178), dn (K. 16: 22).} “bir goz acip kapama” (K. 16: 79:* lemh
al-basar) vardir; adaletin sesinin (K. 50: 41) isitilecegi giinde bildirilecek
olan, bizim ortaya ¢ikan davranisimiz hakkinda hiikiim veren Tanri’nin
hukuki bir kararinin veciz ilan1 vardir.

"Anlar"da siireksiz zaman anlayigi, saf bir dinf 6znellik degildir. An,
biitiin Miisliman topluma, beklenilmeyecek kadar kaginilmaz bigimde,
hukukun otoriter hatirlaticis1 gibi goriiniir. Misliiman hayatindaki temel an,
degisken siirenin bir doneminin gesitli hukuki gorevlerin (hac, iddet miiddeti
vb.) toplu olarak yerine getirilmesi i¢in "bagladifim" ilan eden akgam
karanhigindaki yeni ay ile (§urrat el-hilal) goriiniir.’ Yeni ay teorik tablolar
araciligtyla 6nceden bilmek caiz degildir; o, gozlenmeli ve "amn iki tanig:"
ile kanitlanmalidir. Bu yontem, biitiin [sldm diinyas: tarafindan (Ismailfler
hari¢) hala uygulanir. Bu iltimds el-hildldir. Bu konuda Islam gelenegi, ayn
diizensiz evrelerinde giinese gore belirlenen mevsimlerden bagimsiz gizemli
bir iradenin ggstergesine hayranlik duyan insanhigmn en ilkel topluluklariyla
uyum igindedir.’ Islam gelenegi en ¢ok, aymn yirmi sekiz menzilinden olugan
(364 giinliik), kendisinde yeni ayin ortaya ¢ikigt her bir kameri takvim ayimnin
sonunda gézlenen yildizin (necm) ya da daha dogrusu burglar kugagmna ait
takim yildizlarin adin1 tecriibi olarak veren cok ilkel bir takvime miisamaha
eder. Bu an, aksam karanliginda bir devrin baslangici, belirli bir y1l ya da
zamanda sabit bir noktayi (epoche) kanitlayan bir giiniin, yevm’in,
baglangicina igaret eder: M.S. 622 Temmuz 16, Miisliimanlarin Medine'ye
hicretlerinin ilk giiniine; ya da daha 6nceki zamanlardaki, "eyydm el-Arab"a,
Islam'dan 6nce Araplarin tek gercek takvimini olugturan kabile savaglarina
isaret eder. Bunlar, hafizaya "i¢e bakisa" delalet eden insanlarin zihinlerinin
"durma yerleridir."

Ancak tek miikemmel, miistakil an, saat (Sd'a), Hesap Giiniiniin saati,
yiiklenilen biitiin sorumluluklarin son toplamidir; bu saat kutsal bir hugu ile
beklenmelidir (K. 42:17); ¢itinkii "bu anin gahidi" ilahi Hakimdir (Siflere ve
Sufilere gére, Bes Vakit namazinkilerden Hacc Makamlarina kadar biitiin
anlar, onlarin taniklarinda kisilestirilebilir). Kiyametle ilgili haberlerde

Verilen referansta dn kelimesi bulunamamgtir (¢.n.).

Makalenin Ingilizce orijinalinde ayet numarast 79 olarak verilmekle birlikte, sz konusu
ayet numarasmnin 77 oldugu tespit edilmigtir. Bundan sonra, aym durumlarda do§ru ayet
numarasi [ ] icerisinde belirtilecektir (¢.n.).

24 saatlik ibadet giinii, bu nedenle, bir nychthemeron'dur; yani, 24 saatlik bir dénemdir.
Yani, israil'de Hamursuz Bayraminin dolunayda kutlanmasi (=Mesih'in gelisi).
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safhalari betimlenen diger uyaric1 "felaket giinleri" (yevm 'astb, viki'a, vb.),
bu Nihai Giinden (yevm ahir) once gelir (kisa bir siire énce suikasta ugrayan
Urdiin Krali Abdullah, bunlardan birini Amman'da iki y1l 6nce bir aksam
yemeginde bana okumugtu’); Nihai Giin, bunlarin en son noktaya ulagmasi
ve sonucudur.

Diger biitiin "giinler,” kusurlu, kendi kendilerine yetersizdir; ciink i
verdikleri hiikiim, bir gecikmeden (imhdl) sonra belirli bir dénem sonunda
(lebise K. 18:24 [25]8 20:42 [40]) ancak gergeklesir. "Siire" (duration)
kavrami, ashnda bu "donem" diiiincesi yoluyla dolayli olarak ilk kez Islam
diiglincesine girmistir; burada "siire" iki ilahi an, ilan ve hiikiim arasindaki
sessiz siiredir; sorumlu insanin hiikmi dilemek igin kefaret olarak
kullanmasi gereken (ki bu kaginilmaz olarak kalir), bu degisken dénemdir;
bu, iki sesli "aralar" arasindaki "ses yansiticidir" (sounding board).

Kur’én'da tasdik hakkindaki ikinci "an," vade (ecel), daha dogrusu
belirlenmis vade (ecel-i miisemma) olarak adlandinilir. Bu, oldiriilmiig bir
adam hakkindaki hiikiimle iligkili olarak Islam'da ele alinacak ilk teolojik
kavramlardan biri olmustur. O, Tanr1 tarafindan "belirlenmis vadede" mi
olmiigtir? Tanri'nin Hesap Giiniinden once katili kurban ederek "kan
bedelini" agik¢a "6demek" igin 6ldiiriilmiis kisiyi hayata geri getirmesi
gerekmez mi? Kur’an'm Isa'nin Geri Déniisii ve Efesli Yedi Uyuyanlarin
Uyams1 ile gosterdigi budur; Rac'a, Siflerin adlandirdig1 gibi, Adaletin
intikamu icin Geri Doniig, Dirilis degil ancak onun 6nbelirtisidir: Bozuk bir
diinyanin ¢oziilme siirecini "hizlandiran" (teceddiid) eskatolojik zamanin
ortaya cikisidir.

Bu nedenle, erken dénem Miisliiman diisiince, devaml siire hakkinda
bir sey bilmez ve sadece zamanin atomlarini, "anlan," dndr’1 (4n'in cogulu),
evkdr'i (vakt'in gogulu: krg. K. 15:38) dikkate alir. Anlar, "durumlar” (states)
degildir. Arapga grameri, "fiil zamanlarini" [tenses] durumlar olarak
digiinmez; ilke olarak o, sadece zamanimiz disindaki (ilahf) eylemin
gergeklestirildigi dereceyi belirleyen bitmis [miikemmel] (mazi) ve bitmemisg
[eksik] (muzari) "fiil yonlerini" bilir. Arapga grameri, 6zellikle konusma
dilinde, sorumluluk sahibi faille ilgili olarak fiil zamanini, yani, simdiki,
gegmig ve gelecek zamanlari, yavag yavag dikkate almaya baslamistir. "Hal"
(bir varhigin 6zel sekli) terimi, bizi ¢agrigtiran giizellik "halesi" (krs. Cullabi,
369) ile gevrili andan olugturdugumuz 6znel bilince uygulanir’ Bu hal,

’ Bu, Ca'fer Sadik'in Nefs Zekiye'ye Saat’inden [muhtemelen Mehdi'nin gelecegi zaman
kastediliyor. ¢.n.] 6nce adalet adina kiyama kalkmamay: tavsiye eden bir Sif Kiyamet
haberidir. [Kral Abdullah, 20 Temmuz 1951'de katledildi-edit6r.)

8 Ashab-1 Kehfin 309 yilhk kutsanmug uykusu. Ecel hakkinda Hicri yili (sene) olusturan on
iki kameri ay (ehille, hildl'in gogulu; K. 2:185 [189]; 9:38); Krs. Sif Mufid; ve husbdn
kelimesi (K. 18:37 {40)).

® "Hal,” 6zcl ad olarak alinr: "Yahya" (= o yagar = Yuhanna), "Yemt" (o oliir), Yezdl" (o

geger).
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kelimenin tam anlamiyla bir durum (state) degildir. Ilk mistikler (Ciineyd
bunlardan biridir), gérecegimiz gibi, onu, gegici bir erdemle renklendirilmisg
siiresiz bir an olarak kabul ederler. -Simdi bunun yerine, anin (vakt) gramatik
tahlillerini diisiinelim: Kugeyri'ye gore (Risale 37), "safakta gelirim" ifadesi
bir ana isaret eder; giinkii o, dogrulugu kanitlanabilir bir olay (hddis
mutahakkik) aracihiiyla diisiiniilen bir olay1 (hddis mevhim) bildirir. Zamani
(zomdn) Aristo ile birlikte gegen bir an (4n seyydl) (Mebdhis Magr. 1, 647)
olarak kabul eden daha sonraki bir teolog olan Fahr Rézi'nin analizlerinde,
ayn1 ifade diigiiniilen diger bir yinelenmeyi (miiteceddid mevhiim: "Ben
gelirim" = yalin olasilik) tarihlemek igin iyi bilinen bir yinelenmeyi
(miiteceddid ma'lim: safakta) bildirir. Ciircani, bu ikinci tanimi tekrar ortaya
cikaracaktir (Sh. Mavak. 219, Istil. 119).

Herseyden once biz, Kuseyri ve Fahr Razi'nin her ikisi de kaderci
olmakla birlikte, Kuseyri'nin gizemli ilahi kudret sayesinde mii'minin
umudunu gergeklestirmesine vurgu yaptigin;'® oysa biiyiik olgiide
Helenlesmis Fahr Rézi'nin, olumsal veya bagka tiirlii de olabilen bir doga
kanunlan (yinelenme) bilgisine bagvurdugunu gozlemleriz. Muhtemelen
Kuseyri, selefi Ibn el-Kas (6. 335/945) gibi, giinegin hareketinin devamsiz
olduguna ve onun, her gece sadece ilahi emirle terkettigi bir dinlenme yeri
(mustakar: K. 36:38; 18:84'") bulunduguna inaniyordu.

Ikinci olarak, Fahr Razi'de miiteceddid kelimesi oldukga ilgingtir. Bu
kelime, Fahr Razi'nin muhalifleri Kerramiye ve Ebu'l Berekét tarafindan,
Tanri'min ciizlerle ilgilendigi ve liitfuyla bizim 6zgiir davraniglarimiza yol
agtif1 digiincesini vurgulamak ve ilahi 6ze (eylemlerimizi yaratacak Irade
olarak), bizi kendisinde yeni davraniglardan sorumlu yapti§: (ihdds fi'z-Zar)
her bir ana uygun olarak O’nun "buyrugunun" sonsuz modalizasyonunu
yerlestirmek amaciyla (Yunanhlara muhalif olarak) tasarlanan teceddiiddt
(yenilikler) kelimesinin etkisinin zayiflayarak Helenlesmesidir.” Hatta
Ebu'l-Berekat, ilahi Ozdeki bu modalizasyonlar ve yeniliklerin Tanri'nin
varliginm gergek kanitlarini olusturduguna inaniyordu. Bu nedenle ona gore,
Tann'da olaylarin sirali (ordinal) goklugu sz konusuydu; Ebu'l-Berekat, igte
bundan dolay1 "zaman Varligin boyutudur," (el-zamdn mikdar el-Vucid,
mikdar igin krg. K. 32:4 [5]) demistir. Oysa Fahr Rézi, iyi bir skolastik gibi,
Tanri'da sadece, "esyay: yaratan" [lahi Bilgi goriisi ile iligkili olarak, belli
bash (cardinal) bir ¢okluk oldugunu kabul ediyordu. Ve Gazali'ye gore
(Mi'yar, 172, Makdsid) bu onu, "6nce ve sonraya gore hareketlerin sayist"
bigimindeki Aristocu zaman tanimina gétiiriiyordu (Fizik, IV, I1,219b, 1-2).

© Bir hiikiim olan yinelenme, mi'dd (K 28:85; 34:29 [30]). -degigme olayin bigimi (hulal),
litfun akigt.

' Bu ayette (18:84) mustakar kelimesine rastlanmamigur (¢.n.).

12 Krs. Ibn Ebi'l-Hadid, Serh Nehc el-Beldga; Ibn Teymiye, Minhdc, el-Siinne, bu nedenle
problem: Kanun tarafindan énceden goriilmeyen a priori megru (bera'a asliye, ibdha). -
hikdye igin krs. litta'lik; ve ef'dl kalbiye.

O
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Yeni-Eflatunculugun gekiciligine kapilan daha sonraki "varlik moniz-
mi" taraftari mistikler (6ncekilerin "tamkligina dayali monizme" aykin ola-
rak), Eflatuncu bir ilahi Siire kavramina geri déndiiler: Ciircani sOyle dedi:
"el-dehr imtiddd el-Hadrat el-ildhiye" -"Siire, {lahi Varligin yayilmasidir"
(ist. III). Eflatun (ondérdiincii yiizyilda Crescas tarafindan takip edilmistir),
"Zamant" (Chronos), anlagihir Sonsuzlugun yasayan ve sayili bir yansimasi
olan Ust Gogiin dairesel bir hareketi olarak gormiistir.

Daha sonraki mistikler, bu ilahi siire kavrami igin gok eski ii¢ Arapga
teknik terim benimsediler: Sermed, mutlak olarak sabit (ziddi dehr, degi-
siklige gore sabit); ezel, sonsuzluk ncesi; ebed, sonsuzluk sonrasi. Bununla
birlikte Hallac, ezel ve ebedin yakin (kalpte algilanan ilahi kesinlik ani)
agisindan sadece baglangig oldugunu sdylemistir.

Esas Miisliman zaman goriigiinii tespit etmeye calisirken, kuramcilarin
Eflatuncu "siire" ile Aristocu "hareketin sayis1" arasindaki salinimlarindan
uzak durmanin ve dilciler ile nasgilarin (fundamentalists) (Fikih'ta),
doktorlar, esrime psikologlan ve miizikgiler gibi "uygulamacilarin" tecriibi
taniklifna bagvurmanin ¢ok yararh oldugu gériinmektedir.

Hatirlayacagimiz gibi gramerciler, hal terimini faile, hemen kamitlayan
"simdiye" iligkin 6znel olan zaman igin kullanirlar; bu an, siiresizdir; ¢linkii
tarihi’ varlik araciliftyla (‘ala'l-hikdye: hikaye tarzina gore) ona geriye doniik
fma yapildiginda, bu fm4 bu "simdiyi" geri getirmekten acizdir.

S6zdizim uzmanlarinin (sarfiyin) metodlarini kullanan ancak daha
Stoaci (ya da Aristocu) mantifa bagvurmamig Safi'f ile baslayan nasgilar,
hal'e ta'mim el-hukm, bir hiikmiin genellegtirilmesi ilkesine bagvurur (onun
megrulugu alaninda); bu, istishdb el-hal (Hanbelfler arasinda son derece
sinirl), statiikonun bir tiir zimni yeniligidir, yani, gozlemlenen adli bir
vak'anin anlik tasvirini (vasf: bir Harici kelime, bu nedenle Kaderci bir tona
sahiptir) ebedilegtirmektir (ibkd), boylece kendisine atfedilmis olan kanuni
hiikim (hitkm) diger benzer vak'alara megru olarak uygulanabilir. -Bu,
"tasvirin" (vasf) yerini bir "niteli§in" (sifa) aldigi, vahyedilmis verilerle
uyumlu oldugu oranda (krs. Kur’n'a gére miras taksiminin gok garip
aritmetigi) manuki evrensellikle (kiilliye) duyarh bir "goriis" olan bir tiir
kavramciliga iistii kapal bagvurudur. -Bununla birlikte, bu, Isldm'1 sonsuz
ruhi cevherlerin (melekler, ruhlar) Tanri'min "diginda" varolabilecegini kabul
etmeye gotiiren bir tiir sanal, maddi olmayan siiredir.

Bir Dehri olan ve evrenin sonsuz Siiresi oldugunu kabul eden biiyiik
doktor Rézi, zevk (lezzer) gibi psisik fenomenler igin herhangi bir siireyi
reddetmigtir; 6zel bir eserinde o, zevkin siire olmayan bir durum oldugunu
klinik agidan iddia etmigtir; ¢iinkii o, sadece hastalik ve saglik arasindaki
gecis olan nekahet doneminin baglangicidir. Bu nedenle, dinler "ebedi
mutluluk” hakkinda s6z sdylemekte hatalidir.

Ilk esrime (vecd) psikologu, siiresiz ancak cesitli zihinsel renklerle
(mutluluk, liziintdi; minnettarlik, sabir; genigleme, daralma; vs.) desteklenmis
bir 1zdirap am (vecede = bulmak; vecide = act ¢gekmek) olarak algilanan ani
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bir liituf sokunu ifade etmek igin ona sonsuz mutluluk adim vermistir.”® Tlk
mistikler, bu haller (ahval, hdlin gogulu) igin gercek bir sireyi
reddetmiglerdir; daha sonra Muhasibi, nas¢t Safif'ninkine ok benzeyen bir
adim atarak, hél'e sanal, ideal bir "siire" vermistir; ve [bn 'Ati kesintiden
sonra hal'in bir "devamunin" miimkiin oldugunu (‘avd: Ciineyd'in aksine),
onun aym kaldigim iddia etmistir."* Bu nedenle, 1zdirap aninin kalkmasi,
kalbi bir tiir "ritmik ictepi" ve kalict bir bolluk vaadi ile, zaman digina
yerlestirilmig bir Hikmet'in baglangicinda birakabilir. Hallac'a "an nedir?"
diye sorulmustur. -"Aciyla esen bir mutluluk riizgandir (far-ca)- ve Hikmet,
birlesen, yiikselen ve disen dalgalardir, boylece Hakim'in am kara ve
anlagilmazdir” (Kelabézi, No: 52). O ayni zamanda soyle demistir: "An, bir
insan kalbinin okyanusunun dibinde kapal, inci yiiklii bir deniz kabugudur;
yarin, Hesap dalgasi yiikseldiginde, biitiin kabuklar kiyiya vuracak; ve
onlardan herhangi bir inci gikip ¢tkmayacagim gorecegiz" ('Attar, Tezkire el-
Evliya).

Bu nedenle 1zdirap ani, bir anlamda ancak kalbin derinliklerinde
gomiilii (tadmin) gizli olimsizlik tohumu gibi hayatta kalabilir; onlar
simge olarak alikoymak isteyerek kendilerini arzu ettiren Tanri'y1 yine onlar
icin terkeden bazi tutucu sofular tarafindan tapilan erdemler gibi degil. Eger
biz bildirilen an ikiciliginin simetrik olmadigini, ancak gelecege, bize
"bildirilen" belirlenmis vadeye (ecel miisemma) yonelik oldugunu ve bu
beklenti déneminin "bos" boyutlarinin Otelerin senfonisindeki kigisel
melodik isareti her bir yaratikta birakmaya tahsis edilmig bir tiir ruhi ritime
neden oldugunu hatirladifimzda, bu "gizli" devamlilik hakkinda bir goriig
olusturabiliriz.

Miisliman miizikgiler, "pratisyenler," (tahtadan yapilmig) vurgulu
enstriimanlarla baglayarak, dik'i (darbukanin kenarindaki hafif vurug) td'dan
(merkezdeki tinili vurug) ayrigtirarak ritmi (tka") iiretirler; bu iki vurusun
degisimindeki diizensizlik (nekra) bir ritmik hareket, bir dans (sol ayak, sag
ayak) yaratir. Farkh ritmik modeller (mas, miidi, murabba', vb.) olugturmak
icin bu tiir sirali vuruslarla kirilan eslerden (siikiin) olugan sistemler, bizi
giiriiltiilerin sesbiliminden de &te, maddi olmayan harmonilerden olugan
yapiy1 diigiinmeye, seslerin fonolojisine dogru yikseltir.

Benzer sekilde, kendi "belirli zamanina® yonelmis bir digerlik olarak
anlagilan 1zdirap animin duygu karnigikliklari, bizi ilk "ortaya gikigimizdan”
(biddye) daha fazlasi olan bu sona (nihdye), "niifuz edige" gotiirerek bizim
onu agmamizi saglar; ¢iinkii bu, Hallac'in dedigi gibi, "kavrayistir" (tahkik).
Izdirap am1 (yevm el-hasra K. 19:40 [39]) aslen peygamberanedir (prophetic)
-0, ne Aristocu su saatinin yaptif1 gibi dogrusal bir tarzda zaman aralifim
tarar ne de Kildanilerin yarikiireye ait giines saat milinin (gnomon) yapugi
gibi, "Ruhun diigiisii" ile neden olunan yildizlara ait zamanin ¢ok evreli

Y Sifif, viiciidun (statiikonun), makul bir nitelemenin siirekliligini ilk kez kabul edecektir.
14 Bu ‘avd hakkinda, krg. Ta'arruf, 96.
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devirlerini diizenli araliklarla tersine gevirir; aksine o, bizim hayati nabiz
sarkacimizin, 1skalanin ana notasindaki, "onun kurtulus yerindeki" (St.
Augustine) nihai duragin bildirir. Bu bir siire pargasi degildir; bu siiphesiz
bizim hafizamiz1 sonsuza dek degistiren ilahi bir teolojik umud "doku-
nugudur.”
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