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A. Bir Ronesansin Mengei

Islam toplumu, Avrupa rasyonalizmi ile entelektiiel kargilagsmasindan
yaklagik bin yil 6nce, dinf telakkilerine yonelik yabanc: diigiince akimlarinin
benzeri bir saldinisin1 yasamigti. Suriye, Irak ve Iran'in Islam Devletine
katilmasindan kisa bir siire sonra, uzun bir tarihi gegmise sahip dini
mezhepler, devrimci Islaim inancina karsi entelektiiel bir kargi saldirs
baglattilar. Yahudi, Hristiyan, Diialist ve Materyalist diigiince ekolleri, daha
¢ok Yunan felsefesine dayali olmak iizere rasyonel disiplinlerin yardimiyla
saglam temeller iizerine kurduklar kendi doktrinlerine dayanmaktaydilar.
Din degistirerek Islim'a giren pek ¢ok kimse tedricen yeni dini, eski
inanglarina uydurmaya bagladi. Bu, kismen bilingsizce kismen de bilingli
olarak ve bazi durumlarda da Islam" pargalama niyetiyle yapilmaktayd:'.
Siphesiz Miisliiman olarak dogmus ilk nesiller bu parcalanma tehlikesini
fark ettiler. Fakat s6z konusu tehdidi tiim boyutlaryla fark edenler, esasen

* Islanuc Studies, Vol: VIII, Nr. 4, 1969, s. 319-347.
' Ahmed Emin, Duha'l-Isiam, Kahire, 1936, III ( 7. Bask: 1964 ), s. 205.
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Islam'a yeni girenler arasinda yer alan gok sayida samimi Miisliiman
kimselerdi.> Onlar bu meydan okumay: daha 6nce yagadiklari ve diig-
manlarinin silahlan ile cok iyi micehhez olduklar igin, bu deneyimlerini
fslam'in hizmetinde kullanmaya bagladilar. Béylece I'tizal Okulu ortaya
¢ikti. Bu ekoliin baglilarina® sozliikte "aynlanlar" veya "ayrilikgilar" an-
lamina gelen Mu'tezile veya Avrupai tiireviyle Mu’tezililer ad verilmigtir.
Cogunlukla da "teolojik rasyonalistler"* olarak isimlendirilmiglerdir. Ancak
onlar hakkinda, "Ozgiirliik¢ii Islam Diistiniirleri®nden "Asir1 Hoggoriisiiz
Dogmatikler""e kadar birbirinden farkli bir ¢ok etiket kullamlmugtir. Yetkin
bir oryantalist olan Kenneth Cragg, onlari, 6nde gelen teolojik maceracilar
grubu®, seklinde adlandirmigtir. Liibnanli bilim adami Albert Nader'e gore,
onlar, sadece ilk Islam diisiiniirleri’ idiler.

Dinsel bir idari olusum olarak Isldm, kiiltiirel akimlarin kesistigi
noktamn dis siirinda ortaya ¢ikmug ve sade yapisiyla yeni sorunlarn is-
tesinden gelebilecek donanima sahip olmadi1 goriilmekteydi. Tam da bu
noktada, eski medeniyetlerin tehditkar sorularina karsi, Islam toplumu lehine
cevaplar formiile eden grup Mu'tezile olmustur. Onlarin cevaplar dinf
yonler kadar kiiltiirel yonleri de kapsamaktaydi. Mu’tezile hakimiyetinin
zirvede oldugu Halife Me’mun ve yakin haleflerinin hiikimdarliklar1 done-
minde, Yunan felsefesi ve bilim, neo-platonik aktarimlari Isldm ile birlikte

[

Robert Caspar, Le Renouveau du Mo ‘tazilisme, "Melanges", 1V, s. 145.

"Haricilik" gibi [slami grup ve hareketler i¢in "mezhep” teriminin kullammi tartigmalidir.
Zira boliinmelerinin ¢ogu teolojik olmaktan daha ziyade politik aynliklardan ileri
gelmektedir. 1'tizal kavranunt bir mezhep igin kullanmak kanaatimce oldukg¢a uygunsuzdur.
Bunun nedeni, bu makalede agikga goriilecektir. Bununla birlikte, Mu'tezile'nin istamf
mezheplerden biri olarak cle alinmast yaygin bir gelenek haline gelmistir. Kargilagtininiz.
Albert Nader, Les Sectes Principales de l'islam Beyrut 1958; El-Gurabf, Ali Mustafa,
Tarihu'l-Firak el-Islémiyye ve Neg'etw’l [lmu'l- Kelam inde'l-Muslimin, Kahire, 1948.

Fiil kokii, uzakiasmak, kégeye cekilmek anlamina gelen I'tezele'dir. I'tizal isminin kaynag
6zellikle L. Gardet ve M. Anawati gibi bilim adamlarinin bilimsel tartigmalarinin temel
konusu olmugtur: Introduction a la Theologie Musulmane adh eserde de su sonuca yer
verilir: "Boylelikle Mu’tezililer yavag yavag kendilerine ayrilikgt anlamini veren bu isme
yoneldiler ve Ortodokslarin kinama amaciyla bunu kullandiklarina inandilar. Sadece bir kag
yazar temeldeki hatralarini sakladilar.”, Paris, 1948, 5. 47.

Walther Braune, Der Islamische Orient Zwischen Vergangenheit und Zukunft, Bem, 1960,
5. 96.

Heinrich Steiner, Die Mu "taziliten Older die Freidenker Im islam, Leipzig, 1865.

7 Ignaz Goldziher, Le Dogme et la Loi de | ‘islam, Paris, 1958, s. 96.

Kenneth Cragg, Counsels in Contemporary Islam-Islamic Surveys, Edinburgh, 1965, 11,
s.74.

Onun kitabinin baghgi: Le Systeme Philosophie des Mu'tazila- Premiers Penseurs
de’l’islam, Beyrut, 1956.
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yaratici bir senteze ulasti.'” [slim tarihi boyunca, buna kiyaslanabilir bir
bagarinin kiiltiirel sentezini bulabilmek oldukga zordur."

Ancak, fundamentalistler tarafindan 850 tarihinde bozguna ugratil-
masindan itibaren Mu’tezil{ diisiince okulu yasadisi ilan edildi. Mu’tezile
ogretileri, Mu’tezili 6gretilciler ve eserleri gibi ortadan kayboldu. Onlar,
Zeydi Yemen’de kendilerine aynlan yerde Islam diinyasiyla baglantisiz ve
biyiik bir yalmzlik i¢inde yasamaya devam ettiler.'> Hint-Pakistan alt
kitasinda, modern Islam’in en 6nde gelen teologlarindan biri olan Siblf
Numani hakh olarak; bazi kaynak eserler ve ipuglarinin birkag kitapta
mahafaza edilmemesi durumunda boyle bir okulun var oldugu hakkinda
hi¢bir sey bilemeyecegimizi soylemistir.”” Arapga konugsulan diinyada,
modern ¢agda Mu’tezile gelenegini ilk defa baglatan kisi Muhammed Abduh
(1849-1905) olmugtur. Abduh, Fransiz Rahip Gabriel Hanotaux’un ve Hris-
tiyan Arap Farah Antun’un saldirilarina kargi [slam’1 savunarak, Islam’in ne
kaderci oldugunu, ne de bilime diismanca davrandigini kanitlamak igin
Mu’tezile argiimanlanin kullandi.* Ancak Abduh ¢ok sayida Mu’tezili
doktrinle agik¢a 6zdesmesine ragmen, radikal muhélefetin korkusuyla
olumlu bir baglamda bile bu okulun ismini zikretmeye cesaret edemedi.
Bununla birlikte Abduh, Islam diisiincesini Mu’tezile’nin yeni bir savi
seklinde yeniden formiile etmeye ¢alisti”. Bir nesil sonra Abduh’un hiz
kazandirdig1 bu misyon, Ahmed Emin (1886-1954) tarafindan mantiksal
sonuglara vardinldi.

Bundan baska bu misyon, sadece Abduh’un miitevazi baglangicinin
rasyonel bir arayigindan ibaret olmayip ayni zamanda Ahmed Emin’in
yasadigt zamanin ruhunun tanmmastydi. Abduh’un el yordamiyla bazi temel
reformlar1 harekete gecirme gayretleri, gii¢li gelenekgilerin miisamaha
gosterebileceklerinden daha fazlaydi'®. Benzer bir sekilde Ali Abdurrazik’in
ilk Islam toplumunun politik olmayan karakteri hakkindaki tezi, ac sonuglar

“ Braune,a.g.y., s. 96; Max Horten, Die Philosophie des Islam, Miinchen, 1924, s. 44. v d.

" Braune ag.y., s. 96: “Ulkeleri askeri olarak kendine tabi kilmasindaki zafer dolu gligle,
hukuki diizeni inga ve milletleri kendi iginde eritme yetenegi, onun yabanci distinceyi
benimseme, kendisine adapte etme ve geligtirme cesaretini giiglendirmisti™*

"> Bundan dolayr Goldziher'in bir noktada topladigi 1srarina 6nem vermekteyim; o, soyle der:
“Mu’tezilizm $ii edebiyat: iginde giiniimiize kadar siirdii. iste bu yiizden, tarih literatirii
kadar din literatiirii goriistinde de, aktif Mu’tezilizm'in, Eg’ariligin kesin zaferi sonrasi
kalmadiginy ileri siirmek biiyik bir yanhigtir. Modern zamanlara kadar gelistirilmis zengin,
dogmatik §ii edcbiyati bu iddiay: yalanlamak i¢in buradadir.””, Le Dogme et la Loi de”I-
Islam, s. 189.

" Sibli Numani, /lmu'Il-Kelam Avru’l-Kelam. Karagi, 1964, s. 122.

* C.C. Adams, Islam and Modernism in Egypt, London, 1934, 86-90.

'S Caspar,a.g.c., 142-172.

' C.C. Adams.a.g.c.,70.78.




426 AUIFD Cilt XLIV (2003) Say: 1

tagiyan tehlikeli bir girigim olarak karsiland1'’. Bundan sonra Kur’an-1
Kerim’deki kissalar iizerine elestirel ¢aligmasindan dolay1 Taha Hiiseyin’e
karg1 tenkitler meydana geldi'. Bununla birlikle daha biiyiik bir boyutta
diigiince ozgiirligii saglama miicadelesinde aralikh olarak kaydedilen biitiin
bu hamleler verimsiz kalmadi. Misir Milli Universitesi’nin, liberal bir kisi
olan Liitfi Seyyid’in yonetimi altinda kurulmasi, gelenekgi bilim adamla-
rindan olusan Ezher Universitesi’ni etkisiz hale getirmede agirlikli bir denge
unsuru olarak ortaya ¢ikt1'. Ahmed Emin, Misir Millf Universitesi’'nde Arap
edebiyati dersleri verdi. Daha sonra da Edebiyat Fakiiltesi’nin dekani oldu.
Boylece ozgiir diigiincenin radikal onciiligiini yapan bir kimsenin,
ozgiivenini en giiglii kaynaginda tecriibe etme imkani buldu. Ayni anda onun
Islam’a bagliligina bir meydan okuma tecriibesi de yasadi. Ona goziiktigu
iizere, rasyonel temelli destek olmaksizin bir kimsenin kendisine sahip
olmasi kolay kolay garanti edilemezdi®. Bu iki faktér Mu’tezile diisiince
ekoliine doniils yapitlmasina yol acti.

Bir diger faktor ise, Mu’tezill el-Hayyat’in Kitabu’l Intisar adli eserini
1925 yilinda Kahire’de yayinlayan Isvegli oryantalist H. Nyberg ile Ahmed
Emin’in isbirligine gitmesiydi. Bdylece birkag yiizyildan sonra ilk defa bir
Mu’tezili eser arastirmacilara sunulmugtur. Onceleri boyle bir aragtirma
sadece Mu’tezile karsitlarinin polemiklerinden ¢ikan bilgiye baghydi. Ah-
med Emin’in yardimimin bir yoni de Nyberg’in edisyonunun girigini
Arapga’ya cevirerek yayimlamasiydi.”'

Yukarida zikredilen faktorlerden belki de daha da onemlisi, Arap
diinyas1 digindaki Miisliiman iilkelerde, Mu’tezile’nin modernistler tarafin-
dan olumlu olarak tasvir edilmesiydi.

“Le Renouveau du Mo tazilisme” (Mu’tezilizm’in Yeniden Canlanmasi)
lizerine yazdigi bir makalesinde Robert Caspar, Muhammed Abduh’tan
Ahmet Emin’e neo-Mu’tezilizm’in koklerinin izlerini aragtirip bulmustur.
Misir’daki durumla ilgili olarak eserinin derinliginden dolay1 Caspar’a gok
sey bor¢luyuz. Ancak onun, aragtirmasini daha genisg Islami kontekst i¢inde
meydana gelen benzer gelismelerle baglama istegi, neo-Mu’tezilizm’in
Muhammed Abduh’un gahsinda soyutlanmig bir olay olarak Misir ve Arap
diinyasinda yanls anlagilmasina neden olmugtur.”

"7 Nadav Safran, Egypt in Search of Political Community, Cambridge, Mass, 1962, s. 143.

% pierre Cachia, Taha Hasayn His Place in the Egyptian Literary Renaissance, London,
1956.

" Caspar, a.g.e., 183,; Baber Johnson tarafindan genis bir sekilde anlatilmisur: Muhammad
Husain Haikal Europa und der Orient im Weltbild Eines Agyptischen Liberalen, Beirut,
1967,s. 86 v.d.

® Hayati, (Otobiyografi, Kahire, 1950, 3. Baski 1958), 281-4.

3 Caspar, 146, not 3; 181, not4.

ZAge.
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Bazi Mu’tezili kavramlarin pek ¢ogunun benzer sekilde yeniden giin-
deme getirilmesi, 18. yiizy1l modernistlerinden Sah Veliyullah Dehlevi’de
bulunabilir. Ancak $ah Veliyullah, siirgiin edilmis olan bu diisiince okulunun
adin1 anmaktan o6zellikle kaginmigtir. Sah Veliyullah’in disiincelerinin
baglica yorumcusu ve propagandacist olan Ubeydullah Sindi (1872-1944)
Mu’tezili doktrinler ile $ah Veliyullah'in dgretilerinin 6zdes oldugunu gos-
termekten hi¢ ¢ekinmedi. O, “Nasih” ve “Mensiih” sorununu yani ilk vahy
edilen Kur’an ayetlerinin son vahy edilenler tarafindan yiiriirliikten kal-
dirtimasi sorununu bir 6rnek olarak gostermistir. Ubeydullah Sindi, Shah
Wali-Allah awr unka Falsafa adli eserinde, Veliyullah’in higbir Kur’an
ayetinin yirirliikten kaldinlmadigin diisiindiigiinii ortaya koymaktadir.
Sindf, begi hari¢, menstih oldugu soylenen ayetlerin siirekli gecerliligini
koruduguna dair mantikli agiklamalarda bulundu. Ancak onun kesfetmis
oldugu metot, yiiriirlikten kalkan ayetler geklinde adlandirilan bireysel
iddiaya uygulanmis olsaydi, bu bes ayetten hig birisinin yiiriirlikkten kalk-
madigr gorilecekti. Onlarin 6zel ve sonsuz miistakil anlami siiphe gotiir-
meyecek derecede agikur. Bu noktada Sindi, Sah Veliyullah’in Nisih-Men-
stih teorisinin kapsamli bir 1slahin1 yapmak konusunda israrci davran-
madifint; ¢linkdi yorumlanmasina gerek olmadigini diisiindiigiinden bu bes
ayeti ihmal ettigi sonucuna vanr. Sindi’ye gore Veliyullah gelenekgileri
yatigtrmak maksadiyla konuyu tartigmaktan kolaylikla vazgecebildi. Sindi,
§0yle devam eder;

“Sah Veliyullah, Kur'dn’da bir kisim ayetlerin, digerleri tara-
findan yiirirliikten kaldinldigina dair gelenekgi diigiiniirlerin goriis-
lerine kesinlikle uymaz. Ancak yaygin inanglarin ciiriitiilmesinde ve
onlari islah etmede Veliyullah ihtiyatla kendine ézgii tarzlar seger. O,
Kur’dn'da Ndsih-Mensih teorisinin yillar énce dlimler tarafindan
kabul edildigini bilmektedir. Onunla ¢agdas her kim Ndsih-Mensith
teorisini reddetse, Mu’tezile’den biri sayilacak ve dolayisiyla diigiin-
celeri onemsenmeyecekti. Onunla ¢agdas olan dlimlerin bu genel
egilimi tagimalary iizerine Sah Veliyullah bu sorunu agamalar halinde
agiklamaya ¢aligmigtir™,

Mu’tezile’ye referansta bulunma noktasinda-Sindi’nin g¢ok ©zel bir du-
rumu vardir. Ubeydullah, Hint-Pakistan alt kitasindaki Miisliimanlara 6zgii
yeni bir bakig agis1 yaratmay: amaglamigti. Ciinkii bu insanlarin, Arap
Islam’ma kolece hayranlik duyduklarini hissetmigti. Bir yabanci ge¢cmige bu
arzulu baglilik, Miisliiman tarihine onlar1 kendi gorkemli katkilarim géz ardi

B Shah Wali Allah awr Unka Falsaa, Lahore, 1944, 2. Baski 1949, s. 86,87: Buna gore $ah
Veliyullah’in asil maksadi, Kur’an-1 Kerim’de kapali olarak herhangi bir mensih ayetin
olmadigini belirtmekti. Ancak, maslahattan dolay: bunu agik bir sekilde ifade etmiyor.
Bunu apagik bir sckilde séyledigi takdirde Mu'tezile gériiglcriyle benzegeceginden endise
cdiyordu . **
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etmelerine ve bundan bagka, diger Miisliman uluslarin saygisini yitirme-
lerine mal oldu®. i1k ve 6nde gelen bir Milliyetgi olarak Sindf, Mu’tezile ile
Hadisgiler (gelenek¢i muhafazakar alimler) arasindaki gatigmayi Iran ve
Arap zihniyetleri arasindaki bir miicadele olarak gordii. O, Me’mun done-
minde, Araplarin, yénetime ait iglerde tiim etkinliklerini kaybettiklerini
belirtir. Bu dénemde, dilleri harig, Araplara ait herhangi bir biiyiklik
sembolii kalmamistir. Bu iistiinlik kalintisim (Arap dilini) korumak igin
Arapca’min ilahiligi lizerinde 1srar ettiler. Bu nedenle, sozciiklere anlam-
larindan daha fazla onem atfeden bu insanlarin ¢ogunu, Arap hege-
monyasinin propagandacilari olarak telakki ederiz. Arap alimlerinin ¢ogu
Kur’an’n ezeliligi doktrini igin miicadele ettiler. Arap iistinligiiniin en tipik
kahramani Imam Safif idi. Ona kiyasla, Arap olmayan Imam Ebu Hanife de,
Imam Buhari gibi Kur’an’m yaratilmig oldugunu savunmaktayd1.”

Mekke’de on iki yillik siirgiin esnasinda Ubeydullah Sindf, kendisini ve
diger Hintli veya Arap olmayan ulemay: otorite olarak kabul etmeye ya-
nagsmamalar1 sebebiyle rahatsizlik duymustu. “Onlarm $Sah Veliyullah’in
mistisizminde Iranizm ve Indiyanizm kokusu almalari, agikga onlarin go-
ziinde Indiyanizm ve Iranizimin islim ile higbir ilisiginin olmadigi™
gerceginden Ubeydullah, oldukga incinmisti. Ubeydullah bu asamadan sonra
gerceklerini lizerine inga edebilecegi ideolojik bir temel saglamak lzere,
idealindeki ornek olan Veliyullah’1 takip etti. Ubeydullah, Hindistan’da
hicbir sckilde egemen olmayan Hanefi Rey Okulu’nu, bir “Aryan” okulu
olarak isimlendirdi ve bu okulu Islam’in Hindistan ulusal yorumu olarak
deklare etti. Buna kargin Safii’nin “Semitik” okulunu [slam’in ulusal Arap
versiyonu olarak kabul etti. Pan-Islamist topluluklarda her ikisi de [slam’in
genel biinyesi itibariyle ayn1 yakinlikta durmaktadirlar®’.

Sah Veliyullah ve Ubeydullah Sindf hakkinda onde gelen otoritelerden
biri olan Muhammed Server, onlarin goriiglerini su sekilde ozetler:

“Kisacast, Kur’dn’in yaratilmighg problemi hakkinda Me’mun’-
un bagarisi, Arap diigiincesindeki iistiinliik kompleksini islah etmesi
anlamina gelmekteydi. Ona gire; gelenekgiler (ehl-i hadis)'in Kur’-
an’mn yaratmamighg diigiincesi iizerinde israrct olmalari, Arap ve
Iran diigiincesinin saglam bir sekilde birlegmesi arzusunu sekteye
ugratan bir engeldi. Bu, onun imparatorlugunun politik ¢ikarlarina
aykirt oldugundan, Me’mun’u, sorunu hararetli bir gekilde takip et-
meye sevketti. Mevlana Ubeydullah Sindi, bu donemde Arap muha-

» Ubeydullah Sindhi, Shah Wali-Allah awr unki Siyasi Tahrik, Lahore, 1942, s.
166;kargilastinmz. Falsafa, 235.; Muhammed Sarwar, Ubeydullah Sindhi-Halat-i Zindagi,
Ta'limat awr Siyasi Afkar. Lahore, 1943, 3. Baski 1967, 5. 442,

B Sarwar,a.ge.,s. 301-303.

* Sindhi, Falsafa, 232-233.

7 A.ge, 208-214; kargilaguriniz. Makalem, “Ubeydullah Sindhi-Modern Interpretation of

Muslim Universalism”, Islamic Studies, Haziran, 1969.
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liflerinden daha az bilgili olmayan Gayri Arap dlimlerin Kur’dn'in
yaratldigi gériigiinii kabul ettiklerini belirtir. *

“.Me’mun ile birlikte Iranlilar belli bir entelektiiel iistiinliik elde
ettiler. Mu'tezile hareketi ise bir dereceye kadar bu iistiinliigiin bir
manifestosu idi.”**

Ubeydullah, Mu’tezile’yi evrensel Miisliman toplumda Hint kiiltiirel
egemenlifini kendi agisindan vurgulamak icin kullandi. Gergekte o, tam
manasiyla bir neo-Mu’tezili degildi. Ubeydullah, i'tizal diisiincesini ulusal
amaglarini daha ileri bir diizeye tagimak i¢in bir model olarak benimsedi.
Ancak bunlar, sonug itibariyle Islim’in sadece bir Acem ctiketini degil, ayni
zamanda gergek bir Hint etiketini de temsil eden Veliyullahizm’in isine
yaradi. Yine de, Mu’tezili yenilenmenin baglamasini Sah Veliyullah’a ve bu
hareketi destekleyerek sigrama kazandiran, onun diisiincesinin bir propa-
gandacisi olan Ubeydullah Sindi’ye bor¢luyuz.

“Veliyullah i¢in ‘akil ve delil’ muhtemelen daha esash bir onem
tasimaktaydi, ancak onlar, ilk egitimini Delhi’deki Veliyullah'in
héleflerinin-Sibli'nin skolastizminin ve Ikbal'in diisiincesindeki dini
yeniden yapilanmanin- okulundan alan Seyyid Ahmed Han’in neo-
Meu’tezilizm formiiliinii ortaya cikardilar.””

Ubeydullah Sindi’nin agik¢a gosterebildigi Veliyullah’in Mu’tezile
cgilimi, temelde Seyyid Ahmet Han (1817-1898)’a dayanmaktaydi. Seyyit
Ahmet Han’in 6nderligindeki Miisliman Hintli modernistler, birbirlerini
neo-Mu’tezile olarak isimlendirmeye oldukga istekli idiler. IslAm’in aydin-
lanmaci grubunun dzlemlerini ve amaglarini yeniden diriltme istegi icindey-
diler. Mu’tezili goriislere bu tiirden istekli baglihik, Mu’tezili fikirlerin
Hindistan’da Misir’dan daha erken bir dénemde agik¢a kabul edilmesini
sagladi. Bu baglamda Cemalettin Afgani’nin bilyiik rolii dikkate deger bir
Oneme sahiptir. Afgani Ortadogu’daki vaizlik kariyerine baglamadan énce
Hindistan’da ¢aligtr’'. Bu nedenle, Hindistan’daki neo-Mu’tezilizm’in Mi-
sir’da yansimalarinin olmadigmni tasavvur etmek zordur. S. Ahmed Han ve
Afgani arasinda naturalizm kavrami tizerine siddetli tartigmalar1 géz oniine

# Server, a.g.y., 303.. Mu’tezile nin miicadelesini bu sckilde cle alirken o, yalmz degildir. Bu
konuda Duncan B. MacDonald sunlan kaydeder: Mu'tevekkil’in hikiimdarlifinin ikinci
yili olan 234’te Mu’tezile lagvedildi. Aym yil Kur’an’in yaratilmig oldugu ilan edildi. Aym
zamanda Ali’yi destckleyenler ve biitiin Iran milliyetgiligi yasak altina alindi. Ozellikle
onceki yasal durum tekrar inga cdildi. Mu’tezilizm sapkinlik suglamasi kargisinda bir
bocalamayla bas basa kaldi. Arap milliyetgileri ve Hadisgiler otoritelerini yeniden
kurdular.” Development of Muslim Theology, Jurisprudance and Constitutional Theory,
1903, Yeniden Basim, Lahore, 1950.,s. 137.

® A.ge,305-6.

0 Aziz. Ahmed, Studies in Islamic Culture in The Indian Environmert, Oxfort, 1964, s. 205.

W .C. Smith, Islam in Modern History, 48.
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alirsak, en azindan Hindistan ve Misir’daki neo-Mu’tezilizm’in paralel yiirii-
diigiinii soyleyebiliriz. Ingiliz emperyalizminin Hintli Miislimanlar tizerinde
uyguladif1 baskict tecritten dolayi, Misir ve Hindistan kollari baglangigta
birbiriyle goriigme imkanina sahip olmamstir, ancak daha sonralan her iki
bolgede gelisen ozgiirliik (liberasyon)’ten sonra gelen Hintli ve Misirh
diigiiniirler neo-Mu’tezilim’izmin biiyiik oranda gelismesini sagladilar. Buna
ragmen Goldziher, Kur’an’1 yorumlamaya dayali ¢alismasinda gunlari
soylemektedir:

“Muisirlt diigiiniirlerin ¢abalarimin Hindistan'dan yayilan
itici giiclerin bir etkisiyle olup olmadigint ispatlamak neredeyse
olanaksizdir. Bu soruya olumsuz cevap vermek igcin bazi ne-
denler vardir. Misirlilarin yazinsal kanitlarinin Hindistan
hareketi ile herhangi bir baglantyt ortaya koymadigi onemli
bir gercektir. Musirle diigiiniirler, kendilerini ilk yizyllardaki
samimi Ehl-i Siinnet otoritelerine dayandirmaya veya kendi-
lerini hakliligi kanitlannmuis modellere izafe etmeye ugrastilar.
Ancak hi¢bir zaman kendilerini, Hintli taraftarlara veya
modern Hintli habercilere izafe etmediler.”

Goldziher, reform gerc¢eklestirme pesinde kosan bu iki grup arasinda
gercek anlamda 6nemli bir farkin oldugunu su ciimlelerle dile getirmeye
devam eder:

“Hint neo-Mu’tezilesi, kendi kendisini kiiltiirel bir hare-
ketin temsilcisi olarak nitelendirir. Bu, onlara boyun egdiren
Avrupalilarla kargt karsiya gelmeye zorlanan Miisliiman ente-
lektiiel ¢evrelerin miizakerelerinin bir sonucudur. Hint neo-
Mu’tezilisi’nin reform g¢abalart Avrupa kiiltiiriinden etkilen-
migtir. Onlar icin teolojik goriigler, ikinci dereceden bir éneme
sahiptir. Hint neo-Mu’tezilesi bu konuda vicdani rahatsizlik
duymaksizin kayitsiz ve rahat durumdayd:. Bunun ram aksine
Misir’daki hareket teolojik bir karakter tagimaktadir. Bu
hareketin reform istekleri, teolojik digiincelerin iirinidiir.
Misirldar herhangi bir dis etkiden bagimsizdi. Misir’daki
hareket, yanhg uygulamalarin tamamen ortadan kaldirilmast
konusunda israr etti. Ancak bu uygulamalar, kiiltiire ters
diistiigiinden ve giiniimiize uyamadigindan degil; Islam’a ters
diigtiifiinden ve Kur’'dn’in ruhuna ve Sahih Siinnete aykir:
oldugundan kaldiriimak istenmigtir

Goldziher’in vardif1 bu sonuglar bir genelleme olarak kabul edilse bile
isabetli olarak kabul edilemez. Bu durum gergekte, her iki grubun da
hakkaniyetle degerlendirildigini ortaya koymamaktadir. Hindistan’daki hare-

% Ygnaz Goldziher, Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung, Leiden, 1952,'s. 320.
33
Y Age,321.
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kete gelince, Goldziher bu konuda tamamen yantlmigtir. Ciinkii o arag-
tirmasini bu modernistlerin mevcut Ingilizce eserleriyle sinirlandirmistir.
Kendisi Urduca olarak dile getirilen egilimlerin farkinda olmadigini soyle-
diginde, bu eksikligi itiraf etmektedir*. Goldziher’in, Hindistan’daki kiiltiirel
hareketin, modern Avrupa uygarliginin etkisine kargi bir reaksiyon oldugu
yolundaki goézlemi, kendisinin de yaptigi gibi Seyyid Ahmet Han’a ve
ozellikle Seyyid Emir Ali’ye uygulandiginda siiphesiz dogrudur. Bunun ya-
ninda §$iblf Numani'nin Urduca yazdigi eserleri inceledigimizde, bu
gozlemin tutarli olmadig1 goriiliir. Goldziher’in Misirh modernistlere uy-
guladigs nitelendirmesi, Abduh’tan daha ¢ok adeta Numani’ye uygun
diismektedir. Goldziher’in bu nitelendirmesine ragmen, Sibli Numanf,
Mu’tezile’yi canlandirmaya Ezher’in meshur reformcusundan daha fazla
katkt saglamistir. Bundan baska Sibli Numani, Mu’tezile ismini
kullanmaktan rahatsiz olmazdi. Onun pek ¢ok kitabi Mu’tezile’ye referansla
doludur. Onun Me’miin hakkinda 1894’te yazmig oldugu eser, bir Mu’tezile
devinc adanmug ilk kitabr idi. Bu eserden sonra benzer ¢aligmalar hep artarak
siirmiigtiir: A. Ferid Rifal tarafindan ele alinan Asru’l-Me’mun (Kahire
1927) adli eser ve Abdu’l-Hadi Ebid Rida tarafindan ortaya konan /brahim
bin Sayydr el-Nazzdm (1946) adli eser, bu caligmalar arasinda onde
gelenlerinden bazilaridir. Bundan bagka, Gazéli hakkinda yazdig: kitabinda
Sibli Numani, Ehl-i Siinnetin bu biiylik imaminin, Mu’tezilizmi kokiinden
kaziyan digsiincenin tepki okulu Eg’arflik’in dar goriglerinden pek ¢ok
agidan aynldigim kanitlamak igin elinden gelen ¢abayr sarf etmigtir. Sibli
Numani, Gazali’nin Mu’tezile yorumlartyla uygun bigimde otaya koydugu
pek c¢ok konuyu zikreder. Gazali, Mu'tezile ile ilgili bir takim delillendir-
meleri yeniden ortaya koymakla aslinda Eg'arilik’i antropomorfizmin biiyiik
boliimiinden arindirmugti >

"Sibli, bati degerlere Isldam’in bakis agisindan yaklagmaktayd.
Onun programi, [slam't bazi yeni kriterlerle reforme etmek olmavip,
Islam'daki bazi seyleri yeniden canlandirmakti. Onun en biiyiik hayali,
izleri Abbasiler déneminden beri siiregelen Islami egitimin

H Age,320.

* Gazzali, ( Haydarabad/Dckkan 1901). 1956 baskisi, s.223 : imam Gazali, ¢ogunlukla Es'ari
akaidini benimsemigtir, ancak baz1 6nemli meselelerde Eg'ari'ye muhalefet etmistir. Bundan
dolay1 Gazali'nin goriigleri adeta Es'ariligin goriisteri olmustur, dmegin Eg'ari, “istiva ale'l
arg” ifadesindeki "istiva" kelimesinin, Mu'tezilenin yorumiadig: gibi "istila" veya "kudret"
anlamina gelmedigini belirtmigtir. Es'ari bu kelimenin zahiri anlamini benimsemigtir. Zira
o, gencllikle zahiri yontemi kullanmigtir. Nitekim Eg'ari "Kitabu'l Makalat™ta,
Mu'tezile'nin "Errahman ale'l argi’steva” ifadesindeki "isteva” kelimesini, "istevla” seklinde
yorumladigimi belirtmigtir. Eg'ari, Mu'tezile'nin bu goriiste oldugunu séylemesine ragmen,
imam Gazali, onun Mu'tczile hakkindaki bu gériigsiine muhalefet ederek, bu goriigiin
Mu'tezile’ye ait olmadigint belirtmistir. Bundan dolay: Gazali'nin bu kanaati biitiin
Siinnilerin gergek akidesi olmugtur.**
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rehabilitasyonunu biitinligi iginde saglamakn... Islamin ilk-
yiizytllarinin rasyonalist mezhebi Mu'tezile'nin yapugr gibi $ibli, din
dig1 diigiincelerle miicadele etmek icin, eski Yunan felsefesini incele-
yerek, felsefe ile Isldmi doktrinin bir sentezini iiretmeyl kendisine
gorev edindi *®

Sibli, Seyyid Ahmed Han'in aksine tarihiyle birlikte Islam'in
biitiiniinii kabul etmig, onu anlamig ve sevmigtir. Ayrica Islam'in yart
batili modern diinya tarafindan anlagihp benimsenen terimlerle ifade
edilmesinin gerekliligini fark etmis ve bu yénde ¢alismaya bagla-
mugtir. Onun tipik metodu ve tiim bakig agisi, ginimiz igin teolojisini
ortaya koymadan énce, gegmiste teolojinin bir én tarihini yazmig
olmasidir”” “$ibli, Lucknow okulunda dini egitimi rehabilite etme
cabasindan sonra, Miisliiman egitiminin bir okulunu organize etmeye
bagladi. Bundan sonra genellikle Sibli Akademisi olarak bilinen,
Azamgarh'taki Ddru'l-Musannifin’in kurulusunu gerceklestirdi ve
liimiinden énceki yil kendisini tamamen bu kuruluga adadi"”

Bundan bagka, Sibli Numanf, 1892'de Yakin Dogu'yu ziyaret etti ve
Misirli modernistler M. Resid Riza ve M. Ferid Vecdi ile baglanti kurarak,
Hindistan'a dondiikten sonra da bu iligkisini devam ettirdi.* $ibli'nin
Misir'daki yankisinin genigliginin bir gostergesini, Corci Zeydan'in Tartk al-
Tamaddun al-lsléami (1906)'sinde bulabiliriz. Sibli, Zeydan'a kaynakhk
etmistir. Bu son ¢alisma, Modern Cag'da Arap kiiltiir tarihini tanitmaya
baslayan 6rnek bir caligmadir. Bu eser, Ahmed Emin'in Zeydan'dan sik sik
bahsettigi yeni bir donem acan eseri i¢in bir ilham kaynag: olarak hizmet
etmistir®.

Abduh'un, Hristiyan elestirmenler karsisinda Islam’t savunmada Mu’-
tezile tartisma metodunu kullandigini daha once zikretmistik. Bu savunma,
elestirilerde oldugu gibi iki yonlii idi. Daha teolojik bir diizey iizerine kurulu
Hristiyan misyonerlerinin saldiris1 ve kiiltirel ilerleme yolunda bir engel
olarak diisiindiikleri Islam'a batili sekiilaristler tarafindan yapilan haksiz
itham vardi. Bu son elestiri, Miisliimanlanin kiiltiirel degerlerinin yeniden
ifadesini talep etmekteydi. Goldziher, Cemaleddin Afgani'yi Misir'daki
hareketin onciisii olarak takdim eder ve onun, Fransiz bilgin Renan ile
Journal des Debar’taki tartigmasina deginir. O, bir bakima Afgani'nin
katkisinin daha ¢ok, en belirgin temsilcisi Seyyid Emir Ali olan kiiltiirel
hareketle uyum iginde oldugunu dahi kabul eder*. Bununla birlikte, Onun

3% W.C. Smith, Modern [slam in Indian, Lahore, 1963, 5.36.

7 Age,37.

B Age,39.

¥ Age,38.

* Kargilaginimz, 6zellikle Zuhru'l-Islém, I1.

* Goldziher, Die Rictungen der Islamischen Koranauslegung, s. 323: "Avrupa siirgtinleri
esnasinda hoca ve talebe (Afgani ve Abduh'un) propaganda faaliyetlerini nesriyat
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Resid Riza ve diger Misirht yazarlarla ilgili daha dnceki yargism gecerli
kabul edersek, bunun, Menar grubunun ilk safhasiyla, yani Goldziher'in
aragtirmasimn sonuglandigi donemle sinirli oldugunu gériiriiz.

B. Bilimsel Metodun Biiyiisii ve Inmhiligin Ruhu

Ahmed Emin ile birlikte neo-Mu'tezilizm Misirda zirveye ulagmastir,
ancak Mu'tezilizm taraftarlarinin halka 6zgii olan sekli?, bu okulun
Hindistan'da yeniden canlandiriimast scklinden giicliikle ayirt edilebil-
mektedir. Bu, bagka tiirlii de olamazdi, ciinkii Ahmed Emin ilk deneme-
lerinin birinde; geleneksel Islam 6gretisiyle modern bati biliminin saglikli
bir sentezinin yolunu agmada Misirlilara 6nciiliik eden “Hintli kardes-
lerimize” saygilarini ifade etmistir. Seyyid Ahmed Han, Seyyid Emir Ali ve
Muhammed Ikbal, Avrupa medeniyeti ile Miisliiman kiiltiir arasinda, modern
bilimler ile eski bilimler arasinda daha &nce varolmayan bir bag yarat-
miglardir. $imdi her ikisi de Islim diinyasinda mevcuttur®® Ahmed Emin,
Maisir igin iyi bir ornek teskil etme agisindan onlarin gayretlerinden Ovgiiyle
s6z eder. Daha da ileri giderek onlarin diisiince seklini yaymaya ¢aligir.
Sadece yazilarini biriktirdigi ve yoneticiligini yaptig1 er-Risdle ve es-Sekdfe
adli dergilerde onlarin izlerini takip etmekle kalmaz, bunun yaninda Isldm
tarihi lizerine kaleme aldig1 kitap serilerinde de onlarin yolunu takip eder.
Ahmed Emin, Fecru'l-Islam adl eserinde Ikbal'in "The Development of
Metaphysics in Persia" adli eserindeki tezlerine ve Seyyid Emir Ali'nin
“Spirit of Islam™indaki tezlerine deginir. Aym: sekilde, Zuhru’l-Islam

vasitalanyla siirdiirilyor, Misliiman halklart her tiirlit yabanci hakimiyetten kurtarmay: ve
aym zamanda kendi giiclinden elde edilmeye ¢ahsilacak bir Islam rénesansini
hedefliyorlardi. Islam, Avrupa kiiltirinti korii koriine taklit ctmeksizin kendini
genglestirecek (yenileyecek) ve diger her bir dinle rekabet edebilecek zihni vasitalara
sahiptir. Ne var ki, onlar bu bilinci yine, kendilerini rahat¢a teslim ettikleri Avrupa ile olan
temaslarinin onlara sundugu tecriibelerden olugturdular. Cemalcddin'in Ernest Renan'la o
donemde (1883) ¢ok bahsedilen Journal des Debats'in siitunlarindaki polemigi malumdur.
Bu polemigin ilki agisindan amaci, Islim"in gerefini kurtarmak ve onun kiiltiir yetencgini
bunun aksini digiinen Fransiz akademisyenine karsi (savunmaktir)*
“ R. Caspar, a.g.e.
Kargilagirimiz. "Halka Mefkuda", Feyzu'l-Hatir, 1, 33-34.: "Seyyid Muhammed ikbali
okudugunda, "Kanf'in felsefesi hakkinda derin bir &gretici olarak, Kant felsefesini ortaya
koydugunu; Gazali hakkinda ince bir aragurmaci oldugunu; Islim ve Hristiyanlig:
kargilagtirirken, yazilanlardan haberdar olan bir aragtirmaci oldugunu; Géte gibi Alman
sairlerini ortaya koyarken, Géte hakkinda yaptigt tahlille insani hayrete diglirdtiglini;
Mu'tezile ve Sufiyye hakkinda konustugunda, onlarin derinliklerine girdigini ve iglerine
kadar uzandigimi sonra da bir Avrupalinin kendi kavminin felscfesini muhtesem bir sckilde
sunduBu gibi onun da onlann yiiceliklerini ortaya koydugunu buluyorsun."” Scyyid Ahmed
Han ve Seyyid Emir Ali ile ilgili bélimler igin krs. Zu'ama el-Islah fi'l-Asri'l-Hadis,
Kahire, 1948.

4

o
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(vol.11, p.83) adli eserinde de, Hudabahg’in “Hindistan ‘dan Birkag Ingilizce
Yazi” kitabindan ve Sah Veliyullah’in “Huccetullah el-Baliga” adl1 eserin-
den ahintilar yapar. Sonugta, Ikbal'in "Islam'da Dini Diigiincenin Yeniden
Yapilandiriimast "4 adl eserinin Arapga versiyonunu yayinlayan organizas-
yon, Ahmed Emin'in telif, terciime ve yayinlama® komisyonu idi.

Ahmed Emin de Goldziher gibi Urduca bilmediginden, Sibli Numani
ve digerlerinin ¢aligmalarinda yer alan neo-Mu’tezilizm'in daha teolojik
etiketinden haberdar degildi. Emin'in kiiltiirel bir hareket olarak I’tizal’i
diriltmeye yonelik ¢abasi her seyden once Seyyid Emir Ali’nin yazdiklarim
ogrenmesinden ileri gelmekteydi. Seyyid Ahmed Han ve onun vekili Siraz
Ali, kendi kendilerini Mu’tezili doktrinleri yaymaya adamiglarken, Seyyid
Emir Ali ise daha ¢ok, kendi bakis agisina gore Mu’tezile’yi daha uygun
tarihi perspektif icinde ele almakla ilgiliydi*® Emir Ali, [’tizal diisiincesinin
kurucularindan biri olan Visil b. Ata hakkinda ise sunlan soylemektedir:

“Onun okulu birka¢ yiizyil insanlarm zihinlerine hékim oldu ve
bu sirada yonetimi elinde tutan aydn idarecilerin destegi ile
Miisliimanlarin ulusal ve entelektiiel hayann gelismesine daha dnce
var olmayan bir katkt kazandirnugnr.. i

“Mu’tezilizm ¢ok kisa siirede Imparatorlugun her yerinde biitiin
diigiince ve kiiltiirel siniflar arasinda yayildi. [spanya’va ulagnginda
Endiiliis akademileri ve yiiksek okullarinin egemenligini ele gegirdi.
Mansur ve onun yakin hélefleri Rasyonalizmi desteklediler {tegvik
ettiler). Ancak Mu'tezil doktrinleri agikian savunmadilar. Diger Asya
hiikiimdarlarindan daha ok biiyiik unvamint hak eden Me’mun,
Mu’tezili okula baghhigin itiraf etmigtir. Me’mun ve ogullart Mu’-
tasim ve Vasik akilct ruhu Miisliiman diinyanin her yerine ulagmak
i¢in ¢aba harcadilar. Rasyonalizm, modern zamanlarin Avrupa
iilkelerinde hicbir sekilde elde edemedigi kadar bir hakimiyeti (ustiin-
liigii) onlarin zamaninda kazand:.”"**

Muhafazakar vaizlerin goziinde, inanci restore eden biri olarak simdiye
kadar yiiceltilen Halife Miitevekkil, Emir Ali’nin tarihi perspektifi ile tama-
men dehget verici olmaktadir:

“ Mahmut Abbas, Tecdidu-Tefkiru’d-Dini fi’l-Islam, Kahire, 1955.

* Ahmed Emin 1914 yilinda kurulan telif, terciime ve yayinlama komisyonunun bagkanhgim
1954 yilina (6limine dek) kadar stirdiirdii. Ayn1 zamanda o haftalik magazin dergisi “es-
Sakafe"nin de editorliiginii yapti. Krg. Onun otobiyografisi Hayati.

“ Seyyid Ahmed Han ve $iraz Ali, Tehzibu'l-Ahlék; Siraz Ali, The Proposed Political,
Leggal, and Social Reforms in the Ottoman Empire and Mohemmedan States, Bombay,
1883.

1 The Spirit of Islam, 1899, 610.

® Age,620.
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“Cilgn, sarhog ve zalim biri olan Miitevekkil, en son grup ile bir
ittifak kurmanin avantajimi kavrayacak kadar zekidir. Miitevekkil,
oncelikle sézde  halkin taparcasina sevdigi bir kisi ve bagnazlarin
halifesi modeli olmay: amagladi. Buna uygun olarak ilerlemeci
partinin hiikiimetteki géorevierinden kovulmas: dogrultusunda karar
ctkti. Okullar ve dniversiteler kapatildi; Edebiyat, bilim ve felsefe
yasaklandi; Rasyonalistler yakalanip Bagdat'tan kovuldu. Miitevekkil
aymi zamanda Hz. Ali’nin ve onun ogullarvun kabirlerini yakip tahrip
etti. Simdilerde Islém’in haham ve rahipleri olan fanarik hukukgular,
devletin egemen giicii oldular.””

Goldziher, Mu’tezilenin bu coskun Ovglisiinii biraz agin olarak nitele-
mesi gergeklikten ¢ok uzak degildi.** Ahmed Emin’in meziyeti surada yatar:
O, yukarida verilen satirlarda gercekleri ele alirken, konuyu derin ve lyi
donamml: tarihsel aragtirmaya dayandirmaktadir. Ahmet Emin’in derin
bilginli§inin standardi batuli oryantalistler kadar Miisliiman otoriteler tarafin-
dan da kabul gérmiistiir’'. Bundan bagka Ahmet Emin, hi¢cbir zaman Islam’in
Arap karakteri lizerine vurgu yapmayi arzu etmedi. Zira Goldziher'e gore;
bu durum Misir’daki reform hareketinin tipik belirtisidir. Ahmet Emin’in
konuyu daha kapsamlt ele alis1, en 1yi sekilde Taha Hiiseyin tarafindan
anlagtlmistir. Taha Hiiseyin Duha’l Islam’a yazdigi 6nsézde bu durumu su
sekilde gostermistir:

“Araplar ve Hintliler arasinda veya Araplar ve Farshlar ara-
sinda tligki kurmada Ahmet Emin kadar bagsarili olmug bagka bir Arap
edebiyat tarihi bilgini tannmyorum.”

Bu durugun bir sonucu olarak Ahmed Emin, Hindistan neo-Mu’tezi-
lizmini, iiniversitede Milliyetciligin bazi formlarim veya bagka bir formunu
kabul eden meslektaglarindan daha ¢ok benimsemisti. Ayni zamanda o,
6mnek alinmasi gereken, “altin ¢ag” olarak nitelendirilen i¢ veya dort halife
donemini yeniden canlandirmak veya o déneme doniis yapmak konusunu ele
almadi. Aksine, Ahmet Emin, Abbasi dénemine hayranlikla bakmakta idi.
Tarihi ¢alismalarinda [’tizal dénemi onun ele aldig1 en iyi konulardandi.
Ondan 6nceki Mistr’in kiiltiirel ronesanst Goldziher’in Kultur-Wahhabis-
mus® seklinde adlandirdig1 kavrami temsil ediyorsa, Ahmed Emin kendisini
bundan kesin olarak kurtarmigti.

“ A.ge646.

* Die Rictungen, 310-317.

*" Oryantalistler Bergestrasser ve Schaade, Fecru'l Islam ve Duha'l islam adli escrlerinden
dolay1, onun felsefe doktora derccesini almasinda vasitaydilar: krs. Makalem, “Ahmer
emin-Modern Interpretation of Muslim Universalism™, Islamic Studies, Mart 1969, 86, n.
11.

2 Duha "I-Islam, 1, p.h.

% Die Richtungen,321.
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ilk defa 1912°de Kahire’de Cemaleddin Késimi tarafindan kaleme
alinan “Cehmiyye ve Mu’tezile’nin Tarihi” adli eser; arkasindan 1925’de
Tahir el-Cezeri tarafindan yazilan I’tizal iizerine bir bolimii igeren, Kiird
Ali’nin “Eski ve Yeni-el-Kadim ve ‘l-Hadis” adl eseri> ortaya ¢ikti. Daha
sonra, Ahmet Emin’in 1929 yilinda kaleme aldig: Fecru’l-Islam adli ilk
tarihi aragtirma eserinde rasyonalist keldmcilara bir diizinelik bir bolim
ayirmasi, Ezher Menseli bir &lim i¢in oldukga devrimci nitelikte bir
tesebbiistii. :

Ahmet Emin, 1936 yilinda kaleme aldig1 Duha’l-Islam adli eserinin
iiciincii cildinin iigte ikisini rasyonalist kelamcilanin diigiince ekoliiniin
tartigmalarina tahsis etmistir. O, “jimu’l-Kelam” kavrammin geligimini ele
alir. Cogunlukla Mu’tezile’nin bes temel ilkesini izah etmeye galigir™.
Mu’tezile’nin baslica temsilcilerini tanitarak, Kur’an’in yaratilmig olup
olmadig1 veya Kur’dn’m Allah ile ayn1 zamanda var olup olmadig: sorunu
ile ilgili ihtilafli tartigmalari miizakere eder. Yiizyillardir bu sorun,
cogunlukla veya tiimiiyle ya yok sayimig veya tartigtlmamstir. Bu sorunun
elestirel bir miizakeresi, ancak bir sapkinlik olarak yorumlanabilirdi‘“’. Onun

vardig1 sonug, iki yonden cesurcadr:

“Me'mun. Vastk ve Ahmet b. Ebi Dudd gibi kigilerin kendi
diisiincelerini ortaya koyarken oldukg¢a samimi olduklarina inan-
maktayim. Onlanin séyledikleri seylerin gergek oldugu konusunda
onlarla hemfikirim, ancak, herkese biitiin dogrularin soylenmesi
gerektigi diigiincelerine katilmamaktayim.””’

Robert Caspar, Ahmet Emin’in Mu’tezile hakkindaki izahmin
orijinalligini vurgular, onu edebi ve insancil karakterde (charactere litteraire
et humain) bir manifesto olarak goriir.* Bu durum, halkin agik olmayan
inancina kag1, “Mu’tezile Zihniyeti”nin ayirt edici ozelligini belirtmesinde
oldugu kadar, Allaf, Nazzam ve Cahiz gibi Mu’tezile’nin en uinlii temsilci-
lerini tanitmasinda da yansimaktadir. Fundemantalistlerin teolojik rasyo-
nalistler karsisindaki zaferinden sonra, ilk kez olmak izere, teolojik
rasyonalistlerin tarihleri ve doktrinleri giivenilir bir Siinni tarafindan,

3 el-Kadim ve ‘I-Hadis Kahire, 1925.

$ L. Gardet, a.g.y., 47. Biyik Mu'tezilller... aym Ogretiyi dogmalar igin agik¢a
soylemezlerdi. Ayni tek fikir onlari harekete gegirirdi ve tarihgilerle mezhep aragtirmacilan
bu yiirekli teologlann niteliklerini bu beg ana ilkeye indirgerken hi¢ de haksiz degillerdi.
Allah’in birligi, Allah’in adaleti, s6z verme-tehdit, giinahlarin nedenlerine etkisiz kalma
héli ve en son olarak iyi dogrunun cgemenligi.

 Caspar,a.g.e, 153, 158.

S Duha’l-Istam, 111, s. 194.

% Caspar,a.ge., 182.
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tarafsiz, herkesin dengeye, objektiflige ve farklilik anlayigina saygr duymak
durumunda olacag bir tarzda, genigge ve anlayigh bir sekilde ortaya kondu.”

Bununla birlikte Ahmet Emin’in teolojik rasyonalizme karg1 tutumu
¢elisik duygululuktan bagimsiz degildir. Bir yandan, Mu’tezile’yi Islim’mn
savunuculari olarak dverken, Mu’tezile’nin savunmac islevini her vurgu-
layisinda ise, onlarin dzgiir diigiinmelerinin sadece tek bir sinir tanidigini
belirtir. O da Allah’in varh@min ezeliligi diisiincesi ve onun vahyinin ¢izdigi
sirlardir %

“Kelamct ‘hakikatin’ yaninda oldugunu géstermeye ikna edip
sonra da bu hakikati savunan sadik bir avukatin pozisyonunu
benimser. Bundan dolayr da hakikati savunmaya baglar. O, dogru
olduguna inandigi seyleri ispatlamak ve teyit etmek icin delil
getirir.”"

Durum felsefecide farkhidir. O, kendisini ¢evrenin ve iginde bulundugu
kogullarin tiim etkilerinden tamamen kurtarmayabilir. Buna ragmen objek-
tifligi aragtirmasinin temeli yapar ve ulagtig1 sonuglari, inanglarina bakmak-
s1zin ortaya koyar. “Filozofun konumu tam &dil bir yargi¢ gibidir.”* Iste bu
fonksiyon (filozofun fonksiyonunu), Ahmet Emin’in Mu’tezile’ye atfettigi
fonksiyonun ta kendisidir:

“Mu’tezililer tim sorunlart incelemek icin herhangi bir simr
koymaksizin akli en kapsamli bicimde kullandilar. Ne icinde ozgiir
bicimde faaliyet gostermelerine izin verilen belli bir alan: belirlediler,
ne de bu sekilde faaliyet gosterme konusunda ozgiir olmadigi bir
ortami tamdilar; "

Ahmet Emin, teolojik rasyonalistlerin Yunan felsefesini Islim’a soktuk-
larindan bahsederken, baglanti kurulmaktadir. Ona gore, teolojik rasyo-
nalizm, -Fikih (jurisprudance) ve beldga (rhetoic) ile karsilagtirildiginda-
Isldm diigiincesinin gergek bir disiplini olarak organik biiyiime bakimindan
Islam felsefesinden farklilik arz etmektedir. Teoloji soru iizerine soru ile
baglayan uzun bir siire¢ sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bunun aksine felsefe,
hazir bir driin olarak Yunanhlardan devralmmigtir. Felsefenin [slami yonii
sadece Miislimanlarin onunla ugragmalari o ve onu yorumlamalaridir:

“Bu yiizden, Yunan felsefesinin bazi unsurlarint icermesine
ragmen Teolojiyi Islami bir bilim olarak tanimaktayiz. Oysa Kindf,

Y Age.
“ Feyzu'l-Hatir,1,5.155.
® Duhal’l-Islam, 111, 18.
2 Age.l8.

® Age,68.
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Féarabi ve Ibni Sind'win ¢ahgtiklart felsefeyi Islam felsefesi olarak

. . e
istmlendiremeviz.”

Boylece, aslinda Ahmet Emin, felsefeyi sinirsiz bilimsel aragtirma
modeli olarak anlamaktadir. Bir yandan boyle bir model tamamen onun
ilgilendigi seydir. Diger yandan felsefeyi, tek yanh olarak yabanci bir
kiiltiire benzegme olarak anlamaktadir. Oyle ki bu benzesme, onun kendisine
ait olan “budama ve agtlama” (el-Taklim ve’-Tat’im)® diisturuna uygun
olmayan sadece hazir olarak dikme iglemidir. Felsefe. onun iizerine titredigi
ideal sentezlerine uymamaktadir. Bundan dolay1r Ahmet Emin zaman zaman
dogmalar tarafindan sinirlandirlmayan bir arastirma modelini felsefeden
teolojiye transfer eder. Felscfenin teoloji yoluyla Islam’a girisi, bu yapida
celiskiyi gegmek igin bir koprii gorevi goriir. Fakat Ahmed Emin’in vahyin
empoze ettigi smirlara sik sik gondermelerde bulunmas celigkiyi daha da
acik hale getirmektedir.®

“Diisiince 6zgiirligii”®, yabanci bir baskidan kagimak igin kaybetmeyi
géze alir. Sentez Oncelik kazamir ve Misliiman kimligi korumak ugruna bu
sentez ancak Kur’an’i Kerim’in tiimilyle Allah’in s6zii oldugu diiglincesiyle
uygunluk icerisinde kabul edilebilir.

“Mu’tezili teologlarla birlikte, Kur’an ayetlerini referans almak
ve onlara dayanmak, Yunan felsefesine miiracaat etmek ve ona
baglanmaktan onemli hdle gelmistir. Gergekte, teoloji bu her ikisinin
bir karigimdir. Ancak Miisliiman kigilik, teolojik ¢aligmalarda, felsefi
calismalardakinden daha giiclii agiklama bulur.”®

Filozoflar, siiphesiz, Mu'tezile'den arta kalanlar iizerine kurulmuslardu,
fakat onlar, felsefi bir diigiincenin din ile uygunlugunu saglama gerekliligi
diginda Islam'la meggul olmamuglardir. :

"Kendi felsefesine gore onlar, IslAm cografyasinda bir Yunan delegas-
yonu gibiydiler. Milletin yararina higbir sey yapmadilar. Miislimanlarin
giincel yasamla ilgili sorunlariyla ilgilenmediler. Diger yandan Mu'tezile,
reformlar yapmak ve Miislimanlara yol gostermek konusunda rol oynamak
istedi. Mu'tezile Miisliimanlarin kendi baslarina birakilmasindan memnun
degildi.”®

“ A.ge,20.

% Feyzu'l-Hatir 11,119.

% Krs. Feyzu'l-Hatir igerisinde “yaraucthk”, V, 156: Mu'tezile’nin programi, Usuli'd Din’in
stmrlan ile gevrili diigiince programu idi. Mu'tezile, sorunlan Allah ve Rasuliine iman
kaydiyla aklm gidebildigi yere kadar aragtird:.

8 Duha’l-isiégm, 11, 196, 203.

* Age,9; Feyzu’l-Hatir, 1V, 288: Aristo tibiata salt ilmi agidan yaklagirken, Mu'tezile ilmf
ve dinf agidan yaklagmugur.

¥ A.ge., 204; krg. Walther Braune, a.g.c., 109 : "Dinden uzak duran bir felsefeyi veya

miicadeleyi higbir zaman ilan etmemigtir. Fakat bununla birlikte dinin Ortodoks yorumuyla
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Boylece Ahmed Emin'in filozoflara karsin Mu'tezile'ye oncelik
vermesinin ahldki bir etkeni de vardir. Ahmed Emin'in kendi kendisini bir
1slah edici olarak gormesi "usta bir reformcunun” siinabilecegi tek dayanak

"Bu nedenle filozoflarin Mu'tezile'nin sahip oldugu rolii
istlendiklerine dair diigiinceye katilamiyorum. Gergek su ki;
gelenekgilerin hakimiyetine higbir zaman filozoflar tarafindan meydan
okunmadi. Sonraki kendilerini éncekinden korudugu icin Allah 'a
hamdetti. Filozoflarin tek arzusu, onlardaki diger diinyaya ait
metafiziksel diigiincenin ebediyen siirecegine yénelik duyduklan
mutluluk idi. "™

Buna kargin Mu'tezilenin ornegi, gelecege ve Miisliman rénesansina
dogru ilerlemeyi tesvik etmektedir:

"Mu'tezile'nin neden oldugu Resmi Sorugturma (Mihne) 'dan
sonra, Mu'tezile giiciinii kaybetmis ve Miisliimanlar yaklagik bin yillik
bir siire¢c boyunca muhafazakdrlarin etkisi altinda kalmiglardir. Bu
siireg tamamen Mu'tezill Ozellikleri yansitan Modern Réonesans 'a
kadar devam ermigtir.

Bilinmektedir ki, siiphe ve deney Mu'tezile 'nin sahip oldugu iki
yontemdir. Bu iki yontem ornegin Nazzdm ve Cdhiz 'da agtkea
goruliir. Aklin hdkimiyetine ve segme ézgiirliigiine sahip olmasi
sonucu insamin sorumlu bir varlik olduguna inamilmakta, aragtirma ve
tartigma ézgiirligiine itibar edilmekte, insanin bilingli bir varlik
oldugu kabul edilmektedir. Mu'tezile biitiin bu ilkeler ugruna
miicadele etmig ve sonunda yok olmugtur.

[k Mu'tezili éonciiler ile Modern Rinesansi temsil edenler
arasinda sadece gu fark vardir: Mu'tezilizm (Ilk Mu'tezililer) dini
dayanak aldigi hilde, modern ronesansi temsil edenler tamamen saf
akli temel almiglardir. ... Pek ¢cok agidan dinin kendisi ile degil de
dinin dig goriiniigii ile baglanti kurulmugtur."”’

Mu'tezile kisiligin gelismesini tesvik etmekteydi, ¢iinkii onlara gore
Allah'in yeni bir konseptini yansitma yoluyla, insani hurafelerden kurtarmak
gerekmekteydi. Mu'tezile'nin Allah konsepti, gelenek¢i siradanhiklarin Al-
lah't insan bigiminde algilama diisiincelerinden farkli olarak ulvi bir Allah
konsepti idi. Gelenekgiler (hadisgiler), bulutlar iizerinde tahtina kurulmug
keyfi olarak hiikmeden bir Allah'a inanmaktaydilar. Onlarin Tanrist despot
bir Tann oldugu igin, adaleti gerceklestirmek i¢in kendi kendisini mecbur

gerginlik igindedir. Onun saf diigtinceye dayanan tek tanricthgt ¢ogu zaman Peygamberi
dinin miinhasir tek Tanricihgiyla (monoteizm) gatigmaya girer ve sonu gelmez gayretler bu
ikisi arasinda bir denge kurmaya gevrilirler.*
™ Duha'l-islam, 111, 205.
" Age., 207
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hissetmemekteydi. Insan ise, giigsiiz ve aciz bir varlik oldugu i¢in ancak
evliya ve cinlerin sefaati aracitlifnyla bir gii¢ elde edebilmekteydi.”” lkbal'i
miiteakiben” bagini Ahmed Emin'in ¢ektigi aragtirma ruhuna sahip alimlerin
sorgulayict diigiinceleri, biiyiik Mu'tezililer'den Nazzim ve Céhiz'in ortaya
koydugu, sevgiye dayali, adaleti saglayan yeni bir miisfik Tanri konseptini
kesfetti’*. Ahmed Emin'in Mu'tezile'yi algiladig perspektif, "el-Mu'tezile
ve'l-Muhaddisun, el-ibtikar ve't-Taklid" (icat ve taklit) terimlerini sirali bir
lislup i¢inde kullanmasiyla ortaya ¢ikmaktadir””. Ahmed Emin'in Mu'tezile
okulunun yeniden canlandirilmasina yonelik beklentileri eserlerinde yine-
ledigi su ifadede yer alir:

"Onlar diigiinmeye ve aragtirma yapmaya yonelik fikir yiritmeyi
tesvik edip, daha énce hi¢ kimsenin ele almadigt problemlerle
yiizlesmeyi veglediler. Tabii ve politik bilimlerde oldugu gibi teolojide
de sayisiz konularin giindeme gelmesini sagladilar. w6

"Bilimsel ruh" iizerine yapilan ayn vurgulamalar Emir Ali tarafindan
kaleme alinan "Isiédm’in Ruhu" (The Spirit of Isldm) adl eserde de yer
almaktadir:

"En seckin dlimler, énde gelen fizikgiler, matematikgiler,
tarihgiler -tiim entelektiiel diinya ki buna Halifeler de dahildir-

Mu'tezile okuluna mensupturlar."”

Emir Ali'nin bu vurgulamay: yapmasi, tamamen onlara giiven duyma-
sindan dolayidir. Bilimsel ruha dnciiliik edenler siniflandirildiginda Mu'tezi-
lizm'in gegmisi sadece Miislimanlan degil yabancilari da cezb etmistir.
Kur’an't Almanca'ya en son ¢evirenlerden biri olarak Rudi Paret, Mu'tezi-
liler'in sorgulayici mantklarina biiyiik saygi gostermektedir. Bu saygisini
yazdig1 bir makaleye "An-Nazzam als Experimentator” ismini vererek gos-
termektedir:

"[Ik bakista anlagilmaktadir ki, bilimsel metot igin oldukca
onemli bir bagariya sahibiz. Bu kanaatimiz Ortagag hayvan bilimine
ait literatiir ile ilgili konulardan bazilarnt segip kargilagtrdigumizda
daha da giiclenecek ve dogrulanacakur.

”? Age.,191-7.

B Reconstruction, 128 v.d

" Feyud'l-Harir [ 1X,12.

" Age., 200.

% Duha'l-Islam. 111, 94; krs. Feyzu'l-Hatir, V. 155 : Halife Miitevekkil tahta gegince
Mu'tezile'yi mahkum edip Hadisgilere yardim etti. Bu durum yaratici digiincenin yok
edilmesine taklitgi diigiincenin zaferine yol agti. Benzer bir konu Feyzu 'I-Hatir adli eserde
yer almaktadir. Miisliman kiiltiiriin ¢okigiiniin nedenleri siralamirken ilk neden olarak
Mu'tezile'nin yikilmasi gosterilmektedir. (Feyzu U-Hatir, 1X,9)

7.610.




Neo-Mutezilizm’in Bazi Tezahiirleri 441

Albertus Magnus ile Nazzam bir kargilagnriimaya t6bi tutulacak
olursa; "Albertus Magnus tabii (Doga) bilimler alaninda kendisini
teorik olmaktan ziyade gozlemci ve tammlamact olarak ayirt etmek-
tedir. Buna kargin Nazzam ise esasen tabiat¢t bir filozof ve spekiilatif
(reorik) kelamc: olarak bilinmektedir.” ™

Bu nedenle, Hobbes ve Einstein'm ¢alismasinda angaje cttigi Miisliiman
kisiliginden bir kopmayi, belirtmeye gerek yoktur. A. Emin Fecru'l-Islam'da
Hadisgiler (muhazafakar parti) ile Mu'tezile (ilerlemeci parti) arasinda
barigsever bir rekabetin idealini tasarlar. Ancak en son yazilarindan birinde,
bu iki grup (parti) arasindaki ¢atismanin tek yanli bir resmini takdim eder.
Fecru'l-Islam"y sayesinde elde ettigi takdirin ¢ogu, iki muhalif grubun ayirt
edici ozelliklerini ince bir sekilde tasvir etmedeki yetenedi sayesindedir.
Ancak bu eserinde giiglii kavrayisini ve zekasini sergilemistir. Onun renksiz
savunmalar daha sislii golgelerden yoksundur. Ornegin ona gore; "Tiim Bati
bilimi Mu'tezile'nin bir icadindan bagka bir sey degildir. Onlarin diisiince
okulu yok edilmeseydi, Bat1 6diing aldig1 kus tityleriyle kendi kendisini siis-
leyemeyecekti; boylece diinyanin 6gretmenleri Miisliimanlar olacakti.’™

Ancak Oyle anlik, tek tiik degerlendirmeler onun diigiincesinin genelini
temsil etmez. Tabifdir ki, Ahmed Emin gibi misyonuna tutkulu bir sekilde
bagli bir egitimcinin nazarinda, basanlar dikkate deger oldugu hilde, genel-
likle onun yiiksek emellerine erismedigi goriilmektedir. Onun pek ¢ok arka-
dag1 tarafindan benimsenmis olan, sabir ve sabirsizhigin dikkate deger har-
manlanmasi, goriiniise gére onun basarilarinin nedeni idi®®. Ahmed Emin'in
Miisliman tarih bilimine &vgiiye deger katkisi, Mu'tezile'nin entelektiiel
performanslarina yonelik dogru imajt yeniden kurmasidir. Ancak o, bununla
da yetinmedi. Agik¢a farkina vardi ki, Mu'tezile'nin ortadan kaldirilmas: ile
ortaya ¢ikan aci sonuglarla yiizlesmek igin, objektif tarih temsilcilii yoluyla
yarida kesilen bir gelenegi tekrar baglatmak tek bagina yeterli degildi:

"Batt medeniyetinin metotlarinin kabul edilmesi ile birlikte
Miisliimanlar kendi ayaklar: iizerinde durmak yerine yabancilar: taklit
etmeye bagladilar. Yabanci taklitgiligi Miislimanlarda agagilik
kompleksi yaratt.”"*!

Zihin yapis1 Mustafa Abdu'r-Razik ve Abduh'un reform gelenegi ile
sekillenen bir &gretmen igin, 6grencilerini bu asagihk komplekslerinden
ozgir kilmak bir gorev 6diilii olarak goriinmektedir.* Abbast modelinin ya-
sanabilir oldugunun gerekliligini hissettiginden ve goriilebilir somutlukta

™Der Islam, XXV XXV, 1939,228-233.

® Feyzu 'I-Hatir, 1X, 200.

*® Ahmed Emin, bi Kalemihi ve Kalemi Esdikihi, Kahire, 1955.

¥ Feyzu'l-Hatir, 1X, 201.

* Hayati, bu yazarin Ahmed Emin hakkinda yayinlanmamis tezi. Ahmed Emin'in , Abduh ve
M. Abdurrazik'a baghhg hakkinda 6zel bir bolim igerir.
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kendisini ona adadlgmdan Miisliiman rasyonalizmi ve 6zgir diisiincesinin
pek cok temsili eserini yeniden canlandirma gorevine tayin etmekteydi.
Ahmed Emin, gorkemli bir 6rnek sunma yoluyla Mu’tezile'nin savunul-
masini canla bagla desteklemektcydi. O, Mu’tezile'nin pek gok biiyiileyici
temsilcisinden biri olan ve uzun siireden beri unutulan EbG Hayyan et-
Tevhidi'yi tekrar giindeme getirmek i¢in ornek olarak secti. Bu nedenle
Tevhidi'nin Kitdb el-Imté ve'l-Mu'andsa (3 cilt 1939-44), el-Havamil ve's-
Sevamil (1951) ve el-Basair ve'd-Dahdir (1953) adli eserlerini miikkemmel
bir sekilde yayimlamasi ve olaganiistii gayretle caligmasindan dolay1 ona ¢ok
sey borgluyuz. Her ne kadar Kitab el-Havamil ve's Sevamil'de Tevhidi ve
Ibn Miskeveyh arasinda kargihikli bir soru cevap teatisi varsa da, en son
boliim hem uzunlugu hem de felsefi igerikleri agisindan oldukga 6nemlidir.
Ahmed Emin'in Tevhidi’yi dnemsemesinin nedeni; onun diisiince alaninda
oldugu kadar, edebiyat ve dil alaninda da klasik Arap yazarlarinin en biiyiik-
lerinden biri olmasidir®. Tevhidi, "insan-1 Kamil" (miikkemmel veya siiper
insan) imajina kendini kaptirmisti. Bu nedenle bu hiimanist bakig agisint
biitin onemli problemlere uygulamaktaydi. Ahmed Emin'e gore Tevhidi,
kendilerini ¢agin gii¢lerine uyarlamak durumunda olan Miislimanlarin, ken-
di kendilerini gergeklestirmenin genel krizini yagamalan noktasinda, kiltir-
lesmenin en tipik bir 6rnek hareketi olarak ortaya ¢ikmigtir.

Pek ¢ok bakimdan Tevhidi'nin kapsamlt eserleri, Mu'tezilizm'in ulagtig1
en yiiksek noktaya delalet eder. Buna ragmen Tevhidi, bizlere Mu'tezili
doktrinlerin bir sentezini saglama konusunda muvaffak olamamigtir. Mu’te-
zile, bes temel esas iizerinde anlastif1 halde bir diigiince okulundan bekle-
nebilir bir homojenligi ve birligi (biitiinligii) kendi igerisinde gosteremedi.
Tevhidi'nin eseri, diger herhangi bir Mu'tezili dahinin eseri kadar teolojik bir
yapi arz etmektedir. Isldm'in gerceklerini, Thomas Aquinas'in ¢alismastyla
mukayesc edebilecek sekilde, esaslt bir 6zetle ortaya koyma gorevi, Post-
Mu’tezili Imam Gazali'ye diismiistii ve onun mistisizm egilimi Ahmed Emin
tarafindan siirdiiriilmiigtii. Bu son gelisme, neo-Mu'tezilizm'in sadece kigisel
bir diizeyde degil agag1 yukar tiimiiyle ¢okiisiinii bildirmektedir. Albert
Nader Nasri veya M. Ebd Zehra (Tarihu'l-Mezahib el-Islamiyye) gibi
kendilerini I'tizal iizerinde arastirma yapmaya adamig bilim adamlarn igin,
burada sadece tamamen akademik ilginin daha o6tesinde kigisel bir istek
goriilmektedir. Bir zamanlar Miisliiman iilkelerde var olan diigtince 6zgiir-
ligi, gittikge daha az cazip hile gelen kiiltiirlesmenin bir araci olarak, I'tizal
gelenekgiliginin prangalarim kirmistir. Sekiilarizmin resmi veya yari resmi
doktrin olarak kuruldugu yerlerde, Mu’tezile modeli sekiilarizmle ilgisini
tiimiiyle kaybetmis veya en azindan biiyiik 6l¢iide kurumsallagan sekiilariz-
me meydan okunmus veya okunmamigtir. Sekiilarizmi reddeden ve gergek
bir Islami yola dogru daha gayretli yiiriimeyi secen Miisliman toplumlarda

8 Mohammad Arkoun, L '‘Humanisme Arabe au [Ve/Xe Siecle in Studia Islamica, X1V, s. 74-
75.
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Mu’tezilizm, hakikaten modasi ge¢mis olan eski Abbasi yazarlarimin yerine
ikna edici sekilde yeni birilerini koyuncaya dek bir ilham kaynag1 olarak
hizmet etmeyi siirdiirecektir. Ulagilan bu asamada neo-Mu’tezilizm muhte-
melen bir hareket alani bulacak; en azindan diisiince Ozgiirliigtiniin haklihg:
kanitlanacaktir. Olayin bu yénii géz oniinde bulunduruldugunda i'tizal'e
duyulan &nemli baglihgin, o Miisliman toplumda diisiince ozgiirlligiiniin
bulunmadifini veya diisiince 6zgiirliigiine kargt ¢ikildigim gosterdigini dahi
sOyleyebilmemiz gerekir. Bu durum Ziihdi Carullah'in, Mu’tezile adli eserin-
de ozellikle vurgulanmaktadir:

"Isldm’daki tepkisel giiclerin Mu'tezile'yi yok etrigi gibi
Avrupa'daki tepkisel giicler rasyonalist hareketi yok etselerdi bu
biiyiik Avrupa medeniyeti ortaya ¢ikmayacakti. "

"Biz Siinnilere gore Mu'tezilizm igerisinde hemfikir olmadigimi;
pek ok husus vardir. Mu’tezile diigiincelerinin, felsefi yanliglarinin ve
gereksiz kavgalarimn pek ¢ok ayrintisindan farkli diigiinmekteyiz...
Fakat inkdr edemeyecegimiz ancak hayranlik duyacagimiz bir sey
vardir ki, bu da onlarin ruhudur. Desteklemek ve gipta etmek zorunda
oldugumuz bazi seyler vardir ki bunlar: Mu'tezililerin cesurca elegtiri
anlayislan, felsefeye asik ézgiirliik ruhu, thmhlik ve yenileg(tir)me
arzulari, akli yiiceltmeleri, ézgiirliigic kutsallagtirmalart, Tevhid
doktrinini Antropomorfizm siipriintiilerinden temizlemeleri! Bu ruha,
bizde yeni iimit ve gayret dogurabilecek olan bu ruhun yeniden
canlandirilmasina ne kadar gereksinim duymaktayiz. Zira onun
yardimiyla pek cok giincel problemimizi ¢ézebiliriz.”*

Teolojik rasyonalistlerin rolii iizerine benzer bir muhakeme Ahmed
Emin tarafindan yapilmugtir:

"Bana gore, Miislimanlar icin en biiyiik felaketlerden biri
Mu’tezile'nin sona ermesidir. Oyle bir felaker ki, bununla Miislii-
manlar kendi kendilerini cezalandirmiglardir.”®

Bu iddia, Ikbal'in "Miisliiman kiiltiiriiniin ruhu" tizerine verdigi konfe-
ransta bir ifadede de tekrarlanmaktadir®. Bu, Ortodoks Miisliiman entelek-
tiellerinin ortak ilgisinin gostergesidir. Omegin Ortodoks Miisliiman ente-
lektiiellerin ortak kaygisi; onlarin uzlagtirmaci, orta yolu bulmak, radikal
sekiilaristler ve aydinlatmaci olmayan yeniden dirilisgiler tarafindan siiriik-
lenen toplumun kutuplagmasini nlemektir. Defalarca séylenmektedir ki,
bugiinkit Mu'tezili temsilciler ile ilk Mu'tezili onciiler biiyiik bir benzerlik
tagir. Iimhlig1 saglayan dgeler, bir yandan cahil Huruffler diger yandan ileri
diizeyde agin Rafizi ve Karamatiler tarafindan siki bir sekilde baski altina

¥ 266.

% 264.

8 Duha'l-Islam, 111, 207.
¥ Reconstruction, 149,
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alindiginda, onlar bu 6geleri tekrar toparlayip, canlandirmaya caligtilar. Bu
onerme goz oniinde bulunduruldugunda Mu'tezile isminin "Hindistan'in
Liberal Okul Miislimanlar1" ve diger yerlerdeki Miisliimanlar tarafindan
kullanilmasi, onun tarih dis1 olmasinin ve yanliga gétirme niteliinin Dun-
can B. MacDonald'in diisinmek istediginden ¢ok daha az oldugunu
kanitlamaktadir®®. Bu, neo-Mu’tezileciligin "izm"in temsil ettigi genig tanim-
Jamaya hizmet ettigi anlamina gelmez.

"Her ne olursa olsun, yalin ¢éziimlerden tatmin olmayan
anlaviglar -saf geriye déniiii, Islam'in ilk donemine ait basit diigiince
ve yasama tarzuini benimseme veya tam aksine tim dinsel baglar
tiimiiyle terk ederek, teorik ya da pratik tanritamimazlig benimseme-
yeni sentezler igin ortaya atlan ilham kaynagim, ilk Miisliiman
teologlar tarafindan ortaya konan ahenk girigimi icinde bulabilirler
ya da en azindan bu, onlari aragtirmaya tegvik edici bir metot ve
fikirdir ¥

C. Bir Entegrasyon Faktorii Olarak Mu'tezilizm

I'tizal kavrammin mezhepler istii yapisi, Miisliman modernistler
arasinda canlanan neo-Mu’tezilizm beklentilerine cevap olmanin yaninda
bagka bir 6nemli iglevi de tagimaktaydi. Mu’tezile, "el-Menzile beyne'l-
Menzileteyn" (iki yer arasinda bir yer) ilkesi ile farkli goriigleri uzlastirmaya
girigmigtir. Zira bu ilke ihmhligin (i'tidal'in) ruhunu gostermekteydi.
Miisliiman diisiince okullarindan biri olan Miircie, bir dizi giinah isleyen bir
Miisliiman giinahkar olur, ancak Miisliiman kalmaya devam eder goriigtini
iddia etmekteydi. Bunun tam aksine Harici hareket, giinah iglemeyi dinden
cikmak olarak telakki etti. Mu’tezile ise bu iki ug kutup arasinda kopri
gorevi gorerek bir ¢cok kimse igin orta bir yol onermckteydi®. Boyle bir
durumda herkes tarafindan kabul edilebilecek dayanak Hz. Peygambere ait
sozlerle elde edilebilirdi: "Hayru’l-umuri' evsatdha" -en iyi yol orta olamidir-.

Yukarida degindigimiz drnekten baslayarak, Mu’tezile, Sia ve Haricilik
gibi, birbirlerinden oldukga farkli olduklari goriilen bu iki Islami kutup
arasida, yakinlagmanin bir temeli olmasa bile, ortak bir platformun
olusmasina hizmet edebilen bir sistem yaratma konusunda sonunda basarili
oldu. Siinniler ve Siiler arasinda oldukga eskiye dayanan anlagmazlia bir
son verme egilimi Modernizmin genel bir egilimidir. Mezheplerin bu
farkhilasmalarinin kokleri teolojik sorunlardan daha ok, uzun bir ge¢migin
kisisel ¢atigmalar1 ve politik hadiselerinde aranmaldir. Bu noktada Islam
mezhepleri arasinda bir dostlugun ortaya ¢ikmasi, ilk bakigta, Hristiyanligin

% MacDonald, a.g.c.. 196.
® Caspar, a.g.c., 143.
* Gardet, a.g.e., 50.
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farkl mezhepleri arasinda bir dostlugun ortaya ¢ikmasindan daha kolaydir®.
Gergekte, zaman zaman Cemaleddin Afgani'nin Sia'ya mensup oldugu iddia
edilmekteydi. Ancak Miisliiman aydinlanma (Ronesans) hareketinin énciisii
Afgani'nin tiim kariyeri, sliphesiz onun biitin mezhepsel 6nyargilarindan
vazgectigini gostermektedir. Koken olarak Siinni olan Seyyid Ahmed Han
ve Sif olan Seyyid Emir Ali gibi Neo-Mu'tezililer, Bagdat ve Basra kolundan
gelen Irak'taki ilk Mu'tezililer gibi ortak bir zeminden hareket etmekteydiler.
Louis Gardet bu Mu'tezilileri su sekilde tammlamaktadir:

"Ugiincii ¢oziim, efer istenirse, uzlayma ¢oziimii, muhtemelen
politik ¢oziimdiir. Teolojik ya da nazari Mu’tezililer kendi entelektiiel
pozisyonlarimi gayet iyi agiklayan ismi, politik séz dagarcigindan
alacaklardir.”*

A. Emin, art arda yazdif tarih{ eserlerinin ilki olan Fecrii'l Islém'daki
Siflik Ulzerine elestirel aragtirmasindan dolayr neredeyse oliimle sonug-
lanabilecek bir tecriibe yasadi. 1931 yilinda $if bir ildhiyat¢i tarafindan
diizenlenen bir konferansa (Inter Alia) katilmak iizere davet edilen Misir
delegasyonuna bagkanhk etti. Bu $if ildhiyatgi, Ahmed Emin'e kars: saldir
dolu tahrik edici bir konugma yaparak bu olayi istismar etti. Halkin 6fkesi
doruk noktasina ulagtiginda, delegasyon hemen giivenli bir yere gotiiriildii.
Ahmed Emin gibi herhangi bir mezhepgilik saplantist olmayan bir bilim
adamu igin bu olay, aci verici bir tecriibeydi”. Ahmed Emin hakli olarak

% Hayatf, 264-5.

% Gardet, 264-5.

” Hayati. 264-5; krs. A.N.H. Mazyad, Ahmad Amin-Advocate of Social and Literary Reform
in Egypt, Leiden, 1963, 5,28 : "islim'm iki bilyiik mczhebi Siilik ve Siinnilik arasindaki
fikir ayrihg: ve miicadele frak'ta Ahmed Emin'e aci bir tecriibc yasatti. Ahmed Emin
otobiyografisinde gordiiklerini gu sekilde kaleme aldi: 'Siiler ve Siinniler arasindaki
farklilik, hukuk sisteminin ¢esitli okullan arasindaki farklhiliktan daha fazla bir miicadeleyi
gerektirmez. Bu gatisma, bazi dini liderlerin bagnazhklarindan ve kazamilmig haklanndan
kaynaklanmaktaydi. Zira bu dini liderler, insanlar arasinda ¢atigma yarattilar, insanlart
yanhs bilgilendirdiler ve din ile politikalan birbirine kangtirdilar... Ben, bu kavganin ortaya
¢ikmasinda $if bilginleri sorumlu tutmaktayim. Onlar isteselerdi bu problemleri bir ¢irpida
halledebilirlerdi. Neden halledemediklerini anlamiyorum.' (Hayati, 262-3, 1958 baskisi)
Ahmed Emin Irak'a yaptigy bu ziyaretten &nce, Fecru'l-[sldm adli cserinde onlann
mezhebinin elestirisini yaparak Siileri gileden ¢ikarmisti. Bu olay, onlann lideri
Muhammed cl-Hiiseyin el-Kasifu'l-Gita'nin, $ifligin kokleri tizerine yazdigi Aslu's-Sid ve
Usalithd adli eserinde Ahmed Emin'e 6fkeli bir yanitla provoke cdildi. Kagifu’l-Gita,
Ahmed Emin'in §ifligi incelerken, Siflerin karsitlani olan Siinnflerin eserlerini temel
aldigimi ifade etmigtir. Daha sonra Ahmed Emin, Duha'l-Isldm adli eserinde, Siiligi tekrar
ve daha 6zenle cle aldi. Bu defa kendi Sii kaynaklarindaki onlanin yorumlarim esas aldi.
Bununla birlikte Ahmed Emin'in Fecru'l-isldim ve Duha'l-isldm'da Siinniligi tarafsiz bir
sekilde elestirdigi ve onlardan bazilarimi da 6fkelendirdigi hakkaniyetle ifade edilmelidir.
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tarihf ¢aligmalarida Siileri elestirdigi kadar Siinnileri de elestirdigine dikkat
cekti. Her seye ragmen o, herkese kars1 adil ve tarafsiz oldugunu agiklamak
zorunda hissetti*. Ustelik bu, onun déneminin genel egiliminin bir talebiydi
ki, Misir'in 6nde gelen gazetecisi ve Peygamberin biyografisinin iinlli yazan
olan M. Hiiseyin Heykel bunu, "Islim'in uzlagmaci diisiincesi"® olarak ta-
nitmaktaydi. Bu konsept, gecmise, Imam Gazali'ye® hatta daha da yakmn bir
zamanin ismi olarak, "uzlasmayr" s6z dagarcifinin ana konusu®’ yapmis olan
Sah Veliyullah Dehlevi'ye kadar uzanir. Béylece bir kez daha I'tizal kav-
ramina dénelim ve dairenin tiim etrafim1 tamamlayalim.

Sifligin baskin egilimleri, imamet doktrini ile ilgili olmayan hemen
hemen biitiin sorunlarda Mu’tezile ile yakindan ilgilidir. Sif tcologlar,
orijinal olarak Mu’tezile tarafindan kullanilan bir isim olan "el-Adliyye"
ismini ayn: diizeyde kendileri i¢in kullanmiglardir. Hatta bu Sif teologlardan
pek ¢cogu, Hz. Ali ve imamlarinin Mu’tezile okulunun kuruculari oldugunu
iddia ettiler. Sii yazarlar kendi eserlerinde ['tizal doktrinlerinden s6z
ederken, bu doktrinleri sik sik kendi imamlarindan birine veya digerlerine
atfettiler. Ozellikle Sifligin Zeydi kolu, Mu'tezili doktrinlere Imamiler'den
daha siki bir sekilde ve daha ileri bir diizeyde dayanmisti. Zeydiyye'nin
kurucusu Zeyd, Hiiseyin b. Ali'nin torunudur. Zeyd, Mu’tezile'nin onciisii
Vasil b. Ata'dan egitim almistir. Mu’tezilizm son evresini yasarken, Bagdat
okulu gittik¢e Zeydilesmis veya Zeydilik igerisine karisarak, onlarla
kaynagmustir *®

Zihdi Carullah, Zeydiler'den s6z ederken, Mu’tezile ruhunun Siinni
bolgelerden kovulduktan sonra, Sif bélgelerde kendine sigmak bulabildigini,
oradan da inzivaya gekilerek bir yabanci gibi yasadigimi ifade etmektedir.®’
Oryantalistler, I'tizal hakkinda daha kolay elde edilebilir olan Zeydi edebi
hazinclerinden daha fazla materyal bulmayi Gmit ettiler. "Tabakdru'l-
Mu’tezile" adli eser Zeydiler'in imamlarindan biri olan Ahmed ibn Yahya
Ibn Murtaza tarafindan yazilmis ve 1961 yilinda yayimlanmistir. Ote yandan
itiraf etmek gerekir ki, gercekten Ibn Murtaza Mu’tezilizm'in entegrasyon

(Ahmed Emin'in Siinni ilkelerine yonelik elestirisi igin krg. Mustafa el-Sibal, es-Sunne ve'l-
Mekédnatuhd fi'r-Tegrii'l-Islam, Kahire, 1960; M. Hiseyin ez-Zchcbi. er-Tefsir ve'l-
Mufessirun, Kahire, 1961

% Hayati, 264; krs. Duha'l-Islam, 111, kendi 6nsozii: Diger béliimlerde bu boliimde
kargilagungim kadar giigliikle karsilagmadim. Ciinkii dini akide i¢erisinde meydana gelen
heva ve heves, hayatin diger alanlarinda meydana gelen heva ve hevesten daha fazladir,
mensuplanmin tasavvur ettigi sckilde mezhebi 6zgiirlestirmek oldukga zor bir istir.

% Baber Johansen, Muhammed Husain Haikal-Europa und der Orient im Weltbildeines
Aegyptischen Liberalen, Bayrut, 1967.184-6

% Jorg Kraemer, Das Problem der Islamischen Kulturgeschichie, Tiibingen, 1959, s 45

7 Ubeydullah Sindhi, Falsafa, 36 v.d

% Nyberg, Encyclopedia of 1slam, “Mu 'tazila”.

P Age., 264,
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(birlestirici) giictinii takdir edememigtir. Ibn Murtaza, Hariciler ve Rafiziler
gibi ug kutuplar arasindan Mu’tezile gibi uzlagmaci bir okulun dogmasindan
hi¢ de memnun olmamistir.'® Her seye ragmen, Sii dogmanin eserleri
Mu’tezile eserlerinin en 6nemli kismuni iki agidan gosterir: Birincisi Tevhid
ilkesini, ikincisi ise adalet ilkesini igerir. Onlar, gizli imami Tevhid ve
Adalet'i temsil eden gruba mensup olarak tasvir ettiler. Ne var ki, Tevhid ve
Adalet Mu’tezile'nin en yaygin kullandi81 isimlerden biridir.

Bu baglamda unutmamak gerekir ki, Mu’tezile'nin Basra okulu hilafette
EbG Bekir'e tercihen Ali'ye dncelik tamimaktaydi. Hilafette Ali'nin dnceligini
savunan bu okul, Me'miin doneminde baskin bir etkiye sahipti. Kur’4n'in
yaratilmiglig1 doktrini ile Hz. Muhammed'den sonra en iistiin insanin Hz. Ali
oldugu iddiasi birlikte giindeme geldi.

Montgomery Watt'in, "Adalet ilkesi ile birlikte Mu’tezile Harici
diisiince igerisinde en iyi olanimi ustlenmistir."'” seklindeki yorumu biraz
geligigiizel yapilmig bir yorumdur. Bu ilke ne toplum igerisinde 6zel bir
gruba 6zgii kilmabilirdi ne de sadece Hariciler tarafindan Islam diisiincesine
yapilan degerli bir katki idi. Mu’tezile ve Hariciler'in kargiliklt etkilesimi
hakkindaki ifade en 6nemli baglardan birini segecek dlgiide yine de maksada
uygundur:

"Bugiinkii diigiincelerin bu yorumlar: adalet -Allahin adaleti
veya dogrulugu- ilkesine uygun yapilmigtir. Bu konuda onlar
Haricilerin hélefleri konumundaydilar. Onlarin akilcihikiart tam da
burada ortaya gikmaya baglyor "'

Sifzm igerisinde muhafaza edilen Mu'tezile'nin rasyonalist egilimleri,
Modernist hareket igerisinde $if entelektiiellerin kararl: katithmi nedeniyle
belli bir liberalizmle sonu¢lanmistir. Bu olayn en tipik canli 6rnegi Seyyid
Emir Ali idi. Abbasi doneminin sonlarinda Siizm, Serh el-Usil el-Hamse
inde'l-Mu’tezile adl1 eseri yazan ve Mu’tezile'nin en biiyiik keldmcilarindan
biri olan Kadi Abdulcabbar tarafindan agik¢a temsil edilmistir. Mu'tezili
rasyonalizm, doniigiimli de olsa bu radikal parti tarafindan korunmusgtur.
Genel olarak kabul edilen Ortodoks dogmalarina muhalif olan ¢ok sayida
Haricf teolog arasinda bag gosteren kurumsallagsmaya kargi olma durumu,
onlarin isyankar ruha sahip olmalarindan dolayidir. Hariciler, Kur’an'in
yaninda herhangi bagka bir kaynak kabul etmeyi reddettiler. Hatta onlardan
bazilari kutsal kitabin biitiinltigiinii ret edecek kadar asirt giderek, Yusuf ile
ilgili bolimi kutsal kitabin disinda tutmayi istediler. Bu bakimdan onlar,
"Hadis"e karg1 oldukga elegtirel bir tavir benimseyen Mu’tezile gelenegini
stirdtirdiiler. Haricfler, Peygamber ile diimanlari arasindaki ¢atismalar dile

'®Susanna Diwald-Wilzer, ibn. Murtaza'nin Tabakitu'l Mu'tezilesine yazdigi girig, Beyrut,
1961, XVI.

"' Free will and Predestination in Early Islam, London. 1948 62.

"2 A.ge,68.
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getiren Kur’an-1 Kerim pasajlan hakkinda benzer goriigler tasidilar.
Mu’tezile'ye gore bu gatigmalar genel sorunlarla degil daha ¢ok kisisel so-
runlarla ilgiliydi.'” Ibadiler'in tlimli kolu, Kur’dn'm yaratilmighg doktrinini
canl tuttu. Halbuki ilk Hariciler, daha ¢ok antropomorfik diigiinceler
tasimaktaydilar. Onlarin bugiinkii temsilcileri cennette Allah'in fiziksel bir
gdriintiisiine artik inanmamaktadirlar.'™

"[slam'in Demokratlar" olarak Hariciler, Ehl-i Beyt'in aristokratik
konseptine ve Siflikteki imamm yamilmazhig: anlayisina siddetle kargi ¢ik-
tilar. Bir yoneticiye (imama) temel bir ihtiya¢ olmadigini diisiindiiler. Hatta
onlardan bazilar1 ancak halkin anlagmazli1 veya kargasa igerisinde olmasi
durumunda bir yéneticinin (imamin) segilebilecegini iddia ediyorlardi. Genel
Siinni goriis bir imam (y6netici) segmenin halka vacip (zorunlu) oldugunu
ongoriirken, Sifler (Imamiler, Ismaililer), bir yonetici (imam) tayin etmenin
Allah'a vacip (zorunlu) oldugunu 6ngoérmekteydiler. Her iki durumda da
yoneticiye itaatin temelinde gelenek soz konusudur. Burada, onlarin anla-
yiglarini uzlagtirmaya 6n ayak olan Mu'tezili tegebbiisten soz etmek gerekir.
Buna gore, halk igin bir yonetici se¢gmek zorunlu (vacip) idi. Ancak bu
zorunluluk akla dayanmaktaydi. Mu’tezililerden bazilan da, bir yoneticinin
gerekliligi ve seciminde kismen akla, kismen de gelenege itaatin s6z konusu
oldugunu iddia ettiler. Bu Mu'tezili goriis, Zeydiler tarafindan desteklenerek,
en zor sartlar altinda hayatta kalmay:1 beceren Hariciligin Ibadilik kolu
tarafindan tedricen kabul edilebilir bulundu. Mu'tezili gériigiin Ibadfler
tarafindan kabul edilmesi, Ibadilerin Kuzey Afrika'daki bir merkezi olan
Tahert'e yaklagik 30.000 iyelik bir Mu'tezili grubun gogiiniin bir sonu-
cuydu.'®®

Ahmed Emin toplumun gelecek beklentileri ile ilgili olmayan hilafete
mesruiyet kazandirma sorununu ele almadi'®. Sorun birtakim pratik amaglar
tagimakla birlikte, ge¢miste oldugu gibi bugiin de bazi anlagmazliklara
davetiye ¢ikarmakta idi. Heterojen olan Miisliiman toplumlarda Siinni-$if
catigmalar1 Ebdi Bekir, Omer ve Osman'a saygisizca davranan $ifler
tarafindan sik sik provoke edildi. Yiizyillardan beri, Islim'in biiyiik sayg1
duyulan ilk halifelerine saygisizca davranmak $iilerin ¢ogunlugu arasinda

1 Goldziher, Le Dogme et la Lio de 'l-Islam, 162.

' Duha’l-Islam, 111, 337.

5 Nyberg, “Mu’tazila”-Encyclopedia of Islam: Duha’l-Isldam, 111, 92.

6 Zuhru 'l-Islém, 1V, 48. ; Fatma, Ali, Ebi Bekir ve Omer vefat ctti. Yaklagik ii¢ asir sonra
geriye giiclii bir ihtilafin kalmis olmasini anlayamiyoruz. Oyle ki, bu ihtilaf giinimiize

kadar gelmis ve dinin igerisine kadar uzanmistir. Bunun sonucunda cesitli gruplar
olusmugtur, ilging olan sudur ki, bu kin ve diigmanlik giinimtize kadar devam ctmektedir.
Sorunun tarihi bir mahiyet tagimasindan dolay: tarihgilerin bu sorunu diin, bugiin ve yarin
ele almalarim kolayca anlayabiliyoruz. Asirlardir mensuplaninin ortadan kalkmasindan
sonra bile sorunun kin ve nefrete sebebiyet vermesi sasilacak seydir.




Neo-Mutezilizm’in Bazi Tezahiirleri

449

gelenek haline gelmistir. Bu gerilimler sonucunda iki grup arasinda yeniden
bir yakinlagsma saglamak oldukg¢a zordur. Mu’tezile, Siizmi ilgilendirdigi
kadar, Zeydi o6gretiler arasinda muhafaza edilen bu sorunun ¢Oziimiine yol
gosteren bir nokta temin etmeyi basardi. Siiler ilk halifelerin mesrulugunu
kabul etmediler. Eb Bekir ve Osman't hilafeti gasp etmekle sugladilar. Vasil
ve onunla birlikte tim Mu’tezile, Ebd Bekir'in halifeligini mesru olarak
gordii. Vasil, hilafette kime oncelik verilecegi konusunda kararsiz kaldi, Ebi
Bekir'e mi, Omer'e mi veya Ali'ye mi ncelik verilmeliydi? Bu konuda Vasil
kararsiz kaldi. Ancak Osman‘a karsilik Ali'ye 6ncelik vermeyi kabul etti.'”
Bu goriis tam anlamiyla bir ¢ok defa Eba Bekir ve Omer'e biiyiik saygi
duydugunu ifade eden Emir Ali'nin goriisiidiir:

"Osman ne Ebi Bekir 'in kurnazhigina ne de Omer 'in entelektiiel
glicii ve ahldaki karakterine sahipti. Onun nazik ve sakin tabiath olugu,
onu, akrabalarimin ellerinde yumugak bagh bir kukla yapt ."'*

Ali'nin, Mu’tezile tarafindan asir1 sekilde takdir edilmesi, teden beri
ima edilmektedir. Ahmed Emin'e gore, Siflige verilen bu taviz, mezhepsel
uyuma ulagma arzusundan ve Hazreti peygambere girift yekilde baglanan
Ali'nin kaderine duyulan samimi bir hayranliktan kaynaklanmistir.'”® Bu
yizden Ali'yi sadece Siiler de§il, onlar kadar Siinniler de sevip saygi
duymuglardir. Bununla birlikte, kavga anlamindaki mezhepgiligin iistesinden
gelmek igin Mu'tezili prosediiriin baglamasi, bir yandan Ebd Bekir ve
Omer'in Siiler tarafindan taninmasi, diger yandan Ali'nin 6rnek roli ve
karakteri lizerine Siinniler tarafindan yeni bir vurgunun yapilmasi ile soz
konusuydu, Ikbal, dinf diisiinceyi, kendinden 6nce gelen neo-Mu'tezilflerin
inga ettifi cizgilerden genellikle farkh gizgiler iizerine ingd etmistir. Ancak
iki grubu entegre etmek igin , I'tizal gelenegine bagl kalmugtir:

"Ikbal, sadece Peygambere kars: agirt sevgi besleyen biri
olmakla kalmayip, aymi zamanda onun ailesine ve ézellikle dordiincii
halife olan, Peygamberin amcasimin oglu ve damadi Ali'ye de cogkun
bir sevgi beslemekteydi. Islami geleneklerin en énemlilerinden biri
Ali'nin acikli figiirlerle animsanmasidir. Tarihi olarak onun politik
iglerinde cok usta olmadigr bilinmektedir. Hz. Ali'ye verilen pek ¢ok
isim (Haydar, Murtaza, Kerrar vb.) ‘in anlami "Esrar “da ayrintili
bigimde agiklanmugnr, Ikbal'in siirinde Ali veya Haydar ismi insan
kigiligini saglamlaguran ruhsal zayifigin gsifresi olur. Haydar,
Hayber’in inanmayanlarina kargi savagan bir savas¢t ve miikemmel
insarun bir modelidir "'’

‘7 Nyberg, “Mu’tazila”-Encyclopedia of Islam.

" Spirit of Islam , 432.

" Duha’l-Islam, 111, 29.

" Annemarie Schimmel, Gabriel’s Wing, Leiden, 1963, s. 166.
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ikbal es zamanh olarak tamamiyla Islimi olmadigi hilde Islam'a
sokulan Mehdilik anlayigimi seslendirdi. Gergekte Ikbal, "The Spirit of
Muslim Culture " adl eserini Siizmin vazgegilmez dayanag: olan Mesihi dii-
siincelere karst koyan bir ruhla ele aldi. Spengler'in Islam'in simiflan-
dirtlmasina yonelik caliymasini reddederek, "The Decline of The West" adli
eserinde gunlan dile getirdi:

"Bu baglamda Spengler, Islam'da peygamberligin sona erdigine
dair diigiincenin kiiltiirel degerini takdir etmede bagarisiz olmugtur.
Siiphesiz Magian kiiltiiriiniin en belirgin niteliklerinden biri, siirekli
bir beklenti icerisinde olma, yani Zerdiigtlerin heniiz dogmamig ancak
dogacak olan ¢ocuklar: (Mesih veya Dérdiincii Incil'in Parakleti)'min
gelisini kararli ve sabirsizlikla beklemektir ... Ibn Haldun soruna kendi
tarih bakis acistyla yaklagnmig ve mikemmel bir elegtiri yaprugnr,
inamyorum ki, Isldm'da benzer bir diigiincenin esasim teskil eden bu
Tanri kaynakli oldugu zannedilen iddiayt en sonunda tamamen
ciiriitmiigtiir. Magian diigiincesinin etkili oldugu dénemde yeniden
ortaya ¢ikan bu Magian sezgiciliginin en azindan psikolojik etkileri

kalmigtir”""!

Ahmed Emin de Anti-Mehdilik iizerinde 6zenle durarak, "el-Mehdi ve'l-
Mehdeviyye" adli kitapgiginda sorunu daha ileri bir diizeyde ele almgtir.
Aslinda Hilafet veya Imamet sorunu sadece oncelik sirasini de§istirerek ¢o-
ziilecek bir sorun degildir. Omer ve Ali'ye yeni bir statii vermek, igin sadece
bir parcasini olusturur. Ancak isin ikinci kismi hiikiimet sistemi sorunudur
ki, Mu’tezile icerisinde iizerinde en az ittifak edilen konulardan biri bu
konudur. Bu durum onlarin modern temsilcilerine Batili demokrasinin
diisiincelerini veya Haricflerin 6reklendirdigi Hilafeti agagi yukari 6ziimse-
me imkani verdi. Ahmed Emin, Sif doktrini clestirisinde, Hariciler tara-
findan savunulan Hilafet 6rnegini ve onlarin kullandigi en meghur slogan
olan "velev kane abden Habesiyyen" (Bir Habesli de olsa hilafete layik
oldugu) ilkesini benimsedi:

"Zenci bir kole olsa bile, en yetenekli kisi en fazla yonetme
hakkina sahiptir. Bu noktada; bir peygamberin ¢ocugu ile bir
marangoz veya kuafériin cocugu arasinda hichir fark yoktur "'

Ahmed Emin, Hariciligin etkisi altindaki bir Mu'tezili kolunu ornek
gostererek, hilafet gorevine gelmek igin Kureys soyundan olma gartim
reddetti.'® Bu 6nemli Harici disiincenin yeniden canlandiriimasi igin,
Mu’tezilizm ile bu kiigiik okulun kargihiklh iligkisine 6zel bir dikkat
gosterdik. Mu’tezile'nin rasyonalizmi, son derecc farkhh gruplar1 hayati
konularimn birkagi iizerinde birlikte olmaya davet etmekteydi. Ancak §if ve

"' Reconstruction, 144,
"2 Duha'l-Istam, 111, 299.
" Age. 78
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Harici anlayislarin ¢oziimsiiz farkliliklarinin ayn: anda yogunlasmasi,
Mu’tezilizm'in sunabilecegi entegrasyon potansiyellerini birer birer sona
erdirdi. Bu arada Mu’tezilizm'in entelektiiel birikimi, Siinni Islam'in en
biiyiik okuluna miras kaldi. :

Bagka bir deyisle: Mu’tezile rasyonalizmi, tarihsel rekabetlerden
kaynaklanan mezhepsel ayniliklari yok etmede aklin uygulanabilirliginden
dolay1 oldukga iimit verici olarak ortaya ¢ikti. Ancak, bu rasyonalizm, aklin
uygulanamadif: sir (gizlilik) alanma girdiginde entegrasyonu giiclestir-
mektedir. Mu’tezilizm'in ayirt edici 6zelligi olan bdyle bir entegrasyon giicii
en 6nemli bir engeldir: Aklin bir alanda uygulanmasi, gériiniise gére onun
uygulanmadigi diger alanlarda sinirlandirilmasint zorlastiran bir zorunluluk
yaratir. Boyle olmakla birlikte, bu konu daha 6zenle hazirlanan miistakil bir
tartigmay1 gerektirmektedir. Bu bolimi Miislimanlarin genel bir 6zlemini
ifade eden bir dua ile kapatmak istiyoruz. Ahmed Emin de son kitabi
(6liimiinden sonra 1955’te yayinlanmigtir)’nin 6nsoziinii bu duayla bitirir:

"Kadir Allah... Mislimanlara birlik ve biitinliklerini geri
kazandirsin, onlarin karsit giriiglerini birbirlerine yakinlagtirsin! ™'

" Zuhru'l-Islam, TV, 24 (1964 baskist); Duha'l-Isiam, 111, 355: En fazla beklentim, onlar
elestirmem ve bazi goriislerini tezyif ctmem dolayisiyla Sif kardeslerimin kinanmasi;
anlagma ve birlesme davetime, sonra da tenkit ve yaralamaya tabi tutmama sagmalandir.
Soyledigim her seyde gergek ve dogru olarak inandigimdan baska hi¢ bir scy kast
etmedigimi onlara igtenlikle itiraf ediyorum. Ccvrem, adetim ve mezhebimden
etkilenmemek igin kendimle miicadele ettim. Siinni gériise, Siinni olmasindan dolayi
yardim etmiyorum. Bir Mu’tezili gériisii sadece Mu’tezili olmasindan dolay: veya bir Sif
goriigii $if olmasindan dolay elegtirmiyorum. Samiyorum ki okuyucu, Stinnf goriisii tenkit
etmem ve Mu’tezili veya $ii goriigii bu goriise tercih etmem konusunda benimle
hemfikirdir. Her hangi bir mezhep taassubum olsaydi, clbette biitiin gériiglerinde o
mezhebe yardim cder ve onu savunurdum. Ancak gordiim ki hakkin zaferi mezhebin
zaferinden daha hayirlidir.

Dipnotlardaki Almanca kisimlari Tiirkge'ye geviren, A.U. llahiyat Fakiiltesi Ggretim iiyesi
Dog. Dr. Ali Dere’ye, Urduca kisimlart Tiirkge’ye geviren, A.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Islam Hukuku doktora égrencisi M. Alem Hammad’a tesckkiirlerimi sunarim.
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