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Islam’in Ilk Siyasallastirilma Siirecinde
“Kader” Inanci
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The Idea of "Predestination" in Early Politisation Process of Islam. The
Argument between Ali and Muawiya might be referred to as the first
political event in Islamic History. As to what makes it a religious one is, to
some extent, that the army of Muawiya used Qur’anic papers in their spears’
ends as the way of preventing the rivals from attaching them. After the battle
taking place between the two, some other political and religious elements
came into being, such as the fate of those who were killed in the battle, how
the leadership can be deserved and be legitimate, etc. The process after
the assasination of Uthman is also referred to and evaluated in wiev of
predestination, especially Umayyads’ exloitation this concept is analysed
and criticised.
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baglamus, gelisen olaylanin odak noktasinda "kader" problemi Snemli bir rol
oynayarak iktidar ve bir takim muhaliflerce gesitli bicimlerde tartigilmugtir.
Kader konusu etrafindaki insani irdde hiirriyeti tarigmalannin temelinde
siyasetin bulundugu, dini kavramlarin da bu ilk dénemin siyasal ve sosyal
calkantilariyla orgiilenerek gelistii tarihsel bir hakikattir. Agagida
irdeleyecegimiz gibi, taraflar kendi politik tercihlerine gére Kur’an ve
hadisten de destek arayarak, farkl1 gériigler ortaya koymuslardir. Bu sorunun,
sadece dinsel argiimanlarla izah edilebilecek kadar soyut bir problem
olmadigim, ayrica iktidar paylagiminda dinsel argiimanlarin nasil
kullamldigini gostermesi agisindan da yeniden irdelenmesi ve hakkinda
yeni degerlendirmeler yapilmasi gereken somut bir problem oldugu
kanisindayiz.

Aslinda kader problemi Isldm dini ile birlikte ortaya ¢ikmamus, eski
caglardan beri bir ¢ok filozof, bilgin ya da din 6nderi tarafindan gesitli
boyutlanyla tartigilmigtir. Ciinkii bu konu insan zihnini ve idrakini meggul
eden en girift problemlerden biridir ve fizik otesi alanla ilgili hususlan
icerdiginden onunla ilgili ¢ok farkli yaklasimlarin olmast kaginilmaz héle
gelmektedir. Jean Paul Sartre (1905-1980) gibi filozoflarin, bu konuyu
Allah’in varlifini inkar ederek ¢o6ziimlemeye ¢ahismalar! ise ayr bir
degerlendirme konusudur.

1. Hz. Peygamber ve Sahabe Doneminde Kader Tartismalan

Insanin fiillerinde hiir olup olmadigi meselesiyle baglantih olan
"kader" meselesinin Hz. Muhammed zamaninda ve daha sonra onun bazi
sahabileri tarafindan tartisilmig oldugu, fakat Hz. Peygamber’in bu konuyu
tartigmaktan onlan engelledigi rivayet edilir2 "Kader ehli ile beraber
olmayimz. Onlarla muhatap olmaymiz"? gibi hadislerin rivayet ve sihhat
derecelerini, Mu'tezile 'nin 6nderlerinden Amr b. Ubeyd (6.142/759)’in itiraz
ederek elestirdigi, hatta onun bu itirdizin1 Hz. Peygamber’e kadar gotiirdiigii
riviyet edilir4 Bazi meshur muhaddisler, sahih olarak rivayet ettiklerini
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Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ankara 1995,s.12.

2. Ibnu'l-Arabi, Serh Sahthi't-Tirmizi, Misir 1350-2 h., I/ 9; Sevkani, Muhammed b. Ali,
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Langa, 24 Mart 1930 Tarihli Makale, Istanbul 1930, s.3.




Islam’in [Ik Siyasallagtirima Siirecinde “Kader” Inanc 251

bildirdikleri bu tiir hadislere dayanarak kaderi reddettiklerinden dolay
kendilerine "Kaderiler" denilen kimselere karsi siddetle miicadele
etmiglerdir. S6zgelimi Mu’tezilenin biiyiik bilginlerinden K4di Abdulcebbar
b. Ahmed (5.414/1025), "Kaderiyye ve Miircie, yetmis peygamberin diliyle
lanet edilmigtir. O’na, kaderiyye kimdir ey Allah’in Resilii? diye sorulunca
soyle cevap vermigtir: Allah’in, kendileri iizerine giinahlan takdir edip,
bunlarla da azap edileceklerini sanan topluluktur. Miircie de imanin amelsiz
(yalin) ‘s6z’ (den ibaret) oldugunu sanan bir topluluktur"s seklinde bir hadfs
rivayet ederek, ilgili hadiste gecen "Kaderiyye"nin kendileri degil, "her tiirlii
serri bile Yiice Allah’a isnat eden Cebriyye mensuplan oldugunu ileri siirerek
Mu’tezile’yi savunmustur."s "Kaza zikredilince susunuz! Kader Allah’n bir
sirndir, onu aragtirmaymiz. O bir denizdir, ona dalmayimz!"? seklinde bir
hadis bulundugunu ileri siirenlere karst Mu’tezili Kadi A.Cebbar, bu hadisin
"ahad" haber olup, onu almanin dogru olmadigimi ve aklin da bunun
tersini tespit ettigini ileri siirerek, ilgili hadisin sahih bile olsa, buradaki
yasaklamanin gériiniigte, maksadin ise bagka bir sey oldugunu, zira Allah’n
Resilii ve sahébesinin kader hakkinda konustugunu bildirir.8 Gergekten de
bu hadis sahih ise, sahabe doneminden itibaren bir ¢ok Isldm aliminin kader
hakkinda konugmasi ve eserler yazmasi dikkat ¢ekicidir!? Zira Islam diigiince
tarihinde her ekolden bir ¢ok diisiiniir, kendi mezhebi ve bilgi birikimi
dogrultusunda kader hakkinda bir seyler sdylemis ya da eser yazmugtir.
"Biitiin firkalar insamin fiillerinde zorunlu mu, yoksa hiir mii oldugu
konusunda Allah’in Resllu zamaninda tartismanin ve ihtilafin oldugu
konusunda ittifak etmigtir."10

Hz. Peygamber’in sagliginda bu sorunun giindeme gelmedigi, dort
halife doneminde ise sorunun giderek belirginlesmeye bagladigim bir¢ok
kaynak zikreder. Mesela Hz. Omer’in, yaptig1 hirsizligin Allah’in kaza ve
kaderi ile oldugunu soyleyen bir adama, hirsizligindan dolay: el kesme,
Allah’a iftira ettifinden dolayi da ta’zir cezasi uyguladig: rivayet edilir."! Hz.
Ali de kaza ve kaderi, Allah’in 6nceden takdiri olarak degil, ezeli ilmi ile

5. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhidi ve’l-Adl, Misir 1965, VIIl/263-264,
322, 333, 339.

Kad: Abdulcebbir, age., VIII/263-264, 322, 333, 339,

Kadi Abdulcebbar, age., VIII/263-264, ayrica bkz.322, 333, 339.

Kad1 Abdulcebbar, age., V1I1/263-264, 322, 333, 339.

Muhammed Uméra, el-Mu'tezile ve Miiskiletii'l-Hiirriyeti'l-insaniyye, Beyrut 1988, 5.21
Bkz . M. Umira, age., 21.

Ibnu’l-Murteza, (Ahmed b.Yahya ibnu’l-Murtezd Ahmed b. Yahya el-Yemani), (6.840/
1437), el-Miinye ve'l-Emel fi Serhi’l-Milel ve'n-Nihal, (Tsh. Amold), Haydarabad,
1316 h., s.7.
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bilmesi ve insanlara iyi olam emretmesi, kotii olant yasaklamas: olarak
yorumlamigtir.12 Bu tiir rivayetlerin bulunmasina ragmen, bazi sahabilerin ilk
donemlerde kader hakkinda siiphelenerek; ‘Yiice Allah’in insan igin serri
takdir edip, sonra da bundan hesaba ¢ekmesinin nasil olacagint’ birbirlerine
sormaya baslamis olduklarina iligkin rivayetler de vardir. Bunlardan biri
Ali b. Ebi Talib’e gelip bu durumu sorunca; Hz. Ali’nin "Yiice Allah’in hig
kimseyi kotii yola sevk etmedigini, kétii yola giren insanin bunu bir hak
olarak gormemesi gerektigini, dolayistyla boyle bir seyin insanin kendi istegi
ile gergeklestigini soyledigi rivayet edilir.13 Yine bagka bir zamanda Hz. Ali,
kendisine kader konusunda soru soran bir kigiyle tartigmig, bu tartigmada
Allah’in kendisini "diledigi gibi" ve "diledigi zamanda" yarattigini, Kiydmet
Giinii Allah’in "diledigi seyle"gelecegini ve "kendisi igin dilemenin
olmadigim" soyledigi rivayet edilir.!4 Demek ki Hz. Ali, sadece insanin
sorumlu olmadig1 konularda kaderin oldugunu diisiinmektedir. Ona gore
kader; "Itaati emretmek, isyami yasaklamak; iyi fiili yapmak, kotii fiili
yapmamak konusunda insani serbest birakmaktir."’s Hz. Hasan kader
hakkinda tartisan Basralilara gonderdigi bir mektubunda "..Eger Allah
insanlar1 itaat etmeye mecbur kilsaydi, onlardan sevabi kaldirirdi. Eger
isyana zorlasaydi, onlardan cezay: kaldinirdi" diyerek goriigiinti bildirmisti.!6
Bu baglamda Hz. Ali’nin oglu Hz. Hasan’in irdde hiirriyeti ile sorumluluk
arasinda bag kurdugu belirtilmektedir.)”? Yine Abdullah b. Omer’e bu
baglamda, baz1 topluluklarin igki igtigi, hirsizlik yaptigi, adam oldiirdiigi,
sonra da Allah’in ilminde bulundugundan dolay: bu giinahlari yapmak
zorunda olduklarim sdyledikleri haber verilince, Abdullah’in ofkelenerek
soyle dedigi rivdyet edilir: "Yiice Allah’1 tenzih ederim! Onlarin o igleri
yapacaklarni Allah’in ilminde vardi ama, Allah’m ilmi onlar1 bu isleri
yapmaya zorlamadi."18

Kaynaklara baktigimizda kader sorununun diger bazi iinlii sahébilerin
de fikirlerini mesgul ettigini ve bu konudaki siiphelerini de dile
getirdiklerini tespit edebiliyoruz: Bir giin Amr b. el As, Ebd Masa el-
Es'ari’ye "Allah, bana bir seyi takdir edip de, sonra bana bu yiizden azap eder

12. ibnu’l-Murteza, age., s.7.

13. Ebl Bekr et-Tartlsi (6.520/1126), Sirdcu'l-Miilik, Kahire 1289/1872, 5.346.

14. ibn Abdi Rabbihi, Ebi Omer Ahmed b. Muhammed el-Endeliisi (6.327/939), lkdu’l-
Ferid, 11/379

15. [bn Abdi Rabbihi, age., ay.

16. lbnu’l-Murteza, Tabakdtu’l-Mu’tezile, 15.

17. Ibnu’l-Murteza, Tabakdtu’l-Mu'tezile, 12-15.

18. Ibnu’l-Murteza, Tabakdat'l-Mu'tezile, 12; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadi-

selerinin Keldmi Problemlere Etkileri, Birlesik Yay., Ankara 1992,s.311-312.
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mi? diye sorunca, Ebii Miisa "evet" demis, Amr "nigin" deyince, Ebi Mis3;
“¢unkii Allah sana zulmetmez" diye cevap vermigtir. Bunun iizerine Amr
susmustur."! Burada Amr’in, gergekten ikna oldugundan dolayr mi susmus
oldugunu bilemiyoruz. Eger ikna olmus ise onu tatmin eden seyin arka
planinin ne oldugunu merak ediyoruz. Fakat kaynaklar bize bu konuda
yeterli bilgi vermemektedir. Daha sonra kader hakkindaki bu siiphe bazi
Miislimanlarin i¢lerinde biiyiimeye ve giiclenmeye baslamis, bunun iizerine
bazilan kaderi reddedip; insanin kendi fiillerini islemeye bir kudreti olup,
segme hususunda da hiirriyeti oldugunu kabul etmiglerdir. Iste bunlar
Kaderiyye toplulugudur.20

Islam’in erken déneminde iken kader ile ilgili problemlerin hicri ikinci
asir baglarinda tartigma konusu edilmeye baglandigi ve hicri birinci asirda
konu ile ilgili bazi ipuglarinin varhgi 6ne siiriilmektedir.2! Hz Aige’nin Cemel
Vakas1 (36/656) esnasinda "kaderin bir oyunca§i" oldugunu agikladig:
riviyet edilir.22

Bu konu hakkinda bazi sahébilerin birbirlerine soru sorduklarini belirten
rivdyetler oldugu gibi, daha 6nce de isaret ettifimiz iizere, Ma’bed el-
Ciiheni, Gaylan ed-Dimeski ve Ca’d b. Dirhem (6.118-20/736-38) gibi
kimselerin goriiglerinin kendilerine haber verildigi Abdullah b. Abbas, Enes
b. Malik, Abdullah b. Ebd Evfa, Ukbe b. Amir el Cuhent... gibi sahabiler,
onlardan beri (goriislerinden uzak) olduklarim bildirerek; bu gibi kimselere
selam bile verilmemesi, hastalandiklarinda ziyaretlerine gidilmemesi,
oldiiklerinde de cenaze namazlarinin kilinmamasini sdyledikleri riviyetleri
de vardir.23 Baz1 Eg’ari eksenli firkalar kitaplarinin verdigi bu tip bilgilere
kargihk Mu’tezile, ad1 gecen sahabilerden Abdullah b. Omer, Abdullah b.
Abbas gibi zatlan kendi sened zincirlerinin birinci tabakasina yerlestirmis ve
onlarin kendi goriislerini destekler nitelikteki sozlerini nakletmigtir.
Sozgelimi bu rivayetlerden biri gdyledir: Bir takim kimseler Abdullah b.
Omer’e gelerek, bazi insanlarin igki igtiklerini, zina ettiklerini, hirsizhik
yaptiklarim1 ve adam 6ldiirdiiklerini, onlarin bu eylemlerinin Allah’in ilminde
bulunup; O’nun kaza ve kaderi ile meydana geldigini iddia ettikleri haber
verilince, Ibn Omer’in ¢ok kizarak; "onlarin yaptiklarinin Allah’in ilminde

19.  Abdulkerim es-Sehristani, El-Milel-ve’n-Nihal, Kahire 1317h.,1/109;

20. Abdulhakim Belbe’; Edebu’l-Mu’tezile ild Nihdyeti’'l-Karni'r-Rabi’ el-Hicri, Daru
Nehda, Kahire, tsz.,s.130; Ziihdf Hasen Carullah, el-Mu'tezile, el-Mektebetul Ehliye, (I1.
Bs.), Beyrut 1990, s.99.

2]1. Bu konuda genis bir ¢alisma igin bkz. Mustafa Sait Yazicioglu, Mdtiiridi ve Neseft'ye
Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1988, s.8.

22. Takiyuddin b. Ahmed el-Makrizi (6.845/1441), Kitabu'l-Hitar, Misir 1326 h., IV/181.

23.  Abdulkahir cl-Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, Kahire 1948, 5.44-45.
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bulundugunu, fakat Allah’in onlara bu igleri asla yiiklemedigini," yine onun
"bir kimsenin bir giinah igleyip de, bu giinahini ikrar edip giinahin1 da Allah’a
yiiklemeyen kimsenin, kendisi igin, gece kdim (namazda), giindiiz saim
(oruglu) olandan daha sevimli oldugunu" soyledigi rivayet edilir.2 Yine
Mu’tezili goriigleri destekleyen bir bagka rivayette de Ibn Abbas’in,
Sam’daki Cebriyye kurrasina mektuplar gondererek, yaptiklan ciiriimleri
Allah’a yiiklediklerinden dolay: onlart agir bir sekilde elestirdigi de
bildirilmektedir.2>

Buna gore yukanda gegen tiim rivayetlerden anlagilan; sahabilerin
timiiniin kader konusunda aymi goriigte olmadiklari?6 ve kader konusu
etrafinda tartigma yaptig1 bildirilen ziimreler hakkinda haber veren
kimselerin olay1 anlatig bigimine gore bir tavir sergiledikleri anlagiliyor. Bu
konu hakkinda adt gegen sahébilerin, kaderi inkar ettikleri ileri siiriilen
kimseler hakkinda bir aragtirma yaptiktan sonra mi bu sozleri sOylemig
olduklarim bilmiyoruz. [lging olan, bu tiir riviyetler, kendilerine "Kaderiler"
denen kimselerin goriiglerinin ve inanglarinin sakat ve bozuk oldugunu ispat
baglaminda, Mu’tezile karsiti miielliflerin eserlerinde geg¢mektedir.
Mu’tezile diigiiniirleri ise kendi goriislerinin tutarlihgmi ispat igin, inli
birgok sahabenin soz ve davraniglarindan delil getirmiglerdir. Mesela Ahmed
b. Yahya Ibnu’l Murteza el-Yemani (6.840/1437), "el-Miinye ve’l Emel" adl1
eserinde oniki tabakaya ayirdigt Mu’tezile’nin ilk tabakasinda Dort Halife ve
diger sahabeden Abdullah b. Omer, Ebd’d-Derda, Ebil Zer el-Giféri, Ubade
b. Samit gibi kimselerin oldugunu bildirir.2?

Miisliimanlarin, Isldm’in baglangicinda Kader’in kabuliinii nefyine ter-
cih ettiklerini, insanin ihtiyari fiillerindeki hiirriyeti yerine, biitlin fiilleri
iizerinde Allah’in mutlak otoritesi bulundugu gorisiiniin daha oncelikli,
kader hakkindaki akidelerinin, "kullanin biitiin fiillerini igledikleri sirada
bunlann Allah’in yarattifi’ seklinde oldugunu "2 soyleyen bazi Eg’ari
miiellifleri olmakla birlikte, Mu’tezile bu diisiincenin aksini savunmaktadir.

24. 1bnu’l-Murteza, el-Miinye ve'l-Emel, 8-10.

25. Bkz. Ibnu’l-Murtez3, age., 8-10.

26. Hz Omer zamaninda Sam taraflarinda gikan bir veba salgini nedeniyle Hz. Omer’in,
ordu komutam Ebi Ubeyde b. Cerrah’a mektup yazarak o bolgeden ¢ekilmesini
isteyince, Ebi Ubeyde’nin "Allah’in emri ve hiikmii yerine gelinceye kadar" oradan
cekilmek istemedigini bildirmesi kargisinda Hz. Omer, "vebadan kagmanin da kaderden
oldugunu” bildirerek, kaderi Siinnetullah olarak kabul etmistir. Bkz Akbulut, Sahabe
Devri Styasi Hadiseleri, 307-308.

27. Bkz. ibnu'l-Miirtez4, age., 7.

28.  Abdulkadir el-Bapdadi, el-Fark beyne'l-firak, Kahire 1328/1910, s 94; ayrica bkz. Ibn
Hazm el-Endeliisi, el-Fas! fi’l-milel ve'l-ehvai ve'n-nihal, Kahire 1347/1928, 11/32; Ebi
Hamid Imam Muhammed el-Gazzali, el-fkiiséd fi’l-itikad, Kahire 1909, s.31.
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Erken dénem Isldm toplumlarinda kader inanci etrafinda ortaya ¢tkan bu
ihtilaflar, tarihi seyir iginde incelendiginde, bunlarm mutlaka siyasal ve
toplumsal olaylarla yakindan ilgili olduklart goriiliir. Iktidardakiler ve
muhalifleri, kendi konumlarina gore tavir almiglardir. Bunlarin iginde
"ortaya ¢ikan problemleri tevekkiille kargilayip kadere riza gosterenler
oldugu gibi, herkesin yaptig1 isten sorumlu tutulmas: gerektigini savunanlar
da olmustur."? Islam toplumu Asr-1 Seidet'te olmayan bir takim olaylar
yasamig ve Miisliimanlar Kur’an’a uygun olmayan baz: igler yapmuglardi.
Zeydiyye mezhebinin dogusu hakkinda yapilan ¢agdas aragtirmalardan
birinde bu tiir tarigmalarin arka plani ayrintilanyla ele alinmstir. Alj,
Osman, Talha ve Ziibeyr hakkinda insanlarin muhtelif toplantilarda
yorumlar yaptigi rivayet edilir. Boyle bir toplantiya rastlayan Hasan b.
Muhammed onlara; "Sézlerinizi duydum. Ali, Osman, Talha ve Ziibeyr
hakkindaki hiikmii Allah’a 'havile etmekten' (irci) daha uygun bir sey
gormedim. Onlari ne benimseyiniz, ne de onlardan uzaklaginiz." demistir. Bu
sozleri, babasi1 Muhammed b. el Hanefiyye (6.81/700)’nin kulagma gittigi
zaman, "baban Ali’yi benimsemiyor musun?" diyerek onu dévdiigii haber
verilmektedir!3! Nice zorluklar yasayan ve siyasal olaylarin merkezinde yer
alan Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye, Kife’de babasimin nisina, Medine’de
kardesi Hasan’in zehirlenerek oldiiriiliigine, daha sonra da kardesi
Hiiseyin’in Yezid tarafindan Kerbela’da gehit ediligine tanik olmustu. Bu
nedenle Emevilere kargi siyasal miicadelelerin merkezinde yer almus,
fakat daha sonra onlara biat ederek Medine’de kendi kosesine gekilerek
bir ders halkasi olusturmugtu. Iki oglu Ebii Hasim Abdullah (5.99/717)
ile Hasan bu okulda yetigmiglerdi. Iste Kaderiyye adiyla anilan diisiince
akiminin gekirdegi burasidir. $am’daki siyasal cebir anlayigina karsi
¢ikis hareketi bu okula dayanmaktadir. Ciinkii "bagta Muaviye olmak
izere Emevi yoneticileri, kendilerinin idareye geliglerini Allah’in
takdirine bagliyor; sayet bu egemenlik Allah’in nzasina ve iridesine
uygun olmasaydi, bu isi bize birakmazdi"3? diyorlardi. Bunlardan

29. Bkz. Mustafa Sait Yazicio8lu, Métiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavramu,
Ankara 1988, s.9.

30. Bkz.Isd Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, (Bildiri), Milletlerararas: Tarihte ve Giiniimiizde
"Sitlik" Sempozyumu, ISAV, Istanbul 1993, 5.559.

31. Hasan b. Muhammed’in, ameli imandan bir cliz gérmemesi ve "irci" ile ilgili
gorislerinin arka planinda dedesi Hz. Ali’yi "tahkim" meselesinden sonra terk ederek,
ameli imandan bir ctiz kabul eden, bilyiikk giinah sahiplerini ve kendileri gibj
diigiinmeyen herkesi kafir sayarak isyan eden, Miisliimanlarin canlarim1 ve mallarim
telef etmeyi helal sayan Haricilere karg: ¢ikig olsa gerektir. Bkz. Nessdr, age., 1/329.

32. Bkz. Kadi Abdulcebbar b. Ahmed, Tabakdtu'l-Mu'tezile, (Thk.: Susanna Diweld
Wilzer), Beyrut 1966, s.3-11.
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Ebi Hasim boyle bir kader anlayigina karst sessiz muhalefet
baglatmigt: 33

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikmug ilk ihtilaf olan "devlet
bagkanlig1" (imimet/hilafet)3 sorununun bir devam niteliginde gordiiglimiiz
kader tartigmalari, bu sorunun siyasal yanimin daha agirhikta oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu spekiilasyonlar, her devrin sartlari geregince degisik renkler
kazanarak giiniimiize taginmigtir.

Yukanda degindigimiz gibi Hz. Muhammed (a.s.) doneminde kader
konusu iizerinde tartigma yasanmamis olduguna dair iddialani da biraz
kugkuyla karsiliyoruz. Ciinkii Hz. Peygamber’in sahabeyi bu konu hakkinda
tartigmaktan menettigine dair rivayetler3S bu konu iizerinde peygamber
doneminde de ciddi bir bigimde tartigsma yaganmig oldugunu gostermektedir.
Ancak o donemdeki kaderle ilgili tartigmalar, her konuda oldugu gibi
Allah’1n Elgisi tarafindan ¢6ziime baglanarak, bu sorun bir bigimde kapanmis
ise de, iigiincii halife Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden (35/656) sonra gelisen
olaylar, ozellikle Hz. Ali doneminde yasanan i¢ savaslar sirasinda yeniden
glin yiizine c¢ikarak dile getirilmeye ve alevlenmeye baslamsgtir.
Miisliimanlar arasinda sahabe doneminde kaderle ilgili bir tartismanin
yasanmadig, bu konunun dig kaynakli oldugu bicimindeki ifadeler, bu konu
hakkinda Siffin Savasi doniisii yasgh bir adamla Hz. Ali arasinda gegen bir
muhavere3¢ dikkate alindiginda pek tutarli gozilkmemektedir.3?

Hz. Peygamber’in, vahiy 1s1ginda formiillestirerek olugturmug oldugu
adalet ve kardeslik esaslarina dayanan mutlu toplum (asr-1 seadet) modeli,
onun Oliimiiniin tlizerinden heniiz ¢eyrek asir gegcmeden i¢ kargagalarla
sarsiimaya baslamigtir. Hz. Osman’in hilafeti ile birlikte yonetimdeki
gevseme ve akraba kayirmalan bu fitneyi ateglemig, sonunda bir takim
kigkirtmalar ile ticlincii halife Hz. Osman’in sehit edilmesi olay1 patlak
vermigtir. Bu olayin ardindan Miisliimanlar arasinda gruplagmalar artmig ve
Allah’in Elgisi’nin Miisliimanlar hakkinda korktugu rivayet edilen38 olaylar

33. Nessar, Isldm’da Felsefi Diigiincenin Dogugu, 1/326-327.

34. Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Makalatu'i-1slémiyyin ve’h-tildfu'l-Musallin, thk. Helmut Ritter,
Wiesbaden 1980, s.229.

35. Bkz. Tirmizi, Kader, 1, c1V, s.443; ibn Mace, Mukaddime, 10, (cl, s.33); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c11,5.178 ve 196. )

36. Ahmet Akbulut, Hdriciligin Siyast Goriigleri, AUIFD., Say1:31, s.331-345; Sahabe
Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik Yay., Ist., 1992,5.310-
311; [lhami Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, Ank.,1988, s.78; Nessar, age., 1/220.

37. Bkz. Ibnul-Miirteza, Tabakdtu'l-Mu'tezile, 11. Baski, Daru'l-Muntezir-Beyrut 1409/
1988, 5.9-14.

38. Buhari ve Miislim’in "Sahih"lerinde "Fiten" hadisleri, Hz. Pcygamber’den sonra bir
takim fitnelerin ortaya ¢ikacagi ve bu olaylara gahit olanlann, bu fitnelere
kanigmamalaninin kendileri igin daha hayirli olacagi rivayet edilir.
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ortaya ¢ikarak iki i¢ savas (Cemel ve Siffin) yasanmustir. Ilk defa Siffin
Savasi'min hemen ardindan Islim diigiince tarihinde dinsel semboller
ve argiimanlar kullamlarak ihtilaflar derinlesmistir. Savas sirasinda
yenileceklerini anlayan Muaviye ordusundan bazilarinin, mizraklarinin
uglarina Kur’an sayfalarim1 gegirmeleri, "Hakem olayi"ndan sonra da Al
ordusundan bir takim kimselerin "Allah’tan bagka hiikiim koyucu yoktur"
diyerek ayrilmalan ile "Hariciler"in ortaya ¢ikisi bu siirecin baglangici
niteligindeki olaylardir. Bu olay bize goére Islam’in ilk siyasallagtinlma
siirecinin somut bir gostergesidir. Bundan sonra da, o zamana kadar bu denli
yogun tartisgtimayan "kader" ve "biiyiik giinah" problemleri tartigilmaya
baslanmustir. '

2. Kader Tartismalarinin Alevlenmesinde Emevilerin Rolleri

Hz. Peygamber (a.s.)in vefatiyla ilk siyasi ihtilaf kivileimi ortaya
¢ikmigtir. Bu kivileim, daha sonra iigiincii halife Hz. Osman 'in bir takim
siydsi hesaplar ugruna oldiiriilmesi (6.35/656 m.)39 olayiyla alevlenmistir.
Hz. Peygamber'in geride kalan eslerinden, birinci halife Hz. EbG Bekir'in
kiz1 olan Hz. Ayse'nin de kendi taraftarlaryla birlikte Mekke'ye ¢ekilmesinin
ardindan, Basra'da Hz. Ali taraftarlanyla girisilen Cemel Savasi’na katilmasi
ve daha sonra da Sam valisi ve Hz. Osman'in yakin akrabas: olan Muaviye
ordusu ile Hz. Ali ordusu arasinda cereyan eden Siffin Savasi ve Harici
isyanlarinda binlerce Miisliman ve giizide sahabenin 6lmesi, Miisliimanlar
arasinda dinf, fikrf ve siyasi bir takim tartismalar ve kutuplagsmalan ortaya
¢ikarmugtir. Iste biitiin bu act olaylarin ardindan bu hadiselerin I1ahi takdir ile
mi, yoksa insanlarin kendi irddeleri ile mi gergeklestigi tartisilmaya
baglanmigtir. Mesela, Siffin Savagi’ndan donerken, yasgh bir adamin Hz
Ali’ye 'bu seferin Allah’in kaza ve kaderi ile mi meydana geldigini...' sormast
lizerine, Hz Ali; "Taneyi ¢ikaran ve riizgin yonlendirene yemin ederim ki,
hi¢bir vadiye inmemiz ve hig bir tepeye ¢ikmamz kaza ve kaderden bagka bir
sey ile degildir!" diye cevap vermistir. Bunun iizerine bu yagh adam,
“saniyorum ki bu zahmetten ben bir ecir alamayacagim!" deyince, Hz Ali,
"Aksine ey yagli adam! Siz bu seferinizde hem giderken, hem donerken ecir
aldiniz ve Allah sizin bu ecrinizi de biyiitmiistiir. Hi¢ bir hususta zorlanmig
degilsiniz!" demistir. Yine bu yagh adam, "Bizi hem kaza-kader buna sevk
ediyor ve bundan dolay: yiirimiig oluyoruz, hem de zorunlu olmuyoruz,
bu nasil oluyor?!" diye sorunca, Hz Ali "Sen kazay: zorunlu, kaderi de

39. 1bn Sa'd, Tabakdw'l-Kiibrd, Beyrit, tsz.. 111/31; Taberd, Tdrihu'l-Umem ve'l-Miilak,
Kahire 1939, 111/442.
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olmug-bitmis bir sey mi samyorsun? $ayet boyle olsayd: sevap ve ikab
gereksiz olur, va’d ve va'id yerine gelmezdi! Yiice Allah’in giinahkan
yermesi, iyi kimseyi de dvmesi s6z konusu olmazdi. Ne iyilik yapan iyiligi
sebebiyle kotiiliik yapandan, ne de kétiiliik yapan iyilik yapandan daha iistiin
ve daha degerli olurdu! Bu (gibi) sozler seytanlarin kardegleri; putlara tapan,
Rahman’a diisman olan, yalan yere sahitlik eden ve igin dogrusunu
gormeyenlerin sdzleridir. Bu tiir sozleri soyleyenler bu immetin Kaderiyyesi
ve Mecustleridir. Siiphesiz Yiice Allah iyilik yapmay1 emretmis, insam da
uyarmak suretiyle kotiiliigii yasaklamigtir! Zorlama yoniiyle teklif etmemis,
peygamberleri de boguna gondermemistir. "Bu (siipheler) kiifredenlerin
sanisidir. Atege girecek olanlarin vay haline...!" (Sad, 28) dedi. Yagh adam
yine "Peki bizi yonlendiren ve bu ige sevk eden kaza ve kader nedir o halde?"
diye sorunca Hz Ali "bu, Allah’in emri ve irddesi ile (ile) olan bir igtir"
diyerek "Senin Rabbin, kendinden bagkasina kulluk etmemeyi ve ana-babaya
iyilik etmeyi hiikkme baglad1” (Isra, 23) ayetini okumugtur. Sonunda aldig
cevaplardan memnun olan bu yash adam, Hz. Ali’den duydugu bu sozlerden
seving duyarak kalkip soyle bir siir okumustur:

-Sen kiyamet giinii Rahman’in nzasini kazanarak taatini diledigimiz
imamsin.

-Dinimizin karigik bir hususunu bize agikladin. Allah iyiligine iyilikle
kargilik versin!40

Sayet bu metin Hz. Ali’ye ait ise, Mu’tezile'nin biitiin referanslarim
burada bulabiliriz. Bu metnin ¢ok ustalikli bir bigimde uydurulmus
olabilecegi iddialan4! varsa da bunun aksini kanitlayacak bir delil olmadig:
stirece dogru kabul edilebilir.

Emevilerle Hz. Ali arasindaki savag ve miicadelenin ardindan
Miislimanlar arasinda dinsel ve siyasal argiimanlann i¢ ice girdigini
goriiyoruz. Taraftarlarim Mudviye b. Ebi Siifyan’a kars1 savagmaya tegvik
eden Hz. Ali’nin bu baglamda kullandig1 su sozler ¢ok dikkat gekicidir:
"Insanlar tarafindan Rabler edinilen ve Allah’in kullarini kendilerinin
kullari, mallarin1 da kendi mallan gibi goren cebbdrlar lizerine yiiriiyiin!"42

40. Bkz. ibnu'l-Miirteza, Tabakdwu'l-Mu'tezile, 11. Baski, Daru'l-Muntezir-Beyrut 1409/
1988, 9-14; Ilhami Giiler, Allah'!n Ahlakiligi Sorunu, Ankara,1988, 78; aynica bkz.
Ahmet Akbulut, “Hériciligin Siyasi Gorigleri”, AUIFD, Say1:31, 331-345; Akbulut,
Sahabe Devri Siyasi Hadiseleri.., 310-311;, Nessar, Islém'da Felsefi Diigiincenin
Dogugsu, 220. )

41. Bkz. Ali Sdmi en-Nessar, [slam’da Felsefi Diigiincenin Dogusu, (Tirkgeye Cev. Osman
Tung), Ist. 1999, s.222.

42.  Kaidi1 Abdulcebbar b. Ahmed, el-Mugni fi Ebvdbi't-Tevhidi ve'l-Adl, (Thk.: Teviik et-
Tavil, Said Zayed), el-Miiessesetii’l-Misriyye el-Amme, Kahire 1965, VIII/4. Bu konu-
da ¢agday iki aragtirma i¢in bkz. Ziyauddin er-Rayyis, en-Nazariyyetu's-Siydsiyyetii'l
Islamiyye, 2. Bs., Kahire 1960, s.100-102 ve Umara, age., 9.
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Gerek Hz. Ali, gerekse Mu’tezile, Mudviye yonetimini "istibdat" olarak
nitelendirmiglerdir. Zira Mudviye’nin uygulamalaniyla birlikte "cebir"
kavrami tekrar giindeme gelmistir. Mudviye, yaptiklarinin Allah’in kaderi ve
kazas: ile meydana geldigini, bunlarin Allah tarafindan daha 6nceden
bilindigini ileri siirerek, yaptifi iglerin sorumlulugunu iizerinden atmak
istemistir. Muaviye’'nin, kendisini yoOnetici yapan ve buna iligkin igler
yaptiranin Allah oldugunu, dolayisiyla bu iglerin kendi irddesi diginda ortaya
ciktigmi ima ettigi, kaynaklann bir cogunda ge¢mektedir 43

Emevilerin yonetime ge¢melerinden (m.661) itibaren kader probleminin
ozellikle Umeyyeogullan1 ve taraftarlarinca siyasallagtinldigi tarihsel bir
gercektir. Emeviler ve onlann gorev verdigi kimseler, iktidara gelislerini bir
inang problemi olan kader ile temellendirmeye ¢alisiyor ve bunu kendi
¢tkarlarina sonuglanacak bigimde halka kabul ettirmeye ugrasityorlard.
Birtakim politik oyunlarla iktidari ellerine geciren Umeyyeogullar1 ve
onlarin atadiklar1 valiler, kendilerine itaat etmeyen insanlan zoplumun
huzurunu bozan "dsiler" olarak goriiyor ve Kur’an-1 Kerim’deki mesru
yonetime isyan edenlere karsi dngoriilen cezay: uyguladiklarini iddia ederek;
kendilerine muhalif gordiikleri herkese bask: yapiyorlardi. Onlarin bu konu
hakkinda kullandiklar ilgili ayet sudur: "Allah ve Elgisiyle savasanlarin ve
yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya ¢alisanlarin cezasi; ya oldiiriilmeleri, ya
astlmalani, ya da el ve ayaklarinin kesilmesi veyahut da bulunduklan
yerlerden siiriilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ¢ekecekleri rezilliktir. Ahirette
ise onlara biiyiikk azap vardir."¥ Boylece Emeviler daha bagka dinsel
argiimanlar da bularak, kendilerine muhalif olan her hareketi, Allah ve
Elcisine karst agilmug  bir savas gibi gostererek acimasiz bigcimde
bastirtyorlardi.

Emevilerin siyasal cebir anlayiglarina kargi, "kader yoktur, isler
sonradan olur" diyerek ilk bireysel tepkiyi ortaya koyan Mabed el-Ciiheni
(6.83/702)’dir. Ondan sonra Gaylﬁn ed-Dimesgki (6.105/723), Mabed’in
agtigi bu yolda devam etmistir. Kendilerine "Kaderiler" denilen kimselerin
baslattig1 bu hareket, Islam diisiincesinde ilk hiirriyet¢ci akimdir. Emevilere
sadece bunlar degil, cebri akideyi savunmalarna ragmen Ca’d b. Dirhem
(6.106/724) ve Cehm b. Safvan (6.128/746) gibi kimseler de kars1 ¢ikmistir.
Ciinkii bu cebrilerin kader goriisleri, bize gore daha ¢ok dinsel

43. Kadi Abdulcebbir, el-Mugni, VIII/4; Ibn Kuteybe, Ebu Abdillah b. Mislim ed-
Dineveri, el-imdme ve’s-Siydse, Kahire 1904, 1I/41; Nadim Macit, Ehi-i Siinnet
Ekoliiniin Dogugu, Erzurum 1995, s.24; Toshihiko lzutsu, Islam Diigiincesinde Imén
Kavrami, (Cev .:Selahattin Ayaz), Pinar Yay., Ist., 1984, 5.56-57.

44. Maide 5/53.
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anlayiglarindan kaynaklanmaktaydi. Emevilerin, bunlarin hepsini gesitli
iskencelerle oldiirtmeleri ise ilgi ¢ekici olaylardir. Zira Emevilerin, insanlan
yonetme isinin kendilerine gercekten ildhi kader geregi verilmig oldugu
seklindeki iddialari, dinsel dayanaklari 6nceden belirlenmis bir inang
ilkesinin konusu olmus olsaydi, Miisliimanlar arasinda kendilerine karsi
hi¢bir ciddi muhalefetin olmamas: gerekmez miydi? Nitekim daha Hakem
Olayi’'ndan hemen sonra, ilk Emevi halifesi olacak olan Muaviye "Allah’in
yardim ettifi kazanmig, yardimsiz biraktig1 ise kaybetmistir"4S diyerek,
kendisine Allah’in yardim ettigini, Hz. Ali’yi ise yardimsiz biraktigin iddia
etmis ve boylece siyasal baglamda kaderi kullanma siirecini baslatmistir.
Gergekten de Muaviye yonetimi (hilafeti) bir takim siyasi manevralarla ele
gegirdikten sonra "Rabbim beni ehil gérmeseydi, onu bana birakmazd:.
Bizim su andaki konumumuzu Allah begenmeseydi, onu degistirirdi"46
demis, iktidarini iyice pekistirdigi bir dénemde okudugu bir hutbesinde de
"Higbir sey yoktur ki onun hazineleri bizim yanimizda olmasin, ama biz onu
bilinen bir miktar ile indiririz."47 ayetini okuduktan sonra soyle demistir:
"Ben Allah’in hazinelerinin bekg¢isiyim. Allah’in verdigi kimseye verir,
menettigi kimseden de men ederim."48

Goriildiigii gibi Muaviye'nin kader yorumu sivasal cebir ifade
etmektedir. Kendisinin, boyle bir anlayis1 gergekten bir iman esasi olarak
kabul etmis olabilecegini diisiinmek miimkiin gibi goriinse de, Hz. Ali ile
olan miicadelelerinde izledigi yontemleri inceledigimizde, bunu bir akide
geregi degil; kendisini megrulastirma siirecinde ortaya attify siyasal sézler
olarak degerlendirmek daha inandirici ve daha tutarli bir anlayistir. Gergi
Muaéviye’nin dehasi#? ve yumusak huylulugu (hilmi) ile ilgili bir ¢ok rivayet
varsa da% gerek kendisi, gerekse kendisinden sonra bir ikisi digindaki biitiin
Emevi yoneticiler, insanlan sindirme ve korkutma ile is baginda kalmiglardir.

Unlii Emevi halifesi Omer b. Abdulaziz de bu konuda tartigmalarin
merkezinde yer alan, hatta Kaderiyye’ye reddiyeler yazan bir kigidir. O,
adaleti ile herkesin begenisi ve sevgisini kazanmakla birlikte, Emevilerin
geleneksel kader doktrinini kabul ediyor, fakat seleflerinden farkli olarak bu

45. Muhammed Salih, Muhammed es-Seyyid, Amr b. Ubeyd ve drduhu’l-kelamiyye, Kahire

1985, 5.96.
46. ibnu’l-Murteza, el-Miinye ve'l-emel, Beyrut 1990, 5.94.
47. Hicr 15/21.

48. [bnu’l-Murteza, el-Miinye ve'l-emel, s 94.
49. Bkz.ibn Sa’d, et-Tabakétu’l-kiibrd, Beyrut 1957, 11/51; Ahmed b. Hanbel, Kitabii'l-1lel
ve madrifetii’r-rical, thk. Talat Kogyigit-Ismail Cerrahoglu,istanbul 1982, [/283.

50. Bkz. Ibnu Abdi Rabbihi, Ebd Omer Ahmed b. Muhammed (327/939), Kitdbu {kdi’l-
Ferid, thk. Miifid Muhammed Gamfha, Beyrut 1987, 111/277.
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gortigii istismar etmiyor, aksine bir itikdd olarak inaniyor ve savunuyordu.
Omer b. Abdulaziz, Kaderilerin, Allah’in ilmini reddettiklerini ve Hz.
Muhammed (a.s.)’in kaderi yalanlayacagini bildirdigi toplulugun onlar
oldugunu ileri siiriiyordu. Iste onun risilelerinden kader inancina dair bir
cimle: "Siiphesiz siz benim su s6ziimiin size ulagtigin zikredip, beni bu
hususta inkar ediyorsunuz. O s6z(iim) de sudur: (Siiphesiz Allah kullarinin
ne yaptiklarini ve neye yoneleceklerini biliyor.)"s! Omer b. Abdulaziz kadere
iman etmig olmasma ragmen "Kaderilerin reisi" sayilan Gaylan’1 seviyor ve
onun hakkinda: "Nefsini Allah’a adamus, tiim vaktini onun yolunda sarf eden
ve biitiin organlar1 hikmet ile konugan kimseyi gérmek isteyen kimse bu
adama baksin."s2 diyordu. Mu’tezile’den bize ulagan metinlerde, Gaylan’in,
Omer b. Abdulaziz’i kendi goriisline davet eden bir mektuptan bahsedilir.s3
Gaylan bu mektubunda halife Omer b. Abdulaziz’in kader anlayigint ve
yonetici oluglarinin gerekgesini Allah’in kaderine baglayarak, mesruluklarini
kanitlamaya c¢alisan Emevileri protesto ettigi, hatta kendi goriiglerinin
dogrulugunu ispat etmek igin Enbiya suresi 21 ve Kasas suresi 28. dyetleri
delil getirdigi rivayet edilir. Bunun iizerine Halifenin, Gaylan’ cagirip
onunla sifahi olarak tartigtig1, bu tartisma sirasinda Gaylén’in onu Kitap ve
Siinnet’e davet ettigi ve "Sam halki zulmiin, Allah’in kaza ve kaderiyle
oldugunu zannediyor. Sen de aymsim sdyliiyorsun" diyerek sugladig,
halifenin ise bu suglamay1 kabul etmemesine ragmen Gaylan’1 hos karsiladig:
rivayet edilir.54

Ayrica yine Zeydi Imam el-Had? fla'l-Hakk Yahya (5.298/911),
Yemen'deki Zeydi toplumun kurucusu ve Zeydiyye'nin hiir irideye doniisiinii
baglatan kisi olan meshur Kasim b. Ibrahim (6.246/860)'in torunu olan Ibn
Hiiseyn'in bir ¢ok yazisi arasinda Kaderiyye've karsi Ali'nin torunu ve
Muhtér es-Sekafi'nin mirasim1 devralmaya calisan ve bu mirasi, sonunda
Abbasilere naklettigi soylenen Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye'ye
atfettigi bir "Risdle"nin reddiyesini de saymaktadir. EI-Hadi ile'l-Hakk'in

51. Omer b. Abdulaziz, "cr-Risile" (Bidéyatii ilmi'l-kelém fi’l-Islam: Risdletani fi'r-reddi
ale’l-Kaderiyyeti mine'l-karni’l-evveli [i’l-hicre), (Thk.. Josef van Ess), Beyrut 1977,
s.43 vd.

52. Kadi Abdulcebbar, Tabakétu'l-Mu'tezile, 249.

53.  lbnu’l-Murteza, Tabakdtu'l-Mu'tezile, (Thk.: Susanna Diweld Wilzer), Beyrut 1966,
§.25-27; bkz. Negsar, age., 11/75. Hicri birinci yiizyildaki 6nemli sahislarin tartigmalan
ve risdleleri hk. bir aragtirma igin bkz. Helmut Ritter, Studien fiir Islémischen
Frommikeit, 1. Hasan el-Basri, Der Isiam 21 (1933), 1-83. Hasan el-Basri'nin Vali
Haccac’a cevap olarak yazdig Risdle hala korunmaktadir. H. Ritter'in tahkik ettigi bu
metnin yer aldif1 bu eserin giivenilirligini 1933'ten bu tarafa hig¢ kimse sorgulamamustur.

54. Ibnw’l-Murteza, age., 25-27.
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kitdbi birkag el yazmas: halinde korunmaktadir ve kendileri ile polemige
girdigi insanlarla olan tartigmalarini igeren bir ¢ok eksik parcay:r da
barindirmaktadir. Bu metin bizi hicri 1. asra gotiirmektedir.ss

Sonunda kader meselesini siyasallagtirarak insanlara zorla kabul
ettirme girisimleri sonugsuz kalan Emevilerin yonetimleri bir asni bile
doldurmadan, biitiin muhalif giiclerin elbirligi ile yikilmigtir (132/750).
Fakat o donemden kalan kader anlayiglarinin etkileri giiniimiize kadar devam
etmistir.

3.Baz1 Emevi Karsiti Kelami Akimlarin Kader Goriigleri

3.1. Kaderiler

Cok erken bir dénem sayilan hicri birinci yiizyilda Islam diisiince
tarihinde bir grup Miisliiman diigiiniir, 6zellikle Emevilerin siyasi cebir
anlayiglarina bir tepki olarak ve insanmn [lahi teklife muhatap oldugu
gerceginden hareketle, insanin irade hiirriyetine sahip oldugunu ve kendi hiir
iradesiyle gerceklestirdigi fiillerin Yiice Allah’a degil, insanin kendisine ait
oldugunu ileri siirerek karst ¢ikmuglardir. Bunlar, Islam diisiince tarihinde
yonetici kesimin kendilerini megrulastirmak i¢in insanlarin [lahi takdire
inanmalanim tegvik etmek ve boylece insanlarin siyaset digi kalmalarini
saglayarak onlari miskinlestirmek amaciyla yapilan baskilara karsi ¢ikan
"Kaderiler"dir.5¢ Kaderilerin ortaya ¢iktigi o donemde iktidarda bulunan
Emeviler ve yandaslari, yonetime gelisleri ve icraatlarini ildhf takdir kavrami
ile agikliyor ve bu kavramin arkasina siginarak insanlarin bunu bir itikat
olarak kabul etmelerini istiyor, boylece halkin siyaset digi kalmalarim
saglamaya calisiyorlardi. Kaynaklara gore, insan irddesiyle ilgili olarak,
kader konusunu ilk ortaya atan Ma’bed el-Cuheni’dir. Makrizi’ye gore
Basra’da faaliyet gosteren bu sahsin fikirlerinin Gaylan ed-Dimeski ve Cehm
b. Safvan tarafindan paylasildig: zikredilmektedir .57

55. M. Umidra, Resdilu'l-'adl ve't-tevhid: Kitdbu'r-reddi ve'l-ihticaci 'ald'l-Hasen b.
Muhammed b. el-Hanefiyye, s.118 vd., (Thk.. M. Umara), Misir, tsz. Hasen b.
Muhammed b. el-Hanefiyye hakkinda genis bilgi igin bkz. Semsiiddin ez-Zehebf,
Tarihu'l-1slam ve vefdydtu'l-megéhiri ve'l-a’lam, (Thk. Dr. Omer Abdusselim
Tedmirf), Beyrut 1993, VI/331-334.

56. Ashnda hasimlarina verilmesi gereken bu adlandirma bigimi ("Kaderi" adlandirmasi)
belki de kasitli olarak kaderi inkar ettikleri ileri siirillen bu kimselere verilmigtir.
Bunlann goriigleri, daha sonrta "Firak"” ve "Milel- Nihal" tiirii kitaplarda "Mu’tezile"
diye adlandirilan Keldam ekolii igerisinde devam etmigtir.

57. Takiyuddin b. Ahmed el-Maknzi (6.845/1441), Kitdbu'l-Hitat, Misir 1326 h., 1V/181;
M.S. Yazicioflu, Matiiridi ve Nesefi’ye Gore Insan Hiirriyeti Kavramu, 9.
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Zehebi'ye gore Ma’bed el-Ciiheni, kendi i¢ diinyasinda samimi bir kisi
olmasina ragmen, kaderi inkar etmesi nedeniyle kotii bir ¢igir agmgtir.
Mé&’bed, Emevilere karsi Muhammed b. el-Eg’as ile birlikte isyan etmis,
Haccic (6.95/714) da onu hicri 80 yilinda 6ldiirmiigtiir. M4 bed, Emevilerin
haksiz yere kan dokiip-zulmetmelerine, bu yaptiklarimi da Allah’in kaza ve
kaderine baglamalarina siddetle karg: ¢ikiyordu. Bir keresinde Ata b. Yesar
ile birlikte Hasan el-Basri’ye gelip; "Ey Ebd Said! Bu melikler
Miisliimanlarin kanini dokiiyor, mallarini ellerinden aliyor ve yaptiklan
islerin Allah’in kaderiyle oldugunu séyliiyorlar" diyerek sikayet etmistir.
Buna kargt Hasan el-Basri de "Allah’in diigmanlan yalan sdyliiyor" diyerek
Ma’bed ile aym goriisii paylastigini belirtmigtir.58 Mébed, bir kisim beser
fiillerinin, 6zellikle zuliim veya siipheli olanlarinin hiir irdde ile olduguna
inanmigti. Ciinkii o Emevilerin zuliimlerinin Allah tarafindan takdir edildigi
hususunu inkar etmistir.s

3.2. Cebriler

Diger bir grup ise Allah’in sonsuz kudreti ve hakimiyetini merkeze
alarak, fiillerin insana degil, onu yaratan Yiice Allah’a ait oldugunu; sonsuz
irade kargisinda insanin higbir iradesinin olamayacagini savunan "Cebriyye"
ekoliidiir. :

Cebri akimin onciilerinden Cehm b. Safvin’in Allah’in sifatlan ve
kelam1 hakkindaki gériiglerinin takipgisi olan "Ca’d b. Dirhem’in kader
hakkindaki goriigleri, ilk once Emevi yonetiminin tasvibini almigken"6 daha
sonra onun bu yonetim tarafindan nigin 6ldirildiigii kaynaklardaki
farkliliklar dikkate alindiginda hala netlik kazanamamigtir. Fakat Ca’d’in
oldiiriiliig bigimine bakilirsa, o giiniin siyasileri tarafindan dinsel argiimanlar
kullanilarak katledildigi anlasilmaktadir. Emevi Halifesi Higdm b.
Abdiilmelik, Kife Valisi Halid el-Kasri (6.126/743)’ye C4a’d’1 6ldiirme emri
vermis, ancak bu emrine hig¢bir gerekge gostermemigtir. Ca’d’in 6ldiiriilme
nedenleri hakkinda bir takim rivayetler vardir. Bu riviyetlerden birinde onun,
Abdiilmelik b. Mervan (6.86/705) doneminde, yonetime kargi isyan eden
Yezid b. Miihelleb (6.102/720)’i destekledigi nakledilmekle beraber, bunun

58. Bkz. Ibnu'l-Miirteza, el-Miinye ve'l-emel, 7-8; Ahmed Mahmud Subhi, 7 ilmi'l-Kelam,
5. Bs., Beyrut 1985, 1/178-179, (ez-Zehebi'nin "Mizdnu'l-i'tidal fi nakdi'r-rical"inin
IV/41’inden alinmigtir).

59. W. Montgomery Watt, /slam Diigiincesinin Tegekkil Devri, Edinburg 1973, (Cev.:
Ethem RGhi Figlali), Ankara 1987, 5.103.

60. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri,
Ankara 1992, 5.289. Krs. Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Muhammed b. Feth, Misir
1947, 1/135.
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disinda bir muhalefetinin olmadig anlasilmaktadir. Ancak valinin onu
sldiiriicken  Allah’in keldmuni inkar etmesini gerekge gostermesi ilgi
cekicidir 6! Valinin Ca’d’1 6ldiirme yeri ve bigimi de ilging, daha dogrusu ¢ok
vahimdir! Adi1 gegen vali, Basra ile Kiife arasinda Vasit denilen bir yerde bir
Kurban Bayrami giinii insanlara hutbe okuduktan sonra su climleleri
eklemistir: "Ey insanlar! Gidiniz, kurbanlariniz1 kesiniz, Allah kabul etsin.
Ben de Ca’d’i kurban edecegim! Zira o, Allah’in Ibrahim (a.s.)’i dost
edinmedigini, Misa (as.) ile de konugmadigini iddia etmektedir! Allah,
Ca’d’m soylediklerinden miinezzehtir." Daha sonra bu vali minberden
inerek, hemen minberin dibinde Ca’d’1 kurban etmigtir!é2 Bu olay bir ¢ok
kaynakta gecer. Ama dikkatimizi geken en 6nemli husus, Islim aleminde
hadis konusunda otoritesiyle iin yapmug iinli muhaddis Buhari
(6.256/869)’nin "Kullarin Fiillerinin Yaratiimasi" hakkinda yazdi1 eserinde
bu olay1 onayliyormusgasina rivayet etmesi dikkatimizi cekmektedir.
Buhari, Allah’in Keldminin ezeli ve kadim olduguna inanan bir alim
olmasi dolayisiyla, Allah Keldminin yaratiimig oldugunu, sifatlarinin da
olamayacagm iddia eden bu kimselerin goriiglerini dinsel bir yorum olarak
kabul etmemis ve hicbir zaman hoggérii ile de bakmamugtir.

Diisiincelerinden dolay: insanlarin baski ve zulme ugramast, insanlarin
diisiince tarihinde ¢ok yaganmistir ama, insanlara hiirriyet, bang ve mutluluk
vadeden bir dinin mensuplarinin baskici bir din anlayigi geligtirmeleri gok
acidir. Iktidardakilerin baskici tutumlarini anlayabilmek miimkiin ise de,
kimi din bilginlerinin bunu dinin temel ilkeleri gibi sunmasi ve dayatmasi
anlagilir gibi degildir. Emeviler doneminde gerek Ca’d’in, gerekse asagida
bir kagimin daha adlarini verecegimiz birtakim kimselerin dldiiriilmelerine
dini kiliflar bulunmasi, erken donemden itibaren dinin siyasallagtinlma
siirecinin boyutlarini gdsteren aci tablolardir. Bir insam hi¢ muhakeme
etmeden, istelik bir bayram giinii bayram namazindan sonra minberin
dibinde katletmenin dinsel bir gerekgesinin olamayacagi ve higbir insaf
dlgiisiine de sigmayacag asikardir! Iste dinin siyasallagtinlmasi, Islam
diisiince tarihinde Emevilerle birlikte ne yazik ki gok erken bir donemde
baglamigtir.

Ca’d b. Dirhem, Allah’in sifatlani olmadigmi, bu baglamda Allah
Kelammin da yaratlmig oldugunu soyliiyordu. Keldmullahin yaratilmig
oldugu; yani ezelde degil, sonradan meydana geldigi yolundaki bu goriis,
olaylarin Allah tarafindan 6nceden belirlenmis olmadigini, dolayisiyla da

61. Bkz Halid el-A’la, Cehm b. Safvan ve mekdnetuhu fi'l-fikri'l-1slami, Bagdad 1965,
s.53.
62. Buhar, Ebd Abdillah Muhammed b. 1smail, Halku ef ali’l-ibdd, Beyrut 1990, s.7.
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yoneticilerin i bagina gelmesi ve icraatlariin kadere baglanamayacagini
ortaya gikaniyordu. Emevi yonetimi bu gériigiin baglamini ¢ok iyi anlamig
olacak ki, isi kisa yoldan halletme(!) yoluna giderek Ca’d’1 6nce zindiklikla
suglamiglar, sonra da 6ldiirmiiglerdir.63

Ca’d b. Dirhem’den sonra, onun gériislerini talebesi Cehm b. Safvan
sistemlegtirmis, fakat o da hocasmin talihsiz akibetine maruz kalmistir.
Cehm’e gore insan, fiillerinde mecburdur, higbir fiil yapmaya kudreti yoktur.
O, istitaat (gii¢) ile nitelendirilemez. Insanin irade ve ihtiyari da yoktur.
Allah, insanda fiilleri, diger varliklarda yarattig1 gibi yaratir. Insanin kendi
fiillerini kendisinin yaptigimin soylenmesi hakiki degil, mecazidir. Daha
fazla ayrintisina girmek istemedigimiz Cehm’in bu gériigleri bir ¢ok
kaynakta gegmektedir.6* Bizim dikkatimizi ¢eken bir diger husus, kader
konusunda Emevi yoneticileriyle benzer goriiglere sahip olan bu sahis,
Tirmiz, Kife, Belh gibi bolgelerde goriiglerini yayarken, Emevi yénetimine
karg1 ayaklanan Haris b. Sureyc (6.128/746)’in yaninda nigin yer almigtir?
Hatta o, Haris ile Emevi komutan Salim b. Ahvdz arasinda yapilan
goriismelerde Haris’in temsilcisi olarak da gorev yapmist1.5 Gergekte Cehm,
Emevilere kader goriislerinden dolay: degil, Horasan ve Fars bolgelerindeki
insanlarin, yonetime gore istenen seviyede Miisliiman olmamalari bahane
edilerek cizye alinmasi olayma kars1 ¢ikarak isyan edenlerin safinda yer
almigt1.6  Bu ayaklanma bastirilinca S&lim b. Ahvaz tarafindan
oOldiiriilmiigtiir 67 Aslinda Cehm, Allah’tan bagka gercek failin olamayacag:
diiglincesinden hareketle cebir inancina kaymigti. O, Allah’in azameti ve
sonsuz kudreti karsisinda bir hi¢ mesabesinde olan insan kudretinin
azligindan dolay boyle diisiiniiyordu 68

Ilk Dért Halife doneminde bazi insanlarin, giinahlarim kaza ve kadere
bagladiklan rivayet edilir. Boyle goriislerin etkisi tamamen silinmemis
olmali ki, Cehm b. Safvidn, sahabe doneminin sonlarina dogru, insanin

63. Ibn Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak, (6.385/995), el-Fihrist, nst. G. Flugel,
Beyrut 1964, s.338; Ebi Said Osmian b. Said ed-Darimi, Kitdbu'r-Reddi ale’l-
Cehmiyye, thk. Zahir es-$avig, Beyrut 1982, s.111; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi
Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri, Ankara 1992, 5.290.

64. Bkz. Cemaluddin Kasimi (6.1332/1914)", Térihu’l-Cehmiyye ve'l-Mu'tezile adl eseri.
Bu eser, Cehmiyye ve Mu’tezile hakkinda yirminci asir baglarinda yazilmg, kiigitk ama
¢ok degerli bir caligmadir. Matbaatu’l-Menar Kahire’de hicri 1331 de ve Milessesetu’r-
Risale Beyrut’ta 1405/1985°de bu eseri basmistir.

65. Halid Al4, age., 5.66-67.

66. Bkz. Ebu’l-Hasen el-Es'arf, Makalatu’l-1slamiyyin ve’htilafu’l-musallin, 111. Bs., (Thk.:
Helmut Ritter), Wiesbaden, 1400/1985, s.280; Muhammed Umaira, El-Mu'tezile ve
miigkiletii’l-hiirriyeti’l-insdniyye, s.30.

67. Es'ari, Makalar'l-islamiyyin, $.280.

68. Bkz. Irfan Abdulhamid, Diradt fi’l-firéki'l-Islamiyye, Beyrut 1997, s 264.
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fiillerinde zorunlu oldugu ve segme giiciiniin olmadigim agik¢a sOylemisti.
Tarihgilerin bazen Semerkand, bazen de Tirmiz’li oldugunu bildirdikleri bu
sahsin, bu konudaki goriislerini Ca’d b. Dirhem’den almig oldugu rivayet
edilir. Cok giizel konustugu riviyet edilen Cehm, Emevilere karsi ayaklanan
Haris b. Siireyc et-Temimi’nin "katibi" ve davetcisi” sifatiyla Tirmiz’de
ortaya cikip goriiglerini yaymaya galismig ve daha sonra Belh’e yerlesmisti.
Cehm, burada sifatlari kabul eden miifessir Mukétil b. Siileyman (6.150/767)
ile tartigmalarda bulunmugtur. Tegbihi agmn bir sekilde reddeden Cehm’in,
Allah’in bir "sey" olmadigin séyledigi rivayet edilir. Ciinkii ona gore "sey",
"kendisinin benzeri olan mahluk" demektir.¢® Daha sonra Mutezile bilginleri
Allah’in "sey" olmadif1 konusunda Cehm gibi diisiinmiiglerdir.”® Cehm’in,
Allah’t mevcid, hayy, alim, miirid.. gibi, bagkalar i¢in de kullamimasi céiz
olan hicbir sifatla nitelendirmedigi, fakat O’nu kadir, micid, fail, halk,
muhyf, mumit gibi sifatlarla nitelendirmeyi caiz gordiigi rivayet edilir.”
Demek ki Cehm, Allah’in ezell sifatlarini olumsuzlamamig, sadece Mukatil
b. Siileyman gibi Hagviyye'nin eliyle yayilan "tesbih" disiincesini
reddetmistir.”2 Mukatil ise tam tersine sifatlan kabul etmede aginya gitmis,
hatta O’nu yaratilmiglara benzetmigti. Haris b. Siireyc’in ayaklanmasi
sirasinda esir diigen Cehm, Silm (Silim) el-Ehvéz tarafindan oldiiriilmusgtiir.
Onun 6ldiiriiliisiiniin dini degil, siyasi oldugu, ¢iinkii Emevi idarecilerinin,
Miislimanlar1 sirf akideye iligkin goriigleri yliziinden ldiirmelennin
uzak bir olasilik oldugu da ileri siiriilmektedir.” Hisdm b. Abdulmelik’in,
Horasan’daki gorevlisine yazdigi mektupta, onu "Dehri” olarak
nitelendirerek oldiiriilmesini istemesinin bir aldatmaca oldugu, zira Cehm’in
Dehri degil, Miisliiman bir kimse oldugu ve insanlar1 Allah’a ve Resilii’ne
davet ettigi rivayet edilir.7# Ca’d b. Dirhem ise, diger din mensuplarinin
sik sik bir araya gelerek tartigmalarda bulundugu $am’da ikamet eden bir
kimseydi.’s Ca’d, nce Cezire valisi, daha sonra Mervéan’in hocasi olmustur.

69. Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makala’l-Islamiyyin ve'htildfu’l-musallin, 111. Bs., (Thk.:
Helmut Ritter), Wiesbaden, 1400/1985,1/181.

70. Eg’ari, Makalat, ay.

71. Bkz. Ey’ari, Makalat, ay.

72.  Ali Sami en-Negsar, /slim'da Felsefi Diigiincenin Dogugu, (Cev.: Osman Tung), Insan
Yay. Istanbul 1999, 11/99.

73.  Ali Mustafa el-Gurébi, Tarihu’l-Firdki'l-Islémiyye, Misir, tsz., s.22; Nessar, age., 11/91,
94.

74. Cemaluddin el-Kasimf, Tarihu'l-Cehmiyye ve'l-Mu'tezile, Beyrut 1405/1985, s.12-13
vd.

75. Ca’d’in $am’da bir kiliseye yakin bir evde ikamet ettigi rivayet edilir. fbn Kesir, Ebu’l-
Fida ismail b. Omer (6.774/1372), Tarih, 1X/350; bkz. Halid Ali, Cehm b. Safvdn ve
mekdndtuhu fi’l-fikri’l-1slami, el-Mektebetii’l-Ehliyye, Bagdat 1965, s.49; Nasir Hamid

Eba Zeyd, El-Itticihu’l-akli fi't-Tefsir, 3.bs., Beyrut 1996, 5.19.
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Hatta bu nedenle, iizerinde ¢ok etkisinin bulundugu bu halifeye "Mervan-1
Ca’di" diye lakap takildig: rivayet edilir. Umeyyeogullar1 Ca’d’s Sam’dan
kovunca, Kife’ye kagmis, burada Cehm b. Safvén ile karsilagarak ona
fikirlerini empoze etmigtir. Ik defa "Kur’an’in Yaratilmighg" meselesini
Sam’da ortaya atanin, "ta’til" goriislerini ilk defa ileri siirenin Ca’d oldugu
soylenir. Fakat bizi esas olarak ilgilendiren konu; onun kader hakkindaki
goriigleridir. Onun, insanin havada ugugan tiiy misali fiillerinde mecbur
oldugunu, fiillerinin insana mecézen nisbet edildigini soyledigi rivayet edilir.
Ciinkii ona gore gergek fail ve gercek halik sadece Allah’trr. Allah’tan
bagkasinin fail oldugunu soylemek ona gore sirktir.76

Acaba bu fikirler Ca’d’a nereden gelmisti? Onun bu gériislerinin Eban
b. Sem’4n yoluyla, Hz. Peygamber (a.s.)’e sihir yapan Yah(di asilli Talit b.
Uhti A’sdm’a dayandig1 rivayet edilir. Sonunda Ca’d’in goriislerinden
rahatsiz olan Higdm b. Abdiilmelik onu yakalatarak, oldiiriilmesi igin Irak
valisi Halid el-Kasri’ye gonderir. Onu once hapseden vali, daha sonra
halifenin kesin emri iizerine bir Kurban Bayrami giinii Allah’in Keldmim
inkar ettigi gerekgesiyle, bayram hutbesinin ardindan bizzat kendisi
tarafindan bogazlanarak oldiiriiliir. Onun, sifatullah goriislerinden dolay:
degil, "Halkul-Kur’an" goriisii nedeni ile 6ldiiriildiigii de iddia edilir. Clinkii
onun bu gorlist, diger goriislerine nazaran daha fazla ses getirmisti.””

Cehm’in goriiglerinin  Yahudiler’e dayandigi hakkindaki rivayetler,
onun diismanlart tarafindan uydurulmus olabilir. Zira, hasimlarin
goriislerinin Isldm diigmanlarinin goriisleri ile aym oldugunu ileri siirmek,
birbirine diisman olan firkalarin sik¢a bagvurduklar bir yoldur. Ca’d’1, Mani
Dini’ne mensup sayanlar bile vardir. Bu garip rivayeti ise sadece Ibn Nedim
(6. 385/995)y'in  zikretmis oldugu, bir Sii olan Ibn Nedim’in, Emevi
halifelerinden bazilarinin ondan ders almasindan rahatsiz olmasindan dolay:
bu iftiray1 ortaya atmis olabilecegi de ileri siiriilmektedir.’8

Bazi Arap tarihgiler, ilk Miisliimanlar arasinda tartigilmamig olan bu
fikirlerin Arap olmayan unsurlar yolu ile Miisliman kiiltiiriine girdigini,
adlarindan bahsettigimiz birtakim gahsiyetlerin mevdli ya da kole asilh
oluglarinin buna delil oldugunu ileri siirerler.” Aslinda Miisliiman vicdani,
iriddeye mahkum olduguna inanmaya daha yatkindir. Bu nedenle Ma’bed
el-Ciiheni (6. 80-85/699-704), Ca’d b. Dirhem (5. 120/738) ve Gaylan

76.  Gurabf, age., 29, 30.

77.  Gurébi, age., 30,31.

78. Negsar, age., 11/90; krs. Ibn Nedim, Fihrist, 486.
79.  Gurabi, age., 31.
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ed-Dimeski (6.99/717)’gibi kimselerin diigiinceleri Miisliimanlar arasinda
garip kargilanmigtir. Hayatta kalmig son sahabilere bu kimselerin diisiinceleri
haber verildiginde, bunlardan teberri etmis olduklan rivayet edilir.80

3.3. Ikmhlar

Bunlarin iki asint ug oldugunu diisiinen diger bir akim ise "ilimlilar”
olarak nitelendirebilecegimiz alimlerdir. Bunlar, her seyin yaraticisinin Allah
oldugunu, insanin da Allah tarafindan teklife muhatap kilinmis sorumlu bir
varlik oldugunu ileri siirerek kendi fiillerini "kesb"ettigini, ya da kendi "ciiz’i
irade"siyle eylemde bulundugunu kabul ederek "orta yol" bulmaya ¢alisan ve
daha sonra "Ehl-i Siinnet" olarak adlandinlacak grubun onderleridir.8!
Tabitndan Hasan el-Basri (8.110/728), Emevi halifelerinden Omer b.
Abdulaziz (6.101/719), Ehl-i Beyt’in biiyiik imami Céafer es-Sadik
(6.148/765), Hanefi mezhebinin kurucusu Ebi Hanife (6.150/767) bunlarin
onde gelenlerindendirler. Bunlarin kader goriisleri arasinda tam bir benzerlik
yoksa da, Miislimanlarin ¢ogunlugu tarafindan aginliklardan uzak ve
mutedil olarak kabul edilmigtir.

3.3.1. Hasan el-Basri’nin Kader Goriigii

Hasan el-Basri’ nin kader anlayisi, "insanin, giinahi kendisinin igledigi;
yani kétiiliigiin insan tarafindan yapildigy, iyiligin ise Yiice Allah’tan oldugu”
seklinde Ozetlenebilir. Bazen de "insanin hayir ve ser fiillerinden mutlak hiir
oldugunu gosteren sozleri aktarihr82 Hasan el-Basri’nin meclisine devam
edenlerden biri olan David b. Ebi’l-Hind onun goyle dedigini isittigini
riviyet eder: "Ma’siyetler hari¢ her sey Allah’in kaza ve kaderiyledir!"
Ibnu’l-Murteza, Irak Valisi Haccic’in Hasan el-Basri’ye bir mektup
gondererek, ondan kader hakkindaki goriigiinii bildirmesini isteyince,
Hasan’in, Haccic’a uzun bir mektup gonderdigini bildirir. Baz1 bolimleri
sOyledir:

"Ey emir benim dediklerimi iyi anla! Allah'in yasakladigi sey
kendisinden degildir. Ciinkii O, kullarn isledikleri taktirde azap gorecekleri
seyden asla rdzi olmaz. Nitekim Kur’4n ayetleri buna delildir. Kullarin kiifiir
islemesinden asla raz1 olmaz. Eger kiifiir, Allah tarafindan kaza ve kader ile

80. Bkz. Miislim, Sahih, iman Babi, 1 No'lu hadis: Cibrfl hadisi; Nasr Himid Ebd Zeyd,
El-Itticahu’l-akli fi't-Tefsir, 3. bs., Beyrut 1996, s.21.

Bkz. Sitleyman Toprak, “Nesefi’nin Tabsiratu’l-Edillesinde Kaza ve Kader”, SUIFD.,
sy.1,s.133-134, Konya 1985; Halife Keskin, /sldm Diigiincesinde Kader ve Kaza, Istan-
bul 1997,s.7.

Bkz. Ali Mustafa el-Gurabi, Tarihu'l-firak, 45-46.

81.
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meydana gelseydi. Allah bunun yapilmasindan razi olurdu! Ey emir bilesin
ki, Allah’in Kitabi'na ve Adaleti’ne aykirt davrananlar din hakkinda-gesitli-
sozler sarf ediyorlar. Onlar, kaza ve kader hakkinda kendi iddialarina gore
konuguyorlar. Sonra da diinya islerinde biiyiik bir g¢abayla inceleme ve
aragtirma yapiyor ve karar veriyorlar. Bunlar diinya iglerinde hi¢ de kaza ve
kaderi istemiyorlar."8 Bu ifadelerden; Hasan el-Basri’nin, Allah’in insanlar
hakkinda "azap edilmelerini gerektirecek kiifiir ve giinah tiiriinden higbir seyi
daha 6nceden takdir etmedigini, yani belirlemedigini kabul ettigi anlagiliyor.
Béylece o, Kur’an ayetlerinin buna delil oldugunu sdyleyerek, cebri
diisiinceyi onaylamadigmi ortaya koymus oluyordu. Donemin halifesi
Abdulmelik b. Mervan’in ona bir mektup yazarak, kendisinden kader ve
cebir hakkindaki goriislerini sormasi iizerine, Hasan’in ona, igerisinde insan
hiirriyetine iliskin cevaplar bulunan bir "Risdle" gonderdigi ortaya
cikarilmigtir 84

3.3.2. Imam Céfer es-Sadik’in Kader Goriigii

Kader meselesi iizerinde ne mutlak cebir, ne de mutlak hiirriyetin
oldugunu ileri siiren 1limli akim mensuplarindan Imam Cafer es-Sadik
(6.148/765)’a "insanin fiillerinde mecbur mu, yoksa hiir mi oldugu"
sorulunca, o "Allah, kulunu giinah iglemeye zorlamak, sonra da o giinahtan
otiirti kendisine azap etmek gibi bir zullimden miinezzehtir." diyerek cevap
vermig, cevabi anlamayan sahis, "o halde hakikat nedir? deyince, "Imam
Cifer, ikisinin ortas1” diye cevap vermistir.85 Kader hakkinda ne diigiindiigii
sorulunca da "kulu, yaptiklarindan dolay1 kinayabildigin kendi fiili,
yap(a)madigindan dolayr kinayamadigin ise Allah’mn fiilidir."8¢ diyerek
gorisiinii netlestirmigtir.

Imam Cafer es-Sadik, bu kader anlayisi ile Cebri goriisten uzak ve iliml
bir1 oldugunu ortaya koymustur.

83.  Ali el-Gurabi, 45-46.

84. Bu mektup igin bkz. Risdle el-Hasan el-Basri ile’l-Emir Abdulmelik b. Mervan, Ist.
Ayasofya Kiitiiphanesi, nu:399, VII1/1-2; ayrica bu Risale Helmut Ritter tarafindan Der
Islam (Band 21, Heft 1, s.1-83, Berlin und Leipzig 1933) dergisinde yayinlanmig ve
"Studien zur Geschichte der Islamischen Frommigkeit. 1. Hasan e¢l-Basri" adh
makalesinin sonuna cklenmis olan "cdition critique”li metin esas alinarak Liitfii Dogan
ve Yagar Kutluay tarafindan Tiirkge'ye terceme edilmistir. Bkz. AUIFD., lI-1V, Ank.,
1954.

85. Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, El-Milel ve’'n-nihdl, Beyrut 1992,
c.1,5.22, 41; Bekir Topaloglu, Keldma Girig, Istanbul 1981, s.289.

86. Ibnu’l-Murtezd, el-Miinye ve’l-emel fi serhi'l-milel ve’n-nihdl, Tahkik: M. Cevad
Megskir, Beyrut 1990, s.150.
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3.4. Miitezile ve Visul b. Atd

Takvasi ve dindarligi hususunda herkesin birlestigi ve higbir siyasi
olusumun igerisinde de bulunmamug, tabifinun biiyiik 4limi Hasan el
Basri’nin biiyiik talebelerinden Véasil b. Ata el-Gazzal (6.h.131/748) adli bir
alim, kader konusunda insanin sorumlulugu ilkesinden hareketle, insanlarin
fiillerinde hiir oldugunu ve biiyiik giinah igleyenler hakkinda da, bu gibi
kimselerin bu diinya hayatinda "iki konak arasinda orta bir yerde" bulundugu
(el-Menziletii beyne’l-Menzileteyn) goriistinii ileri siirerek,’’ Haricilerle
Miircie arasinda bir durug belirlemis, boylece hem Islam toplumunu, hem de
yoneticileri dikkatli olmaya davet eden prensipler ortaya koymusgtur. Véasil'in
bu goriisii, iginde bulundugu ortam ve zamana gore "orta yol" sayilabilecek
bir karakter tasimaktadir. Iste Mutezile, -genel kabule gore- onun agtig1 bu
yolda devam eden alimlerin kurdugu bir diigiince hareketi olarak, yaklagik
doért asir boyunca dinsel ve siyasal her tiirlii cebir anlayisina karg: fikirler
liretmig rasyonel bir diigiince akimidir. Mu’tezile, bazilarimin yaptig: gibi
kiigiimsenecek ve goriigleri bir tarafa atilacak basit bir hareket degildir.
Kendi donemlerinde insan sorumlulugu ve I1ahi adalet ilkelerini siirekli
gindemde tutarak, aktif ve sorumluluk bilinci yiiksek Miisliiman imajin dne
¢ikarmaya biiyiik ¢aba sarf etmistir. Giiniimiizde de "hiir diiglinceli insan"
imajm One ¢ikaran bir yapiya katki saglayabilecek diistince ilkelerini
icerisinde barindiran bir ekoldiir. Ciinkii bu ekol, I1&hi adalet ve insan
sorumlulugunun temeli olan insanda tam bir irdde hiirriyeti bulundugunu
ileri siirerek; Din’i tekrar makul ve uygulanabilir bir zemine oturtma
girisiminin sonucunda ortaya ¢ikmustir.

Mu’tezile'nin kurucusu kabul edilen Viasil b. Atd'nin, insani irdde
hiirriyeti goriisiinii Gaylan ed-Dimegki’den aldig1 rivayet edilir. Emevilerin
sonlarma dogru ortaya gikarak goriis ve iktidar karsisindaki saglam durusu ile
karizmatik bir 6nder haline gelen Vasil, insanin kendi fiillerini yapmada
tamamen hiir oldugunu ileri siirerdi. Gergi o, bu goriigiinde yalmz degildi.
Aslinda Visil'in, ¢evresindekilerle miicidelesini yapugl en 6nemli konu,
‘hiirriyet’ konusu olup, ‘menzile’ gorigii degildir.88 Burada bahis konusu

87. Bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, (Nsr. M. Zahid el-Kevseri), Kahire
1948, 5.70; Ebli'l-Muzaffer el-isferdyini, et-Tabsir fi'd-Din, Kahire 1940, s.41; Zehebf,
Mizanu'l-i'tidal fi nakdi’r-rical, Kahire 1907, 111/267

88. Bkz. Ali Mustafa el-Gurabi, Tdrihu'l-firdki'l-Islamiyye, Kahire 1959; s6-7; AS.
Trittton, /sldm Kelami, gev Mehmet Dag, AUIF. Yay., Ankara 1983, 5.64; Vasil b. Ata,
Dabbaogullari’nin veya Mahzumogullari’’nin kélesi olarak (Medine’de) diinyaya
gelmistir. Ali Mustafa cl-Gurabi, age., 74.Vasil b.’Ata hakkinda hakkinda genig bilgi

i¢in bkz. Semsiiddin cz-Zchebi, Tarihu'l-Isldm ve vefayatu’l-megahiri ve'l-a’lam, (Thk.

Dr. Omer Abdussclam Tedmiri), Beyrut 1993, VIII/558.
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edilen hiirriyet, onun, insanin fiillerini tam bir irdde ve ihtiyar ile
gergeklestirmesine iligkin goriigiidiir. Ibnu’l Murteza, onun Hagim
ogullarinin kélesi olarak dogdugunu ileri siirer.8 Gaylan ed-Dimeski veya
babasi da iigtincii halife Hz. Osman’in kélesiydi.® Bazi Emevi idarecilerinin
zorba bir yonetim sekli olusturup halka baski yapmalari, bu sahsiyetlerin
hiirriyet onderleri olarak ortaya ¢ikmalarinda 6nemli bir etken olmugtur.
Fakat Vasil, Emevi yonetimine karsi Gaylan kadar siddetli bir muhalefet
yapmayarak, daha ilmi ve siyasi bir yol izlemistir. Vasil’in boyle bir kisilige
sahip olmasimin arka planinda, Hasan el-Basri gibi Peygamber ocaginda
biiylimiis ve herkes tarafindan saygi duyulan bir alimin derslerine devam
edisinin 6nemli bir rolii olsa gerektir. Boylece o, Hariciler ve bir takim Sia’ya
gore daha ihmlt bir yol izlemistir. Nitekim Hasan el-Basri de Emevilere
mubhalif oldugu halde, Haricilerin ve bazi Ehl-i Beyt imdmlarinin diigtiikleri
talihsiz akibetlere maruz kalmamigti. Ustelik Vasil, halka daha yakin duran,
Gaylan gibi, yoneticilerle hig muhatap olmamigt1.9! Vasil’in, daha sonralan
yoksullara yardim edecek derecede zenginlesip, zekdtim vermek igin kapt
kap1 dolagmis oldugu, hatta onun kendi mezhebini yaymak i¢in uzak
beldelere gonderdigi adamlarinin masraflanini dahi kargilayabilecek diizeye
gelmis oldugu bildirilir.92

Vasil’in, Allah’in adaleti prensibinden hareket ederek ortaya attig1 kader
fikri, baglangicta her ne kadar ciddi bir tepkiyle karsilasmamis ise de, daha
sonralari, fiilleri kiilli irddesiyle Allah’in yarattifini, insanlarin da o
yaratilmus fiilleri kesbettigini ileri siiren Eg'drilerin sert tenkitlerine maruz
kalmigtir. Hatta Eg'driler daha da ileri giderek Vasil’1 bu goriiglerinden
dolay1 tekfir bile etmiglerdir.9 Vasil, aslinda ziihd ve takva sahibi ve
Allah’tan korkan bir insan olmasina ragmen, hasimlarindan kendisini Harict
veya Cehmi, hatta daha ileri giderek kéfir olmakla suglayanlar

89. Bkz. [bnu'l-Miirteza, el-Miinye ve'l-emel, Haydarabat 1902, 5.17; Ibn Kuteybe, Kitéb el-
Medrif, Kahire 1982, 5.166;. Kemal Igik, “Mu’tezilenin i1k Kurucusu Vasil b. ‘Ata ve
Bilyik Giinah Meselesi”, AUIFD., Ank. 1981, XXIV/ 337-357.

90.  Ali Mustafa el-Gurébi, Tarihu’l-firaki’l-islamiyye, Mekke, tsz., 33. M. Zahid el-Kevseri
onun Kibtf oldugunu bildirir. Bkz. Gurabi, age., ay. Visil ve Gaylan"in insan hiirriyetine
bu kadar 6nem vermelerinin arkasinda, kole olarak dogup-yasamalarinin bir etkisi ola-
bilir. Emevilere kargi bu kadar sert gikiglannin arka plininda, Umeyye ogullarinin
entrikalarina yakinen gahit olmalar bulundugunu diistintiyoruz. (A.S.).

91. Gaylan Sam’daki Emevi idaresinde kitiplik vazifesi de gormiistil. iki bin varaktan fazla
tutan bir risaleler koleksiyonu biraktig1 soylenir. Bkz. Watt, Isidm Diigiincesinin
Tegekkiil Devri, 104.

92. Bkz. Isik, age., 340-341.

93. Isik, agm., 357; Bkz. Trittton, Islam Keldm, 65.



272 AUIFD Cilt XLIII (2002) Say: 2

olmustur 9 Ancak, onun miictehid derecesine ulagmig oldugunu, tabiinden
veya tebe-i tabiinden sayildigini ve gergege uymayan suglamalarin
yapilmasinin dogru olmadigni ileri siiren ¢agdag arastirmacilar da vardir.%

3.5. Imam Ebii Hanife Numén b. Sabit’in Kader Goriigii

Kader hakkindaki goriislerini "el-Fikhu'l-Ekber" ve "el-Fikhu'l-Evsat"
adl eserlerinden 6grenebildigimiz Ehl-i Siinnet ekoliiniin 6nderlerinden Ebd
Hanife Nu’man b. Sabit (6.150/767)’e gore Yiice Allah, kullarinin higbirini
iman etmeye veya kiifre girmeye zorlamamig ve onlar1 miimin ve kafir olarak
da yaratmamug, ancak onlan sadece "sahislar olarak", yani iman ya da kiifrii
sonradan kazanabilecek ndtr varliklar olarak yaratmistir. Ona gore iman ve
kiifiir kullarin fiilleridir. Insanlarin hareket ve siikun gibi biitiin fiilleri kendi
kesbleri (kazanimlari)dir. Onlarin yaraticist ise Yiice Allah olup, O’nun
dilemesi, ilmi, hiikkmii ve kaderi ile olmaktadir. Ancak O’nun iyiliklere
sevgisi, hognutlugu ve emri soz konusu iken, kétii fiillere karg: sevgisi, rizast
ve emri yoktur.% Fiili iglemesi igin gerekli olan gii¢ (istitaat), insana "fiil
anminda" Allah tarafindan verilir. Ciinkii bu gii¢ 6nce olsaydi insamin Allah’tan
miistagni olmasini gerektirecekti, halbuki Yiice Allah, "Allah miistagni,
sizler ise muhtagsiniz"9? buyurmaktadir. Buna gore giiciin fiilden sonra
olmasi ise imkansizdir.%8 Siiphesiz bu izah bigimi Ehl-i Siinnet’in iki kolu
olan Eg’ariler ve Mitiiridiler tarafindan aynen benimsenmigtir. Fakat Ebd
Hanife’nin "insan fiillerinin ortaya ¢ikisi i¢in gerekli olan giiciin, fiil
yapmadan once kendisine Allah tarafindan verildigi" seklindeki ifadelerine
de rastliyoruz.® Bu tiir ifadeler ise Mutezile’nin giiciin fiilden once oldugu
goriigleriyle paralellik arz etmektedir.

Allah’in hayni ve serri yarattigini belirten Ebi Hanife, O’nun serri
yaratmadigini sdyleyenin kafir olacagim iddia eder!'® "De ki: Yarattig:
seylerin gerrinden sabahin Rabbine sigininm"10! ayetini bu goriigiine delil

94. Bkz. Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Kitab el-Ibdne, Haydarabad 1948, s.41; Abdulkahir cl-
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, (Nsr. M. Zahid el-Kevseri), Kahire 1948, 5.70; Ebi'l-
Muzaffer el-Isferdyini, et-Tabsir fi'd-Din, Kahire 1940, s.41; Zehebi, Mizanu'l-i'tidal fi
nakdi'r-rical, Kahire 1907, I11. 267; lsik, agm., 342.

95. Bkz. Isik, agm., 343.

96. Ebi Hanife, el-Fikhu'l-Ekber (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri iginde), gev. Mustafa Oz, Ist.
1992, .57

97. Muhammed 47/38.

98. Ebi Hanife, Ebii Hanife'nin Vastyyeti (Imdm-1 Azam’in Beg Eseri iginde), cev. Mustafa
Oz, Istanbul 1992, 5.62

99. Ebi Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat (Imam-1 Azam'in Beg Eseri iginde), 5.38

100. Ebi Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, s.38.

101. Felak 113/2.
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getirmigtir.!92 Ona gore kiigiik biiyiik, giizel ¢irkin her seyi Allah ezelde
"yazmigtir" .19 Ama bu yazma isi, ona gore, "hiikiim olarak degil, vasif
olarak"tir. Yani su is "su sekilde olsun” degil, "su sekilde olacak" seklinde bir
yazmadir.'%¢ [ste buradaki "yazma", "belirleme" anlaminda degil, herkesin
kendi hiir iradesiyle yapacak olduklarini Yiice Allah’in bilerek yazmasi
islemidir. Fakat, ister hiikiim olarak, ister vasif olarak; ne denirse densin
sonug agisindan bir sey degismemektedir. [1ahi ilim agisindan bilinen seyin,
-insanlar fiillerini hiir iradeleriyle gerceklestirse de- zamani geldiginde aynen
gerceklesmesi kagmilmaz olmaktadir. O halde bu durum Allah’in ilminin
konusu olmaktadir.

Sonug¢

Islam’in erken donemlerinde baglayan dini siyasallagtirma (politize),
halki da siyaset dis1 birakma (depolitize) siirecinde kader inanci gesitli
sekillerde kullanilmis ve bu konu hakkinda bir ¢ok tartigmalar yaganmigtir. O
giinlerden beri zaman zaman bir takim siyaset adamlarinin, yoSnetimi
altindaki halk tizerinde baskici ya da uyutmaci bir yonetim bigimi
sergilemeleri ve iistelik bir takim hadisleri de kullanarak, yaptiklarini 11ahi
kadere baglamalan nedeniyle, yiizyillardan beri Islam toplumlar yanlig ve
celigkili bir kader anlayisina siiriiklenmis ve kendi basiretsizliklerini fark
edemeyerek ne anlama geldigini tam bilemedigi bir kadere boyun
egmiglerdir. Boylece, kaderci (fatalist) bir zihniyet yapilanmasi igerisinde
bulunan, kendi sorunlarmnin ¢éziimiinii -I1hi ya da insani baglamda- kendi
disinda arayan; hazirci, bedbin, miskin ve tembel insanlarin ¢ogalmasina,
tistelik bu anlayisin Isldm toplumlarinda hdkim goriis haline gelmesine
sebep olunmugtur. Bu bakimdan ¢agimizda Islam toplumlarinin sorunlarina
¢oziimler getirebilecek ilkeler igeren, Miisliiman kiiltiiriiniin bigimlendirdigi
tarihsel diisiince hareketlerinin Dini okuma-yorumlama ve insana bakig
acilan yeniden degerlendirilmeli; boylece yirmi birinci ylizyila girmig
bulundugumuz su giinlerde yeni bakis agilarina kapi aralanmalidir. Aslinda
konunun ¢ok girift olmasindan dolay1, insan hiirriyetinin sinirlart o giinden
bu giine hild tam olarak netlik kazanamamistir. Bu bakimdan problem
tartigilmaya devam etmekte, herkes kendi mezhep ve megrebine ya da
entelektiiel seviyesine gore konuya yaklagmaktadir.

Islam toplumlaninda "Dinin temel amaglari” (mekasid-1 din/mekasid-1
[1ahi) goz ardi edilerek, tarihsel bir takim yorum ve uygulamalari "dinin

102. Ebi Hanife, el-Fikhu'l-Ebsat, s.38.
103. Ebd Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, s.56.
104. Ebi Hanife,a.g.e., ay.
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vazettigi kurallar" olarak gorme ahgkanligi devam ettigi ve insanlarin
bireysel haklari ve hiirriyetleri, diinyanin kiiresel degerleri goz Oniine
alinarak yeniden tespit edilmedigi siirece, Miisliimanlarin gelismelerinden ve
cag1 yakalamalarindan sz etmek miimkiin olmayacakur. Fakat, diistinceye,
ilerlemeye ve gelismeye aslinda gok énem veren, insan1 mutlu etmek i¢in
gonderilmis olan Islam Dini’ni Miislimanlarin yeniden okuyarak, insanligin
gergek banig ve huzuru igin dncii roller tistlenmesi mimkiindiir. Sonug olarak
Islam diigiince tarihinde zaman zaman oldugu gibi, bilingli ya da bilingsiz,
veya kendi ihmalkarliklari nedeniyle ortaya ¢ikan olumsuz her olayr,
kendilerinden degil de [lahi bir yazgiymug gibi kabullenmeleri, Islam ve
insanhk adina talihsiz bir durumdur.
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