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Dinde Reform
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Reform in the Religion. Religion is in itself formed by some fundamental
bases which have permanent and perennial characters. These are the
common denominators shared by the believers living at different times and
places. However, in addition to these unvariables there are some principles
which vary according to conditions the believers live in. In Islamic literature
there are such concepts as tecdid, ictihad which are employed to apply these
principles to various conditions. In this context, one of the most remarkable
trends in recent times is to discuss the innovation or reform in Islamic
thought. The article here is putting forward another approach to the nature,
structure and method of this innovation.
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1. Kavramsal Cerceve
1a. Reform

Reform kavrami, ‘form’ kelimesinden tiiretilmis bir kelimedir. Form
(forme Fr.): Sekil, bi¢im, kalip, 6rmek; anlasilir, kavranilir yapi; bir 6ziin,
téziin, cevherin bir nesnenin dis 6zelligi. Form (forme), bir seye kendi
dogasina gore varlik, bigim, 6zellik verme. Ornegin, demokrasi, otokrasi
(idarenin tek kiside olmasi) gibi. Form (forme); tertiple diizenleme, bir araya
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getirme yontemi. Igerikten, esastan ayri usul; herhangi bir maddeyi, belli bir
bigime koyma; bir seyin unsurlarini bir arada tutma ilkesi.

Form (forme): Bigimlendirmek, sekillendirmek, olmak; imal etmek,
yapmak, diizenlemek; 6gretim, egitim, deneyimle bigimlendirmek, ozellik
kazandirmak, davrams gelistirmek, tertip etmek.

Bir nesnenin 6zelligi 6ziinden ayridir. Bu, nitelik ile nitelenen yani sifat
ile mevsufun ayri olmasi gibidir. Form kelimesini felsefede ilk kullananim
Aristo oldugu biliniyor. Aristo tabif ki form kelimesinin Yunancas: olan
‘eidos’ kelimesini kullandi, ancak? her zaman oldugu gibi terimsel (1stilahi)
kavramlar temel anlamlarin1 sozciiklere dayandirirlar. Aristo bir nesnenin
varhigim iki gekilde anlatir: Biri onun 6zii (heydla, hile); digeri de bigimi,
sekli.’

Burada dikkate alinmasi gereken husus filozofun, form (bigim, sekil) ile
hey(ildyi, yani bi¢imlenen maddeyi birbirinden ayirmasidir. Madde, oz,
cevher (heyiild) degismez, ama bicimi, sekli degisir. Oziin bigim ve sekil
aldig1 her bigimin ve geklin iginde degismeden siiregelmesi, devam
etmesidir.

Reform (reformer Fr.): Yanliglari, eksiklikleri gidererek daha iyi
yapmak, diizeltmek, yolsuzluklari, irza tecaviiz etmeleri, kotilikleri,
durdurup engelleyerek daha iyisini yapmak, kisiyi ikna ederek veya zorla
koti iglerini biraktinip iyi davranmasini saglamak; sekil ve suretini degistirip
iyilestirmek, 1slah, tanzim ve tertip etmek, iyilestirmek; bozulmamis ilk
durumuna getirmek, muzir (zararli) bir usuli lagvetmek (kaldirmak,
feshetmek, yiiriirliikten kaldirmak) ve yeniden tegkil etmek (Biyiik R); dinde
iyilestirmek, tenkih etmek, zararli seyleri ayiklamak, (Allah’a) donmek,
yapilan yanligtan donmek.

XIX. asirda Yahudilige bir bi¢im vermekle, tarihi Yahudilige akilci
diisiinceyi ve geleneksel dini merasimleri siki1 goreneginin gerekmezligini
normallestirmek; Hiristiyanlik dininde de Protestanhigin mucidi olan Luther
tarafindan (1517) icad olunan tadilat, degisiklik, yeniden diizeltim, dinde
diizeltim; su-i istimalin izalesi; yeni olusum bigimi, dig goriinim.

Reformation: Islah, din islahi, yanhgstan donme; nefis 1slahi, daha iyi
duruma koyma veya girme; kotii gidisten doniis; tovbe; 16. Yiizyilda dini
1slahat; 16. Yiizyilda Protestan Kilisesisinin tesiri ile neticelenen dinsel
devrim; Roma Katolik Kilisesinin 1slahi.*

Reform kelimesi hakkinda buraya aldifimiz anlam ve kavramlarin
hangisi, dinde reform olunca dini kokiinden, temelinden degistirme vardir?;

! Bitiin bu tanim ve anlamlan Ingilizce-Tiirkge (eski ve yeni), Ingilizce-Arapga, Ingilizce-
Ingilizce; Fransizca, Tiirkge (eski ve yeni) ve felsefi sézliiklerden segip derledik.

2 D. D.Rumes, Dictionary of Philosophy (New Jersy, 1961) 21, 110

3 Hiiseyin ATAY. /bn Sind’da Varlik Nazarivesi (Ankara, 1983) 96
Birinci dipnot.
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bu, dinde reforma diigman kesilip gereksiz yere konuyu saptirmaktan bagka
bir davranis degildir.

1b. Tecdid

Arapga’da ‘tecdid’ kelimesi, Tiirkge’de kullanilan ve yenilestirme, yeni
yapma, tazeletme anlamlarina gelmektedir. Tecdid kelimesinin tiiretildigi
kok ‘c-d-d’ olup ii¢ temel anlami oldugu sdylenmektedir: Biiyiikliik, azamet,
yiicelik. Ikincisi haz, nasip, hisse, zenginlik; ¢iinciisii, kesmek olup
kelimede asil olan mana budur. Ornegin ‘Sevbun cedid’ (yeni elbise) dendigi
zaman, sanki terzi onu simdi kesip bigti, anlamina gelir. Buna dayanarak
herhangi bir geyin iizerinden giin gegmemisse ona yeni, simdiki sey denir.
Bundan dolay gece ile giindiize de iki yenilesen sey ‘cedideyn’ denmesi, bir
biri ardindan her geligleri, yeniden olusuyor.” Cedid : Yeni sifatindan tecdid,
yeniletme, yeni yapma, yeniden yapmak, eskiyi birakip yeni bir sey almak,
eskiyi diizeltip yeni duruma, bigime, sekle koymak; saglamlagtirmak, yeni
elbisc giymek; onarmak, tamir etmek, giiclendirmek. Yeni demek,
oncekilerden farkh olan bir sey olduguna gore, yenide bir bagkahigin olmasi,
yeninin icerdigi temel bir anlamdir. Tecdid kelimesinin iki temel anlami
oldugunu gérityoruz: Birisi yenilemek, eski bir seyi yeniletmek, yeni duruma
getirmek; simdi nasil olmasi gerekiyorsa dyle yapmak, ona yeni bir bigim ve
sekil vermek. Bunda yenilenen seyin 6ziinii, mahiyetini, maddesini yok
etmek ortadan kaldirmak anlami yoktur; sadece yonlendirme, bigimlendirme
anlami vardir.

Ikinci anlami yeni bir seyi ortaya koymak, olmayan bir seyi icad etmek,
eskiden olmayan bir geyi liretmek, yeniden yapmak, hi¢ yok iken yeni bir
seyi varlik diinyasina ¢ikarmak.

‘ Reform kelimesinin Tiirkgemize ne zaman girdigini tespit etmek zor
olmasina zor; ancak Avrupalilasma siirecinin baglangi¢ tarihi olarak kabul
ettigim ilk Deniz Miihendislik Okulu’nun kurulusu olan 1774 den ve
1839°daki Tanzimat Fermanmindan sonra kullaniminin agirlik kazandigin
digliniyorum. Ciinkii Tanzimat’ta Tirk egitimine ve idaresine yeni
diizenlemeler getirildi. Kugkusuz bunlarin iginde miislimanlarin hognut
olmadiklari, dini hiikiimlere aykiri olanlar da vardi ise de, bunlar devletin
idaresini ilgilendiriyordu. Medrese de bu yeniliklerden pek uzak kalamad.
Kadi yetigtirmek lzere medreseye bagli, ancak medrese dist yeni bir
programla 1854’de yeni bir okul agma zorunda kaldi. O zaman dinde bir
yenilesmeye, reforma ihtiyag oldugu, yapilan reformlarin estirdigi hava
neticesinde ilgili kesimlerin zihinlerinde ¢akmaya baglamig olmaliyd. Biitiin
bu yeniliklere medrese kesimi ve ulema alinmadig i¢in, onlar bu reformlarin
diginda birakilmiglardi. Bir giin kendi baglarina da bir yenilenme, reform
belasinin geleceini diiginmeye ve ondan iirkmege baglamiglardi. Devleti
elinde tutan yenilik¢iler, artik dinde de bir reform ve yenilenme hareketinin

3 ibn Faris, Mu’'cemu Mekayis'el-Luga, Misir 1366 (h)/1946 (m) 1/406,409.
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baglatilmas: gerektigini telaffuz etmege ve dillendirmege bagladiklarinda,
dinf kesim buna kars1 ¢ikti ve dini tahrif etme, degistirme, dinsizlik olarak
suglamaya koyuldular. $imdi de diisiinmeden, aragtirmadan ayni tepkiyi
stirdiiriiyorlar.

Dedigimiz gibi reforma karsi ¢ikmanin birinci nedent, kelimenin
miisliman olmayan milletlerin dilinden gelmesi, ikinci neden de bunu
medreseye karst olan kesimin kullanmasidir. Diger sebepler, yan sebeplerdir.
Oysa reform kelimesinin kargihg: olan ‘recdid’ kelimesi [slam din
kitaplarinda, Hz. Peygamber’in sézlerinde-uydurma veya zayif olsa da-
bulunmakta. Bazi alimleri miiceddit (yenilik¢i) olma unvanlar ile siraya
koyup 6vmekte olduklari bir gelenck de olusturmuglardi. 1940-1950’li
yillarda eski medrese alimlerinden birisi bu ‘miiceddid’ mertebesine ulagma
arzusunu; Hz. Peygamber’in bir siinnetini yapmaya g¢aligmanin, insani
miicedditler mertebesine ¢ikaracagini soyleyerek kendisini Hz.
Peygamber’in siinneti saydiklari sakal birakmaya vererek sergilemisti.
Dedigim gibi, reforma kars1 ¢ikanlar, hakliliklarini ispatlamak ugruna,
tuttular tecdide, yenilesmeye de karsi gikmaya baglamiglardir. On bes sene
once ‘Isléam’da Yenilenmenin Kurallar’ adiyla bir eser yazdim. Fakiiltedeki
meslekdas dostlarim, eserin adimi degistirmemi tavsiye etmiglerdi. Kitap li¢
yiiz kiisiir sayfa ve su anda basima hazirdir. Ciinkii din adamlan ve halk, dini
yeniden anlamayi hala dinsizlik kabul ediyor. Elli sene dnce baglattifim
‘yenilenme’, dini yeniden anlama anlaminda ‘fecdid’ kelimesini, onu
dinsizlik sayanlar tarafindan telaffuz etmeye g¢alismalarini bir geligme
saymali m1? Cinki bir kavramin geregini yapmak igin Once onu
dillendirerek benimsenmesini yaymak gerekir.

Oncelikle sunu sdylemek yerinde olacaktir. Herhangi bir alanda yenilik
yapacak yeni bir gey ortaya koyacak, yeni anlamlar, buluslar iiretecek o
alanin insanidir. Dinde reformu, din bilginleri, miigtehitler; bilimde reformu
ise filozoflar, diisiiniirler yapar.

1c. Bid’at

Yenilemenin, tecdidin, reformun Islam fikir tarihindeki olaywna ‘bid’at’
denmistir. Bid’at, yepyeni bir sey ortaya koymaktr ki, bu kelimeden ibda’
kelimesi tiirer ve ornegi olmayan bir seyi yapmak, icat etmek, yaratmak
demektir. Bid’at yeni bir model, bi¢im, tarz ortaya koymak anlamindadir.
Arap putperestleri dc Hz. Peygamber’i ve Kur’dn’i yermek, insanlarin
goziinden diigiirmek i¢in degisik ve birbiriyle geligen tutumlar ortaya
koyuyor ve deyimler, soylemler kullanmiyorlardi. Bazen Kur’an’a eski
masallar der, bazen de Hz. Muhammed'e yenilik¢i, bid’atg1, diyerek eskiye
kars1 yeni bir olusumu kurdugu i¢in gozden diisirmege ¢aligirlardi. Kur’an
bu itiraz ve yermelere cevap verirdi. Buna Kur’an gu yaniti vermektedir:

“De ki: ‘Ben, elcilerin icinde ilk (bid’atct) degilim. Bana ve size ne
yapilacagini bilemem; ben sadece bana vahyolunana uyuyorum.”(46/9).
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Kur’dn’in kullandig “bid’ ” kelimesinin sozliik anlaminda sunlar var:
yapilan ilk sey, drneksiz, oncesiz bir tarz, yeniden olan nesne; yeni model,
olaganiistii bir ey, yenilik heveslisi, yenilik 6zentisi olma; bir niteligin en
son gayesine ulagma ki, bilgin olma, yigit olma, serefli, onurlu olmada
gayeye varma. Bunun i¢in Kur’an’in Tiirk¢e ¢evirilerinde bu kelimeye “ilk”,
“ilki” (ben de bunu yegledim) diyen ile “tiiredi”” (Hamdi Yazir), diyenler
oldugu gibi, Ingilizce gevirilerde de aym birbirlerine yakin ‘bid’ kelimesinin
igerigine giren kelimeler kullanilmustir.

Dikkat edilecek olursa ayette ii¢ ciimle yer aliyor. Birinci ciimlede
Peygamber’in ilk olmadig ifade edilirken, ge¢mis peygamberler ne yaptiysa,
kendisi de aynisin1 yapiyor. Peygamber olmak yeni bir sey degil;
peygamberler toplumu, toplumun dinini 1slahla ugragmiglar, ben de
(Muhammed) aym seyi yapiyorum. Bunda sasilacak bir sey yok. Ortaya
koydugum seyleri ilin kazanmak ve sShret yapmak, yenilik 6zentisi olarak
yapmiyorum. Ikinci ciimle, birinciyi agikliyor. Boyle yapmakla ve demekle
beraber benim ve sizin baginiza neler gelecegini bilirim, davasinda da
olmadifim i¢in size bir otorite kurmak niyetinde olmadigimt ifade ediyorum.
Ugiincii ciimle ise, bu sdylediklerimde ve yaptiklarimda kendime ulasan bir

bilgiye gore yapiyorum; herkesin bu bilgiyi agik¢a bilme imkani oldugu igin .

dogrusunun, yanhsinin, ne oldugunu bilebileceklerini ifade ediyor. Bu
siibjekrif, insanin iginde ve diinyasinda kalan bir bilgi olmayip herkesin
gOriip degerlendirecegi objektif bir durumun bilgisi oldugunu ortaya
koyuyor.

Putperestler Hz. Peygamber’i yeni bir sey ortaya koymakla,
bid’atgilikla nitelemelerinde kendi geleneklerine gore hakli idiler. Ciinkii Hz.
Muhammed onlara yeni bir bigim, deneyim, eylem, yeni bir olusum
getiriyordu. Bu onlara gére yeni bir sey idiyse de aslinda o ezeli, tarihin
derinliklerinden siiziiliip gelen bir gercegin kendi dillerine gore anlatimi idi.
Bunun i¢in Hz. Muhammed bir bid’atg1, yenilik diiskiinii degildi. Ancak
gelenekgi, eskicilik diigkiinii de degildi. Ne olursa olsun, sadece yenilik
olsun diye, degisik bir sey ortaya konmasi davasinda degildi. O, gergegi,
gergek olani tekrar giindeme getiriyor; bu ortaya koyustaki 6zellik ve yenilik
onun anlatim tarzinda ve kolayca uygulanabilecek bigimde ve sekilde dogru
olmasinda idi. Iste geleneklere, torelere bilingsizce ve koriikoriine uyanlar,
bu kadar yeniligi bile kavrayamadiklarindan tiimden yenilige, yeni tarz bir
anlatima karg1 ¢ikiyorlardi. [k miislimanlarin iginde, tarih boyunca ve
giinimiizde benzer gelenekgiler ve eskiye diiskiin, yenilige diigman olanlar
bulunagelmigtir. Hele asag1 yukar ti¢ asirdan beri yenilik (bid’at) diismanlart
Islam toplumlarina hakim durumda olduklarindan, Isldim milletleri ve
toplumlar1 diinyanin kalkinmig milletlerinin ¢ok gerisinde kalmanin
sikintisini gekiyorlar. Islim diinyasinin geri kalmighktan birey, toplum ve
devlet olarak g¢ektikleri sikintinin nereden kaynaklandigini aragtirmiyor,
bilmiyor; ¢iinkii diistinmege, fikir iiretmege, yeni bir sdyleme karsi
amansizca diismanlik yapiyorlar.
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1d. ictihat

Islam’da reform yapmaya ictihat yapmak denir. Bundan dolay:r her
miictehit reformcudur. Igtihat demek, ‘dinin ana kaynaklarina dayanarak,
onlardan hareket ederek yeni bir hiikiim ¢ikarmak ve yeni bir anlayis ortaya
koymaktir’. Isldm’in ana kaynaklar1 akil ve Kur’an’'dir. Hz. Peygamber’in
sézleri ve isleri (Siinnet); bu iki kaynagi kullanmanin ornekleri, yontemi ve
bu iki kaynagin yorumu ve agiklamast, tefsiridir. Bunlar zamana, mekana,
bireye ve topluma gore degisir. Hz. Peygamber’in 6rnek olmasi, O’nun
yaptiginin aymisint, tipkisini yapmak, kopya etmek. taklit etmek anlaminda
olmayip insanlarin yararlarini gozeterek, hedef alarak Ornekler uretmektir.
Tek ve basit bir ornekle bu su demektir:

Giiniimiiz Islam diinyasinda igtihat konusunda ii¢ tiirlii goriig vardir:

a. Bazi kimselere gore igtihada hi¢ gerek yoktur. Eski miigtehitlerin
sozlerini anlayip uygulamak yeter. Goriildiigii gibi bunlar Islam’1 ve diinyay:
anlamamus, diiginmeye karg1 bagnaz kisilerdir. Bu gibileri siyasette, devleti
idarede de gormekteyiz.

b. Bazi kimseler ise ge¢mis miigtehitlerin yaptiklari igtihatlar oldugu
gibi kalip uygulansin, onlarin igtihatlar1 bulunmayan konularda yeni igtihat
yapilmasim dogru ve gerekli goriirler.

c¢. Ugiincii tiir igtihat goriisii, gegmis miigtehitlerin igtihat yaptiklar
konularda da yeniden igtihat yapmak dogru ve gerekli oldugu gibi, yepyeni
olaylar hakkinda da yeni igtihatlar yaparak hiikiim vermek gerekmektedir.
Ictihat hi¢ kimseyi baglamaz. Buna ‘igtihat milzim degildir’ denir. Bir
miigtehit kendi igtihatina uymak mecburiyetinde de degildir. Cinkd o da
ictihatin1 degistirebilir.

Gecmisteki miigtehitlerin koyduklar1 igtihat kurallari, kendi
zamanlarindaki bilgi diizeyine, insanlarin anlayis ve sartlarina, ihtiyaglarina
gore oldugu igin, onlari tekrar gozden gegirerek defistirmek, giinimiiziin
bilgi diizeyine ve sartlarina gore yepyeni kurallar koyarak igtihat yapmak
gerekmektedir. Ge¢migste kullamlan kurallarin gegerli olanlarini reddetmeye
kuskukusuz ilmi agidan da imkan bulunmayacagindan, onlar da
kultanilabilir.

Reform degistirmek olmayip yanhglart diizeltmek, 1slah etmek, salih
amel islemek, yararl bir i yapmaktir. Reform ve i¢tihat yapmak, kayutsiz ve
sartsiz diiginmekle olur. Kotii yonde degistirmeye ve bozmaya reform
denmez; ona deform denir.

Reform kelimesini kullanmamin gerektigine inamyorum. Arapga’da
kullanilan ‘tecdid’ ve Tiirkge'de kullanilan ‘yenileme’ ile, gene Tiirkge’de
kullanilan ‘yenilikgilik’ arasinda fark, dindar ile dincilik, 1aik ile laikgilik
arasindaki fark gibidir. Yenileme, bir seyi, daha iyi bir duruma getirme,
yenilikgilik ise herhangi bir yeni sey yapma, eskiden olmayan nesne yapma,
bu dogru da olabilir yanhs da. Yenilemek ise eskiden olan bir seyi
giizellestirme, daha iyi yapma anlamini ifide eder. Bid’at kelimesi aslinda
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kok olarak yeni bir sey ortaya koymak oldugu icin iyisi ve kétiisii olursa da
bid’atin kokiinde gene de iyiye yonelik bir kavram vardir. Bunun igin
edebiyatta ve giizel sanatlarda ‘bedii’ kelimesi , giizel bir sey ortaya koyma
anlaminda kullanilmigtir.

‘Yerin ve goklerin bedii’ (2/117); yani 6rneksiz en giizel bicimde
yaratani.

Ne var ki reform kelimesinde de asil anlam giizel yapmak, iyi yapmak,
giizellegtirmek, iyilestirmektir. Reform kavraminda kéti, ¢irkin bozuk
anlami yoktur. Ben burada reform kelimesi kullaniyorum diye, onun
kullanildig: dilde olmayan, kendimce bir mana vermedigimi kanitlamak igin
glinliik dilde kullanilan kiigiik Ingilizce s6zligiin tammin, Ingilizce olarak
buraya almak istiyorum:

Reform:

1. To make better, by removing abuses (Yanhs kullanislart gidererek
daha iyi yapmak).

2. To improve morally; persuade, or educate to a better life (ahldkca
daha iyi yasama gore diizeltmek; iknd’ etmek veya egitmek).

3. To give up sin or error (giinahtan veya yanhstan vazge¢mek, giinahi
ve yanlig1 birakmak) .

Goriiyoruz ki reform kelimesi herhangi bir seyi veya isi yeniden
herhangi bir bigcimde degistirmek veya yenilemek olmayip herhangi bir seyi
veya igi daha iyi yapmaktir. Reformda hem iyi, hem kot kavrami yoktur.
Sadece daha iyi kavrami vardir. Arap¢a da buna karsilik ‘isldh’ kelimesi
kullaniabilir. Tecdid kelimesi yenileme daha 1yi ve giizeli yapma anlamina
olursa, reform kargilig1 olarak kullamilabilir. Tiirkge’de yenileme, yeni bir
sey yapma anlamma kullanilirsa, reform kelimesinin tam kargilig1 olmaz.
Ancak yenileme bir seyi daha iyi yapma anlaminda kullanilirsa reform’un
tam Tirkge kargiligr olur. Kur’dn't Kerfm bunun igin ‘isldh’ kelimesini
kullanmaktadir. Islédh’in kokii ‘salah’tir. Salah, ‘iyilik, yararlihik, iyi olma’
dan tiireyen ‘usldh’ kelimesi daima iyiyi yapma, iyiye gore diizeltme kavrami
biitiin tiremiglerinde i¢lem bir anlamdir. Bunun igin her zaman derim ki
Kur’an’t Kerim eskimeyen, her zaman kullanilabilen ¢ok teknik, incelikli
kelimeler kullanir.

Reform kelimesinin karsit1 olan ‘deform’; seklini, bicimini bozmak,
¢irkinlestirmek, deforme ectmek, yok etmek, harap etmek demektir.
Arapga’da bunun karsihgi olarak ‘bid’dr-i seyyie’ konulabilir. Anlagiliyor ki,
reform, bozma, kotii bigime koyma, anlamina kullanilmadiginin kamiti olarak
deform kelimesinin bulunmasidir. Reform mutlaka temelde iyi yapma,
deform da bozma, kétii yapmadir.

® Funk and Wagnells, Standard Dictionary, First Signet printing, August, 1980, USA.
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2. Reformun Bilgisel Temeli

Dinler tarihine baktigimiz zaman, dinde en son ve en kokli reformu
Kur’an'in getirdigini goriiriiz. Kur’an’in anlattify peygamberlerin her biri,
bozulan dinde reform yapmig, bundan dolay: da sert, gii¢li direniglerle karsi
kargtya kalmiglardir. Bunlarin en sonuncusu ve kokliisii, Kur’dn’in dinde
yaptig1 reformdur.

Kur’an’in koklii bir reform gergeklestirmk igin yaptigi ilk sey, bilgi
anlayigin1 degistirmek olmustur. Kur’an’in insana getirdigi yegéne sey bilgi
kurami, yani bilgi teorisi, epistemolojidir ve bu kuramint iig sacayagi lizerine
oturtmusgtur:

a) Bilgi, b) Yontem, ¢) Diiglinme.

a.) Kur’an bilgi elde etmenin kaynaklarini da belirtmistir.

1) Bes Duyu,

2) Vicdan

“Allah sizi annenizin karnindan ¢ikardig1 zaman higbir sey
bilmiyordunuz. Size kulak, gozler ve goniiller vermigtir.”(Nahl, 16/78; Miilk,
67/23).

“Bilmedigin seyin ardina diigme, Dogrusu kulak, gz ve goniil, iste
bunlarin hepsi, sorumludur.”(Isra, 17/36).

3) Hazir bilgi, Kur’an bes duyunun ve vicdanin diginda bir de
baskasinin bilgisinden yararlanmay1 6nermis, onu da bilgi kaynag: olarak
kabul etmistir. Bu ashinda hazir bilgi demektir. Bunun igin Kur’an ‘oku!’
emriyle baglamigtir. ‘Oku’ emrinin timleci(mefulu), gosterilmemis,
belirtilmemigtir. Bunun anlam: ‘her geyi oku!’, demektir. Insan neyi okur?
Baskasinin yazdifin, yazilanlan veya daha once okuyup ezberledigi seyi
okur. Bu, baskasinin bilgisinden yararlanmaya emir demektir.

b) Kur’an'in getirdigi yontem, ‘tiimevarum’ yani, ciiziyattan kiilliyata
gitme yontemidir.

“Sozlere kulak verip de en giizeline uyan kullarima miijde ver. Onlan
Allah dogru yola erigtirmistir. Iste onlar 6zgiin akillilardir.”(Zumer, 39/18).

Bu ayet tiimevarim metodunu, yontemini ortaya koymaktadir. Bu
yontem iyi seyleri teker teker 6grendikten sonra, aralarinda karsilagtirma
yapip en iyisini, en giizelini, en dogrusunu bulup almay onerir. Bertrand
Russell, ‘on yedinci asirda, Francis Bacon’in ortaya attifi ve Aristo’nun
ilimde otoritesini yiktig1 ilmi metot (yontem) budur’ demigtir. Iste Kur’an,
Aristo’nun otoritesini bu ayetle Bacon’dan bin sene 6nce, daha yedinci
yiizyihin baginda yikmigt1. Bertrand Russell, Islam felsefesini bilmedigi igin
oyle demigtir.

Tiimevarim (endiiksiyon, istikra), tekil olgularin gozlemlenmesiyle veya
olgularin tek tek denenerek kaydedilmesiyle, tiimii igin gergeklik ve hepsini
icine alan tiimel ve genel dnermelere, ifadelere ulagmaktir. Bu mantiksal bir
islem ve bir tiir akil yiiriitme yoludur.
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Bunun tersi olana riimdengelim (dediiksiyon, kiilliyattan ciiziyata gidis)
denir ki, Once tiimel, kiillf, genel bir kural konur, kanun yapilir; sonra o kural
ve kanun tikellere ve bireylere uygulanir.

Tiimdengelimle yapilan kanun ve konulan kural, baskici, bzgiirliigii
kisitlayict ve engelleyici olur. Ciinkii daha &nce bireyler ve tikeller
incelenmedigi igin, onlara uygulamakta ¢ok aksakliklar meydana gelir. Bu,
toplumun bireylerinin durumiarini incelemeden, fildisi kuleler iginde yapilan
kanunlarin bagarisizligina gétiiriir. Bundan dolay1 ilmi bir yontem degildir.

¢) Kur’an diisinmeye ¢ok 6nem vermis, diisiinmeyen kimseyi ‘davar’
saymig ve o tiir kimselerin bagina pislikler, feldketler yagacagini bildirmistir.

“Beyinleri olup anlamayanlar, gozleri olup gérmeyenler, kulaklar1 olup
isitmeyenler, igte bunlar davarlar gibidir, belki de daha asagidadirlar.”
(A’raf, 7/179).

“Allah katinda canhlarin en kétiisii, sagir olanlar, dilsiz olanlar ve
diistinmeyenlerdir.”(Enfal, 8/22).

“Allah diigiinmeyenlerin iizerine pislik feldketler yagdirir.” (Ydnus,
10/100).

Miislimanlar bilgi kuraminin bu sacayaginin her bir ayagina, bilgi
kaynaklarina, tiimevarim yontemine ve diigiinmeye on birinci asra kadar
o6nem verdiler ve onu uyguladilar. Bunun sonucu olarak bir diinya
medeniyeti kurdular ve bir diinya felsefesi yaptilar.

Islam Hukikunda Hanefiler timevarim yontemini kullandilar. Once
olaylari inceleyip sonra kitabini yazdilar. Oysa Safifler timdengelimi
kullandilar. Once kurallari1 koydular; sonra onlari uygulamaya déir kitaplar
yazdilar. On birinci asra kadar bu iki yontem kullanildi. Ayrica on birinci
asirda Hagh seferleriyle birlikte Doguya gelen Hiristiyanlardan Miisliimanlar
timdengelim (Kiilliyattan ciiziyata gitmek) yontemini aldilar ve Hiristiyanlar
da Miisliimanlardan timevarim yontemini alarak, bir yontem miibadelesi
yaptilar. Boylece Mislimanlarda tiimdengelim ySntemi yayginlagip listiin
gelince, ilim durakladi. Buna mukabil Hiristiyanlarda ilmi ¢aligmalar
basladi. Mislimanlar hala tiimdengelim yonteminde yanilgidan yanilgiya,
felaketten feldkete diistiiklerinin nedenini bilmiyorlar, aramiyorlar; ¢iinkii
diiglinmiiyorlar.

Siz distiniiyor musunuz?

Bugiin Tirkiye her seyde, ozellikle kdnunlarda, kanun yaparken
timdengelim yontemini kullandig1 igin, bagariya ulagamiyor. Bir felaketten
daha kotiistine diisiiyor; iflastan ifldsa gidiyor. Bunun nedeni tiimevarim
metodunu kullanmamasidir. Biitiin egitim ezbercilige, tek seyi 6gretmeye
dayanmasi, tiimdengelim yontemini kullanmanin bir sonucudur. 1774’den
beri hald timevarim yontemini kullanmay: 6grenemedik. Ciinkii uzun
yoldur, masraflidir, ¢ikar getirisi azdir, fikir iirettigi i¢in zordur. Kanunu
fildisi kulesinden yapanlar, uygulamaya koymadan ¢izerler veya kinun
Cumbhurbagkanindan doner ya da Anayasa mahkemesinde iptal edilir.
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j774’den beri Tiirkiye ilmi yontemi alma niyetinde ve egilimde
olmadan, sidece teknik bilgiyi hazir olarak taklit etmeye bagladi. Bilgi ile
yontemin birbirinden farkli oldugunun ve yontemde olan geleneksel
tiimdengelim  yonteminin diginda, onun zitti olan timevarim yontemini
anlayip, farkedip 6ziimseyemedi. Onu hi¢ duymadi. Onu hig bilemedi demek
belki biraz suglama tagiyabilir. Ancak, goriinen odur ki, biitiin hiikiimetleri,
idarenin, kanun koyucularm, siyasilerin ve kanun uygulayicilarn iki de bir
zihinlerinin ve ayaklarinin siirgmesi herkes tarafindan goriilirken,
kinanirken kimse bunun sebebine inmiyor. Igte onun sebebi bilgi kurami
eksikligidir.

Biz bunu dinde, dini diisiincede reformda ve dindeki bilgi kuramnin
geregini giindeme getirip anlatarak uygulamaya koymak c¢abasim
gostermege galisiyoruz. Bilgi kurami iginde, dncelikle iizerinde durulmasi
gereken Tiirkge'de dini kavramlari, diiglinceyi geligtirmek igin gereken
kelimelerin anlamlarini yeniden ele almak, giiniimiiziin anlayigina gore
aciklamak ve belirlemek, netlestirmekle insanlara agik secik, kolayca anlayip
iizerinde diisiinebilecekleri dnermelere, gtkarimlara ulagmalarini saglamaktir.
Iste bunun igin dinde reform yapmanin ne anlama geldigini aciklamak
gereksinimini gidermege ¢alisacagim.

3. Yontemsizlik - Tutarsizhk

Islamci kesimde ilmi olmayan, ger¢egin pesinde olmayan bir tutum
sudur: Bagkasindan gelen bir fikre kargt ¢ikmak, ona diigman olmak; onun
dogru, yanhs olduguna bakmadan, madem baskasindandir, Oyleyse o
mutlaka yanligtir, pegin fikirlilik ve inangla onunla miicadele etmek. Bu
zihniyeti Islam’in ilk asrinda da goriiyoruz. Ancak o zaman topluma hakim
durumda olmadig1 halde, bazi alimlerin oldiirilmelerine sebep olmuglardi.
Bir alim bir fikir veya yeni bir agiklama ortaya attif1 zaman, hemen onun
soyu sopu aragtirilir, bulunamayinca uydurulur; igte Habesi, Yahddrf,
Hiristiyan veya Mec@si oldugu ileri siiriilerek dini yikmaya ¢alistig1, miirted
oldugu, dinden gikti1, kafir oldugu, dini inkar ettigi i¢in oldiirilmesine fetva
verilmigtir. Tarihte ve giiniimiiz Tiirkiyesinde bu durum, devlet ve rejim
diismanhg ile gittikge sertlesmekte degil midir? Ne var ki [slamci kesimde
durum bdyle oldugu gibi, solcu kesimde, laikgi kesimde de ayni anlayis hig
eksilmeden siirdiiriilmekte, kars1 kesimin 6vgiisiine bile razi olunmamakta,
diigman gozii ile bakilmaktadir. A grubundan biri B grubundaki bir adami
hakli bir iginden dolayr dvse, B grubundakiler, kendi adamlarini hain
sayabilmektedir. A grubundakiler ise karsttlarim ovdigi igin kendi
gruplarindan g¢iktigina hikkmetmektedir. Diigmanlik fikre degil, kaynagina,
sahiplerinedir. Bunun igin fikre, anlamaya, diiginmeye bakmadan, onun
dogru veya yanlg oldugunu tartiymadan, kimin sdyledigine bakilarak hangi
kesimden oldugu ve ge¢misinde kimden yana tavir koydugu gozoniine
getirilir. O kadar yapic1 ¢oziimler getiren diiglince sahiplerinin cezaya
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carptinlmasi veya oldiirilmesinden sonra, kim bir daha 6yle kurban olmaya
cesaret edebilir?

Soziin, diigiincenin kendisine degil, kimin olduguna bakilir. Tarihte
Islam alimleri, hele sekiz yiz sene Once yasamig bilyiikk Keldm alimi
Fahruddin-i Razi bile bu tutumu tenkit etmisti. O halde ‘kim dedi’ degil, ‘ne
dedigine’ bakmak, ilmin temel ilkesidir. Eskilerden gelen tutumlarin
baginda, kelime diismanligi da vardi. Mesela felsefeye diigmanlik, bu
kelimenin Yunanca olmasindandir. Eger Yunan milleti ilk dénemlerde
miisliiman olsayd1, bu kelimeye bu kadar diismanlik olmazdi. Siz felsefeyi
Arapga’ya ‘‘hikmet’’diye terciime ederek kullanirsaniz, herkes ayni anlami
‘hikmet’ kelimesinin iginde kolaylikla kabul eder. ama ‘hikmer’e Selsefe
derseniz, isyan eder, hayir felsefe degil, hikmet der durur. Giiniimiizde
demokrasi kelimesi, ve reform kelimesi de Islimci kesimde, ayni cezaya
carptirilmaktadir.  Oysa demokrasi géira adi altinda, reform, tecdid adi
alunda, laiklik, din isi, devlet isi ad1 altinda tartisilmg olsa goriiliir ki, kargit
olanlar daha sempati ile her biri kendi meselesi ile ugrasiyor durumda olarak
anlayisla tartigirlar.

Senelerce 6nce Hz. Peygamber’in ‘fkindi namazi Beni Kurayza’'da
kilinacak’ séziiniin hikayesini ve anlamini kitabimda yazmigtim. Sandim ki,
biraz Islam tarihini ve kiiltiiriinii bilen bunu anlar. Sonra kitaplarla ugragan
benim yagimda bir adam bana, bunu nigin yazdigimi sordu. Ben de sebebini
anlattim. Anladim ki, bir tarihf olay: anlatirken ondan anlasilmas: gereken
dersi ayrica vurgulayarak agiklamak gerekiyor. Kuskusuz diisiinen kimse,
anlatilan bir olaydan neler anlamak gerektigini anlar ve anlayana da
rastladim. Mesela ii¢ sene once Barselona’da Diinya Egitim
Sempozyumunda karsilagtiim bir Tiirk Profescriine sohbet esnasinda,
mislimanlarin nasil Islam’dan ve Kur’an’dan saptiklarini anlatirken dedim
ki: Dokuzuncu Miladi (Hicri iigiincii) asirda, mezhepler tesekkiil ettikten
sonra, mezhebe bagli alimler, hep mezhep kurucusu imamlari adina
konugmaya bagladilar. Imamimiz veya falan imam sOyle soyledi, demeyi
gelenek ve daha ¢ok onu 6nemli bir kural haline getirdiler. Bunlara
‘mukallit’ denir. Bu adi1 da kendilerine, kendileri taktilar. Bunlar kendi
sahalarinda konugacak ilmi sahsiyet ve fikir sahibi degildi. Bagkasinin adina
konugmanin, Islam’da en biiyiik sapma ve yanlis oldugunu anlattim.

Bu tarihf bir olaydir. Biraz sustuktan sonra ben profesdre buna
glinimiizdeki ilahiyatcilarin digindaki kigilerden, 6zellikle sagci aslen
ideolojistlerden ve siyasetgilerden 6rnekler verince, bana dedi ki, siz
anlatinca ben zaten giiniimiizdekileri anladim. Ne var ki, boyle anlayish zati
tlahiyateilarda bile bulmak zor oluyor. Onlara gére tarihi olaylar, sartlarina
gore olmus, bitmis ve kutsallik kazanmiglardir. Onun igin o olaylara bakarak
bagka yeni bir gey anlamak, bir yenilik olacag igin asla Gyle bir yenilige ve
bid’ate gidilemez, davas: giidiilmektedir. Din hep tarih olarak anlatihiyor.
Hayatta nasil olmasi gerektigi anlatilmiyor. Kanunlara en ¢ok uymayan,
kanunu yapanlar oldugu gibi, dine de en ¢ok uymayanlar din adamlaridir ve
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din okutucularidir. Ayrica yanlig anlatuklart dinin yanhglarma daha cok
uyuyorlar. Boyle olan bir miisliman din adamina kiymet verilen bir
toplumda bir iyilik ve hayir bulunur mu?

4. Gerekge ~ Soylemin Nedeni

Yukarida degindigim Bend Kurayza olayini burada aciklayarak
Islam’da din anlayigina temel tegkil eden iki anlayis farkim ve zihniyetini
temellendirmek gerckiyor.

Hendek savasinda miisliimanlarla olan anlagmay1 bozup misliitmanlari
arkadan vurmak isteyen Bendi Kurayza kabilesiyle savagmak igin Hz.
Peygamber’in soyledigi su soziin anlagilmasinda sahabe iki ayr1 gruba
ayrilmustir: “Ikindi namazi Benii Kurayza'da kilinacak’

Miislimanlar Beni Kurayza yolunda iken aksam olmak lizeredir. Ikindi
vaktinde Bend Kurayza’ya varamayacaklarim anladilar. Ne yapacaklarin
aralarinda tartistilar. Kimisi dedi ki, Hz. Peygamber Bend Kurayza’da
kilinacak dedigine gore vakit ne olursa olsun, ikindi namazi orada kilinacak,
demektir; ¢iinkii Hz. peygamber’in sozii de ‘seri’artir. Kimi sahédbe de dedi
ki, Hz. Peygamber’in bu sozii sdylemesinin amacina bakalim. Hz.
Peygamber’in amaci. o kadar siiratli gidilecek ki, glines batmadan oraya
varilacak ve ikindi namazi, giines batmadan orada kilmacaktir; ikindi namazi
hem Kur’an’in emri, hem de vakte bagli 6nemli ibadetlerden biridir. Biz Hz.
Peygamber’in bu s6ziiniin amacini, sdylemesinin sebebini boyle anliyoruz.
Bu sebep namazin vaktini degistirmeyi gerektirmeyecegi i¢in, biz ikindi
namazini Bend Kurayza'ya varmadan kilariz, dediler ve yolda namazi
kildilar. Otekiler ise ikindi namazini giines battiktan sonra, ulastiklari Bend
Kurayza'da kildilar. Bu iki grubun fikri ve uygulamalarina Hz. Peygamber
bir ses gikarmadi. Herkesin anlayisi, kendi anlayis seviyesini gosteriyordu.
Bu iki grubun topluma hakim olmalarinin etkisini kisaca izleyelim.

Islam bilginleri bu olay: iyi degerlendirerek insanlan iki biiyiik kargit
gruba ayirdilar:

a) Sozliik anlamma takilip bagli kalanlarma, ki bunlar sozliik anlamina
gore hareket edip ikindiyi Bend Kurayza'da kilanlardir. Bunlara
Lafizcilar(lafziyydn) adimi verdiler. Sonralari bunu metot, yontem olarak
benimseyenlere ‘Zahiriler’ dendi ve boylece Zahiri mezhebi dogdu. Ancak
baglangigta zahirf, lafizci olmayan mezheplerin imamlarina uymay1 gelenek
haline getirip ilk imamlarin sozlerine takilip bagli kalmay: yegleyenler ve
kendilerine ‘mukallir’ diyenler de Zahiriler gibi diigliniip davranarak sadece
imamlarinm sozlerini anlamakla yetinenlere ‘Nasscilar’ (nassiyyQn), nass’a,
s6ze bagli kalanlar denmigtir. Bunlar mezhepgiler, mukallitler olup her
zaman yeni bir fikir iiretmege ve yeni bir ictihat yapmaya kars ¢ikarlar;
bunlar giiniimiizde de Islam millet ve toplumlarina siyasilerin ¢ikarlarinin
etkisinde hakimiyetlerini siirdiirmekte, miislimanlan diigiinceden, bilgiden
ve medeniyetten geri birakmaktadirlar. Ve bunu da cahil ve diigiincesiz
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birakilan halka en iyi mislimanlik olarak agilamakta ve Ggiitlemektedirler.
Islam diinyasimin biitiin sikintisi, bagbelalar: bunlardir. Mezhep imamlarini
ve mezhep igtihatlarin1 nass(Kur’'dn metni) yerinde gorerek onlara nass
iglemi yapanlar, onlar1 lafizc1 gibi anlar ve onlarin yanhslarma yanlis bile
diyemezler; ¢iinkii yanhsi dogrudan ayirdedemezler.

Iste Beni Kurayza olaymda lafizcilarin Islam din ve diigiince
tarihindeki serencaminin, varhiginin sonucu budur.

b) Hz. Peygamber’in s6ziinli séylemesinin amacina gore yorumlayarak
tkindi namazini Benidi Kurayza’ya varmadan yolda kilanlara
akicidar(akliyytin) adini vermislerdi. Ciinkii bunlar iki seyi karsilastirdilar:
Biri, ikindi namazini vaktinde kilmanin farz, gerekli olmas: ile Hz.
Peygamber’in soziiniin sonucunu bu farzi zamaninda ifi etmenin
imkansizlif ile kargilagtirdilar. Hz. peygamber’in sozii agik¢a ikindi
namazinin vaktini giines battiktan sonraya alinmasina it bir ifade yoktu. Bu
su demekti: Ikindi namazini giines batmadan, Bend Kurayza’'da kilmaga
¢aligin. Bend Kurayza’da kilinmasi gene giines batmadan olacaktir. Namaz
giines batmadan olacaksa, o zaman Benii Kurayza’ya varmadan kilinmaliyd.
Iste Hz. peygamber’in séziinden amacinin ¢ok hizlt ve siiratli, gitmeyi
anladilar. Yoksa ikindi namazinin vakti o an igin kaldirnilmadi. Siiratli
gittiler, ancak yetigemeyeceklerini anlayinca namazi yolda kildilar. Her iki
taraf da Hz. peygamber’in soziine gore hareket etti. Birinci grup soziin,
sozlik anlamina, ne dedigine baku, ona goére hareket etti; anlayislar o
kadard; ikinci grup ise s6zden ne demek istendigine, soziin amacinin ne
olduguna bakti. Ve anladigina gore hareket etti. biz bu hususta su deyimi
ortaya atiyoruz: Ne dedi? Ne demek istedi?

Ne dedi’yi herkes anlar, bunu anlamakta cahil, alim, cocuk, biiyik
arasinda fark yoktur; ¢iinkii sozlik anlaminda higbiri bir emek vermiyor ve
akhni galigtirmiyor, galigtirmasima ihtiyag bulunmuyor. Bunun igin ne
dedi’yi anlamak, emeksiz bir anlayig oldugundan, buna ‘i¢tihdt’ denmez. Ne
demek istedi’yi anlamak igin kafay: ¢ahigtirmaya ve bir zihni emek vermege
ihtiyag oldufundan dolayi, buna ‘igrihdr denilir. Oyleyse, ne demek
istedigini anlamak igtihattir. Ve bu igtihatla olur. igtihat arti bir gayret ve gli¢
sarfetmedir. Bu ne dedi ve ne demek istedi? Her tiirlii s6ze, yaziya, metne,
Kur’an’a, hadise, herhangi bir adamin, filozofun soziine uygulanabilecek bir
kuraldir.

Giiniimiizde ildhiyatgilar (gene hepsine din bilginleri diyelim) boylece
iki gruba aynliyorlar: ‘Ne dedi’de kalanlar, onda direnenler; tutucular,
yenilik kargitlart; ‘ne dedi’den hereket edip ‘ne demek istedi’gine giden,
yenilikgiler, fikir lretenler. Miicadele bu iki grup arasinda olup bin yiiz
yildan beri ‘ne dedi’ciler giinimiizde de topluma, halka, devletlere
hakimdirler. Islam medeniyetinin yeniden dogmasini engelleyen bunlardir.
Miisliimanlarin bagina dert getiren bunlardir.

IIk asirda, biiyiik yash sahabeler doneminde, Islam toplumu geniglemis,
niifuzu ¢ogalmig, degisik milletler ve dinler, devletin idaresi altina girmisti.
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Bundan dolay1, devletin idaresinde birgok yenilikler yapmak, ¢ok degigik
halkin, degisik ihtiyaclarina cevap vermek, ¢6ziim getirmek gerekmekteydi.
Biitiin bu ihtiyaclarin ¢oziimii igtihétlarla, akil yiiriitmekle yapildi. Aklini
kullanmayip yalmizca ¢ocuklar kadar Kur’an'in ve hadislerin sozlik
anlamlarinda takihp kalanlar, bu igtihtlara, yeniliklere-giinki ictihat, yeni
bir fikir ortaya koymakutr-bid’at diyerek kargi ¢itkmaga bagladilar. Ancak
topluma hakim olan zihniyet akilcilik ve igtihat oldugu i¢in yenilik (bid’at)
diismanlar seslerini fazla ¢ikaramadilar. Ne var ki yenilik, bid’at diigmanlari
diismanliklarini siirdiirmege devam ettiler. [slam’mn ilk ig¢ asirlik donemde
devlet yeni kuruldugu ve yeni yapilandigi, devletin de yerlesmis bir gelenegi
olmadi1 icin, akilcilar daha rahat ilim yapular ve fikir firettiler, igtihat
ettiler, felsefe yaptilar. Ilk ti¢ asrin sonunda mezhepler kurumlagti. Devlet
sistemi geleneksellestigi iin, taklit bagladi, artik boylece soylemleri, sozleri,
yazilanlar1, Kur’an ve hadisi bile, anlamak sozliik¢iilerin, lafizcilarin
hakimiyeti altina girdi.

Bugiin on bir asir sonra yenilik diigmanhig1, daha siddetli bir bigimde
siiriiyor. Hele son ii¢ asirdan beri, miisliman milletlerin basina bunca
felaket, bela gelmesinden de hald akillari baglara gelmemis ve bunlarin
olus nedenlerini de yenilik, bid’at ve reform diismanhgi oldugunun bilincine
bile varamamalarinin nedeni, akillarini kullanmamalaridir.

[k asirlardaki yenileme, yani bid’at taraftar1 olanlar, akillarini
kullandiklar1 icin, yenilemenin, bid’atin felsefesini yapmiglar ve yeni bir ey
ortaya koymak iki sonug verir .demiglerdir: Bu yeni gey ya iyi, dogru, giizel
olur veya bu yeni sey yanhs, kotii ve zararli olur. Bunlardan birincisine
‘bid’at-i hasene’ ikincisine ise ‘bid’at-i seyyie’(giizel bid’at ve kotii bid’at)
adim verdiler ve bu ayrimi getirdiler. Bu her zaman giinimizde de
uygulanacak bir ilkedir. Kur’an’in felsefesini ifade eder. Faydal, giizel, iyi
her sey, her zaman megru ve dogrudur. Zararl, ¢irkin, kot bir sey higbir
zaman mesru ve dogru degildir. Aslinda bu, kavramin temel felsefesine
dayanir. Boylece yenilik diismanlari nefeslerini zamaninda biraz kismig ve
kesmiglerdi. Son asirlarda, [slam milletleri, igeriden higbir yenilik
yapmadilar ve yeniliklerin her tiirliisii disaridan, diigman milletlerden geldigi
icin, hangi yenilik olursa olsun, dogru-yanhs olduguna bakilmadan, karsi
¢ikmayi, iyi dindarlik sayarak digmanhg: gelenek ve tore haline
getirmislerdir.-

Burada dikkat ¢ekmek istedigim yontem sudur: Toplumu tikayan
gelenekgiler, taklitgiler, yeniligin kargisina akillan ile degil, gelenekleri ile
¢iktiklari igin, yeniliklerin de kotiilerinin, yani bid’at-i seyyi’elerin
hiicumuna ugradilar, sersemlestiler, saskin gagkin gene de yenilenmeye
diismanhg: dindarlik olarak her tarafta yaymaktadirlar. Bunlarin yeni
medeniyetin tekniginden yararlanma zorunda kalmalari, gene bilingsizce
oldugu igin, yenilige izin vermeye yanagmiyorlar, dindarliklarin1 dinin
aleyhine reklam olacak bigimde yapmaya galigiyorlar. Biraz akilli goriinmek
isteyenler, yeniligin iyisinin kargisinda olmadrklarim sOyleyerek, yine de
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yenilik diigmanliginin avukathifini yapanlar bile sézlerinin sonunu eski
geleneksel, taklit¢i mantiga gére uyarladiklan icin yeninin iyisini ve
kotiisiinii ayirdedemiyorlar. Ge¢mige 6zlemlerini siirdiiriiyorlar. Bunda basit
halkin gelenegini din edinen gruplarin maddi ve manevi baskisi inkir
edilemez.

5.Hz. Omer’in Reformlarvigtihatlari

Hz. Omer’in yaptig1 yenilikler bir Fransiz veya Inglllz ya da Alman
miislimani tarafindan kaleme alinmig olsa, onlara Hz. Omer’in reformlart,
der. Arapga’da ‘tecdid’ Tiirk¢e’de ‘yenilik’ diyoruz. O halde reform
kelimesine diigman olmanin anlami yoktur. Ne olursa olsun, adam diisiinmek
istemiyorsa, hep alisilagelmis sozleri, sdzciikleri kullanmak istiyorsa, onun
kafasit buz tutmug, hayatiyetini, canlilifini kaybetmis demektir. Diinyada
olan diisiinsel, bilimsel degisimlerin baslangi¢ noktasi, sozciik ve soylem
degisikligidir. Yeni bir s6z ve sozciik insanin dikkatini ¢eker, zihnini
uyandirir. Geleneksel taklitciler bu tiir sézleri igittifinde hemen ‘zaten ben
bunlart biliyorum’ deyip konuya girerek, sdylenecekleri kaniksar,
onemsemez. Bunun igindir ki, edipler bile ayn1 anlamda olan bir manay1
daha vurgulu anlatmak icin bagka kelimeleri kullanirlar ki, dinleyen veya
okuyan zihni bir zevke ve ¢esitlilige kulak versin. Bir dilde ne kadar kelime
varsa, o dilde en ince manalar1 anlatma imkéani o kadar bulunmaktadir. Biitiin
canli, ilim ve felsefe dilleri hep bir birinden kelime alirlar, eger yabanci
kelime, kendi dil kurallarina uyumlu olmuyorsa, zamanla o manay: ifade
eden kelimeyi kendi dillerinde tiiretir veya icat ederler. Diller, ilimler,
felsefeler boyle gelisir ve diislinme yetenegi boyle yiikselir.

Bunun igin, her defasinda reform kelimesini kullanmay: yegliyorum.
Kugkusuz Islam toplumlarinda herhangi bir alanda, idarede, siyasette, ilimde
ve ilmin biitiin dallarinda bir ilerleme, gelisme, kalkinma ancak dinde
reformdan geger. Ciinkii her tiirlii ideoloji ve bilgiden insana her an ve her
yerde etki giiciine sahip, onu yonlendirecek, onu tembellikten
vurdumduymazliktan, uyusukluktan, hirsizliktan, soygunculuktan,
zuliimden, kiyimciliktan, kurtaracak din bilinci, din kiiltiirii, din inancidir.
Bilim duragandir; ge¢misi betimler, tasvir eder, anlatir ve orada kalir; o
bilimi eylem haline getirecek olan inangtir. Inancin en giigliisii dinde ve
Allah’a inangla viicut bulur. Ideolojilerdeki inancin eylem yaptirmast,
siirekli ve kalict olmaz. Dindeki inancin bir evrensel vazifesi, insanin
ruhunun derinliklerinde merkezi vardir. Bunun i¢in insana bir i yaptirmak
istiyorsaniz, onu dininin esaslarina goére ona anlatin. Insanin en giizel
niteligi, giivenilir, yani gergekten dindar olmasidir. Insani iyi dindar yapmak
i¢in, Islam dinine (iyi insan projesine) gore okutmali ve egitmelidir. Yoksa
dinsiz yapmakla bireyi, toplumu feldkete siiritklemek olur. Insan dinle iyi
insan olmuyorsa, hicbir seyle iyi insan olmaz.
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Osmanli imparatoriugunda birgok yenilikler, reformlar yapilmigt. Ama
o zaman onlara ne yenilik ne de tsldahdar diyebilmiglerdi. Ciinki toplum ve
medrese yenilik ve 1sldhdt kelimelerine ve onlann igleme konulmasina karsi
idi. Bundan dolay: ilk resmi 1slahéta ‘Tanzimar’ adim vermek suretiyle
yeniliklere resmi bir kelime bulunmug oldu. Ancak Tanzimat’tan on alt1 yil
sonra sldhat kelimesi kullamlabilmigtir. Ciinki medrese de medrese
sistemine bagli, fakat medrese diginda yeni bir programla kadi yetigme okulu
agmisti (1854). Bundan sonra artik medrese de devletten kendisini 1slah
etmesini istemege basladt. Medresenin 1sléhi ancak 1914 yilinda gergeklesti.
Birinci Diinya savagi, Istiklal savasi nedeniyle medresenin islahi ige
yaramad; ¢iinkii pek geg kalmigti.

Onemli bir zihniyeti agiklamak istiyorum: Bu zihniyetin tespitinin
birincisi, okumalarima, ikincisi gordiiklerime ve duyduklarima dayaniyor.
1774’de egitimde baglayan yenilik ve ayrilik 1880’lere kadar tam bir sistem
halinde gelisti. 1774’ den once her tiirlii egitim medresede yapilirken bundan
sonra baglayan ayr egitim yiiz sene zarfinda medresenin yerine gegebilecek
hem de ¢agin bilimlerini de okutan bir sistem haline gelince, medrese hocasi
ve oOgrencisi, artik medreseye ihtiyag kalmayacagini ve dolayisiyla
kapatilacagim kavramig, hemen hem hocasi, hem eli kalem tutan 6grencisi,
medresenin 1sldhi igin, feryat etmege, bunu devlete anlatip kabul ettirmek
igin medrese 1slahdt programina dair kitaplar, makaleler yayimlamaga
bagladi.

Seyhulislam olan Hayri Urgiiplii 1914’de medrese 1sldhdun1 modern bir
sekilde gergeklestirdi. O zamanki medrese hocasi ve 6grencisi, medresenin
1slahinin gerektigine inanmisti. Giiniimiizde ise, eski medresenin 6zlemini
cekip onu diriltmeyi diigiinen, bunun propagandasini yapanlar var. Iste iki
zihniyet: medreseyi son yasayanlar yenilik ve 1slahat taraftari, medreseyi
hayal edenler, 1sldhat ve yenilik kargiti. Bu da din anlayiginda yiz sene
oncesinden geri oldugumuzun tarihi bir delilidir. Yenilige karg1 ¢tkmanin ilk
ve agik belirtisi, eskiyi oldugu gibi koruyup yasatmaga galisma ve onu en iyi
dindarhk olarak gormedir.

Bizim dinde reform yapma dilegimiz, devleti de ancak bu yolla reform
yapmaya ozendirebiliriz diisiincemizden kaynaklanmaktadir. Ciinki devlet,
dinde reform yapmay: istemedigi i¢in, dinde reform yapacak din bilginlerini
yetistirmeye hig¢ istekli degildir. Dinde reform oldugu ve gerceklestigi
zaman, devletin 1774’den beri beceremedigi ¢agdaslagmayi, ¢ok kisa bir
siirede gerceklestirmek imkani elde edilecektir. Bunu Namik Kemél de
sOylemistir.

Bizim tarihi tespitimiz sonucunda ortaya koydugumuz ilke sudur:
Devlet medeniyet kuramaz. Medeniyeti millet kurar. Dinde reform milleti
cagdaslagtiracaktir ve medeniyeti millet kuracaktir. Benim iddiam budur.
Bunun kanit1 ise biitiin insanlik ve {s1am tarihidir.

Bu iki anlam dinde kullamlmigtir. Simdi de kullanilma geregi vardir.
Ornekleri Islam’in uygulanisindan aldim. Islam’da en biiyiik Inkilapg:
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(miiceddid), yenilik¢i, Hz. Omer’i gérmek lazimdir. Boyle bir zatin hig
yanlty yapmadigini iddia etmek sagma oldugu igin onu yanilmaz olan
Allahlik katina ¢ikarmak olur. Hz. Omer’in yanhslar da olmustu. Ancak
yanlisin yanlig oldugunu bilmeden yapmistir. Bilerek yapilan yanlishk
hiyanettir. Yukarida vurguladigim noktayi 6rneklemek isterim:

Yeni miisliman olanlara -zengin de olsalar- zekattan pay verilirdi ki,
bagkalarinin  kigkirtmalarina kapilip Islam’a diisman olmayip
muslimanliklarina devam etmeye &zendirilirler. Buna dair 4yet Hz.
Peygamber zamaninda lafz1 (sozliikk) anlamina gore uygulanmisti. Hz.
Ebubekr devlet bagkant olunca, Hz. Omer’i mali islere memur etmigsti. Hz.
Peygamber zamaninda zekat alan zenginler, Ebubekr’e gelip haklarimi
istediler; Ebubekr onlari Omer’e gonderdi. Omer ise onlara zekattan
paylarini vermemistir: “Artik sizi bosuna beslemeye gerek yok. Biz simdi
artik giiclii durumdayiz’ diye cevap verince, onlar tekrar Ebdbekr’e giderler.
Ancak Ebiabekr: ‘Omer ne dediyse oyledir’ der. Boylece Omer, Hz.
Peygamber’in sdzkonusu dyecti uygulamasini degistirir. Ebubekr ve diger
ileri gelen miisliimanlar (bunlarin iglerinde Hz. Ali de vardir), Omer’in bu
uygulamasint onaylarlar. Bu olay: eserlerimde daha ¢ok agikladim. Bunu
herkes biliyor, ancak kimse bundan bir anlam ¢ikaramiyor. Cikarmaya da
akil yormuyor ya da tenezziil etmiyor.

Hz. Omer 6yle yaptig1 zaman, Hz. Peygamber’in 6liimiinden heniiz bir
yil gegmemigti. §imdi bin dort yiiz yil gegmis oldugu halde, bin dort yiiz yil
onceki bir miigtehit soziinii hala o zamanki uygulamasina tipa tip uygulamak
ve onun en iyi dindarlik olduguna inanmak, diisiinmeye tenezziil etmemekle
nitelendirilmesi gerekmez mi? Gene Hz. Omer’den bu sefer yanls olan bir
ictihadinm1 da zikretmek iyi olur. Bir ciimlede ii¢ kelimesini kullanarak
karisint bir kalemde, bir daha evlenemeyecek sekilde tek bir ciimle ile
bogamay1 uygulamasi da yanligti. Nitekim bazit mezhepler bu uygulamayi
Kur’dn gibi nass kabul edip, uygulamaya bin doért yiiz yil sonra devam
etmeleri de tam anlami ile sagma ve hatalidir. Bunu /bn Teymiye bile
reddetmigti. Ancak élimlere, topluma devlet diigiinme yasag1 koymustu. Bu
yiizden diisiincesizlik yaygin ve hikimdi.

Kitaplarimda, makalelerimde bu konuda geregi kadar agiklamalar ve
ornekler oldugu i¢in, Kur’dn’a samimiyetle inananlara Kur’an’in ¢agrisini
duyurmak istiyorum. Kur’an’in ¢agris1 sudur: Diigiin!

Digiinmek, sdylenenin, nakledilenin, duyulanin, duyurulanin dogru
olup olmadifini arastirmak ve hepsinin sonunda bir kimsenin etkisi ve
telkini altinda kalmadan, daha onceki fikirlerine uyup uymadigina
bakmadan, sadece, aragtirmalarla elde ettigi bilgilerle bagbasa kalarak
hilkmiinii ve kararmi vermektir. Isldm diinyasi bin yiiz yildir, boyle bir
diiglinceye yonelmedigi ve bunu beceremedigi icin bugiin bin dért yiiz yil
sonra, diinya milletlerinin en gerisinde kalanlarla beraber olma durumuna
digmiigtiir. Bunlar, Kur’dn’in diisiinmeyenlere verdigi niteliklerden bir
ikisidir. O halde bunlardan kurtulup insan olmak ve Allah’mn sorumlu kulu
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olmak i¢in Kur’an’in ¢agrisma uy!l. Diigiin!..Diigiinmek, bagkasinin
soyledigini tekrarlamak olmayip ona ters, aykir bir fikir, séylem ve deyim
ortaya koyabilmektir. Soylenenin yanhs veya dogrulugunu tartmak, onun
girdisini, ¢iktisini anlamaya ¢alismaktir.

Bu ornekleri tarihi ojay olarak verirken gok kimse samiyor ki, bir tarihi
olay anlatiliyor, hepsi o kadar. Dogrusu durum, sanildig: gibi degildir.
Nitekim Kur’an da gercekleri hep olaylarda uygulayarak anlatiyor. Anlamak
isteyen, onun neyi anlatmak istedigini anhyor. Anlamak istemeyene gore
tarihte herhangi bir olay olmus, gegip gitmis, i bitmistir. Onun igindir ki
anlatulandan bir fayda, bilgi ve anlayis elde edilemiyor.

Biz de tarihteki olaylan anlatiyoruz. Onlardan ders alinsin, ayn1 ve
benzeri olaylari ona gore zamammiza en uygun olacak sekilde diizeltelim.
Hz. Omer’in kocanin karisini bogamasi hususunda verdigi hitkiim Kur’an’a
da tersti. Kendisi ayeti toplumun, insanin yararina yorumladi, ancak yanlig
yorumlamisti. O yanhs yorumlamaya dayanan hiikiim, zamaninda ne derece
yararli oldugu bilgisine sahip degiliz. Ancak bin dort yiiz yil sonra
giiniimiizde Anadolu’da dine, seriata, ahldka, aykir, zit eylemlere sebep
oluyor ki, rezaletler baga bela, insanlarin haysiyetini agagilamaktan bagka bir
ise yaramiyor. Iste bu yiizden Hz. Omer’in boganma ile ilgili i¢tihdd1 hemen
kaldirilmalidir. Bu uygulama, dine sokulan biiyiik yanliglardan birisidir.

Biitiin yazilarimizda agiklamaga ¢ahistigimiz gergek din hiikiimlerinin
dayanagi Kur’an ve saglam hadislerle, onlart dogru anlayan ‘muhakkik’
alimlerin sozleridir. Bir igtihadin, verilen bir hikkmiin dogrulugunu anlamak,
onun Kur’4n’a uyup uymadi yaninda olaya en uygun-hem ahlék, hem akil,
hem bilim yoniinden- ¢oziim getiriyorsa, o hiikiim dogru bir hiikiim ve onu
anlama dogru bir anlama olur.

Hz. Omer’den 6mek veriyorum ki sorunu temelinden, daha ilk bastan
kimsenin itiraz etme imkani olmayan bir agiklikta ortaya koyalim. Ciinkii
Hz. Omer hem halife, hem ileri gelen bir sahabe, hem biiyiik bir miigtehit,
Miisliimanlarin imparatorlugunun temelini atmis adil bir idareci ve bilyiik bir
siyaset adamidir. Kur’an’da hirsizin elinin kesilmesi hitkmiine gart getirmis
ve hirsizin elini kesmemistir. Bircok kimse, Kur’an’mn bazi cezai hikkiimleri
uygulanacak diye endige ediyorlar. Ben de onlara diyorum ki, adil olmakta,
seriat1, kAnunu uygulamakta in yapmis Hz. Omer’in adileti el kesmek degil,
el kesmemekti. Biz Hz. Omer’i Kur’an ve akil (bilim-olay) terazisine
koyuyoruz. Dogru ise dogrudur, yanlig ise yanli. Iste devletimiz,
toplumumuz, bireyimiz, hiikiimetlerimiz bu 6lgiiye uyduklarinda hem mutlu
bir millet, hem medeni bir millet oluruz. Bir milletin i¢inde sug igleyenleri
cezalandirmak igin diinya milletleri tarafindan ¢ok degisik olgiiler alnir ve
cezalar verilir. Kur’an da mutlu, uyumlu, ahlakli; hakka, hukuka, dayali bir
insan toplumu istemektedir. Suglara verdigi cezalar, o sugun bir daha
islenmemesini saglamaktir. Yoksa sirf sugluyu acitmak olmayip sugu
onlemektir. Kur’an en son bagvurulacak cezy soyliiyor. O cezaya gerek
kalmadan, o cezaya gelinceye kadar birgok yollarla o sug Snlenebiliyorsa,
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onlarla dnlenir ve en son agir cezaya gerek kalmaz. Kur’an’in felsefesi, o
kadar afir bir ceza verilmesi gerekiyorsa, onu icra etmeye izin veriyor.
Verdigi emir sarta, duruma gore uygulamr uyarlanir. Misliimanlar da tarihte
boyle uygulamiglardi. Aslinda Kur’an'in cezalarimi agir gérenler, Kur’an’in
hi¢ tasvip etmedigi insanlik dig1 iskenceleri uygulamakta ve uygulanmasina
en azindan goz yummakta, izin vermekte ve bundan da zevk almakta,
sevinmektedirler. Kur’an bir kimseye kisas yapilmasina hiikmeder, ama ona
iskence ve hakaret edilmesine izin vermez.

6. Sirk Tehlikesi

LR }

Hz. Omer’in Kur’dn’in amacina ve felsefesine uygun iglerinden birisi de
Hz. Peygamber’in Kureys ile, Hudeybiye andlagmasini altinda yaptigi agaci
(secerat’iir-Ridvén) kesip kokiinden yok etmesidir. Hz. Peygamber’in
oliimiinden sonra bazi miisliimanlar o agacin altinda toplanip dui etmek ve
bereketlenmek tesebbiisiinde bulunduklar i¢in Hz. Omer bu agac1 kékiinden
sOkiip atmigtr. Sonralar1 ve hele giiniimiizde namaz kilan miislimanlar
arasinda yayilmaya baglayan insanlara, efendilere, tiirbelere boyun biikerek
etek Opmelere varan saygt ve hiirmet tapicilik derecesine vardirilmaktadir.
Allah’in soziine degil, efendinin soziine daha ¢ok nem verilmekte olmasi,
Kur’an’in giddetle reddettigi sirkin devamindan bagka bir sey degildir.

Bu giin Islam’da en tehlikeli, en asagilayici, sapkinlik ve huréfe,
Islam’a sokulan bu girktir. Allah’1 birakip bagkasindan yardim ve magfiret
dilemek, Hiristiyanlarin Hz. Isa’dan yardim dilemeleri ve ona tapinmalarini
befenmeyen namaz kilan miisliimanlar-namaz kilmayan miisliimanlar
icinden de varsa da, namaz kilanlar daha saglam, daha gergek, Kur’an’a daha
bagli olduklar: sanildig: igin-ashinda Gyle olmalar1 gerekirken efendilerine,
seyhlerine taparcasina yaptiklar1 hareketlerin, sayginliklarini ve onlarin
sozlerine yiizde yiiz gergekmis gibi yamimazhik derecesinde inanglarinin
onlara taptiklar1 ve onlari ilah kabul ettiklerinin farkinda olmamalari ne
kadar aciklidir. Bunlari yapmak yanlis ise, dyle yapmiyoruz diyemezler.
Ciinkii herkes onlar1 goriiyor. Yanhighgim kabul etmemek affa ugrama
sebebi olamaz. Dogrudur diye yaptig1 i¢in tovbeye de gerek gérmez. Sirkin
icinde sirk olmaz m1?

Su hususu gozden kagirmamali ve akildan ¢ikarmamalidir: Namaz
kilan, Allah diyen putperest, miisrik olabilir. Zira namaz kilmak, Allah
demek putperest olmaya engel olmayabilir. Arap putperestleri de Allah
diyorlardi. -Meseld Abdullah adi, 6zel ad olarak Islam’dan 6nce Araplar
arasinda yaygin olarak kullaniliyordu- Ama, yine de putperest idiler; ciinkii
gidip bagka varhklarin yaninda ibadet ediyorlar ve onlarin araciligiyla
Allah’a yaklagacaklarina inaniyor, bu inanglarina gére saygiy1 artirtyor ve
huzur duyuyorlardi. §imdi burada benim onerim gudur: Miiritler kendi
vicdanlarina damigsinlar, kendileri hiikiim versinler. Ne seyhlerine, ne de din
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ilimlerine sorsunlar. Namaz kilmanin putperestlife engel olmadifina en agik
kanit su olay zikredilmektedir:

Hz. Peygamber Mekke’yi fethettikten sonra, Tdif’i de fethetmek istedi,
ama olmadi. Medine’ye dondii. Ancak Mekke miisliman olduktan sonra,
diger kabilelerin miisliman olmaktan bagka gare olmadigin gormeleri
iizerine, Medine'ye akin edip miisliman olmaya bagladilar. Boylece Taif’in
etrafi miislimanlarla ¢evrilmis oldu. T&if de bir heyet teskil ederek
Medine’ye gonderdi. Hz. Peygamber’le birkag giin anlagma igin miizakere
ettiler ve tartistilar. Her geyi kabul ettiler. Allah’a, Kur’an’a, ve Hz.
Muhammed’e inanmay1, namazi, orucu, zekati, kabul ettiler. Yalniz bir ey
istediler: Atalarindan beri tapageldikleri Ldt, tannisina saygilar, sevgileri ¢ok
koklii oldugu igin, onun yikilmasimn ii¢ sene geciktirmesini istediler. Hz.
Muhammed kabul etmedi. Iki seneye, bir seneye, alt1 aya, bir aya kadar inip
yikilmamasina izin istemekte israr ettiler. Hz. Peygamber kabul etmedi.
Artik putun yikilmasini da kabul cttiler ve hi¢ olmazsa bize yiktirma dediler.
Hz. Peygamber Kureys’ten olan Taif’in dostlarin1 gonderip o putu yiktirdi.
Iste bunlar namaz kilmay: kabul ettikleri halde, puta karg1 besledikleri sevgi
ve saygidan dolayi, putperestlikten kurtulamamiglardi. Putperest Arap
bunlar1 kabul etti misliman oldu, ama simdiki miislimanlar putperest
Araplar kadar kafalarini ¢alisiramiyorlarsa, gosterdigi sayginin tapmak
oldugunu anlamiyorsa, varacaklari yerin ates oldugunu kavramayan miiride
de seyhe de Allah akil ve insat versin demekten bagka, samimi mislimanin
elinden ne gelir? Allah tovbe nasip etsin!

Kur’an'in yetistirdigi insanin derdi Kur’an’in evrensel ilkelerini
yiriirlige koymaktir. Kur’an’mn yetigtirdigi insan evrensel disiinmeye,
evrensel insan haklarina gore herkesin-bireyin, toplumun, milletin,
hiikiimetin, devletin-gahsmasi, davranmasi, iglem yapmasi, galistiriimasi;
gerektiine igten inanmasi, Omiir torplileyen mensubiyet ozentisini,
cikarcili1 gozardi ederek bireyin, toplumun, milletin iiziilmesi ile iiziilen,
sevinmesi ilc sevinen insandir. Bunu tarikatlerde, mezheplerde, gruplarda,
ideolojik kurumlarda gorememek, Kur’an miiminini iizmektedir.

Birinci Din Surasinda, fikih yazanlar 6lmiigtiir; fikih da eskimigtir; yeni
bir fikith yazmaya gerek vardir, dedigimde, meslekten bir profesor, fikhin da
dogrular1 vardir, cevabini vermisti. Ben ona séyle kargihk verdim: Fikhin
dogrularini, fikhin iginden ¢ikaramazsimiz; fikhin dogrularnint ortaya
koyabilmek i¢in, fikhin diginda bir 6lgiit bulmaniz gerekir. Bu olgiit
Kur’én’dir. Kur’an'1 anlamak igin de akil birinci temel esastir, dedim. [ste
bu soziim bir énerme, bir ilkedir. Bunu uygulamak igin, kuskusuz bilgiye
gereksinim bulunmaktadir.

Ikinci 6nermem bunun uygulanmasidir.

Gegmisteki hitkiimleri, olaylari lige ayirtyorum:

a) Zamaninda dogru oldugu tespit edilip her zaman dogru olan
evrensel ilkeler, hiikiimler. Bunlar her zaman, her yerde ve herkese
uygulanabilen mutlak hiikiimlerdir. Bunlar 6z ve dogruluk bakimindan
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degismezlik ifade ederler; ancak sartlara gére amaglarina uygun olarak
degisik uygulamalara yer verecek kadar genig kapsamlidirlar.

b) Zamanindaki sartlara gore uygun olan goreli, izAfi dogruluk ve
gerceklik ifade eden hiikiimler. Sartlar degisince bunlar degisir ve tamamen
g0Ozardi edilirler ve tarihe gegerler, tarih olurlar.

C) Zamaninda yanlig olanlar ve her zaman yanlig olabilenler.
Gegmigteki yanhglar1, dogrulamak, dogruluklarim ispat etmege calismak,
yanhglarin en tehlikelisidir. Ciinkii artik o yanhs olmaktan ¢ikarilmis, ona
dogruluk, gerceklik elbisesi giydirilmis oldugundan o her zaman yapilacak
dogruluga biriindiirilmiigtiir. Onu savunanlar yeniden uygulanmasini ve
kolayca savunma yetencgini 6grenmis olacaklardir. Ornegin ‘o yanhsti, ama
o sartlarda Oyle yapmak gerekirdi’ gibi savunmalar ¢ok tehlikelidir. 1k
zamanlarda yanhg idiyse, ona her zaman yanhs demekten kaginmamak
gerekir.

“Kur’an’a Gore Aragtirmalar” kitabimda, Kur’an’a bagvurdugumuz
zaman diizeltilmesi gereken fikih hiikiimlerinin birkagini burada maddeler
halinde siralamakla yetinecegim. Agiklamalari kitaplarimdadir

1. Bosanma erkegin elinde degildir, mahkemededir.

2. Istemesi hélinde kadinim da bosanma hakki vardir; mahkemededir.

3. Kur’an’da kadin1 dsvme yoktur.

4 Kur’dn'da zimmilik (misliimanlarin idaresinde miisliiman
olmayanlarin azinlik olarak yasamalari durumu) yoktur; cizye, savas
tazminatidir.

Kur’an’da mi’rag olay: yoktur.

Kur’an’da kadere iman yoktur.

Kur’an’da erkek, kadindan daha erdemli degildir.

Kur’4n’da sefd’at yoktur.

. Kur’dn’da kadinlarin ¢alistiklart kendilerinindir.
10.Kur’dn’da boganmanin tek nedeni ge¢imsizliktir.
11.Miisliman bir kadin, miisliman olmayan bir erkekle evlenebilir.
12.Kur’an’da idare sistemi, ‘danigma’ (sard)dir.

13.Kadinlar hayizli iken namaz kilar, orug tutabilirler.

14.Hiir ve cariye kadinlarin kiyafetleri Kur’an’da aymidir.
15.Farz namazlarin kazasi yok, tévbeleri vardir.

16.Abdestsiz, gusiilsiiz, hayizli olarak Kur’an tutulur ve okunur.”
17.Naylon ¢orap iizerine meshedilir.

wE oW

Her ne kadar kitaplanimda bu maddeler agiklanmigsa da Diyanet Isleri Bagskanhginin
2001 yihr takviminin 3 Aralik tarihli yapraginin arka sayfasinda “Kadina hayizh
halinde namaz kilmak, oru tutmal‘(l, Kur’an okumak, Kur’in’a el siirmek,
mescitlere gitmek, tavaf etmek haramdir” denmcktedir. Diyanctin yayinlan gergek
ilim adamlan tarafindan kontrol edilmedigi igin, burada hayizli kadina haram saydiklan
hususlar, yalan nakle dayanan yanliglardir. Agiklamasi igin bak: Hiseyin ATAY,
Kur'dn'a Gore Aragnrmalar, 1111 s. 36$



AUIFD Cilt XLIII (2002) Sayt 1

18.Farz namazlardan once ve sonra kilinan siinnet namazlar nafile
namazdir, onlari farzlardan énce ve sonra kilmaya gerek olmayip insanin
higbir isi olmadig1, bos zamanlarim degerlendirmek igin nafile olarak
kilinmalari en dogrusudur.

19.S1kintili, dar zamanlarda, 6gle ile ikindiyi, aksam ile yatsi
namazlarini éncelikli ve sonralikli olarak birlikte bir arada kilmak dogru
olur. Oncelikli demek, ikindiyi 8gle ve yatsiyr aksam vaktinde sirasina gore
kilmak demektir.

20.Ciiniip iken su yikanamayacak derecede sofuk ise veya yikanip
hemen soguga ¢ikma zorunlulugu varsa, yalniz abdest alinir, namaz kilinr,
normal zaman gelene dek bu durum, bu gekilde devam eder. Abdest almak
icin gereken su varken teyemmiim edilmez.

21. Kadinlarin bas agik Kur’an okumalari, namaz kilmalari cdizdir. Bag
ortmek, namazla ilgili degildir.

22. Teyemmiim su hi¢ kullanilmadig1 zaman alimir. Hem gusiil, hem de
abdest yerine gecer. Su da toprak da yoksa, abdestsiz ve teyemmimsiz
namaz kilinir.

23. Giinesin dogusuna kadar sabah namaz1 kilinabilecegi gibi, giinesin
dogusuna 15 dakika kalana kadar sahur yenilebilir.

24. Trenlerde, dag baglarinda, icilmeye insanin gonlii ¢ekmeyen ama
temiz olan sularla, agza, burna su vermeden abdest alinabilir. Kur’dn’da agiz
burun sdylenmiyor.

25. Bogsanmada iki gahit sarttir; nikahta oldugu gibi.

26. Kadin giivende oldugu siirece, yalniz bagina seyahat etmesi caizdir.

27. Hayizli kadin hac tavafi yapabilir.

28. Hz. [s4 6lmiistiir; son zamanlarda gelmeyecektir.

29. Islam’da Mehdf inanc1 yoktur.

30. Islam inancinda Deccil yoktur. Ama her ulusu kotii duruma
diisiiren, fasik, facir, deccéller zaman zaman gikabilir.

31. Kadinlar, ege kemiginden yaratilmamigtir.

32. Kur’an’da escinselligin hiikmi bulunmaktadir.

33. Gusiilde agza, buruna su vermek gerekmez.

34. Kur’an’da nesih yoktur.

35. Tehecciid namaz1 yok, yerine Kur’an okumak vardir.

36. Orugta kefaret yoktur.

37. Kur’an’da ‘Islam’ ve ‘imén’ aynidir.

38. Namazlarda sehiv secdesi yoktur. Namaz fasit ise idde edilir.

39. Tovbe, kefaretten daha biiyiik cezadir.

40. Islam’1n din bilgisi kaynagi akil ve Kur’an’dir.

41. Sakal birakmak, namaz siinneti gibi dini siinnet(peygamberin
siinneti) olmay:1p tabii siinnettir.

42. Hz. Peygamber sekiz rek’atten fazla terdvih namazi kilmamistir.

43. Islam’in sart1 bes degil, Kur’an’in biitiin ameli emirleri i¢inde farz
olanlar IslAm’in sartidir.
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44. Kur’dn’da fursizin elini kesmek, hirsizhg1 6nlemek anlamindadir.

45. Kur’an’a gidip fikhin, tasavvufun, keldmin hiikiim ve kurallarini
gozden gegirip degistirmenin temel kurah sudur: Giiniimiiziin sartlarina gore
ayetleri insanin, toplumun yararina yorumlamaktir. Kur’an’in amaci insanin
yarandir.

46. Kur’an’in ayetlerini yeniden hukdki, siyasi, dinf, idari ahlaki vb.
olarak yeniden smiflandirmak dogru olur.

7. Iki Asirlik Emek

Islim diinyas! iki yiiz yildan beri diigmanlara karsi yenilenmenin
sancilarini ¢gekmektedir. Bu kadar uzun siire i¢inde kalkinma yoniinde heniiz
bir adim atamadi. Bunun nedenini bilmiyor, bilmeye de caligmiyor; ¢linkii
bilmek de istemiyor; zira bilmek istemesi, diisiinmesi demektir. Diisiinmek
en zor sey. Clinkii diigiiniirse, diigiindiigiini yapmak zorunda kalacak. Oysa
asalak yasamayi, bagkasindan dilenmeyi rahatlik goriiyor. Rahathk,
tembellik kisiliksizliktir. Halbuki diigiinmek ve diigtindiigiinii yapmak insana
kigilik, mutluluk, zevk ve huzur verir. Rahatlik, ve gevseklikte mutluluk
yoktur, himbillik, porsiimiiglik vardir. Boyle olan insana alay olsun diye,
‘rahathk kigina batti’ deyimi kullamilir. Kélelik rahat bir meslektir;
sorumlulugu yoktur. Efendilik, bagkanlik ise rahat degildir, sorumluluk ister.

Iki yiiz yildan fazla bir zamandan beri, bazi bilginler, yeni bir anlayisa
gitmenin geregini anlatmaya ¢aligmislar, bazi idareciler kendilerince, gliya
yenilik isteminde ve girigiminde bulunmuglar. Ancak idareciler, bilginlere
yardim etmemis, herbiri bu yenilikleri kendi alaninda yapmaya
¢aligmiglardir. Burada sunu 6zellikle vurgulamak istiyorum: Bilginler,
idarecilerden daha samimi dini i¢in ve milleti i¢in sikintiya girmeyi bir
ibadet kabul ettikleri halde, idareciler sadece milleti nasil susturup
mevkilerini, taht ve sandalyelerini koruyacaklarini diigtinmiigler ve simdi de
aym tutum ve davranis siirmektedir.

Bilginlerin bagari gosterememelerinin sebeplerini soyle siralamak
miimkiindiir:

a) Ilk ti¢ asirda miislimanlarin ortaya koyduklari medeniyet diinyay1
sasirtmig derecede parlak ve goz alict idi. Sonra gelen on asirhik dénemdeki
insanlar mirasgist olduklari bu medeniyeti, onunla Sviinmenin 6tesine gegip,
geligtirme bagarisim gosteremediler; altinda ezilip kaldilar. Bugiin bin yil
sonra gene onun boyundurugunda ezilip biiziilmiis, kisiliksiz olarak gegmisle
kivang duymakla yetiniyorlar.

b) Ik ii¢ asrin ilmi ve medenf, idar{ basarilarin1 kutsallagtirdilar.

Onlan kutsayip o bagarinin kaynag olan Kur’an’a inandiklarini dilleri ile

sOyledikleri halde, akillarim kullanarak onu zamanlarina gore anlamayi
gereksiz, boguna bir emek saydilar. Nitekim Yunus Emre de “ilim’ konusuna
boguna bir ‘emektir’ dememis miydi? Tasavvufgular, insani ilimden yoksun
birakma gabasinin, ilmi kiigiik diisiirerek bagardilar. Ciinkii ilim insana
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kisilik, sahsiyet verir. Tasavvuf ve kurumu taklitcilik, sahsiyet diigmanlig1
yapar.Boylece Kur’an’dan, ilimden ve akildan uzak kaldilar. Oysa ilk
medeniyetin ve ilmi icatlarin temel kaynagi akil ve Kur’an idi. Bu ikisini
yitirdiler. Hala bulmaya da ¢aligmiyorlar. Ciinkii miislimanlar, daha neyi
yitirdiklerini bilmiyorlar. Zaten akil gidince her gey ve Kur’an da gider.

C) Miisliimanlarin yenilenmelerine engel olan diger bir sebep de Islam
kiiltiiriintin, fikhin, keldmin, tasavvufun, hadisin ¢ok yaygin ve baskin,
tutucu, emredici(buyurgan) itaat istemis olmasidir. Bu kultiri eleyerek,
elestirecek kimselerin yetigmesine izin verilmemesi, biraz bagin1 diklemeye
cahiganin hapsedilmesi, siirgiin edilmesi ve gerekirse oldirillmesi, bagkasinin
zihnini koreltmis, bagini 6ne egdirmigtir. Giiniimiizde din disinda da oyle
degil mi?

d) Diger bir neden de ilm{ rekabetin kalmamasidir. Biitiin dmmet
asilmaz, gegilmez, gelik, zihni ve resmf ¢itlerle birbirinden mezhep adi
alunda ayrilmig, herbir mezhep kendi dar alaninda oncekilerin eserlerini
6grenip ezberleyip durmuslar. Halk ile medreseliler kaynagmisg durumda
olduklarindan bir medreseli bilginin halkin iizerinde etkisi, devletten fazla
idi. Burada sosyal isler, dini kiiltiirle kaynagmis oldugundan, bir mezhepten
digerine gegmek igin resmi miiftii veya kadidan yazili izin almak gerekirdi.
Boyle siki sikiya kenetlenmis gitlerle gevrili bir topluma yeni bir fikir
sokmak zordu ve olmadi, hild da bunca yenilgilere kars1 eski ve yeni
zihniyeti ve kiiltiirii, yeni bir fikrin, anlayigin diiglinme tarzini ortaya atan ya
dinsiz ya da diigman saymayi halka acik ve gizli, yazili veya sozli
soylemekte etkili olmaktadirlar.

€) Islam diinyasinda yenilenmenin kargisina ¢ikan hiikiimetler ve
idareciler, siyasilerdir; ¢linkii bunlar giidiilecek toplum isterler. En kolay
giidiilecek toplum diisiinmeyen toplumdur. Yeni bir fikir ortaya koyma,
ancak diisiinme sonucu olur. Tiirkiye’de dini egitim ve dini olmayan modern
egitim ezbercidir, diiginmeye karsidir. Her iki egitim de hiikiimetlerin
kontroliinde ve idaresindedir. Hiikiimetin kontroli diginda yapilan dini
egitim ise hem ezberci, hem taklit¢i, hem baskict olmakta resmi okullarda,
fakiiltelerde yapilan dini egitimden bir kag kat daha gericidir, yenilenmeye
kargidir. Teknik egitim otomasyon adam yetigtiren iki ikinin dort etmesi gibi
otomasyon bilgisidir; onda diisiinceye yer yoktur. Evet diisiinerek bilgisayar
yapilmis, ancak insan beyninin ¢aligmasint durdurmugtur.

f) Diisinmeyi eylem haline getiren, diisinmeyi saglayan ve gelistiren
tic bilim dali vardir: Felsefe, kelam, ve mantik(FKM). Bunlar1 bilmeyen ve
bunlan 6grenmeyen kimse ilim iretemez, diizenli diglinemez. Bir dakika
once soyledii ile, bir dakika sonra soyledigi arasinda geligki oldugunu
anlayamaz, kendi kendini giiling duruma, sozine giivenilmez konumuna
disiiriir. Bugiin, halkimizdan gok siyasilerimizde bu apagik goriilmekte,
kose yazarlari incelikle girgir gegmeyi ihmal etmemektedirler.
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g) Dinde reform olmadan, Tirkiye’de higbir yeni diisiincenin
olamayacag: bir hakikat olarak ortada durmakta, 228 yilin (1774’ten beri)
deneyimi de buna sahitli etmektedir. [limde devrim, dinde reformdan gecer.
Reformun anlami: ‘digiinerek yanhgi birakip daha iyiye ulagmaknr. Dinde
yenilik ancak diigiince ile, diigiince ise dogruyu yanlistan ayirmakla olur. Din
ise dofrunun yapimasini buyurur, yanhigin yapilmasina ceza keser.
Diigiinme eylemdir. Bu eylemi yapma insana sahsiyet kazandirir ve insan bu |
sayede sorgulamaya yigitce baslar. ‘
Tiirkiye’de Diyanet’in Birinci Din $tirasinda sundugum tebligi, Diyanet
itiraz notlan ile oldugu gibi buraya almakla elli yildan beri en resmi
makamlara agik¢a ulagtirdigim yenilenmenin yontemini ve amacim ortaya
koyuyorum:

8. Dini Yenilenmenin Oniindeki U¢ Engel

Islam diinyasinda ve Tiirkiye’de dini yenilenmeye, 1sldhata (reforma)
gitmeye li¢ dini engel vardir:

a) Birincisi hadis uydurmasi, mevzu ve zayif hadis kiltiiriidir. Zayif
hadis en biiyiik engeli tegkil ediyor. Zira mevzu hadis engelini agmak kolay,
ama zayif hadis engelini agmak daha zordur. Ciinkii ona megruluk
taninmigtir. Mevzu ve zayif hadis dini istismarin ilk kaynag: ve Kur’an’dan
yiiz cevirmenin ilk adimidur.

b) Ikincisi tasavvuf ve tarikat kiiltiiriidiir. Bunlar Allah adina
konusurlar, kendi sozlerini seri’attan istiin tutarlar. Bunu iki yolla yaparlar:
Biri yorum ve tevil yapmak, digeri de Kur’adn’i ancak kendilerinin
anlayacagi yoniindeki iddialari. Insanlarin diigiinmesine yasak koyarlar;
boylece insanlarin zihinlerini dondurur, miiritlerini kole gibi kullanirlar.

Insam 6lii, suursuz duruma sokarak teslim alirlar.

C) Ugiinciisii fikih taklitgileridir. Bunlar fikhi seriat, yani Kur’an gibi
yanilmaz ve degismez sayarlar, fikh1 Kur’an gibi nass kabul ederler. Fikha
aykin bir fikir, anlayis ortaya koymay: dinden ¢ikmakla suglarlar.

Altinct asirdan (Fahruddin-i Razi) sonra kelam, fikih Alimleri, kadilarin
eline gegmig, kadilar hem fikih¢i hem de keldmcei olmuglardir. Abdullah bin
Omer Beydavi, Abdurrahman Icf basta gelir. Hem kadi, hem kelameir Kemal
bin Humam da Syledir. Mes’ad bin Omer Taftazani’yi (1389) sirf keldmci
goriiyoruz.

Bu ii¢ mezhebin (a,b,c) yanina kelamcilari da her birisini destekleyici
olarak zikretmek bir dereceye kadar dogru goriilse de gergek kelamcilari,
yani bu i¢iiniin etkisinden kurtulmus, uzak kalmis, sirf kelam ilminde ihtisas
yapmis olanlar1 ayr1 tutmak gerekiyor. Muhakkikin(ger¢ek uzman)
kelamcilanin bu ii¢ mezhebe karsi bagart saglayamamalari, dncekilerin hem
cahil halka, hem de idareye, devlete dayanmig olmalaridir. Devletler ve
hiikiimetler bunlar1 desteklememiglerdir. Ciinkii bu ti¢ mezhep ve bunlara
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destek veren hem fikih¢t hem de kelamci olanlar, insanlari mutlak itaate,
kolelige, diisiincesizlige korii koriine boyun bilkmege 6zendirmig, aligtirmig
ve boylece diinyalarini cehennem etme yerine, insanlara cenneti vaat
etmislerdir.
Hadisciler Kur’an yerine hadis okurlar. Tarikatgilar, Kur'an yerine
efendilerinin diizdiikleri ‘evrdd’ denilen hutbeleri okurlar; taklit¢i fikihgilar
fikih kitaplarini okurlar. Kur’an’1 mezarlikta dua olsun diye okurlar.
Bu ii¢ yolcu kendi adlarina konugmazlar. Hadisgiler peygamber adina,
tasavvuf ve tarikatgilar Allah adina, fikihgilar, mensup olduklari mezhebin
imami adina konusurlar. Boylece insanlan kendilerine daha kuvvetli
baglarlar; hiikiimetler de bunlara iltifat eder ve milletleri kuzu kuzu
yonetirler. Ama diinya milletleri iginde, ilimde, teknikte, ahlakta, adalette,
kisilik sahibi olacak hiir diiginmede, insanhk haklarini, insanca
yagsayamamakta en geride olduklarina razi olurlar. Sanirlar ki béylece oteki
diinyadaki cenneti kazanirlar. Daha bilmezler ve kendilerine 6gretilmez ki,
Kur’an’in istegi ve amaci diinyaya adaletle hilkkmeden, bilgin ve bilgi sahibi,
Allah’dan bagkasina boyun biikmeyen, tapmayan, el ve avug agmayan insan
olmaktir ve cenneti bu gibi insanlara vaat etmistir. Bagkasina boyun biikene,
beline kadar egilene, Allah’dan bagka efendi, agabey edinene Allah diyecek
ki; ‘Beni kullanarak boyun egdigin, kul kéle oldugun efendine git!” Kur’an’a
inanan bunu boyle bilir ve ona gore davranir. Kur’an’1 rehber ve dogru yol
gostergesi olarak fiilen kabul edip uygulamayan, Kur’dn’in soz verdigi
nimetlere ulasamaz.
Simdi, miislimanlar1 bu ii¢ yolculuktan kurtarmak igin ne yapmak
gerekir; ¢iinkii bu ii¢ yol patika yoludur; kasisli, insant stirgtirir. Insanlart |
gerceklere ulastiran, hem de kisa yoldan ulagtiran Allah’in yolu, diizdur,
cukuru, engeli olmayan, mistakim bir yoldur. Iste bu, Kur’an’in yoludur.
Dinde yenilik(reform) yapmak insanlar bu ii¢ yoldan gevirip Kur’an yoluna
cevirmekle olur. onun igin elli yildir Kur’dn’t yeniden anlamaya |
¢aginyorum. |
Bu ii¢ engeli (yolu) agmak igin ii¢ bilim kolu vardir: a) Felsefe, b) ‘
Kelam, ¢) Mantik (FKM).
a) Felsefe fikir retir, yenilikler, yeni anlayislar, degisik diigiinceler
ortaya koyar.
b) Kelam, felsefenin iirettiklerini degerlendirir.

C) Mantik ise diisiincelerin, 6nermelerin birbiriyle iliskilerini tutarli,
tutarsiz geliskili olup olmadiklarini, sebep netice iligkilerini inceler ve ona
gore degerlendirir. Bunlarla Kur’dn’a gidilirse ¢ikig yolu bulunur.
Islahat(reform) yapilir ve yepyeni bir Islam medeniyeti dogar.
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