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Ozet

Calisma Siileymancilik’in doniisiim alanlarin1 ve gelenekle kurdugu iliskiyi ele almaktadir. Kemalist laiklik
projesinin din {izerinde kurdugu baskinin bir neticesi olarak Siileymancilik benzeri cemaatler geleneksel olarak
dindar insanlara dini hayatin gereklerini ve pratiklerini topluluk igerisinde yerine getirmenin yegane imkanini
sunmaktadirlar. Siileymancilik’in kurucu figiirii olan Siileyman Hilmi Tunahan da dini egitimin yasak oldugu
yillarda etrafina topladigi talebelerine dini egitim vermesiyle bilinmektedir. Aradan gegen yillar boyunca
Siileymancilik 6rgiitlenme bigimi, siyasetle kurdugu iliski, liderlik anlayis1 gibi alanlarda doniisiimler yagsamasina
ragmen kendisini Siileyman Hilmi Tunahan zamanindaki yapi, isleyis, diisiince ve kavramlara referansla
tanimlamaktadir. Bu tanimlama 6zellikle devletin dine kars1 baskic1 politikalarinin farklilagtigi donemlerde hayati
bir mesrulastirma islevi gérmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dini Cemaatler, Siileymancilik, Gelenek, Siileyman Hilmi Tunahan, Kemalist Laiklik

Abstract

The study analysis the transformation fields of Siileymancilik and its relation with tradition. As a result of
oppressive Kemalist laicism project, religious communities like Siileymancilik traditionally offer the only chance
to religious people to carry out necessities and practices of religious life as a group. Siileyman Hilmi Tunahan, the
founding figure of Siileymancilik, is known with his providing religious training for pupils that gather around him
when the official religious education was banned. Throughout the years although Siileymancilik have had a
transformation in the fields of organization, leadership and relations with politics, it still defines itself with
reference to structure, functioning, thought and concepts that belongs to the time of Siileyman Hilmi Tunahan.
This self-definition acts as a vital legitimization apparatus especially in the periods that state’s oppressive policies
against religion have changed.
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GIRIS
Din, devlet ve toplum arasinda farkli mecralarda ve farkli goriiniirliiklerle ilerleyen dalgali iliski modern
Tiirkiye nin! énemli meselelerinden birisi olmustur. Zaman zaman bu dnemli meselenin sadece modern

doneme hatta daha indirgemeci bir yaklasimla sadece Cumhuriyet donemine mahsus oldugu kanaatinin
agirlik kazandigr goriilmektedir.

Ancak ne din, devlet ve toplum iligkilerinin meseleler olusturmasi ne de dini anlayis ve
pratiklerin Siileymancilik drneginde goriildiigii gibi topluluklar igerisinde sekillenmesi ve yasamasi
modern donemlere 6zgili durumlardir. Bir diger ifade ile Tiirkiye’nin modernden 6nceki tarihinde de
Stileymancilik’a sosyolojik olarak benzeyen dini topluluklar vardi ve bu topluluklarin varligi o
zamanlarda da gesitli sorun veya meselelerin dogmasina neden oluyordu. Osmanli tarihi boyunca en
kitabi olanindan en heterodoks olanina kadar farkli dini akim ve hareketlerin varligi ve bunlarla merkezi
devlet otoritesi arasindan gesitli meselelerin yasandigi bilinen bir durumdur.? Farkli érnekler arasindan
bir tarafinda kat1 bir fikih yorumunun diger tarafinda ise tasavvufi bir anlayisin yer aldig1 Kadizade-

! Modern, modernlesme ve modernite kavramlarinin yanhs bir sekilde birbirinin yerine kullanilmasi Tiirkiye
sosyal bilim camiasinda maalesef yayginlagsmaktadir. Bu karmasa igerisinde “modern Tiirkiye”, “siyasi ve
toplumsal modernlesme sartlar1” “Tiirkiye’nin modernden 6nceki tarihi” gibi bu yazida kullanilan kavramlarin
ifade gilicli azalmaktadir. Bu kavramlar Tirkiye’nin siyasi ve ideolojik vasatina génderme yapmadan temel sosyal
bilim literatiiriinde anlagildig1 haliyle kullanilmistir. Modern Tiirkiye vurgusu bu ¢alisma kapsaminda bu tiirden
yaygin ancak yanlis bir kanaate isaret etmek icin degil, bu meselenin Osmanli 18.yy’dan baglayarak Cumhuriyet
Tiirkiye’sinin bugiiniinii de kapsayacak sekilde yasanan siyasi ve toplumsal modernlesme sartlarindaki seyrine
isaret etmek i¢in seg¢ilmistir. Bu kavramlarin temel sosyal bilim literatiiriinde nasil anlasildigi ile alakali titiz bir
degerlendirme igin bakimz: Altun, F. (2005) Modernlesme: Elestirel Bir Giris. Istanbul: Kiire Yayinlar1.

2 “Dairenin digina gikarak™ devlete “sorun” teskil eden dini akim ve hareketler hakkinda bilgi i¢in bakimz; Ocak,
Y. A. (2013). Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Disina Cikanlar. Istanbul: Tarih Vakfi

Yurt Yaymlari.
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Sivasi ¢ekismesi (Askar, 1999; Belge, 2008: 225-226) modern Tiirkiye’deki din-devlet-toplum
iligkilerine benzerlik gosteren bir durumdur. Bu anlamiyla Siileymancilik’a ve daha genel anlamda
bugiinkii cemaat yapilanmalarina mahsus bir modern olma durumundan bahsetmek miimkiin
gozitkmemektedir (Afacan ve Caglar, 2015: 611-612).

Ote yandan bir dini topluluk olarak Siileymancilik’in ortaya ¢iktig1 sartlari, zemini ve gegirdigi
doniisiimii modern Tirkiye olgusundan bagimsiz okumak da imkansizdir. Bu nedenle gelenekle
kurdugu iliski ve doniisiim iizerinden Siileymancilik’t ele alacak olan bu g¢alisma oncelikli olarak
toplulugun sosyal ve dinsel arka planina odaklanacaktir. Kemalist modernlesme projesinin dini baski ve
kontrol altina almak isteyen tutumu ile Siileymancilik’in ortaya ¢ikis hikayesi arasinda es gegilmemesi
gereken bir iligki bulunmaktadir. Bu iligskiyi analiz etmek Siileymancilik icerisindeki toplumsal
muhafazakarligi, sosyolojik bir olgu olarak Siileymancilik’in temel karakteristiklerini ve Siileyman
Hilmi Tunahan kurucu figiiriinii anlamak icin gereklidir. Takip eden boliimde ise gelenek, tavir ve
liderlik odaklaria yogunlasilarak Tiirkiye’nin genel doniisiimii i¢erisinde Siileymancilik’in doniistim
seyri ortaya konacaktir. Sonu¢ kisminda ise yapilan analizlerin esliginde Siileymancilik’in Tiirkiye’nin
doniisiimii karsisinda karst karsiya kaldigi mesruiyetini yitirme meydan okumasina ve gelenekle
kurdugu iliskiye deginilecektir.

1. Sosyal ve Dinsel Arkaplan
1.1. Kemalist Laiklik Anlayis1

Modern Tiirkiye’ye ait bir dini topluluk olarak Siileymancilik’in hikayesi, Kemalist laiklik anlayis1 net
olarak anlagilmadan ortaya konulamaz. Bu anlamda Kemalist modernlesmecilerin aklindaki toplum
tahayyiiliinde din nereye oturuyordu ve toplumsal siire¢lerde dine nasil bir rol bigiliyordu sorularini
cevaplamak zarureti dogmaktadir. Muhafazakar popiiler ve akademik literatiirde bu sorunun cevabinin
net bir karsitlik i¢erisinde verildigi 6rnekler vardir. Buna gore basta Mustafa Kemal olmak iizere erken
Cumbhuriyet elitlerinin zihninde dinden tamamen arimis bir toplum bulunmaktadir (Ceylan, ?). Sol ve
sekiiler etki altindaki popiiler ve akademik literatiirde de Mustafa Kemal ve erken Cumhuriyet elitinin
dine kars1 benzer bir tutum igerisinde olduklarini bu sefer olumlayarak aktaran 6rnekler vardir (Gologlu,
2006). Buna gore Mustafa Kemal ve erken Cumhuriyet elitinin dine kars1 bir diismanliklart yoktur ancak
dinin neden oldugu cehalet, taassup ve istismar1 ortadan kaldirmak i¢in miicadele etmislerdir.

Ayni diisiince metodu ile birbirinin zitt1 istikamette yol alan bu iki okumanin diginda, Kemalist
laiklik anlayiginin dine karsi degil “din hakkinda” oldugunu ortaya koyan ¢alismalar da vardir. Buna
gore Kemalist laiklik Kemalist laiklik anlayist ne din karsitidir, ne de dini toplumdan silip atmaya
calismistir. Ancak dini modern, sekiiler ve batict bir ulus yaratmak icin enstriiman olarak kullanmak
istemistir. Dini kontrol altina almak, doniistiirmek, istikametini belirlemek ve béylece modernlesmeye
ve “Tiirk ulusu” yaratma idealine faydali ve yarayislt bir enstriimana doniistiirmek Kemalist laiklik
anlayisinin temel prensiplerini olusturmaktaydi (Azak, 2010; Kara, 2009; Caglar, 2013). Genel olarak
Diyanet Isleri Baskanlig1 kurumunun mevcudiyeti ve devletin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin
igerigi ile “din egitimini” “titiz” (Kara, 2012:3) bir sekilde denetlemeye ¢alismasi bu goriisii destekleyen
ornekler olarak zikredilebilir (Gézaydin, 2009). Devletin dine dair bu tutumunun Cumhuriyet tarihi
boyunca gerektiginde giincellenen ve siireklilik arz eden bir “pragmatik laiklik sdzlesmesi” ¢cergevesinde
cereyan ettigi de iddia edilmistir (Bekaroglu, 2015: 103-122).

Din ve devlet arasindaki iliski taban tabana zitlik ve karsitliktansa bu tiir bir bakis acisi ile
degerlendirildiginde ortaya iki yonlii bir etkilesim ¢ikmaktadir. Etkilesimin birinci yoniinde Kemalist
modernlesmecilerin din i¢in tahayyiil ettikleri pratik ve teolojiyi elde etmek icin giristikleri “reform”
cabalart vardir. 1924 yilinda halifeligin ilgasi ile baglayan ve 1932 yilinda ezanin yasaklanip yerine
Tiirkge terclimesinin ikame edilmesiyle son bulan siirecte yasaklayici “reform” cabalar ile dinin
toplumsal goriiniirlikkleri kisitlanmaya calisilmistir.  Seyhiilislamlik  kurumunun ilgasi, Ser’i
mahkemelerin kapatilmasi, dini kisve yerine sapka gibi “modern kisve”lerin giyilmesinin zorunlu
kilinmasi, Gregoryan takvimin benimsenmesi ve Medeni Kanun’un kabulii gibi hamlelerin dini siyasi
ve toplumsal alandan ¢ikartmaya amagladigi sdylenebilir. Biitiin bu hamleler ve beraberinde getirdigi
gelgitlerin yasandigi siirecin sonunda dini siyasi ve toplumsal goriiniirliikklerinden arindirarak, bir
vicdani mesele ve tesaniit arac1 olarak muhafaza etmek anlayisi tebariiz etmistir.
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Stiphesiz biitiin bu “refom” hamleleri Anadolu’nun dindar ahalisi arasinda farkli derecelerde
rahatsizliklara neden oldu. Dini rahatsizliklar temelinde ortaya ¢ikan protesto ve muhalefetin ¢ogu
zaman siddetle bastirilmasi (Brockett, 1998; Caglar, 2015; Bozarslan, 2000; Azak, 2007) karsisinda,
dindar toplum kesimleri bir ige kapanma ve muhafaza etme donemine girdiler. Aktay (2003) tarafindan
“sembolik diaspora”da yasamak, Mardin (1991;121) tarafindan ise “sosyal koza”ya ¢ekilmek olarak
tarif edilen bu durum Kemalist reform cabalarinin ve toplumsal muhalefetin siddetle bastirilmasinin
neticesinde din-devlet iligkileri baglaminda ilk etkilesim sekli olmustur (Caglar, 2013: 27-34).

Etkilesimin ikinci sekli ise ilkiyle paradoksal bir sekilde dini topluluklarin devletle “is gérmesi”
seklinde olmustur. Anadolu’nun ehl-i siinnet ahalisi i¢in devlet ve dini birbirinden ayr1 fakat karsilikli
bagl bir iliski icerisinde tahayyiil etmek, din i devlet, yaygin bir durumdu. Bunun bir neticesi olarak
devlet hicbir zaman dindar toplumsal kesimler i¢in miicadele edilecek bir diisman olmamistir. Her
zaman olumsuzluklarin kaynagi olarak devlet degil devleti yonetenler hedefe konulmustur (Kara,
2009:191). Bu durum cemaatler 6zelinde devletle iyi geginme, devlete isini gordiirme, devlete yapmacik
itaat etme ve devleti idare etme (Caglar, 2015: 11-13.) seklinde bir davranig kalibina evrilmistir. Bir
yandan devlet etkilesimin ilk modeline uygun olarak dindarligi ve dindar kitleleri doniistiirmeye
calisirken, diger yandan genelde dindar kitleler 6zelde ise cemaatler devleti doniistiirmeye
calismuslardir. Kontrol ettikleri toplumsallik ve oy karsiliginda devletten istediklerini koparmak igin
pazarlik masasina oturmuslardir.

Stileymancilig1 ve diger dini topluluklart miimkiin kilan bu iki etkilesim bi¢imidir. Bir yandan
dindar insanlar devletin doniistiiriicii ve baskici sartlart altinda inanglarinin zekat, kurban, egitim ve
ibadet gibi temel gerekliliklerini yerine getirmek icin cemaatlerin sagladigi alana siginirken, cemaatler
de takipei kitlelerinin destegine dayanarak devletle iligskiye ge¢mislerdir. Siilleymancilik 6rneginde
hareketin kurucu karizmatik lideri pozisyonunda olan Siileyman Hilmi Tunahan’in hayat hikayesi ve
yapip ettikleri bu iligki modellerini dogrular niteliktedir.

1.2. Siileyman Hilmi Tunahan

Siileyman Hilmi Tunahan Bulgaristan’in Silistre kentinde ilmiye sinifina mensup bir ailenin ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir. Aile gelenegine uygun olarak egitim alan Siileyman Hilmi Tunahan, egitimin
son duraginda Siileymaniye ve kuzat medreselerinden mezun olarak, Osmanli ilmiyesinin {ist
kademelerine yiikselmistir (Akgilindiiz, 1997). Bu noktalardan hareketle Siileymanciligin kurucu figiirii
olan Siileyman Hilmi Tunahan’in kentli, toplumun orta-iist sosyal ve ekonomik kesime mensup bir birey
oldugunu séylemek miimkiindiir. 3 Mart 1924 yilinda kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile
kapatilan medreseler Stileyman Hilmi Tunahan i¢in toplumsal planda dini hayat agisindan bir gerileme
sayllmasinin yaninda, bireysel planda da bir gerilemeye karsilik gelmektedir. Bu ve benzeri Kemalist
reformlar ile Stileyman Hilmi Tunahan Osmanli ilmiyesinin saygin bir mensubuyken, “alelade” bir vaize
ve/veya hocaya donmiistiir.

Bu gelismeler karsisinda bir Osmanli miiderrisi olarak daha 6nce uygulamadig: farkli bir hareket
tarz1 benimseyerek, etrafinda toplanan az sayidaki esrafla (Aydin, 2004: 253) — ki daha sonra yerlerini
talebeler alacaktir- bir dini hizmet halkasi olusturarak egitim ve sohbet faaliyetlerine baslamustir.
Stileyman Hilmi Tunahan’in devletin dini hayat {lizerindeki tasarruflarina razi gelmeyerek etrafinda
orgiitledigi insanlarla bir olusum igerisinde olmasi din, devlet ve toplum arasindaki etkilesimin ¢atigma
kismia denk gelirken; Siileyman Hilmi Tunahan’in egitimini tamamlayan talebelerini miiftiiliikk ve
vaizlik sinavlarma yonlendirmesi (Kirman, 2006; 152-153) ve sartlar uygun olunca bizzat kendisinin
vaizlik yapmasi (Aydin, 2004: 315) da etkilesimin devletle is gorme kismina denk gelir.

Siileymancilar arasinda Siileyman Hilmi Tunahan’a atifla dolagimi olan bir climle bu durumu
anlatmak i¢in oldukga agiklayicidir. Cemaat igerisinde aktarilana gére Tunahan daha ¢ok tagradan gelen
ogrencilerin gegirdigi doniisiimii anlatmak igin “bizim evlatlarimiz yanimiza (istanbul’a) ayaklarin
siiriiyerek gelirler, bir Istanbul beyefendisi olarak geri donerler” demistir. Bu aktarimin sahihligi bir
kenara, giiniimiizde cemaatin yurtlarina din egitimi almak i¢in gelen 6grencilere neredeyse ilk is olarak
saygin bir kiyafet telakki edildigi i¢in kumas pantolon, gémlek ve takim elbise alindig1 ve 6grencilerin
sozgelimi dogup biiyiidiikleri kdylerine giderken bu kiyafetleri giydigi gézlemlenmistir. Bu gosterge,
hem Tunahan’in zihninde hem de cemaatin bugiinkii kodlarinda devlet ve onun temsil ettigi
modernlesmenin toptan reddedilmedigi ancak doniistiirerek onun igerisinde var olmanin yollariin
arandig1 seklinde okunabilir.
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2. Doniisiim Alanlar
2.1. Doniisen “Gelenek”: Tasavvuftan Cemaate

Siileyman Hilmi Tunahan’dan giliniimiize Siileymancilik’in gecirdigi bircok doniisiim arasindan en
dikkat c¢ekici olanlarindan bir tanesi toplulugun mahiyetine dairdir. Tunahan tarafindan organize edildigi
haliyle Siileymancilik tasavvufi yonii agir basan bir ders ve irsat halkasi olarak dikkat cekmektedir. Bu
yonde bir olusumun ne kadar Tunahan’mn bilingli bir tercihi ne kadar eldeki imkanlarin elverdigi bir
durum oldugunu tespit etmek gayet zor olsa da, Tunahan’in doneminde organizasyonun egitim ve irsat
yoniiniin agir bastigi kesindir. Bunun yaninda Tunahan’in hayatinda takipcilerinde esraftan talebeye
dogru bir doniisiimiin varlig1 da gézlemlenmektedir (Aydin, 2004: 315).

Zamanin baskici sartlar1 ile kisitlanan tasavvufi bir organizasyondan kitlesel bir cemaate
doniisme ekseninde talebelerin sayisinin artmasi kilit noktadir. Tunahan’in hayatinda baslayan esrafin
yanina talebenin dahil olmasi siireci sayilar1 hizla artan yurtlar1 beraberinde getirmistir. Talebelerin
organizasyona kitlesel olarak dahil olma siirecinin baglangici ile ilgili farkli anlatimlar mevcuttur. Efe
talebelerin toplu halde kaldiklar1 ve egitim gordiikleri ilk gayri resmi kurs/yurdun 1951, ilk resmi
kurs/yurdun ise 1952’de acildigim soylerken (Efe, 2013: 254), cemaat cevrelerinde istanbul Kisikli’da
Siileyman Hilmi Tunahan’in ikamete ettigi ve misafirhane olarak isimlendirilen binada kurs
faaliyetlerine ¢ok oOnce baslandigi ve yine daha erken yillarda baska yerlerde kurslarin oldugu
aktarilmaktadir. Cesitli kaynaklarda (Aydin, 2004; Efe, 2013) aktarilan 1956 yilinda 400 kurs/yurt
acildig1 ve bu saymin Tunahan’in vefat yili olan 1959’da 1000’e ulastig1 bilgisi her ne kadar abartili
olarak degerlendirilebilse de, kurs/yurt sayisinda ve buna paralel olarak 6grenci sayisinda ciddi bir artig
oldugu ortadadir. Kurs/yurt sayisindaki artisin Demokrat Parti’nin de iktidara geldigi ve dini hayat
iizerindeki baskilarin hafifledigi doneme denk gelmesi dikkat ¢ekicidir.

Kurs/yurtlarin sayisinin ve buralarda egitim géren ve barinan 6grencilerin sayisinin artmasi
birka¢c noktadan iizerinde durulmasi gereken bir gelismedir. Oncelikle olusumun ¢ok erken bir
tarihinden itibaren yani ilk kursun acildigi 1951 tarihinden bir yil sonra 1952’de resmi kurslarin
acilmaya baslamasi 6nemlidir. Bu durum yukarida tespit edildigi gibi Siilleymancilik’in kodlarinda
devlet ve onun temsil ettigi modernlesmenin toptan reddedilmedigi ancak doniistiirerek onun igerisinde
var olmanin yollarmin arandigi seklinde okunabilir. Siileymanciligin gayri resmi geleneksel din egitimi
miiesseseleri kurmaktansa, kanuni olarak miimkiin olur olmaz resmi kuran kurslar1 ve yurtlar agmasi bu
durumun bir gdstergesidir. Bdylece yasadisi yollara sapilmamis olunacaktir. Ote yandan resmi
kurslardaki resmi egitim metodunun ve miifredatin takip edilmedigi, cemaatin kendi geleneksel
metodunu ve miifredatini takip ettigi de bilinen bir durumdur. Bu da devletin sundugu modernlesmenin
doniistiiriilerek onun igerisinde var olma yollarinin bulunmasina karsilik gelmektedir.

Doniisiim ekseninde bir diger iizerinde durulmasi gereken nokta ise sayilart artan yurtlarin
beraberinde ciddi bir biirokrasi ve yonetim meselesini getirdigidir. Bu kapsamda Siileymanci
organizasyonun i¢ yonetim kademelerinde yer almak yurtlarda egitim alan 6grenciler i¢in dncelikli bir
kariyer haline gelmistir. Bir 6nceki donemin 6grencileri kendilerinden sonra gelen kusagin yoneticileri
ve hocalari olmuslardir. Benzer bir siire¢ ekonomik iligkilerde de yasanmistir. Kurs ve yurtlarin
ekonomik ihtiyaglar tabii olarak eskiden oldugu gibi liderin ¢evresinde toplanan esrafla goriilemeyecek
kadar artmistir. Bu durum hoca-talebe ikilisinin cemaat diginda kalan dindar kesimlerle yardim toplamak
zemininde bir araya gelmesini zaruri kilmustir.

Bu birliktelik tasavvufi bir egitim ve irsat hareketinden kadrosu, biirokrasisi ve i¢ hiyerarsisi
olan bir cemaate doniisme siirecinde bir baska onemli kirilma noktasina denk gelmektedir; okul
talebeleri ve profesyoneller. Cemaatin temas igerisinde oldugu talebe sayisi arttikga i¢ isleyisin bir
pargast olan ve “daimi talebe” olarak yetistirilen Ogrencilerin yaninda, “okul talebesi” olarak
adlandirilan bir diger 6grenci grubunun da sayisi artmistir. Okul talebeleri yine cemaatin yurtlarinda
kalan ve dini egitim alan ancak kariyer tercihleri cemaat odakli olmayan farkli alanlara yonelen
talebelerdir. Universite ve lise dgrencileri okul talebelerinin ana yektnunu olusturmaktadir. Okul
talebeleri egitim hayatlar1 sonlaninca farkli profesyonel kariyerlere yonelen fakat cemaat ile irtibatlarini
devam ettiren kisilerdir.

Guniimiizde cemaatin i¢ isleyisi icerisinde istihdam edilen yonetici ve hocalar, kurs/yurtlarda
kalan talebeler ve yerelde onlara yardimci olan esrafin yaninda artik cemaat ile iliski icerisinde olan
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kentli profesyonellerden bahsetmek de miimkiindiir. Bir anlamda esrafla baslayan organizasyonun
capinin talebelerle biiylidiigli ve bugiin gelinen noktada profesyonellere ulastig1 sdylenebilir. Siiphesiz
bu doniisiim, yukarida ifade edilen cemaatin modernlesmeyi toptan reddetmedigi, doniistiirerek onun
icerisinde yer alamaya ¢aligtig1 tespitini dogrular niteliktedir.

Ancak bu doniisiimiin yaninda giindelik faaliyet alanlarinda bile gelenege ait piran, himmet,
yolumuz, ihvan gibi kavramlarin bir mesrulastirma mekanizmasi olarak kullanilmasi dikkat ¢ekicidir.
Siileyman Hilmi Tunahan’a atifla Siileymancilarin kendilerini “Imam-1 Rabbani evlatlari” olarak
tanimlamalari, Silsile-i Sadat’in “son halkasi” olarak Tunahan’t gorerek, onun iizerinden tasavvufi
gelenek tlizerinde digerlerini diglayan bir iddia ileri siirmeleri veya cemaati “Hazreti Nuh’un Gemisi”
olarak betimleyip yegane kurtulusa erenlerin gemide olanlar oldugunu, disaridakilerin ziyan olacagini
sOylemeleri, Siileymancilik’in degisen yapisina ragmen tasavvufi gelenekle oldukga dislayici bir sekilde
kurdugu iliskinin sdylemsel érnekleri olmalari agisindan ilgi ¢ekicidir.®

2.2. Doniisen Tavir: Siyaset’ten Parti’ye

Tunahan’dan giiniimiize Siileymancilik’in tecriibe ettigi doniisiimiin bir diger boyutu ise toplulugun
siyasi siiregler igerisinde yer alma tavridir. Tiirkiye’de dini cemaatlerin siyasetle iliskisi 18.ylizyilin
sonlart ve 19.ylizyilda Avrupa’ya hakim olan din ve devlet alanlarini tamamen birbirinden ayirma
diisiincesinin ozcii bir tarih anlayis1 ile genele tesmil edilmesinden* ortaya cikan arizali laiklik
anlayigiin bir neticesi olarak her zaman bir tabu olmustur. Bu nedenle “din ve devlet iliskilerinin
birbirinden ayrilmas1” Kemalist laiklik anlayisinin temel ilkesi halini almistir. Bu ilke Tiirkiye’de din,
devlet ve toplum iligkilerinin tarihi boyunca dindar aktorlerin, siyaset¢ilerin, cemaatlerin ve sivil toplum
orgiitlerinin tepesinde sallanan bir Demokles kilic1 olmustur.

Bu tutum cemaatleri siyasi alanla kurduklari iligskiyi devamli saklamaya, yokmus gibi yapmaya
itmistir. Siileymancilik da sdylemsel zeminde ayni metodu izlemistir. Ancak ¢ok erken bir dénemden
itibaren Tunahan’in hayatinda siyaset alami ile kurulan iliskilere rastlanmaktadir. Ornegin Atacan,
Tunahan ve daha sonra cemaatin lideri olacak olan Kemal Kacar’in 1950°li yillarin ikinci yarisinda
“Millet Partisi’nin Kiitahya ve civarinda faal iiyeleri” oldugunu aktarmaktadir (Atacan, 1993: 137).
Bunun yaninda Siileymancilar’in yurt ve kurslarinin cati 6rgiitii durumunda olan “Kurs ve Okul
Talebelerine Yardim Dernekleri Federasyonu”nun da baskanligini yapmis olan, doneminde 6nde gelen
bir Siileymanci oldugu bilinen Ali Ak’in Adalet Partisi’nden milletvekili se¢ildigi de bilinmektedir
(Cakar, 1990; 131).

Biinyesinde sayisi1 binlerle ifade edilen yurt ve kurslar1 barindiran bir toplulugun, Tiirkiye gibi
dini alanda devletin ceberut yiiziiyle sik sik karsi karsiya kalma ihtimalinin yiiksek oldugu bir tilkede
cesitli siyasi siireglere dahil olmasi tabiidir. Bu anlamda Siileymancilarin devletin mezkiir ceberut
yiiziine kars1 dindar kitleleri temsil ile tebariiz eden Millet Partisi ve Adalet Partisi gibi siyasi partileri
desteklemesi de olagan dis1i degildir. Ancak siyasi alanla kurulan bu tabii iliskinin cemaatin
Tunahan’dan sonraki donemlerde liderligini yapan Kemal Kacar ve Ahmet Arif Denizolgun
donemlerinde doniistiigiinii de not etmek gerekmektedir.

Kacar ve Denizolgun tabii olarak siyasetle ilgilenen liderlerden daha ¢ok parti i¢i tartigmalarda
ve kritik siyasi donemlerde etkinlik gosteren siyaset¢i profili ¢gizmektedirler. Kemal Kacar 1965-1973
ve 1977-1980 tarihleri arasinda toplamda 3 donem milletvekilligi yapmustir. Siyasi hayati oldukca
hareketli gecen Kacar once Millet Partisi’den Kiitahya vekili secilmistir. Yine ayni sehirden 1969
secimlerinde Adalet Partisi’nden milletvekili secilmistir. Kacar’in 1969-1973 yillar1 arasinda Adalet
Partisi’nin i¢ tartigmalarinda oldukca etkin oldugu gdziikmektedir. Ornegin yine &nde gelen bir
Siileymanci olan ve Adalet Partisi milletvekili olan Hilmi Tiirkmen ile parti i¢i ¢ekismede farkli
pozisyonlar alarak ters diismiislerdir. 1973 secimlerinde yine Adalet Partisi’nden Kiitahya aday1 olan
Kacar milletvekili se¢ilememistir. Bir dénem aradan sonra 1977 secimlerinde Adalet Partisi Istanbul
adaylar1 arasinda yer alan Kacar tekrar milletvekili segilmistir.

3 Burada aktarilan séylem drnekleri arastirmacinin bir siiredir Siileymancilik baglaminda yiiriittiigii aligmalarinda
derlediklerine, gozlemlerine ve cemaatle c¢esitli formlarda iliski kurmus bireylerle yaptigi goriigmelere
dayanmaktadir.

4 Ahmet Kuyas’m Niyazi Berkes’in Tiirk modernlesmesi okumasina bu perspektiften getirdigi elestiri i¢in bakiniz;
Berkes, N. (2012). Tiirkiye 'de Cagdaslasma. Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, s.23, dipnot a.
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Selefi kadar hareketli olmasa da Kacar sonrasinda cemaatin liderligini devralan Ahmet Arif
Denizolgun da benzer bir siyasi kariyere sahiptir. Refah Partisi’nden 20. Dénem Antalya milletvekili
secilen Denizolgun 1995-1999 yillar1 arasinda meclis catist altinda bulunmustur. Vekilligi doneminde
yaganan 28 Subat Siireci’nde partisinden istifa eden Denizolgun, milletvekilligini bagimsiz olarak
devam ettirmistir. 1997 yilinin Haziran ayinda askerin artan baskisi nedeni ile istifa etmek durumunda
kalan Refahyol hiikiimetinden sonra kurulan Anasol-D hiikiimetinde bagimsiz bakan olarak yer almistir.
Ahmet Arif Denizolgun’un Refah Partisi ile iliskisinde ve milletvekili se¢ilmesinde donemin Refah
Partili Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi bagkami olan Recep Tayyip Erdogan ile yakinligmin rolii
bilinmektedir (Unal, 1996). Daha sonra Erdogan’in kurdugu Adalet ve Kalkinma Partisi’nde
Siileymancilar’in Diyanet camiasiyla olan ¢ekigsmesinin sembol isimlerinden biri olan Tayyar Altikulag
ve bir donem cemaatte aktif olduktan sonra cemaatten diglanmig Turan Kiratli gibi isimlerin yer almasi
nedeniyle, Denizolgun Erdogan’a ve partisine karsi cephe almistir. Bunun neticesinde Denizolgun, 2007
secimlerinde Dogru Yol Partisi’nden Antalya milletvekili aday1 olmussa da segilememistir.

Kemal Kacar’in ve Ahmet Arif Denizolgun siyasi kariyerleri ve Siileymancilik’in 2000’li
yillardaki siyasi tercihleri goz Oniine alindiginda, cemaatin siyasete yaklasim tarzinda da belirgin bir
doniisiim oldugu dikkat ¢ekmektedir. Siiphesiz Siileymancilik tabiati geregi siyasete hicbir zaman
kayitsiz kalmamistir. Ancak Siileyman Hilmi Tunahan déneminde oldugu gibi belli kaygilarla belli
partilerin desteklenmesi ile Kacar ve Denizolgun doneminde oldugu gibi cemaat liderinin parti
listesinden milletvekili segilip particiligin ve giindelik siyasetin tartismalarinin merkezinde yer almasi
bir tutum degisikligine karsilik gelmektedir. Siiphesiz bu siyasi tutum ve tavir degisikligi cemaatin
liderligindeki degisime paralel gelismistir.

2.3. Doniisen Liderlik: Ustaz’dan Bey Abi’ye

Siileymancilik’in doniistimiinii liderlik degisimlerinden de takip etmek miimkiiniidiir. Stileyman Hilmi
Tunahan’in 1959 yilinda vefat etmesi iizerine, onun yerine damadi Kemal Kacar’in gegmesi ve Kacar’in
2000 yilinda vefatindan sonra da onun yerine yegeni ve Tunahan’in torunu olan Ahmet Arif
Denizolgun’un ge¢mesi, basit lider degisimlerinden 6te cemaatin yapisindaki degisikliklere de karsilik
gelmektedir.

Kurucu lider olan Siileyman Hilmi Tunahan “ilmi ve manevi” kimligi ile 6n plana ¢ikan bir
sahistir. Cemaat icerisindeki kabule gore Siileyman Hilmi Tunahan Naksi tasavvuf geleneginden gelen
bir miirsittir. Siileymancilara gére Tunahan, Silsile-i Sadat (Biiyiikler Zinciri) veya Silsile-i Zehab
(Altun Silsile) olarak isimlendirilen tasavvuf silsilesinin 33. ve son halkasidir (Atacan, 1993: 136).
Tunahan’1n silsilenin kendisinden 6nceki halkas1 olan Mevlana Siraceddiin’den irsat gorevini aldigi,
daha sonra Mevlana Siraceddiin tarafindan dogrudan imam-1 Rabbani’ye baglandig1 ve bu nedenle
Tunahan’in miiritlerine “siz imam-1 Rabbani evladlarisimz” dedigi yéniinde cemaat igerisinde yaygin
rivayet ve kabul vardir (Afacan ve Caglar, 2015: 611). Bu iddia ¢esitli vesilelerle cemaatin Tunahan’dan
sonraki liderleri tarafindan da dile getirilmistir (Atacan, 1993: 137).

Tunahan’dan sonraki cemaat liderleri olan Kacar ve Denizolgun’a bakildiginda ise Tunahan gibi
“ilmi ve manevi” yonlerinden ziyade profesyonel ve seckin kimlikleri 6nplana ¢ikmaktadir. Galatasaray
Lisesi mezunu olan Kacar cemaatin basina gecene kadar ticari faaliyetlerle mesgul olan bir figiirdiir.
Bugiin Mimar Sinan Giizel Sanatlar akademisi adin1 alan Istanbul Devlet Giizel Sanatlar Akademisi’nde
mimarlik ve Columbia Universitesi’nde ekonomi egitimi alan Denizolgun ise Kacar’dan sonra cemaatin
basina gecene kadar miiteahhitlik isleri ile ugragmustir.

Tunahan’in vefat yili olan 1959’la Kemal Kacar’in tam anlami ile cemaatin lideri oldugu tarih
olan 1971 yillar arasinda gegen siirede yasananlar doniisen liderligi anlamaya yardimeci olabilecek
mahiyettedir. Bu ara donemde cemaat Kemal Kacar, Hiiseyin Kaplan, Mehmet Arikan, Seyfettin Alkan,
Hilmi Tiirkmen, Hiiseyin Kumas, Harun Resit Tiiylioglu, Mehmet Emre, Ali Ak, Liitfii Davran ve
Mehmet Ozaltin gibi Tunahan’in ilk dénemlerden beri yaninda bulunan talebeleri tarafindan olusturulan
bir “Miisavere Heyeti” tarafindan idare edilmistir (Kirman, 2006: 162-163). Zaman igerisinde bu
Miisavere Heyeti dagilmis/dagitilmis ve Kacar cemaatin Tunahan’dan sonraki lideri olmustur. Bu gegisi
Kirman (2006: 163) soyle tarif eder; “Kacar’in grubun dogal ve karizmatik lideri Siileyman Hilmi
Tunahan’a damat olmasi sebebiyle, dncelikle “geleneksel otorite tipi”nin 6zelliklerini tasimakta iken,
zamanla [...] bazi muhaliflerini tasfiye etmek suretiyle gruba tamamen hakim oldugu ve bdylece
“karizmatik lider tipi”ne doniistiigli anlasilmaktadir”.
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Stileyman Hilmi Tunahan’in talebeleri olan ve yine “ilmi ve manevi” kimlikleri ile 6n plana
¢ikan isimleri tasfiye ederek cemaatin lideri olan Kacar ve ondan sonra lider olan Denizolgun, Tunahan
ve Tunahan’in tasfiye edilen talebelerinde olan dini otoriteye sahip degillerdir. Bu nedenle cemaat
icerisinde Tunahan’in silsilenin (Silsile-i Sadat) son halkasi oldugu vurgulanmakta ve Kacar ve
Denizolgun’un sadece cemaatin idari islerini tevartis ettiklerine inanilmaktadir (Afacan ve Caglar, 2015:
611). Bu nedenle Tunahan cemaat igerisinde “ilmi ve manevi” kimligini yansitir bir sekilde “listaz” diye
anilirken, Kacar ve Denizolgun i¢in “bliyligiimiiz” ve “bey abi” unvanlar1 kullanilmaktadir.

SONUC

Cemaatin kendi organizasyonu, siyasetle iliskisi ve liderlik alanlarda yasanan stimullii degisimlere
ragmen Siileymancilar gecen siire icerisinde i¢ disiplinlerini ve temel sdylemlerini kaybetmeden ve
etkinliklerini arttirarak glinlimiize kadar gelmeyi basarmislardir. Bu basariyr getiren en temel
faktorlerinden birisi cemaatin gelenek ile kurdugu iliskidir. Yukarida agiklanan doniigiim alanlarina ve
devletin donistiiriicii politikalarina ragmen Siileymancilik’in temel sdylemlerine bakildiginda gelenege
cok giiclii gondermelerle karsilagmak kaginilmazdir. Gelenek dayanilan bir zemin olmanin da 6tesinde,
devamli yeniden {iretilen bir mesrulastirma mekanizmasina dontismiistiir.

Kacar ve Denizolgun’un siyasi hamleleri veya cemaatten uzaklastirdiklar1 kisilerle ilgili
tasarruflari, bireysel planda degerlendirilmemis bu hamleler Siileymancilik’in yaslandig: iddia edilen
gelenegin bir pargasi olarak sunulmustur. Tasavvufi gelenekle iliskili olmayan alanlardaki tasarruflar
bile gelenege nispetle mesrulastirilmistir. Ornegin Kacar ve Denizolgun’un siyasi hamleleri veya
liderlikleri doneminde cemaat igerisinde yasanan tasfiyeler bu kapsamda degerlendirilmistir. Tasavvufi
gelenekle kurulan bu mesrulastiricr iligski kendisini séylemsel alanda da gosterir. Gelenege ait piran,
himmet, yolumuz, ihvan gibi kavramlara cemaat i¢i isleyiste sik sik atifta bulunulur. Bu kavramlar
cemaat mensuplarint digerlerinden ayirarak ve cemaat liderliginin yapip ettiklerine mesruiyet
saglayarak ikili bir iglev goriirler.

Stiphesiz Siileymancilik’in yasadigi doniisiimiin yaninda Tiirk toplumunun ve siyasetinin
yasadig1 bir doniisiim de vardir. 2000’li yillardan itibaren Tiirkiye’de devletin din iizerindeki baskici
politikalarinda bir degisim s6z konusudur. Din, devlet ve toplum iliskilerinde hala problemli alanlar
varligmi siirdiirmekle birlikte Tiirkiye 1990’1 yillardaki “irtica” sOylemleri ile dinin kamusal
yansimalarinin bir i¢ giivenlik tehdidi olarak algilandigi atmosferi geride birakmistir. Dini bir i¢
giivenlik tehdidi olarak goren baskici anlayis ve politikalarin farklilagmasi Siilleymancilik igin bir
mesruiyet krizi olusturma ihtimalini barindirmaktadir. Siileymancilik, devletin dini alana baskici
anlayisla yaklasip doniistiirmeye, kontrol altina almaya ve kisitlamaya c¢alistigi bir tabloda, dindar
insanlara sundugu zekat, kurban, egitim ve ibadet gibi dini yasantinin temel gerekliliklerini yerine
getirme zeminin sagladigi mesruiyetten yoksundur. Bu yoksunluktan dolayi bir mesruiyet krizi
icerisinde olan Siileymancilik, gelenege yapilan referanslarla gelenegi yeniden iireterek mesruiyet
krizini agmaya ¢aligmaktadir.
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