ANADOLU’DA TOPLUMSAL KIMLIGIN INSASI VE DEDE
KORKUT BOYLARINDAKI BiREYIN TEKAMULU
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Ozet: Dede Korkut Boylari, Oguzlarin diinya algilarimn, kiiltiirel hafizanin
aktarilmasiyla diinyaya uyarlanmasini isleyen ve Tirk kiiltiir tarihinin envanter
listesi olarak kabul edilen basat eserlerindendir.

Oguzlarin temsilcisi Osmanli, yiikkselme doneminin baslarinda hiikiimranliginin
stirdiigii bolgelerde bir toplumsal kimlik ingasina baslar. Bu siirecte fiziki olarak
fethedilen topraklarin manevi olarak benimsenmesi amaglanir. Bu dogrultuda
yogun bir kiiltiir hareketine girisen Osmanli, Oguz toresini isleyen Dede Korkut
boylarinin yazilmasini veya derlenmesini saglamis olabilir.

Dede Korkut Kitabi, Oguz toresinin mesajlara doniistiiriilerck edebi eser haline
getirilmis halidir. Eserde en ¢ok bireyin tekdmiiliine (gelisimine) dnem verilir.
Tekamiiliin ger¢eklesmesi tefekkiir ve tezekkiiriin uyumuna baglidir. Eserde,
erdem, Tanr1 kutu, miirsit / egitim, akil istisare, 6giit, din, riiya gibi unsurlari
tefekkiir ederek icsellestirmesi beklenen birey bunlari hiiner, alplik, liyakat,
sadakat, namus, itaat, haya olarak diga yansitmali ve hayatin1 buna gore
diizenlemelidir. Osmanli, yilikselme doneminde kemale ermis, tekdmiiliinii
tamamlamig bireylere muhtactir. Tefekkiir ve tezekkiirii uyumlu bir sekilde
hayatlarina uyarlayan bu insanlar, Osmanlinin yiikselme doéneminde ve
gelismesinde ihtiyag hissettigi en 6nemli destegi saglamis olacaklardir.

Anahtar kelimeler: Anadolu, Osmanli imparatorlugu, Dede Korkut, toplumsal
kimlik, birey, tekdmdl.

The Construction of Social Identity in Anatolia and the
Spiritual Evolution of the Individual in Dede Qorqut Narratives

Abstract: Dede Qorqut Narratives, a major literary work regarded as the
inventory list of Turkish cultural history, addresses the way Oghuzs perceived
the world and its adaptation to the rest of the world with cultural memory
transfer.

Ottoman Empire, the representatives of Oghuzs, started to construct a social
identity in the beginning of the Growth Period, in the regions under its
sovereignty. During this process, it was aimed that lands physically conquered
would be embraced adoptively. In accordance with this aim, Ottomans, upon
initiating an intense cultural movement, enabled Dede Qorqut Narratives,
treating Oghuz morals, to be written or compiled.

Dede Qorqut Narratives are the literary works formed with the transformation of
Oghuz morals into written messages. In the work, mostly, the issue of spiritual
evolution of individual is given place. The fulfilment of this spiritual evolution
depends on the compatibility of contemplation and recall. In the book, the
individual who is supposed to internalise the elements such as virtue, the Divine
Kut, mentor/education, wisdom, consultation, advice, religion, dream by
mediating on them, should reflect these things in the form of skill, bravery,
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merit, loyalty, pudicity, obedience, modesty; and arrange his life accordingly. In
the Growth Period, Ottoman Empire needed individuals who had reached
maturity and fulfilled their spiritual evolution. These people adapting
contemplation and recall compatibly into their lives would provide the most
crucial support that Ottoman Empire needed in the growth period and in its
development.

Key words: Anatolia, Ottoman Empire, Dede Qorqut, social identity, individual,
spiritual evolution.

Giris

Dede Korkut Kitabi, Oguzlarin ata yurttaki diinya algilarinin, kiiltiirel hafizanin
aktarilmasiyla yeni topraklardaki diinyaya uyarlanmasini isleyen ve TUrk kaltar
tarihinin envanter listesi olarak kabul edilen basat eserlerindendir. Kitabin,
kiltur tarihine 1sik tutmasi, boylarin iceriklerindeki zenginlik, islevleri,

konulari, tarihleri, mesajlari, motifleri gibi bircok 6nemli unsur, haklarinda
birgok degerli ¢alisma yapilmasina imkan verir.

Oguzlar, 10 ve 11. yilizyillarda hizlanan Anadolu’nun fethinden sonra, manevi
fethi de gergeklestirmek icin ¢esitli politikalar gelistirirler. Tiirk akinlari ve
goclerinden sonra yavas yavas Tiirk yurdu olarak anilmaya baslayan Anadolu,
bazen kolonizator adi verilen Tiirk dervisleri' sayesinde sistemli gocler alirken
bazen de Mogol baskisi ve kaos ortamindan kaganlarin yeni yurt bulma
endiseleriyle dlzensiz ilerleyen gdclerine sahne olur. Yeni topraklarda yeni
uygarliklarla kargilasan Tiirkler, yiizyilin igerisinde bulundugu buhranin ve
kaosun da etkisiyle uzun bir zaman siyasi ve sosyal birligi kuramazlar. Ug
ylizyil boyunca devletler, beylikler kursalar da hem gayrimislimlerle hem de
birbirleriyle miicadeleleri nedeniyle kaosun yayginlasmasini engelleyemezler.

Bu yiizyillar igerisinde, Anadolu’daki sosyal ve siyasi birligin saglanabilmesi
icin basta tasavvuf olmak {iizere bazi akimlar, ¢ok renkliligi koruyarak
Anadolu’daki sosyal ve siyasal birligi kurmaya ¢alisirlar. Ahmet Yesevi, Haci
Bektas, Yunus Emre, Mevlana gibi abide sahsiyetler, toplum faydasim
gozeterek olusturduklari eserlerinde hem toplumu yoénlendirmis, teskin etmis
hem de Turk milletinin yiiksek medeniyet seviyesine c¢ikmasina katki
saglamislardir.

Anadolu’nun fiziki olarak fethinin tamamlanmasiyla beraber, manevi fetih de
edebi eserlerle hizlanir. Bu cercevede Tiirkistan ve Horasan mengeli din
ulularinin hayatlarina yonelik menkibeler; gaza ve cihatlarda biiyiik basarilar
elde eden kahramanlarin hayatlarn etrafinda destanlar, yeni vatanda siyasi ve
sosyal ortama derhal uyum goéstermeleri ve kaotik ortamdan kurtulmalari igin
cahil Turkmenlere yonelik tasavvuf kaynakli manzumeler yazilir veya anlatilir.

L Ayrintili bilgi igin bk. (Barkan, 1942, ss. 279-300).
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Bir taraftan da kokeni eskilere dayanan anlatilarin bu siirecte derlenmesi
saglanir.

Bu eserlerin temel gayelerinden biri yeni {ilkenin, yeni topragin vatan olarak
benimsenmesini saglamaktir. Manevi fetih olarak adlandirilabilecek bu siirecte
somutlastirma gayesi belirginlesir. Somutlastirma gayesi Tiirk kiiltliriinde
6nemli bir yere sahiptir.

Oguzlarin kurdugu en biiyilk devlet olan Osmanlilar, yeni topraklarin
vatanlagtirilmasi, siyasi ve toplumsal otoritenin saglanmasi, birlik ve
beraberligin tesis edilmesi ve en Onemlisi de yeni toplumun ihtiyacit olan
kimligin ingas1 i¢in bazi kiiltiirel faaliyetler gerceklestirirler. 1l. Murat devri
(1421-1451) bu baglamda 6nemli bir donemdir. 1. Murat devri siyasi, askeri ve
idari alanda elde edilen basarilar, devlet ve toplum hayatindaki diizenlemeler
acisindan oldugu kadar ilim, kiiltiir ve sanat ¢aligmalar1 yoniinden de 6n plana
cikar. Bu ¢aligmalarin bilingli olarak yiiriitiilmesiyle tarih yaziciligi, tarihi
takvimler, gazavatnameler, fetihnameler, destanlar kayit altina aliir. Bu
donemde dini edebiyatin da ilk 6rnekleri verilmistir. II. Murat’in baglattig1 genis
kapsamli kiiltiirel ve bilimsel faaliyetlerin sonucu ve bizzat kendisinin tegvikiyle
Oguz geleneginin giiniimiize taginmasini saglayan Yazicizade Ali’nin Tarih-i
Al-i Selguk’'u ve Molla Arif’in Ddnismendndme’si gibi énemli eserler bu
donemde yazilmis ve derlenmistir (Oztiirk, 2012. ss. XX-XXI). Yine bu
donemde (1436-1437) en eski niishasi yazilan ve Tiirk gazi tipini mikemmel bir
bicimde aksettiren Battalndme, sadece halk arasinda degil, Osmanlilarin Rumeli
topraklarinda baglattiklar1 fetihler ve miicadeleler ¢caginda da gaziler arasinda
sevilerek okunmustur (Ocak, 1992, s. 206).

Sonraki kisa zaman dilimi igerisinde Fatih Sultan Mehmet’in oglu Cem Sultan,
dedesinin yaratmus oldugu kiiltiirel iklimin devamliligiyla Saltukname’yi
derletir. Fatih Sultan Mehmet, Uzun Hasan seferine ¢ikarken, Edirne’yi Cem
Sultan’a emanet eder. Cem Sultan bir avdan sonra Sar1 Saltuk tirbesini ziyaret
eder ve burada San Saltuk’un kerametlerini duyar. Bunlarin bir araya
getirilmesi i¢in Ebu’l-Hayr Rumi’yi gorevlendirir. Rumi, uzun bir ¢aligmadan
sonra Saltukname’yi hazirlar (Yice, 1987, s. 10). Anlasildig1 kadariyla Osmanli,
bazi eserlerin derlenmesi, yazilmasi i¢in devlet adamlarini veya yazarlari
bilingli olarak tesvik etmistir. Bu tesvikin yaninda, Saltukndme’de oldugu gibi
gorevlendirme olup olmadigi da tartisilmalidir.

Derlenen veya yazilan bu eserlerin en ©6nemlisi Dede Korkut Kitabi’dir.
Kitaptaki boylarin derlenme ve yaziya aktarilma dénemi yine Il. Murat, Fatih
Sultan Mehmet ve Cem Sultan donemidir. Gorev, tesvik veya 06z irade
neticelerinin herhangi biriyle hazirlanan Dede Korkut Kitabi’nda derleyici,
kendi adin1 Ddanigmendname ve Saltukname’de oldugu gibi paylagmamustir.
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Dede Korkut Kitabi’ndaki olaylarin nerede gectigi ile ilgili ¢esitli goriisler ileri
striilmiistiir. Ama Dede Korkut anlatilarinin epiko-romanesk sayilan halk
anlatis1 Ornekleri olabilecegi unutulmamalidir. Halk anlatilar1 akarsu misali
bolgeden boélgeye, zamanin degisen kosullarimi igsellestirerek aktarilirlar. Dede
Korkut Kitabi’ndaki anlatilar, ata yurtlari konu edinmis olabilirler. Fakat
derleyici bu akarsudan bir avu¢ suyu yani bu anlatilart, Dogu Anadolu,
Azerbaycan cografyasindan gegerken derlemis olabilir. Baska bir ifadeyle, bir
yazar daha 6nce konusu, ideolojisi, kahramanlar1 belirmis fakat sozlii gelenekte
yasamakta olan bu anlatilarin epizotlarini bir araya getirmistir. Bu telif igin bol
miktarda hazir malzemeyi, hatta bir¢ok klise ifadeyi de kullanmis, kendi
sahsiyetinden bazi seyler katmis, bir Ol¢iiye, bir plana gore isleyip yaziya
gecirmistir (Boratav, 1958, s. 61).

Eser, telif oldugundan zaman, mekéan ve kaynak birligi aranmamalidir. Eserde
tarihi iki ana tabaka var. Birincisi Oguzlarin eski vatanlar1 Sir-derya bélgesiyle
ilgilidir ve Oguz boylariyla birlikte Anadolu’ya taginmistir. Bu tabakanin
temsilcisi Salur Kazan’dir. Ikinci tabaka 13. yiizyil ortalarindan baslayarak
Dogu-Anadolu ve Azerbaycan’da Gurciilerin, Abhazlarin ve bilhassa Trabzon
Rumlarinin yurtlarina Tiirkmen ziimrelerinin ve daha g¢ok Akkoyunlularin
akinlar1 ve bu kavimlerle tiirlii komsuluk miinasebetleri ile ilgilidir. Bu tabaka
Bayindir Han’1n adi etrafinda islenmistir. Salur boyunun destani, Bayindirli-
Akkoyunlu destamiyla karigmistir (Boratav, 1958, ss. 57-58). Yani Oguz
Turkleri ata yurtlardaki miicadeleleri batiya getirirken buraya gore
mahallilestirmigler ve batida gegen olaylarla harmanlamiglardir (Gokyay, 1994,
ss. 78).

Battalndme ile baslayan ve Ddnismendndme, Saltukndme ve Dede Korkut
Kitabi ile taglanan bu dizginin derlenmesinde, Bat1 Tiirklerinin son ve en biiylik
temsilcisi olmaya calisan Osmanli bilingli bir politika izlemistir. Ozellikle bir
devlet destan1 bi¢imindeki Dede Korkut boylarinin derlenme veya yazilma
tarihleri, Osmanlilarin giliglendigi ve yeni bir toplumsal kimligin inga siirecinin
hizlandig1 donemdir. Bize gore; kargasanin son bulmasiyla Osmanli, siyasi ve
toplumsal otoritenin saglanmasi i¢in toplum mithendisligine soyunarak, kokeni
ata yurtlarda atilmis Dede Korkut boylarinin Anadolu’da derlenmesini veya
yazilmasint saglamis olabilir. Bu Kkitap sayesinde eski siyasi, toplumsal ve
kiiltiirel kimlikler, giiglii bir tore anlayisinin varligini hatirlatan mesajlariyla
nakledilerek, yeni topraklarda yasatilacak ve boylelikle somutlastirmayla
beraber toplumsal kimlikler yeni yurtta tekrar insa edilecektir. Yeni toplumsal
kimligin eskiyle baglantisi olmasini isteyen Osmanli, kitaptaki boylarin kiltir
unsurlarinin  ortak Tiirk felsefesine ait dinamikleri igerdiginin ve bu
dinamiklerin de Oguzlarin torelerinin oldugunun farkindadir.

Tiirklere atalarindan kalan kurallarin biitiinii olan “tdre”, genelde Selguklular ve
Osmanlilarn ilk devrelerinden kalan teamiller olarak kabul edilmis ve “Oguz
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toresi” kaliplasmis bir tabir olarak kullamilmustir (Ziya Gokalp, 2005, ss. 9-11).
Tore, kaynagi itibariyla kutsal ve atalar koltiyle ilgili olan, Turk toplum
hayatinin ilk devirlerinden beri hayati diizenleyen manzumelerin tiimiidiir.
Toplum hayatin1 diizenlerken ilahi kaynakli olduguna inanilan normlari
belirlemis, medeniyet degisiklikleri ile bu normlar1 gelenek olarak devem
ettirmistir (Yiicel, 1999, s. 346).

Kay1 boyuna yeni bir kuvvet vermek i¢in hazirlanmis izlenimi yaratan eser,
gogebelikten yerlesik hayata, goc¢ebe ve hayvanci ekonomik temele dayali
devletten iri feodal devlete gecisi yansitir (Bayat, 1999, s. 71) ve yeni kurulan,
uygarlagmakta olan bir toplumun yeni yeni dogan kurallar1 bir kaliba dokullr
(Abdullayev, 1995, s. 5). Bu kurallarin Tiirklerin kiiltiirel hafizasina ve yeni
diinyanin ihtiyacina uygun olmasi gerekmektedir.

Bize gore Osmanli, Dede Korkut boylarini derletir ¢unki toplumsal kimligin
ingasinda eski kiiltiirel hafizay1 yeni topraklarda, devletiyle uyumlu bir topluluk
yaratmak i¢in kullanir. Bunu yaparken Oguz toresinden faydalanmasi bir
sekilde de Oguz milliyet¢iligi yapmuis oldugunu gosterir. Bu politikayla
Tiirklerin serveri olunacagi gibi, bireyin devletle ve yeni diizenle uyumu
saglanacaktir.

Bahsi gecen donemde Anadolu’da daha oOnce aktarildigi gibi bir¢ok abide
sahsiyet, birbirine hem yakin hem uzak fikir akimlari; ibadetleri, zikirleri
birbirinden farkli ama ayni amaca hizmet eden birgok tekke mevcuttur. Biitlin
bu bilesenlerin, yontem ve icralar1 birbirinden farkli olsa da hepsi ayn1 amaca
hizmet ediyordu: Anadolu’da siyasi ve sosyal birligi saglamaya c¢aligmak. Bu
amag icin yeni din ve ayn1 zamanda bilgi kaynag1 olan islamiyet ile giiglii Oguz
toresi biitiin bilesenlerin ortak noktasiydi. Anadolu’nun her tarafinda bu
i¢sellestirme hareketine bir destek de Dede Korkut Kitabi’dir. Anadolu’da
olmasa da fikirleriyle Ahmet Yesevi, Anadolu’da Haci Bektas, Yunus Emre,
Kaygusuz ve nice abdal ve dervisler ayn1 amaca yonelik ama farkli sekillerde ne
yapiyorlarsa, hangi amaca hizmet ediyorlarsa, bizce Dede Korkut Kitab1 da ayni
amaca hizmet ediyordu. Bu baglamda bu bildiri igerisinde birgok tasavvuf
terimi gegcmektedir. Tasavvuf daha ¢ok, devrin tek sosyal ve dini kurumlari olan
tekkelerle anilan bir terim olsa da tasavvufun evrensel igerigi, bu caligsmada
tasavvuf terimlerinin kullanilmasina olanak saglar.

Dede Korkut Kitabi’nda birgok deger yer alir. Bu degerlerin varligi ve toplum
iiyeleri tarafindan benimsenmesi ahenkli bir toplum hayatini tesis eder ve
evrensel insan yaradilismin Tiirk kiiltliriiniin  kabulleriyle icsellestirilmesini
saglar. Bu ahenkli toplumun olusumu anlamlar, degerler, kurallar biitiinliigiinii
zorunlu kilar (Giinay, 1999, ss. 194-200). Anlatilarda degerler orgiisi iig
katmanhidir. En altta ferdi varlik alanina ait degerler yer alir. Aileye ve ¢evreye



70 Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi

iliskin degerler orta katmam olusturur. ilahi temele dayali degerler ise en (st
katmandir (Arslan ve Koktlrk, 2007, s. 255).

Biitiin bu degerler, boylarin ana unsurlarindan olan uyumu olusturur. Bu
uyumun tesisi bireye baglidir. Toplumsal kimligin insasinda en dnemli husus
bireyin kendini gelistirerek arzu edilen k@mil insan derecesine ulasmasidir.
Bireysel kimlikler kristalize edilerek toplumsal kimlikler olusur. Miirettip,
eserin en basindan itibaren toplumsal birlik ve biitiinliik fikrinin aile ve birey
temeline dayandiginin farkindadir ve bunu edebi bir dille kendi toplumuna ve
kendinden sonra yasayacak olan Tiirk milletine gosterme ¢abasindadir. Bunun
da bireyin, ailenin ve toplumun kendi i¢inde bir biitiin olusturmasi sartina baglh
oldugu hissettirilmekte ve beraberlik fikri farkli agilardan farkli 6rneklerle
gosterilmektedir (Ekici, 2001, ss. 51-53).

Butiin bunlar bireyin bu degerleri tefekkiirii (i¢sellestirme) ve tezekkiirii (disa
vurum, yansitma) ile miimkiindiir. Tefekkiir, bireyin tekamiilii i¢in gerekli
degerlerin igsellestirilmesini, tezekkiir ise bunlarin hayata tatbikini saglar.
Boylardaki degerlerin bu gergevede ele alinmasi gerekir. Tefekkiir unsurlari
bireyi besler, erginlestirir; tezekkiir unsurlari ise toplumsal kimligi olusturacak
oOzellikleri sergilemesini zorunlu kilarak rol model olmasini saglar.

1. Bireyin Tefekkur

Bireyin, erginlesmesi her seyden 6nce tefekkiire baglidir. Tefekkiir, kalbin akil
ve zihinle muhakeme surecini idrak ederek harekete ge¢mesi ve boylelikle iyiyi
kdotiiden ayirt edebilecek vicdanin devreye girmesini saglayan sebeptir (Uludag,
1995, s. 518). Insann 6nemli vasiflarindan biri olan tefekkiir, diisiinme
yeteneginin insandaki akli Slgiilere gore calismasi olarak da ifade edilebilir
(Y1lmaz, 1998, s. 5).

Tefekkir; “diisiinme, zihin yorma” (Devellioglu, 1998, s. 1057) anlamina gelse
de diisinmeyle beraber igsellestirme asamasina gegilmelidir. Tefekkir
meselenin 6z(nl bilmektir, sonucunda saglanan ise i¢ aydinlanmadir. Ig
aydinlanma, dogal olarak insanin i¢ ve dig diinyayla uyumunu saglar. Bu uyum
bireyin hayata bakis acisin1 siradanliktan kurtarir. Tefekkirle i¢ diinyasi
aydinlanan birey haz ve mutlulugu beraberinde yasar. Bu uyum, mutluluk,
farkindalik bireyin toplumla iliskilerini diizenler. insanimn ulvi ve siifli taraflari
vardir. Tefekkiir, kisinin siifli taraflarin1 azaltip ulvi taraflarmi artirmasini
saglar.

Dede Korkut Kitabi’nin 6ziinii, tefekkiir etmesi istenen insan olusturur. Eserin
mukaddimesinden baglayarak, dogumun anlatildigi birinci boydan 6limun
anlatildigit son boya kadar, biitiin kisimlarinda insanlardan manevi
erginlenmeleri, tek&mdllerinin  tamamlamalar1  beklenir. Boylar, hem
kahramanlarin1 hem de okuyucu veya dinleyicilerini bir anlamda seyrisulukla



Anadolu’da Toplumsal Kimligin Ingasi ve 71
Dede Korkut Boylar:ndaki Bireyin Tekamulu

kemale erdirmeye calisir. Bireyde bulunmasi gereken ozelliklerin yaninda
bulunmamasi gerekene 6zellikler de hayat hikayeleriyle 6rneklendirilir.

Kitap, yasaklariyla Oguz diinyasinin {iyelerini “ne yapilmaz” prensibine uygun
silahlandirmak ister. Obiir yandan bu prensip “ne yapilir” diinyasina yol agar.
“Ne yapilmaz”lar bir yasak silsilesi olusturur: kan hisimliginin 6niinii alan
yasaklar, kanun ve kurallara kars1 savasmaga imkan vermeyen yasaklar, toplum
iiyesinin Oldiiriilmesi yasagi, aile i¢i ara bozma yasagi, kisisel ¢ikari toplum
¢ikarindan distiin tutma yasagi, doga-uygarlik karsiliginda her ne bi¢imde olursa
olsun dogaya donme yasag1r babaya saygi gOstermeme yasagi, yalan soz
sOyleme yasagi, tek bagina karar verme yasagi (Abdullayev, 1995, s. 70).

Boylarda 15-16 yaslarinda erginlenmesi beklenen bireyin Tanr1 kutu, erdem,
egitim, akil, istisare, 6git, din gibi degerlerle kendisine aktarilacak ve onun
tekamiiliinli saglayacak unsurlar tefekkiir etmesi gerekir. Bu degerler seyrii
stluk siirecinde oldugu gibi yavas yavas bireyi olgunlastiracaktir.

1.1. Erdem

Erdem kelimesinin ahlakin 6vdiigii iyi olma, algak gonillik, fazilet, bilgelik
gibi anlamlar1 vardir. Dinler istii bir kavram olan erdem, biitiin diisiince
akimlarinin ve dinlerin, insanda kazandirmaya c¢alistig1 ilk haslettir. En dikkat
¢eken anlamu insanin tinsel ve ruhsal yetkinligini ifade etmesidir. Tinsel ve
ruhsal yetkinlik bireyin i¢ ve dig diinyasmnin uyum igerisinde olmasidir. Bu
uyumu saglayacak yegane unsur “bilgi”dir. Bilgiye sahip olmak ayni zamanda
biitiin yasamimi akil merkezli yiiriitmek demektir. Bilgi ve akil merkezli yasam
ahlaki istiinliigii saglar. Bilgi, akil ve ahlakin bir bireyde toplanmasi dogal
olarak adalet, algak goniillikk, dogruluk, hosgorii, yigitlik, fazilet, kararlilik,
paylagimcilik gibi hasletleri dogurur. Biitiin bunlarin birlesmesi uyumu dogurur.
Toplumlar bireylerinin erdemle yogrulmasini, saglanacak uyumla da medeni
topluluklar seviyesine ¢ikilmasini arzularlar.

Dede Korkut boylarindaki erdem, tefekkiiriin ilk asamasidir. Turkce s6zliklerde
“fazilet” kelimesiyle karsilanan kelime (Ayverdi, 2008, s. 879) Muharrem Ergin
tarafindan “fazilet, terbiye, hliner, marifet” kelimeleriyle agiklanir (Ergin, 20009,
s. 106).

Dede Korkut boylarindaki en temel prensiplerden biri toplumdaki uyumun tesis
edilmeye calisilmasidir. Bu uyum, ancak erdemli olmakla saglanir. Anlatilar
siirekli olarak, bireyin erdemi saglayan degerleri tefekkiir etmesini tembihler.
Mukaddimeden baglamak (zere bitin boylarda, erdemi saglayan degerlerin
Oonemi hayat maceralariyla hissettirilir. Bireyin kemal sahibi olmas1 salik verilir.
Anlatici, Kan Turali’y1 6verken kemal sahibi oldugunu ozellikle vurgular;
“Tekiir, Kan Turali’y1 anadan dogma soydurur ve meydana gonderir. Kan Turali
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cemal ve kemal sahibi idi. Oguzda yiiz Ortiisii ile gezen dort yiiz yigitten
biriydi” (Ergin, 1997, s. 188).

Boylardaki kahramanlarin tiimii erdemi saglayan hasletlere sahiptiler. Her
anlatida erdemin varligin1 animsatan olaylara yer verilir. Bazen bu durum “ag
doyurup ¢iplak donatmak™la 6zdeslestirilir (Duymaz, 1998, s. 41). Biitiin bunlar
Dede Korkut Kitabi’nin ayn1 zamanda bir erdem kitabi oldugunu gosterir.

Erdemin saglayacag: ustiinliik, yiikselme doneminde olan Osmanlinin tam da
ihtiyact olan uyumu tesis edebilirdi. Basta hosgoérii olmak iizere kemale
erdirecek biitiin degerler Oguz toresinde mevcuttu ve bu toreler tekrar
hatirlatilarak yeni kimliklere referans olabilirdi.

1.2. Tanr1 Kutu

Turk mitolojisi ve tefekkiir sistematiginde Tanr1 Kutu, bireylerle yoneticilerin
iligkilerini diizenleyen inang¢lardandir. Kut inanci, Tanri’nin kendi giiciinden
bazi unsurlar1 insanlara vermesi demektir (Roux, 2012, s. 90). Turk
hiikiimdarina idare etme hakkinin Tanri tarafindan verildigine inamlir. Ornegin
Asya Hun imparatorunun unvani “Gok Tanri’nin, glinesin, ayin tahta ¢ikardig
Tanr1 Kutu Tanhu”dur (Kafesoglu, 2014, s. 239). Bu kut inanc1 dagimik boylar1
toplayip niifusu cogaltmak, halki doyurmak, giydirmek ve korumak igin
verilmigtir (Kafesoglu, 2014, s. 247). Yarlik yani tanrisal buyruk olarak da
kabul edilen Kut inanci, unsurlarin somutlastirilmasini gerektirir. Ornekse, Gok
Tanr’’nin  somutlastirilmast  ve benimsenmesi c¢er¢evesinde onun kut
verdiklerinin, ondan isaret tasidiklarina inanilir. Tiirk diisiincesinde hakanlar,
Tanr’'nin yeryiiziindeki temsilcileridir. Bu iddia geregi hakanlar, hukimdarlar
yOnetimi Tanr1 adina yiiriittikklerini iddia etmislerdir.

Dede Korkut boylarinda da kut inanci, yoneticilere karst gelmemeyi ve onlari
Tanr1’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak kabul etmeyi gerektirir. Ornegin; Begil
Oglu Emren boyunda Begil, Oguz’a asi oldugunu sdyledikten sonra Hatun’u
“Padisahlar Tanr1’nin golgesidir, padisahina asi olanin isi rast gelmez” diyerek
kocasini ikaz eder (Ergin, 1997, s. 218). Kut inancinin en belirgin oldugu boy,
Bamsi1 Beyrek’in anlatildigi boydur. Anlatida ¢ocugun dogumu i¢in Soylu Oguz
Beyleri, yiizlerini goge tuttular, el kaldirip dua ederler (Ergin, 1997, s. 55).
Cocuksuz olan Kam Piire, Tanri’dan kut almig beylerin duasiyla ¢ocuk sahibi
olacaktir. Dogan cocugun adi da siikranlar1 bildirmek maksadiyla Bamsi
konulacaktir ki Bam kelimesi gokyiizii anlaminda kullanilir. Bams1 Beyrek de
bu baglamda Tanri’dan kut almis olarak kabul goriir.

Anlatilarda Oguzlarin tam bilicisi olan Dede Korkut’un da Tanri’dan Kkut
aldigia inanilir. Mukaddimede gectigine gore velayet sahibi olmasi, Allah’tan
gonliine ilham gelmesi, gaybdan haber vermesi, Oguz toplumunda miisavirlik
yapmasi kut aldig1 goriisiinii kuvvetlendirir (Pehlivan, 2015, s. 296). Ornegin
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Bamsi Beyrek boyunda, Dede Korkut, Deli Kargar’dan kiz kardesini isteyince,
Deli Kargar onu 6ldiirmek i¢in kovalamaya baslar. Deli Kargar, Dede Korkut™u
yakalamigken Dede Korkut Tanr1’ya siginir, ismiazam duasini okur. Deli Karcar
kilic1 galar ama Dede Korkut’un duasiyla eli asili kalir (Ergin, 1997, ss. 125-
126).

Anlatilarin tiimiinde hissettirilmeye calisan kut inanci, Osmanli padisahlarinin
da gorevi Allah adma vyiiriittiiklerine dair inanci kuvvetlendirmis olur. Inancin
referans1 Oguz toresinin anlatildig1 bu boylardir.

1.3. Miirsit ve Egitim

Dede Korkut boylarinda tekdmiiliin gergeklesmesi icin bir miirside ve egitime
ihtiya¢ hissedilir. Degerlerin benimsenmesinde ve igsellestirilmelerinde
miirsidin yol gostermesi beklenir. Boylarda Dede Korkut ve babalar en énemli
miirsitler olarak karsimiza c¢ikar. Miirsit ayn1 zamanda boylarda deneyimin
kargiligidir.

Boylarda baba-ogul iliskisi siklikla islenir. Bireylerin egitiminden ilk olarak
babalar1 sorumludur. Boylarin adlarina dikkat edilirse Deli Dumrul’un, Kan
Turali’nin, Yigenek’in ve Segrek’in babalarinin unvanlar1 “Koca”dir. Duha
Koca, Kanli Koca, Kazilik Koca ve Usun Koca gibi isimler babalarin bilge,
aksakal, tekamidillerini tamamlamis kisiler oldugunu hissettirir. Boy adlarinda,
kahramanlarin adlarinin babalariyla anilmalari da 6nemli bir ayrintidir. Bu
egitim siireciyle ilgili olabilecegi gibi baba ve ogulun siirekli beraber anilmasi
ve erkek ¢ocuklarinin babalarina duyduklari saygiyla ilgilidir. Bu durum boyda
Kazan’mn, oglu Uruz’un kendisiyle savasa katilmasini istememesi {izerine,
Uruz’un babasina seslenmesinde de belirginlesir;

Baba ogul kazanir ad igin
Ogul da kili¢c kusanir baba gayreti i¢in
Benim de basim kurban olsun senin i¢in

Uruz babasmin soziinii kirmaz. Ciinkii 0 zamanda ogul baba soziinii iki
eylemezdi. iki eylese o oglani kabul eylemezlerdi (Ergin, 1997, s. 160).

Yine Kazan Bey’in oglu Uruz Bey boyunda Uruz’un, babasmna 6grenmek
amactyla sorular sordugu goriliir. Uruz babasi Kazan’a sorar, “Diisman diye
neye derler?” Kazan der: “Ogul onun i¢in diisman derler ki biz onlara yetissek
oldiiriiriiz; onlar bize yetigse oldiiriir” dedi. Uruz der: “Baba iginde bey yigitleri
oldiirseler kan sorarlar m1?” Kazan der: “Ogul bin kafir 6ldiirsen kimse senden
kan davalamaz” (Ergin, 1997, s. 158). Bu sorular Uruz’un acemilik sorularidir.
Sorulara verilen 6l¢iilii cevaplar, aslinda deneyimli bir ziimrenin yeni nesile
verdigi derslerdir. Boyle bir 6liim kalim savasinda olgiilii davranilarak verilen,
babanin bilgeligini yansitan ve bilgiyle doldurulmus bu dersler acemiligin,
bilgisizligin defedilmesine yol agar ve biitiinliikkle deneyimsizlige deneyim
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tarafindan indirilen giiglii bir darbe etkisi yapar. Soru soran simdidir, cevap
veren gec¢mistir. Soru soran deneyimsizliktir, cevap veren deneyimdir. Soru
soran dagmiklik, duzensizliktir; cevap veren kuraldir, diizenliliktir (Abdullayev,
1995, s. 49).

Egitim siireci hiiner kazanip giiclenmede de ¢ok onemlidir. Cocugun hiiner
kazanmasinda en Dbiiylikk vazife babaya aittir. Babalar gorevlerini
yapmadiklarinda c¢ocuklar1 tarafindan ikaz edilebilirler. Uruz Bey, babasimin
taht1 birakacak bir yigit evladim yok figan1 {izerine:

A bey baba
Deve kadar bilyiimiissiin yavrusu kadar aklin yok
Tepe kadar biiytimiigsiin dar1 kadar beynin yok

Hiineri ogul babadan m1 6grenir, yoksa babalar oguldan mi 6grenir? Ne zaman
sen beni alip kafir hudut boyuna ¢ikardin, kilig ¢ikarip bas kestin? Ben senden
ne gordiim ne 6greneyim dedi (Ergin, 1997, s. 156). Bu cevap Uzerine Kazan
Bey, ¢ocugunu yaninda savasa yollamaya karar verir.

Boylardaki en 6nemli miirgit Oguz’un her miiskiiliinii halleden Dede Korkut’tur.
Her boyun ortak kahramani olan Dede Korkut, tanridan kut almistir. Bu yiizden
diinyay1, uzlasma ve Tanri’min buyruguna gore diizeltme duygusuyla sever.
Kendi iginde hissettigi uyumu c¢evresinde de kurmak ister. Dede Korkut,
cevresindeki insanlara kusku ve nefretle degil tedbir, giiven ve sevgiyle yaklasir
(Glnay, 1998, s. 5).

Dede Korkut ayri ayr1 dersler halinde toplumun temiz beynini yararh bilgilerle
doldurmaya g¢aligir:

Ayri ayri yollar izin deve bilir
Yedi dere kokularin tilki bilir
Ogul kimden oldugun ana bilir

Bu ogiitlerden, derslerden sonra asil istege geciliyor ve bununla bilgisizligin,
yok ediligin biiyiik ve en 6nemli agsamasi bitiriliyor:

Er comerdin er nakesin ozan bilir
Elinizde ¢ali ayitan ozan olsun

Dede Korkut’un sonunda gelip sdyledigi sozler, Oguz dleminin diizenini yoluna
koyan, bu diizeni yaratan programin birlestirici par¢alarimi hatirlatiyor. Kurala
cagirig, dolayl olarak diizene ve uygar cevreye cagiristi. Dede Korkut’un bir
pir, bir lider olarak misyonuna dahil olan asil ¢alisma yo6nlerinden biri budur
(Abdullayev, 1995, s. 21).

1.4. Akl

Dede Korkut Kitabi’nda bireylerin akillarin1 kullanmalari istenir. Akil ile giiciin
birlesmesi i¢in tefekkiir etmeleri istenir. Akil kullanmanin faziletleri anlatilarda
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verilen drneklerle pekistirilir. Boylelikle i¢sellestirmenin saglanmasi amaglanir.

Kanli Koca Oglu Kan Turali boyunda, Kan Turali bogayla karsilasir ama bir
tiirlii yenisemezler. Kan Turali;; “Bu diinyay1 erenler akil ile bulmuslardir.
Bunun iizerinden sigrayayim, ne hiinerim var ise ardinda gostereyim” dedi.
Cekilince boga diiser, iizerine ¢ullanir ve bagini keser. Deveyle miicadelesinde
ise giliclinii kullanir (Ergin, 1997, ss. 189-192). Ama en ¢ok deveyle ugrasir.
Boga daha giiclii olmasina ragmen bogada akil ve giicii beraber kullanmustir.

Kan Tural’ya bir kiz bulan babasi, oglunun gitmemesi i¢in engelleri siralar.
Kan Turali, aklin1 kullanarak engelleri asacagini aktarir (Ergin, 1997, s. 187).

1.5. istisare

Tirk devlet geleneginin en temel hasletlerinden biri danisma/istisare kiiltiiriiniin
yaygin olmasidir. Hakanlar, hiikiimdarlar devleti Tanri’nin yarligiyla yonetseler
de her zaman damisma meclisleri ve danigmanlar bulundurmuslardir. Oguz
Kagan’in yanindaki Ulug Tiiriikk, Bogii Han’in yanindaki ak sakalli ihtiyar,
Osman Bey’in yanindaki Seyh Edebali gibi bilgelerin Tiirk hafizasindaki
degerleri, danigma kiiltiiriinii giiclendirir.

Dede Korkut Kitabi’nda da hanlar, beyler karar vermeden once danisma
meclislerini devreye sokarlar. Kitaptaki danigma meclislerinde bir bireyden
ziyade kudretli Oguz beyleri 6ne ¢ikar. Biitin meselelerin burada karara
baglanmas1 gerekir. Bu meclis bir olay iizerine toplanabilecegi gibi hanlarin
sohbetinde de istisareler yapilabilirdi. Ornegin, Bamsi Beyrek, babasina
evlenmek istedigini bildirince kimi alayim diye sorar babasi. Bamsi Beyrek
Bani Cigek’i ister. Pay Piire Pay, Bami Cigek’in agabeyi Deli Karcar’t
bildiginden durumu kudretli Oguz beylerine danigmaya karar verir (Ergin, 1997,
s. 125).

Salur Kazan’in evinin yagmalanmasini anlatan boyda Salur Kazan sarhosken,
danisma kiiltiiriiniin ¢ok da dikkate almadan av merasimi tertip etmeye karar
verir. Felaketlerin ardindan sarhosken ve danigmadan aldigi kararm dogru
olmadigini anlar (Ergin, 1997, ss. 95-102).

Kitapta danisma ve istisare mekanizmasinin Dede Korkut’la biitiinlestigi
goruliir. Ornegin Begil’in Boyunda Baymdir Han’in, toplanan haraglari
yigitlere, beylere dagittigi fakat o yil sadece bir at, bir kilig, bir cenk aleti
getirildiginden bunlar1 nasil dagitilacagina Dede Korkut’la istisareden sonra
karar verdigi anlatilir. Istisareyle Dede Korkut, bu iiciiniin de bir yigide
verilmesini ister. Onun da karakolluk gorevini Gstlenmesini ister. Begil disinda
da kimse bu goreve razi olmaz (Ergin, 1997, s. 216). Bayindir Han’da
onerileriyle is gérme yontemini gosterdigini anlamaktayiz.
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Ic Oguz’la Dis Oguz’un savasim anlatan boyda yine istisareye basvuruldugu
goralir. Aruz Koca, Kazan’a diisman kesilir. Dig Oguz beylerini ¢agirip onlara
bu davramisinin nedenlerini anlatir. Sonra beylere damisir. “Beyler siz ne
dersiniz? Beyler hitabi, hitaptan ¢ok oneri kavramini igerir. Beylerle fikir alis
verigi, Oguz diinyasinin yasamiyla ilgili bir¢ok gerekli meraklar etrafinda
yapilir. Bu damigmalar i¢ sorunlar olabilecegi gibi dis sorunlar da olabilir
(Abdullayev, 1995, ss. 80-81).

1.6. Ogiit

Yeni bir toplumsal kimligin insasma eger, eski kimlikler de kaynaklik edecekse,
eski toreyi anlatan degerler 6giit olarak yeni nesile hissettirilmelidir. Bunun en
gizel 6rnegi Dede Korkut Kitabi’dir. Mukaddimeden baglamak f{izere eserin
bitiin boliimlerinde giitler ya bizzat aktarilir ya da anlatilarin olay orgiilerine
yerlestirilir.

Allah Allah demeyince isler diizelmez, kadir Tanr1 vermeyince er zenginlesmez.
Ezelden yazilmasa kul basina gelmez, ecel vakti ermeyince kimse 6lmez. Bir
yigidin kara dag yumrusunca mali olsa yigar, toplar, talep eyler, nasibinden
fazlasim yiyemez. Kibirlik eyleyeni Tanr1 sevmez, gonliinii yiice tutan erde
devlet olmaz (Ergin, 1997, ss. 73-74) gibi 6giitler mukaddimede verilen onlarca
ogiitten sadece birkagidir.

En can alic1 o6giitlerden bazilar1 6liim ve bu diinyanin faniligi ile ilgilidir.
Boylarin sonlarinda Dede Korkut diinyanin faniligini insanlara hissettirir.
Ornegin Dirse Han Oglu Boga¢ Han boyunu Dede Korkut su musralarla
sonlandirir:

Onlar da bu diinyaya geldi gecti

Kervan gibi kondu gogti

Onlar1 da ecel ald1 yer gizledi

Fani diinya yine kald1

Gelimli gidimli diinya

Son ucu 6lumli diinya (Ergin, 1997, s. 94)

Salur Kazan’in konu alindig1 boy ise su benzer misralarla sonlandirilir:

Hani dedigim bey erenler

Diinya benim diyenler

Ecel ald1 yer gizledi

Fani diinya kime kald1

Gelimli gidimli diinya

Son ucu 6lumli diinya (Ergin, 1997, s. 115)

Bu siirlerin tiimii bireye diinyanin faniligini anlatarak tefekkiir etmesini ister.
Bu siirler Yunus Emre’nin siirlerinden farksizdir. Asagida, Yunus Emre’nin
farkl siirlerden alinmus iki dortliik, aradaki benzerligi gosterir:
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Yalanc diinyaya konup gogenler
Ne sdylerler ne bir haber verirler
Uzerinde tdrli otlar bitenler

Ne sdylerler ne bir haber verirler
Diinya kimseye kalmaz

Bir misafirhanedir

Arifler ana dalmaz

Bilir ki efsanedir

Yunus Emre, siirlerinde hi¢bir zaman bireysel konular igslemez. Siirleri, kaos
ortaminda dogru yolu bulmaya calisan Tiirkmenlere nefes aldirir. Her zaman
toplumsal konular1 isler. Bu diinyanin geciciligini siklikla isler. Giris
boliimiinde aktardigimiz gibi Yunus Emre ve Dede Korkut Kitabi’nda da ayni
mesajlar siklikla iglenir.

Boylardaki en dnemli ogiitlerden bazilar1 da uyku ve uykunun getirebilecegi
felaketlerle ilgilidir. Uyku, kiictik 6lim olarak kabul edilir. Kafirler ve casuslar
en ¢ok Oguz beyleri uykudayken saldirir. Bu yiizden dgiitlerde uykuya yenik
diistilmemesi gerektigi hissettirilir. Uykunun kuiguk 6liim olarak nitelendirilmesi
Salur Kazan’m boyunda aktarilir. Salur Kazan kéfir eline yaptigi seferde
yigitlerine beyler gelin yatalim dedi. Kazan’1 kiigiiciik 6lim tuttu, uyudu. Meger
Hanim, Oguz beyleri yedi giin uyurdu. Onun i¢in kii¢iiciik 6liim derlerdi (Ergin,
1997, s. 234). Uykudayken Toman tarafindan tutsak edilir (Ergin, 1997, s. 234).

Bagka bir o6rnekte Kan Turali, Selcen Hatun’u alip baba otagina donerken
uykusu gelir. Oguz yigitlerinin basina ne gelse uykudan gelirdi. Kan Turali
uyurken diigman gelir. Selcen Hatun’un Kan Turali’y1 uyandirmak i¢in okudugu
siirin bir kismi su sekildedir;

Gafil olma kara basini kaldir yigit
Ne yatiyorsun kalk yigit (Ergin, 1997, s. 194).

Yine Salur Kazan, oglu Uruz ile sarhos olup yatiyorken on alt1 bin kara elbiseli
kafir ata biner, Kazan iizerine dortnala yetisir (Ergin, 1997, s. 157).

Usun Koca Oglu Segrek, bir tiirlii uykusunu yenemez. Uyudugunda atinin
yularim kendi bilegine baglar. Atin kulagi tetikte oldugundan, diisman
geldiginde hareket eder Segrek uyanir. Fakat (glncu seferinde at oglanin
bileginden bosanir ve kacar. Bu arada Egrek’e kardesini 6ldiirmesi igin pusu
kurulur. Egrek kardesinin uyudugunu goriir, kopuzunu alir:

Gurbete gelen yatar mi1 olur
Domuz daminda yatar mi olur (Ergin, 1997, s. 231).

Anlatilarda uykunun zararlarindan bahsedilir ve bunun tefekkiir edilmesi
gerektigi hayat hikayeleri ile 6rneklendirilir.


http://www.haberler.com/
http://www.haberler.com/

78 Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi

1.7. Din

Biitiin semavi dinler ortak temel degerlere sahiptir. Biitlin degerler insanin hem
bu diinyada hem de diger diinyada huzura ermesini amagclarlar. Bunun igin,
bireyin tefekkiir ederek degerleri igsellestirmesi ve igsellestirilen degerlerin
dinin istegi dogrultusunda dis diinyaya yansitilmasi gerekir. insanlarin kemale
ermelerini amaglarlar. Dinler, bireyin i¢ ve dis diinyasinin uyum igerisinde
olmasini, bu uyumun genisleyerek aile ve toplum birlikteligini saglamasini
hedeflerler. Dede Korkut Kitabi’nda Islamiyet’e ait birgok motif yer alir.
Islamiyet’in kitaba ne kadar niifuz ettigi, bireylerin Islamiyet’i igsellestirme
durumlar1 hakkinda birbirinden farkli goriisler olsa da kitaptaki Islami motifler,
bireyin davraniglarini diizenleyerek eserde hissedilen uyumun saglanmasina
katk1 getirir.

Kitapta, kahramanlarin savasa gitmeden Once sanki cihada gidiyormus gibi
hazirlanmalar dikkat ¢ekicidir. Salur Kazan’a yardima yetisen Oguz beyleri, ari
sudan abdest aldilar, ak alinlarim1 yere kodular, iki rekat namaz kildilar. Adi
glzel Muhammet’e salavat getirdiler (Ergin, 1997, s. 114).

Kitapta edilen dualarda Islamiyet’in etkisi giiclii sekilde hissedilir. Bamsi
Beyrek’e Dede Korkut isim verirken; Allahutaala sana bir ogul vermis
tutuversin, ak sancak kaldirinca Misliimanlar arkasi olsun seklindeki dua, bu
etkinin hissedildigi dualardandir (Ergin, 1997, s. 121).

Boylardaki bazi birey/kahramanlarm Islamiyet’i icsellestirdigi asikardir.
Ornegin Kan Turali, uyuyakalinca diismanlar1 saldirtya hazirlanir. Selcen Hatun
tarafindan uyandirihp diismani goriince kurdugu; “Amenna ve Saddakna
maksudumuz Hak Taala katinda hasil oldu” (Ergin, 1997, s. 194) seklindeki
ciimle bireyin Islamiyet’i benimsediginin, iman ettiginin ve inandiginin
isaretidir. Bireyler zor durumda kaldiklarinda igsellestirdikleri din tezekkiire
yansir ve yaradandan yardim isterler. Ornegin Kan Turali aslan ile
miicadelesinde Allah’a yalvarir. “Sana sigindim comertler comerdi gani Tanri,
medet!” seklindeki duasinda Allah’in onu yalniz birakmayacagmin farkindadir.
(Ergin, 1997, s. 190). Yine Koca Oglu Yigenck boyunda, Yigenek’in
yaralaninca okudugu siir Ihlas suresinin tercimesi gibidir (Ergin, 1997, s. 204).
Ayrica siirde, kutsal kitaplarda adi gecen peygamberlere ve kissalarina telmihte
bulunulur.

Anlatilarda  Islamiyet’i benimseyen kahramanlarm, irsad gorevini de
ustlendiklerini  gOsteren  Ornekler de mevcuttur. Begil’in  kafirlerle
miicadelesinde soyledigi siirde Yigenek gibi peygamberleri kissalartyla birlikte
iyi tanidig1 anlagiliyor. Bunun yaninda kéfire seslenerek; “Sen putlarina
yalvartyorsun, ben alemleri yoktan var eden Allah’a sigindim” (Ergin, 1997,
S. 224) ciimlesi irsad olarak kabul edilebilir. Boga¢ Han anlatisinda Islami motif
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olan Hizirm Boga¢’a yardim etmesi Islamiyet sonrasi destanlarin ortak
motiflerindendir (Ergin, 1997, s. 88).

Battalname, Ddnigmendndme, Saltukndame gibi cihat ve fetih esasina dayanan
destanlarin ortak motiflerinden biri kiliselerin yikilip mescit veya camilere
donitstiirilmesidir. Bu doniisiimler, irsadin bir tiirii olarak karsimiza ¢ikar.
Kahramanlarimizdan Yigenek ve babasi da kéfirlerle miicadelelerinden sonra
kiliselere yikarak mescide gevirirler.

Diger bir ornek, Salur Kazan’m evinin yagmalanmasini anlatan boyda Uruz’un,
etinin koparilmas1 i¢in agaca asildiginda agacla ilgili Islami motifleri
siralamasidir. Bu durum onun Islami bilgilere sahip ve egitimli oldugunu
gosterir:

Mekke ile Medine’ nin kapis1 agag

Musa kelimiin asas1 agag

Erlerin sah1 Ali’nin Diildiil’tin eyeri agag

Ziilfikarin kani ile kabzasi agag

Sah Hasan ile Hiiseyin’in besigi aga¢ (Ergin, 1997, ss. 108-109).

Kahramanlarin haram ve helal kavramlarina riayet etmeleri bir diger ayrintidir.
Ornegin Bamsi Beyrek’in harama kars1 duyarli oldugu esir tutuldugunda kafire
seslendigi su misralardan anlasilabilir:

Bre pis dinli kafir

Benim agzima sogiip duruyorsun tahammiil edemedim

Kara domuz etinden yahni yedirdin tahammil edemedim (Ergin, 1997,
s. 137).

Kitaptaki bireyler, genel anlamda Islamiyet’i benimsemis, geregi gibi yasamaya
calisan, miicadelelerinde buna uygun davranan kigilerdir. Dinler, onlara
inananlarin kemale ermelerini amaglarlar. Islamiyet de boylardaki bireylerin
tekdmullerini saglar.

1.8. Rluya

Insanlik tarihi boyunca bitiin uygarliklar, milletler, dinler rlyalara 6zel bir
deger vermislerdir. Riiyalarn varlik ile yokluk, bu diinya ile 6teki diinyalar,
canlilar ile Oliler arasinda iletisimi sagladigina; Tanri’nin veya ruhlarin
mesajlarin1  ilettiklerine, gelecekten haber verdiklerine inanan insanlar
kiiltiirlerini olustururken bir riiya algis1 yaratirlar. Bu riiya algis1 ¢ercevesinde
riiyalarin bazi islevleri olduguna inamr.”

Dede Korkut Kitabi’nda rilya motifi, Salur Kazan’in evinin yagmalanmasini
anlatan boyda geger. Salur Kazan, riiyayr Kara Gone’ye soyle anlatir; Kara

2 Ayrintil1 bilgi i¢in bk. (Celepi, 2012).
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kaygili riiya gordiim, yumrugumda c¢irpinan benim sahin kusumu o&liiyor
gordiim, gokten yildirim ak otagimin iizerine ¢akiyor gordiim, kapkara duman
yurdumun {iizerine dokiilityor gordiim, kuduz kurtlar evimi disleyip yirtiyor
gordiim, kargi gibi kara sa¢imi uzaniyor gordiim, uzanarak goziimii Ortiiyor
gordiim, bilegimden on parmagimi kanda gérdiim (Ergin, 1997, s. 99).

Riiya, bireyin tefekkiirii i¢in 6nemli bir alandir. Baz1 bilgilerin riiya araciligiyla
aktarilabilecegini hem semavi dinler hem de uygarliklarin inang sistemleri kabul
etmektedir. Zira Hz. Muhammet 23 yil siiren vahiylerin 6 ayini rityada aldigin
belirtir. Bu ylizden riiyanin kirk altida biri riiyadir der. Tiirk kiiltliriinde de
rilyalarn i¢ aydinlanmay1 saglayacagina yonelik sayisiz 6rnek vardir. Anlatida
da Salur Kazan’a bir tehlikenin varligi, rityayr korku dolu bir sahneye ¢eviren
unsurlarla verilmistir. Salur Kazan riiyadan etkilenerek ¢iktigi avdan yurduna
donmeye karar verir.

2. Bireyin Tezekkuru

Bireyin bir diisiinceyi veya teklifi kabul etmeden 6nce onu degerlendirmesi,
diisiinmesi anlamina gelen tezekkiir terimi, bireyin igsellestirdigi davraniglar
geregince davranmasi, hatirlamasi anlamlarina da gelir. Zihni bir faaliyet olarak
baslayan tefekkiir, daha sonra kalbi ve ruhi bir fonksiyon héline gelir. Bir zihin
eylemi olarak yasanan ve degerlendirilen tefekkiirii, bir kalp ve beden eylemi
olan tezekkiir takip eder (Yilmaz, 1998, s. 5).

Tezekkir, bireyin diisiinme, akil ve tefekkiirle edindigi ve igsellestirdigi
hasletleri zaman1 gelince hatirlamasi, buna uygun davranmasi ve hayatina tatbik
etmesidir. Birey, tefekkir ederek olgunlastirdigi i¢ diinyasin1 daha sonra
tezekkiirle, hayatina tatbik etmeli, disa yansitmali, yani tezekkir etmelidir.
Ihtiyac hissedilen bireysel denge ve uyum bdylelikle genisleyerek aile ve
toplum uyumuna evirilecektir.

Dede Korkut Kitabinda bireyin tefekkiirii i¢in erdem, Tanr1 kutu, miirsit, egitim,
akil, din, istigsare, 6giit gibi bir¢ok deger vardi. Biitiin bu degerler bireydeki i¢
aydinlanmayi saglar. Bireyin bunlar tefekkiir ederek tekamiiliiniin ilk agamasini
saglamasi beklenir. Tekdmiiliin tamamlanmasi biitiin bu degerlerin tezekkiirle,
disa yansitilmasina, hayata tatbik edilmesine baglidir. Dede Korkut anlatilarinda
tefekkiirle i¢sellestirilen degerler, hiiner, alplik, haya, sadakat, itaat, liyakat ve
namus gibi degerler olarak yansir.

2.1. Hiner

Degerleri igsellestirmis bireyin bunlar1 hayata gegirmis olmasinin ilk isareti
hiiner gdstermesidir. Kahramanlik dénemi oldugundan, hiiner “bas kesip kan
dokmek”le 6zdeslesmistir (Duymaz, 1998, s. 41). Dede Korkut Kitabi’nda
hiiner sozciigi, alp tipini yaratan sartlar geregi daha ¢ok fiziki glicti 6nde tutan
kuvvetli insan tipinin 6zelligidir (Duymaz, 1999, s. 188). Kahramanliga ihtiyag
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hissedilen yiikselme déneminde, hiinerin ne oldugu hikayelerde sirekli olarak
islenir.

Hiner, tefekkirinid tamamlamig bireyden beklenen ilk davramigtir. Hiiner,
tefekkiir unsurlarinin kazandirdigi kemal ile fiziki giiclin birlesimidir. Bireyin
kendi tekdmdilini tamamlayabilmesi icin gerekli olan tezekkirin ilk
asamasidir. Gelisimini ¢evresine kabul ettirmesinin ilk kosuludur.

Bogag¢ Han anlatisinda hiiner izerine temellendirilmistir. Anlatida, fizik ve zeka
giicli bir boga karsisinda sinava sokulan delikanli, ancak sinavdan basariyla
cikarsa gelenek icabi bir ad alabilecektir. Birey, hinerini sergiledikten sonra,
gevrenin gorevi baglar. Yasimi Allah, beylik ve tahtt da Dede Korkut’un
tavsiyesine uygun bir sekilde hareket eden babasi Bayindir Han vermelidir.
Biitiin bunlar bireysel biitiinliigiin saglanmasi sonucu toplumla biitiinlesme,
toplum i¢inde belli bir sahsiyet ve hiiviyetle yer alma haklarina sahip olma ve
tek&mdal 6rnekleridir (Ekici, 2001, s. 56).

Hiner sadece fiziki gu¢c demek degildir. Hiiner, fiziki giici akil ve zekayla
kontrol edebilmektir. Bu da tefekkiirle ve igsellestirmeyle mimkundir. Bogag
Han, bogayla yenisemeyince boganin alnina dayadigi yumrugu c¢ekince boga
yiiz Ustii diiser. Oglan bigagina davranip basini keser (Ergin, 1997, ss. 82-83).
Bu basarida aklini kullanmasi ¢ok énemlidir.

Bogac Han’in hiiner gdstererek bogayr yenmesi, Oguz Kagan’in alpligim
gosteren vahsi hayvani ldiirmesiyle ayni anlama gelse de sembolik degerleri
farklidir. Oguz Kagan giiciinii gostererek vahsi bir hayvani 6ldiirmiistiir. Fakat
Bogac Han, sembolik degeri olan bogay1 oldiiriir. Boga¢ Han baska bir zaman
ve diizlemin alp1 olsa da halkin alptan bekledigi yigitlik boga sembolizmiyle
hissettirilir (Duymaz, 1999, s. 191).

Tek&mdalln, seyrisiilukun basinda olan bireyler, hiinerin ne demek oldugunu
bilmeyebilirler. Kan Turali’nin babasi “Kizi almak i¢in hiiner gerekli” deyince
Kan Turali hiinerin ne anlama geldigini bilmez. Altin ak¢e mi, katir deve mi
der. Babasi tekrar “Hiiner gerek” der. Kan Turali hiinerin ne anlama geldigini
pek anlamaz (Ergin, 1997, s. 187).

Hiiner bazen zor bir isi basarmaktir. Usun Kocaoglu Segrek boyunda Segrek,
kavga eden iki ¢ocuga tokat atinca ¢ocuklardan biri “Bize niye vuruyorsun,
hiinerin var ise kardesin hapiste onu kurtar” der (Ergin, 1997, s. 226). Hiiner
acaba, kardesi oldugunu ilk kez 6grenmesine ragmen, onu kurtarmaya ant igmek
midir?

“Huner nedir?” sorusunun cevabi defalarca sorgulanir. Usun Koca Oglu Segrek
boyunda Egrek, Bayindir Han’in sohbetine ne zaman isterse gelir, beyleri
cigneyip Kazan’in Oniinde oturur. Ters Uzamis adli yigit bu duruma kizar.
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Beylerin her birinin oturduklar1 yere kiliglar1 ile, emekleri ile geldigini soyler.
“Sen bas mu kestin kan mi1 doktiin, a¢ m1 doyurdun, ¢iplak m1 donattin?” diye
sorar. Egrek; “Bas kesip kan dokmek hiiner midir?” diye sorunca Ters Uzamig
evet cevabim verir (Ergin, 1997, s. 225). Bunun Uzerine akin dileyen Egrek,
diisman tarafindan esir edilir. Téreye riayet etmeyen, yani hiiner gostermeden
Bayindir Han’in meclisinde aklina estigi gibi davranan Egrek cezalandirilmig
olur (Duymaz, 1999, s. 194)

Begil Oglu Emren boyunda, herkesin kendini 6vdiigii bir ortamda Salur Kazan
Begil’in hiinerini over. Bogalari, geyikleri okla degil, yaymin kenariyla
sikigtirarak yakalarmus. Zayif ise kulagini deler birakir, semiz ise Oldiriir.
Kazan, “Bu hiiner atin mudir erin midir?” diye sorar. “Erindir!” derler. Kazan
Han, “At islemese er Oviinmez, hiiner atindir.” der. Begil buna ¢ok kizar,
Baymdir Han’in bahsisini geri verir (Ergin, 1997, s. 217). Bu konusmadan
hareketle erin tek basina hiiner gosteremeyecegi, bu hiinerde atin da er kadar
onemli oldugunu anlamaktayiz (Duymaz, 1999, s. 189).

Her hiinerin yaninda Allah’in inayetinin olmasi gerektiginin de farkindalar. Kan
Turali, Selcen Hatun i¢in hiiner gosterip yola ¢iksa da

Hak Taala inayet eylese
Uc canavari 6ldiirsem
Giizeller sultani, sar1 elbiseli Selcen Hatun’u alsam

Misralar1 Allah’in izninin 6neminin farkinda oldugunu gosterir.

Basat, Tepegoz’le miicadelesinde hiiner gdsterip onu her defasinda alt etse de
Tepegoz’tin “Oglan, kurtuldun mu?” sorusuna her defasinda “Tanrim kurtardi”
diye cevap verir. Hatta Klmbet’in icinde Kilitli kaldiginda kelime-i tevhidi
soyleyince kiimbet yarilir (Ergin, 1997, ss. 212-213).

2.2. Alphk

Dede Korkut anlatilarinin temellendirildigi unsurlarin basinda alplik gelir.
Anlatilarda alpliga ihtiya¢ hissedildigi donemi konu edinirler. Bir dogum
motifiyle baslayip 6lim motifiyle biten eser, hayatin her asamasindaki alpligin
faziletlerinden bahseder. Alplik, bireyin i¢ ve dis diinyasinin uyumlu olmasina
baghdir. Alp, bagli bulundugu gelenegin hafizasina uygun hareket etmelidir.
Alp, tefekkiirle i¢ diinyasin1 aydinlattiktan sonra, alplik yapacagi degerleri
benimsemeli ve ugruna savagmalidir. Ailesi, toplumu, yoneticisi, dini bu
degerlerin bazilaridir. Boylarda bir alpin sahip olmasi gereken &zellikler de
aktarilir. Ornegin:

Kavga giini énden at tepen
Alp erin erden adim saklamasi ayip olur (Ergin, 1997, s. 232).
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Veya Begil Oglu Emren boyunda yalniz yigidin alp olmayacag: aktarilir (Ergin,
1997, s. 222).

Kan Turali zor durumdayken Selcen Hatun ona yardim i¢in diismana saldirir.
Kan Turali onu tanimaz. Soyle seslenir:

Kalkip yerinden dogrulan yigit ne yigitsin
Destursuzca benim diigmanima giren yigit ne yigitsin
Destursuzca diigmana girmek bizim elde ayip olur (Ergin, 1997, s. 195).

Kan Turali, gitmemesi i¢in ¢ok ugrasan anne ve babasina:

Bu kadar isten korkan yigit mi olur
Alp ere korku vermek ayip olur (Ergin, 1997, s. 187).

diyerek alpta bulunmasi gereken 6zellikleri aktarir.
2.3. Liyakat

Dede Korkut Kitabi’nin yonetici simifa birgok mesaj verdigi bilinmektedir.
Iktidar sahibi; becerikli ve tecriibeli olmals, tedbirli davranmali, 6giit dinlemeli,
sir saklamasini bilmeli, gorev verirken dikkatli davranmali, elestiriye tahammiil
etmeli, toplum menfaatini kendi menfaatinin istiinde tutmali benzeri bir¢ok
mesaj verilir (Pehlivan, 2015, ss. 372-379). Fakat bu mesajlarin en
onemlilerinden biri liyakati esas almasi gerektigidir. Alplik, yapan, hiiner
gosteren, devletin bekas1 icin kendini feda etmeye hazir olanlarin
odiillendirilmesi, bunu yaparken de liyakatin esas alinmasi salik verilir.

Liyakat esasli odiillendirmenin en giizel 6rnegi Dirse Han Oglu Bogac Han
anlatisindadir. Boga¢ Han, babasinin onu okla vurmasina ragmen babasini
esaretten kurtarinca Hanlar Han’1 tarafindan odiillendirilir. Ona beylik verilir
(Ergin, 1997, s. 94). Oncesinde giristigi miicadeleden basariyla ayrilinca bizzat
Dede Korkut Dirse Han’a sdyle seslenir:

Hey Dirse Han beylik ver bu oglana
Taht ver erdemlidir

Boynu uzun cins at ver bu oglana

Biner olsun hunerlidir

Agillarda on bin koyun ver bu oglana
Etlik olsun erdemlidir

Develerden kizil deve ver bu oglana
Yiik tagtyict olsun hiinerlidir

Altm basl otag ver bu oglana

Golge olsun erdemlidir

Omuzu kuslu ciibbe elbise ver bu oglana
Giyer olsun hinerlidir (Ergin, 1997, ss. 82-83).
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Dede Kokut, erdemli olan, hiiner gdsteren Boga¢ Han’a taht, otag, at, koyun,
deve verilmesini salik verir. En dikkat ¢ekeni bir riitbe sayilabilecek omuzu
kuslu ciibbe verilmesini tembihler.

Gogebe toplumlarda, bireyin sikica Orgiitlenmis sosyal tabakalasmay1
asabilmesi, ona karsi gelebilmesi i¢in kilici ile biiylik bir basar1 kazanmasi
gerekir. Kahramanlik basarisi, bireyin ilerlemesindeki engelleri ortadan
kaldirabilen en Onemli insani niteliktir. Hikayeler, kahramanca basarinin ve
beylerin sosyal konumunun nasil iyiye dogru degistirdigini gosteren ornekler
verir (Basgdz, 1998, ss. 28-29). Ornegin; Egrek ne zaman cadira girse
baskoseye oturur. Ciinkii bu yeri kiliciyla kazanmustir. Begil’in oglu Emren,
savastan zaferle dondiigiinde, Hanlar Hani, onu yanina ¢agirir ve kardesinin
yerinden daha {istiin sayilan bir yere, oglu Uruz’un sagina oturtur.

Bamsi1 Beyrek, bir macerasinda bir grup bezirgdni kurtarir. Bezirganlar, Bams1
Beyrek’i babasi Pay Piire Pay’in yaninda goériince, Bamsi Beyrek’in elini 6pmek
isterler. Pay Piire Pay kizar, “Ata dururken ogul eli dpiilir mii?” der (Ergin,
1997, s. 120). Fakat daha sonra baba oglunun hiiner gosterdigini duyunca mutlu
olur.

Bamsi Beyrek’e diigiin hediyesi olarak kirmizi kaftan verilir. Kirmizi kaftan
giymesi diger yigitlerin hosuna gitmez. Zira onlar beyaz kaftan giymekteler.
Bunu tekebbiirliik olarak algilarlar. Ama kaftan sirayla giyilecek ve en sonunda
bir dervise verilecektir (Ergin, 1997, s. 129).

Dede Korkut anlatilarindaki liyakat anlayisi, yiikselme donemini yasayan bir
devletin giiclenmesi, bekas1 ve i¢ dinamiklerinin uyumlu olmasi son derece
onemlidir.

2.4. Sadakat

Turk Kiltiiriinde, yoneticiler devleti yonetme goérevini Tanr’nin yarhigiyla
iistlenmislerdir. Devletin bekasi, bireylerin devletle olan iliskilerine baghdir.
Karsilikli gorevlerde bireye ait ilk gorev devletine ve yoneticisine bagli olmak
ve sadakat gostermektir. Yoneticilere diisen ilk gorev her kosulda genelin
menfaatini gozeterek karar vermek ve bu ilkeye sadakat gostermektir. Dikkat
¢eken bir ayrint1 da her boyun sonundaki duanin aslinda bastaki yoneticiye olan
baglilig1, sadakati gostermesidir.

Sadakat tezekkurunin temeli, Tanr1 kutunu tefekkir etmektir. Dede Korkut
kitabinda bu mesaj, hikdyelerin gogunda karsimiza ¢ikar. Ornegin i¢ Oguz’la
Dis Oguz’un miicadelesinin anlatildigi boyda 6z dayis1 Aruz, Beyrek’in ant i¢ip
Kazan’a asi olmasimi ister. Fakat Beyrek bunu cani pahasina kabul etmez
(Ergin, 1997, ss. 248-249). Beyrek boylelikle sadakatini gostermis olur.

Anlatilarda, kendi devleti disinda hi¢ kimseyi 6vmemek sadakat olarak kabul
gormiistiir. Kafirler, Salur Kazan’in kendilerini 6vmelerini isteyince; “Yuz bin
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er gorse bile yiiziinii donmedigini, Muhammed’in dini askina kili¢ vurdugunu,
ak meydanda yumru basi, top gibi kestigini, o zaman bile erim beyim diye
oviinmedigini, oviinen erenleri hos gormedigini sdyler. Oguz erenleri dururken
seni 6vmem” der (Ergin, 1997, s. 236).

Salur Kazan’in evinin yagmalanmasini anlatan boyda alt1 yuz kéfir, cobam itaat
etmeye cagirsalar da bir yigit olan ve emaneti korumaya ant i¢gmis Karacuk
Goban, kafirlere hakaret edercesine gozdag: verir (Ergin, 1997, s. 98). Cobanin
yanindaki iki kisi kéfirlerle miicadelede sehit olur. Coban mali korurken,
yanindakilerin koyunlar igin 6liimii sehadet olarak anlatilir. Bu koyunlar Salur
Kazan’a ait olsa da Salur Kazan halk i¢in var. Mali korunan halkin kendisidir.
Devlet mali ugruna verilen miicadelede 6liime sehadet goziiyle bakilmaktadir.

Karacuk Coban’in en hakim vasfi bireysel ve toplumsal ahlak ve degerlere
bagliligidir. Anlatida iyi huylu, ahlakli, cesur ve iyi bir savas¢t Ozelliklerine
sahip olan Karacuk Coban’in, bu degerlere sadakat gostermesi, onun toplumsal
is boliimii igerisinde icra ettigi isin gerektirdigi gibi davrandigini gosterir. Bu
ayn1 zamanda vazifeye sadakattir (Cobanoglu, 1999, s. 172).

Dirse Han Oglu Bogag anlatisinda ara bozucular Dirse Han’a oglu hakkinda
sunlar1 anlatirlar: “Senin oglun yerinden dogruldu, gogsii giizel koca daga ava
¢ikt, sen var iken av avladi kus kusladi. Anasini yanina alip geldi, al sarabin
keskininden icti, anas1 ile sohbet eyledi, babasina kast eyledi. Kudretli Oguz’un
Ustine yarudd. Nerede glzel ortaya ¢ikti ise ¢ekip aldi, ak sakalli ihtiyarin
agzina sovdi” (Ergin, 1997, ss. 83-84). Biitiin siyasi, sosyal degerlere
sadakatsizlik yapildig1 yonde iftira ediliyor. Degerlere bagli olan Dirse Han,
kamu yararini diisiinerek bu degerlere ihanet ettigi igin cocugunu (Gok sonradan
dogmus olsa da) gozden ¢ikarir. Boylelikle Dirse Han, halkina sadakatini
gostermis olur.

Kazan, basgkalarima ornek olsun diye oglunu cezalandirmak ister. Savas
kurallarinin bir kez daha bozulmamasi i¢in oglunu kurban etmeye hazir olan
baba, i¢inde hicbir kisisel, gizli duygunun uyanmasina izin vermez. Keskin ve
kararli bicimde davranmaya hazirlanir. Yalniz genelin, sosyal ¢evrenin ¢ikari
icin ¢alisir (Abdullayev, 1995, s. 85).

Yiikselme donemini yasayan Osmanli igin, devlete ve yoneticilere sadakat son
derece onemlidir.

2.5. Namus

Kitapta bireylerin namus degerine uygun hareket etmeleri istenir. Namus
anlayis1 aile, kahramanlik, devlet gibi genis bir ¢erceveye sahiptir. Ornegin, Kan
Tural’nin anne ve babasi bir kiz i¢in bu kadar engelin asilamayacagini
sOyleseler de namus i¢in durmadigim gordiiklerinden ogullart Kan Turali’nin



86 Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi

Selcen Hatun i¢in savasmasina razi olurlar (Ergin, 1997, s. 187). Bu drnekte
oldugu gibi s6z konusu namus, kadinin namusu mudur kahramanlik namusu
mudur? Ilk engelde bogayla karsilasildiginda kafirler bile “Yikilsin Oguz elleri,
kirk yigit bir bey oglu ile bir kizdan 6tiirii 6lmek ne oluyor” derler (Ergin, 1997,
s. 189). Fakat Kan Turali, alplik namusundan bahsetmektedir. Selcen Hatun’u
alamamak kahramanlikla ilgili bir namustur.

Salur Kazan anlatisinda $6kli Melik, Uruz’un etini biitiin kizlara yedirmeyi,
boylelikle annesini bulmayr amaglar. Anne bu durumu oglu Uruz’la istisare
eder. “Etini yiyeyim mi ya da pis deli kafirin dosegine gireyim mi?” der. Ana
hakkin Tanr hakki olmasa annesini kan revan i¢inde birakacagini sdyler. Etini
yemesini hatta herkes bir yerken iki yemesini ister (Ergin, 1997, ss. 107-108).
Burada aile namusu ve devletin bekasi birlesir. Uruz biiyiik bir erginlik gosterir.
Aile ve devlet istikbali igin kendi etinin kesilmesini goze alir.

2.6. itaat

Kitabin en bariz 0zelliklerinden biri iktidar merkezliliktir. Kahramanlar,
yoneticiler ve onlarin ¢ocuklandir. Anlasildigi kadanyla kitap, iktidarin
yanindadir (Pehlivan, 2015, s. 287). Anlasildigina gore, yazar okuyucu veya
dinleyicilerin de iktidardan yana olmalarini ve itaat etmelerini arzulamaktadir.
Anlatilarda bireyin, ailesine, yoneticilerine ve Dede Korkut’a itaat etmesi
istenir. Bu siire¢ kahramanin dogru olan1 bulabilmesine yardime1 olacaktir. taat
edilmezse kotii sonuglar dogacaktir. Ornegin Uruz, babasinin “Yiiksek bir yere
¢ik beni izle, savagsma” soziinii tutmadigi i¢in esir diiger (Ergin, 1997, s. 162).

2.7. Haya

Dede Korkut Kitabi’nda haya, edep 6nemli bir degerdir. Bireyin saglikli bir ruh
halinin oldugunun isaretidir. Genel anlamda Tiirk, 6zel anlamda Oguz tOresinin
dayandig1 temel ilkelerdendir. Dede Korkut anlatilarinda bireyin tekdmuliinde
onemli bir asamadir. Ornegin Bams1 Beyrek boyunda Bams: Beyrek, bir geyigi
kovalar. Geyik, yesil ¢ayirin tizerinde kirmizi bir otagin oniine gelir. Bamsi
Beyrek, kirmizi otagin 6niine varmaya haya eder. Ban1 Cicek, olanlar1 izler ve
Beyrek’in avindan pay ister. Bamsi Beyrek, avci degil bey oldugunu
sOyledikten sonra avin tiimiinii verir ve edeplice oradan ayrilir (Ergin, 1997,
s. 122).
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Sonug

Oguzlarin temsilcisi Osmanli, ylikselme doneminin baslarinda hiikiimranliginin
stirdiigli bolgelerde bir toplumsal kimlik ingasina baslar. Bu siirecte fiziki olarak
fethedilen topraklarin manevi olarak benimsenmesi saglanacaktir. Bu
dogrultuda yogun bir kiiltiir hareketine girisen Osmanli, Dede Korkut Kitabi’nin
yazilmasini veya derlenmesini saglamis olabilir.

Dede Korkut Kitabi, Oguz toresinin mesajlara donustiiriilerek edebi eser haline
getirilmis halidir. Eserde en ¢ok bireyin tekdmuline dnem verilir. Tekdmilin
gerceklesmesi tefekkiir ve tezekkiiriin uyumuna baglidir. Eserde erdem, Tanri
kutu, miirgit/egitim, akil/istisare, 6giit, din, ritya gibi unsurlar tefekkiir ederek
igsellestirmesi beklenen birey bunlari hiiner, alplik, liyakat, sadakat, namus,
itaat, haya olarak disa yansitmali ve hayatini buna goére diizenlemelidir.
Osmanli, yiikselme déneminde kemale ermig, tekdmiiliinii tamamlamis bireylere
muhtagtir. Bu baglamda anlatilar, kemale ermeye c¢alisan bu bireylerin
seyrisiiluk’larimin cisimlesmis halidir. Tefekkir ve tezekkirl uyumlu bir
sekilde hayatlarina uyarlayan bu insanlar, Osmanlinin yiikselme déneminde ve
gelismesinde ihtiyag hissettigi en 6nemli destegi saglamis olacaklardir.

Asagidaki sekilde, siradan biri olan bireyin tefekkiir ederek, igsellestirilmesi
beklenen degerleri benimsemesi, sonrasinda bunlar yasamina uyarlamasi yani
tezekkiir etmesi; neticesinde ise tekdmiiliinii tamamlayarak, siradanliktan
kurtulup kamil insana doniistimii anlatilmaktadir.

[ TEFEKKUR \ ( TEZEKKUR\

Erdem Huner

Tanr1 Kutu Alplik
Akil Liyakat

Birey :> Istisare |:> Sadakat :: ) Tekamul,
Ogiit Namus Kamil insan
Din Itaat
Riya Haya
Miirsit ve Egitim
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