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Oz

es-Sevadiil-azam, Emir Ismail b. Ahmed’in
talebiyle, Mu‘tezile, Sia ve Haricilik gibi firkalara
kars: toplumsal birlik ve siyasi istikrann korumak
amaciyla telif edilmis bir akide metnidir. es-
Sevadu’l-a‘zam’da imamet meselesi, toplumsal
dlizenin saglanmasi, fitnenin o6nlenmesi ve serq
htktmlerin uygulanmas: acisindan gerekli olan
dunyevi bir kurum olarak ele alinir. Bu yaklasim,
imameti ilahi nas ve tayine dayandiran Sii anlayis ile
siyasal otoriteyi dini zorunluluk saymayan Harici
egilimler arasinda SuUnni dengeyi temsil eder.
Makalede, es-Sevaduii’l-a‘zam baglaminda
Maveratinnehir Hanefiliginin imamet anlayist ve
devlet baskanina itaati temellendirme bicimi,
Maturidi gelenekle mukayeseli ve metin merkezli
olarak incelenmistir. Bu calisma sonucunda, es-
Sevadii’l-a‘’zam’da ortaya konulan imamet
anlayisinin, Hanefi-Mattridi dustunce gelenegiyle
uyumlu bicimde imameti, dinin asli bir rtknt
yerine; toplumsal duzeni ve siyasal istikran
korumaya yonelik dtnyevi bir kurum olarak
degerlendirdigi tespit edilmistir. Ayrica eserin,
ozellikle Samaniler dénemindeki mezhebi ve siyasi
kriz ortaminda, sevad-1 a‘’zam dusuncesi etrafinda
toplumsal birlik ve otoriteye itaati merkeze alan
glcli bir Stnni siyaset tasavvuru insa ettigi
sonucuna ulasilmistir.
Anahtar Kelimeler:
Imamet, Siyaset,
Sevadui’l-a‘zam.

Islam Mezhepler Tarihi,
Maveratinnehir Hanefiligi, es-

Giris

Abstract

al-Sawad al-A‘zam is a creedal text composed at the
request of Amir Isma‘il b. Ahmad with the aim of
preserving social unity and political stability in the
face of sectarian movements such as the Mu tazila,
Shi'a, and Kharijites. In al-Sawad al-A‘zam, the
issue of the imamate is addressed as a worldly
institution that is necessary for maintaining social
order, preventing fitna, and implementing shar‘i
rulings. This approach represents the Sunni middle
position between the Shi7 understanding, which
grounds the imamate in divine designation and
explicit textual appointment, and the Kharijite
tendency, which does not regard political authority
as areligious necessity.This article examines, within
the framework of al-Sawad al-A‘zam, the conception
of the imamate in Transoxanian Hanafism and its
justification of obedience to political authority
through a text-centered analysis and a comparative
evaluation of the Maturidi tradition. The study
concludes that the conception of the imamate
articulated in al-Sawad al-A‘zam, in accordance with
the Hanafi-Maturidi intellectual tradition, regards
the imamate not as an essential pillar of religion but
rather as a worldly institution intended to preserve
social order and political stability. Furthermore, it
argues that the work constructed a powerful Sunni
political vision centered on social unity and
obedience to authority through the concept of al-
sawad al-a‘'zam, particularly in response to the
sectarian and political crises of the Samanid period.
Keywords: History of Islamic Sects, Imamate,
Politics, Transoxanian Hanafism, al-Sawad al-
A‘zam.

Islam siyaset diistincesinin en temel meselelerinden biri olan imamet kurumu, tarihsel
sUrec icerisinde yalnizca bir yonetim bicimi tartismasi olarak kalmamis; ayni1 zamanda dini
mesruiyetin, toplumsal dlizenin ve otorite anlayisinin teorik cercevesini belirleyen merkezi bir
problem alani haline gelmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelen otorite
boslugu, Musliman toplulugun siyasi ve dini birliginin hangi esaslar dogrultusunda
strdurtlecegi sorusunu gliindeme getirmis; bu durum, farkli mezhebi geleneklerin imamet
meselesine dair 6zgin teoriler gelistirmesine zemin hazirlamistir. Nitekim imametin mahiyeti,
gerekliligi, mesruiyet kaynagi ve tahakkuk bicimi gibi hususlar, Islam dustince tarihinde
kelami, fikhi ve siyasi tartismalarin kesisim noktasinda yer almaistir.

Bu tartismalarin yogunlastigi dénemlerden biri, 6zellikle III/IX. ve IV/X. yuzyillarda
Maveratnnehir ve Horasan cografyasinda gozlemlenen ilmi ve mezhebi hareketliliktir.
Maveratunnehir cografyasi, tarih boyunca farkli kulttirlerin, medeniyetlerin ve inang
sistemlerinin kesisim noktasinda yer alan stratejik konumuyla Islam dustincesinin
sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamistir. Ozellikle III/IX. ytizyilin ikinci yarisindan
itibaren Samaniler doneminde saglanan siyasi istikrar, Semerkant ve Buhara gibi sehirlerin
birer ilim merkezi haline gelmesine, kagit Uretiminin gelismesiyle de ilmi dolasimin
hizlanmasina zemin hazirlamistir. Bu dénemde siyasi otorite, toplumsal birligi korumak ve
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bolgede bulunan Mu‘tezile,! $ia,? Hariciyyed ve Batiniyye* gibi firkalarin iddialarina kars:
sahih bir inanc¢ sistemi olusturmak amaciyla ulemay: himaye etmistir. Bu stirecin en somut
meyvelerinden biri, SAmani Emiri Ismail b. Ahmed’in talebiyle telif edilen ve devletin resmi
akide beyannamesi kabul edilen es-Sevadu’l-azam’dir.5 es-Sevadiil-a‘zam, Maveratnnehir
Hanefi geleneginin kurumsallasma slirecini anlamak acisindan vazgecilmez bir 6neme
sahiptir. Eser, sadece bir akaid metni olmanin 6tesinde, Mislimanlarin sapkinlik tizerinde
birlesmeyecegi ilkesinden hareketle iimmetin dini ve siyasi birligini temsil eden en buyuk
cemaatin -sevad-1 a’zam- sinirlarini belirleyen bir manifesto niteligindedir

Modern literatiirde es-Sevadii’l-a‘'zam Uzerine yapilan calismalar incelendiginde konunun
genellikle belirli temalar etrafinda yogunlastigi gortlmektedir. Bu konudaki 6nemli bir
calisma es-Sevadu’l-a’zam’in yazilis sUrecini, farkli yazma nuUshalarindaki muelliflik
tartismalarini ve bu eserin bolgedeki dini-siyasi istikrar: saglamadaki fonksiyonel roliinti ele
alan sempozyum bildirisidir.6 Bu bildiri, farkli yazma niishalar ve senedler Gizerinden yapilan
mukayeselerle es-Sevadu’l-a’zam’in Maveratnnehir havzasindaki Stnni-Hanefi kimligin

1 Mu‘ezile’nin bu cografyadaki varligi, erken dénemde Vasil b. Ata’nin 6grencisi Hafs b. Salim’i Cehm b.
Safvan ile tartismak tizere Tirmiz’e géndermesi ile baslasa da Maturidi’nin yasadigi déneme kadar genis
bir toplumsal taban olusturamamistir. Firka daha ¢ok Merv, Nisabur ve Belh gibi merkezlerde entelektiiel
duzeyde varlik gostermistir. Barthold ise Maturidi ile cagdas dénemde Semerkant’ta Mu'’tezili dtistincenin
okutuldugu medreselerin bulundugunu ileri sirmektedir. Bununla birlikte bélgedeki Mu'’tezili mevcudiyet,
sosyal bir kitle hareketinden ziyade el-Ka’bi gibi sahsiyetler tizerinden ytrtttlen doktriner bir miicadele
ve Bagdat merkezli Hanefi-Mu‘tezili fikih ustlti mektebinin ilmi ntfuzuyla sinirlh kalmis gértiinmektedir.
Detaylh bilgi icin bk.: Ahmed b. Yahya Ibniil-Murtaza, Tabakatii’l-Mu ‘tezile, thk. Susanna Diwald-Wilzer
(Beyrut: Dar Mektebet’il-Hayat, 1380/1961), 32,42; Vasilij Viladimirovi¢ Barthold, Turkestan v Epoxu
Mongolsko Nasestviya (St. Peterburg: Cast Prevaya Textu, 1898), 50; Ahmet Atesylrek, Ebu Mansur el-
Maturidi’nin Fikri Arka Plant (Ankara: Soncag Akademi, 2020), 157-161; Ahmet Atesylrek, “3. ve 4.
Yizyillar Arasit Mu‘tezile ve Maveratinnehir Hanefiligi iliskisi”, Tokat llmiyat Dergisi 8/1 (2020), 383-386.

2 Bolgedeki Sii varlik, Abbasi merkezine olan uzaklik ve Samaniler déonemindeki gérece mtisamahali ortam
sayesinde gelisme imkani bulmustur. Makdisinin Nisabur'da Siiler ile Kerramiler arasindaki
catismalardan séz etmesi ve Imam Matiiridi'nin Rafizi imamet anlayisina yénelik reddiyesi, bu varhigin
izlerini ortaya koymaktadir. Lakin Maveratinnehir sehirlerinde S$iilik, daha cok el-Ayyasi gibi munferit
sahsiyetler tizerinden temsil edilmis ve genis bir toplumsal tabana ulasamamstir. IV./X. yltizyilda ise en
dikkat cekici Sii etkinlik, Samani sarayina kadar ntifuz eden Ismaili davet faaliyetleri olmustur. Detayl bilgi
icin bk.: EbG Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna el-Makdisi el-Bessari,
Ahsenti’t-tekasim fi ma'rifeti’l-ekalim, thk. Muhammed Emin Dannavi (Beyrut: Dart’l-kutubil-1lmiyye,
1424/2002), 258; Stkri Ozen, “Matliridi (Fikih ve Fikih Usultindeki Yeri)”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003); Muhammed b. Hasan Tasi, el-Fihrist, thk. Cevad Kayytimi
(Muessesetu nesril-fukaha, 1422), 212-215.

3 Haricilerin Maveraunnehir’deki varligi, daha cok Nehrevan sonrasi doguya yonelen hareketlerin bir
uzantisi olarak ortaya cikmistir. Horasan Uzerinden bolgeye ulasan bu unsurlar kisa streli faaliyetler
gostermis olsa da III. (IX.) ytizyil ortalarindan itibaren bdélgede kalici ve 6rgitlti bir Harici varliktan séz
etmek mimklin olmamistir. Detayli bilgi icin bk.: Ahmet Yonem, “Haricilerin Horasan Maveratinnehir
Bolgesine Gegis Stireci”, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2011), 171-197.

4  Batiniyye (Ismailiyye) hareketi, IV./X. ylizyilda Maveratinnehir’de Muhammed b. Ahmed en-Nesefi ve
Huseyin b. Ali el-Mervezi gibi dailerin faaliyetleriyle Samani sarayina ve devlet idaresine sizacak kadar
siyasi bir ntifuz kazanmistir. Hareketin II. Nasr b. Ahmed déneminde hem askeri hem de dini bir tehdit
haline gelmesi, bolgedeki Stinni-Hanefi ulemanin sert tepkisini cekmistir. 331/943 yilinda Nuh b. Nasr’in
baslattig siddetli tasfiye ve bircok liderin idam edilmesiyle hareket siyasi bir glic olmaktan ¢ikarilarak yer
altina itilmistir. Detayli bilgi icin bk.: izzeddin Ibnti1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, thk. Ebti1-Fida (Daru’l-Kiittibi’l-
Ilmiyye, 1407/1987), 7/175; Nizamuilmulk, Siydsetndme, cev. Mehmet Taha Ayar (Istanbul: Turkiye Is
Bankas1 Kiltiir Yayinlari, 2009), 302-310; Ebt Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi,
el-Kand fi zikri ‘ulema@’i Semerkand, thk. Yusuf Hadi (Tahran, 1999), 202-203; Atesyurek, Ebu Mansur el-
Maturidi’nin Fikri Arka Plani, 200-209.

5 Sevadul-azam kavrami, tarihsel slUrecte anlam ve islev acisindan belirgin bir evrim gecirmistir.
Baslangicta Ummetin mutlak buttinligint ve kolektif masumiyetini ifade eden kavram, toplumsal kriz
donemlerinde kaosun panzehiri olan bir sahil-i selamet islevi gérmustir. Siyasi baglamda, 6zellikle
Emeviler déneminden itibaren merkezi otoriteye baghligs temsil eden bir mesruiyet aracina déntsmus;
mezheplesme sUrecinde ise Ehl-i Stinneti "ana goévde" ve "kurtulusa erecek firka" olarak tanimlayan
doktriner bir kimlik kazanmistir. Kavrama ytiklenen bu niceliksel vurgunun yani sira kavram, slrec
icerisinde baz: alimler tarafindan stinnete baghlik gibi niteliksel kriterlerle de yorumlanmistir. Boylelikle
kavram, hakikatin sayidan bagimsiz olarak nitelikli azinlhik tarafindan temsil edilebilecegi elitist bir
mesruiyet zeminine de tasinmustir. Detayli bilgi icin bk.: Bayram Cinar, “Islam Kultiir Geleneginde
‘Savadu’l-Azam”, Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/ 15 (2021), 873-899.

6 Adem Arikan, “Es-Sevadu’l-Azam’in Farkli Nuishalari ve Muellifleri Uzerine” (Prof. Dr. Fuat Sezfin Anisina
Gecmisten GuntmuzeTurkistan: Tarih, Kulttir ve Medeniyet Sempozyumu, Turkistan, 2019), 23-37.
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insasinda ve toplumsal dlizenin muhafazasinda kilit rol oynayan bir devlet akidesi oldugunu
teyit etmektedir. Eser tizerine yapilan mevcut diger calismalar; metinde gecen hadislerin genel
degerlendirilmesi,” Mu‘tezile® veya Haricilik® gibi firkalara yoneltilen kelami elestiriler, eser
baglaminda akaid metinlerinde fikhi meselelere yer verilmesinin nedenleri,!® hicri IV. asir
itibariyle Ehl-i Stnnet ve’l-Cema’at kimliginin temel niteliklerinin sekillenmesinde es-
Sevadiil-a‘zam’in etkisil! tizerine odaklanmistir. Bu calismalar, eseri daha ziyade kelami veya
fikhi bir bakis acisiyla ele alirken; siyaset felsefesi ve imamet nazariyesi boyutunu, dénemin
siyasi baglamiyla iliskili sekilde mustakil olarak incelememistir. Bu makale, zikredilen bu
calismalardan, es-Sevadiil-a‘zam baglaminda Maveratinnehir Hanefi geleneginin siyaset
anlayisini toplumsal istikrar ve fitneyle muticadele ekseninde merkeze almasiyla ayrilmaktadir.
Calisma, es-Sevadil-a‘’zamda imamet konusunun neden bir inan¢ esasi olarak
konumlandirildigini ve devlet baskanina itaatin hangi dini-politik gerekcelerle
temellendirildigini analiz ederek literatiirdeki bu boslugu doldurmay: hedeflemektedir.
Makalenin amaci, es-Sevadii’l-a‘zam isimli eseri merkeze alarak Maveratinnehir Hanefiliginin
imamet ve siyaset anlayisini incelemek ve bu yaklasimi, Islam siyaset diistincesinin genel
teorik cercevesi ile 6zellikle Mattiridi gelenek icindeki konumu baglaminda degerlendirmektir.
Makalenin hazirlanmasinda tarihsel ve metin merkezli analiz yéntemi benimsenmis ve fikir-
zaman, mekan-hadise irtibati kurulmaya calisilmistir. ilk olarak Samaniler déneminin
jeopolitik ve fikri atmosferi incelenmis; ardindan Islam firkalarinin imamet nazariyelerine dair
temel yaklasimlari mukayeseli olarak ortaya konulmustur. Son bélimde ise matbu es-
Sevddii’l-azam metinleril? tizerinden!3 Maveratinnehir Hanefiliginin imamet ve otoriteye dair
diistinceleri, Mattridi gelenegin genel siyaset tasavvuru ile karsilastirmali olarak
degerlendirilmistir. Eserdeki maddelerin sadece teolojik birer iddia olmanin o6tesinde ayni
zamanda toplumsal kargasay1 6nlemeye yonelik resmi birer istikrar 6gretisi oldugu varsayimi
lUzerinden hareket edilmistir.

1. Tarihsel ve Fikri Arka Plan: Samaniler Donemi ve Maveraiinnehir Hanefiligi

Maveratnnehir, kelime anlami itibariyla nehrin 6te yakasinda bulunan yer demektir ve
fran, Cin ile Hindistan’a kadar uzanan ticaret yollarinin kesisim noktasinda yer alan stratejik
bir bolgeyi ifade eder. Bu jeopolitik konum, boélgenin farkli kulttir, medeniyet ve inanc
sistemlerinin temas alani haline gelmesine yol acmistir. Dolayisiyla Maveratiinnehir, ekonomik
acidan zengin olmasinin yani sira dini ve fikri bakimdan da c¢ogulcu bir yapiya sahip
olmustur. Budizm, Maniheizm ve Zerdustlik gibi inan¢ sistemleri bu cografyada varlik
gostermis; Ozellikle Maniheist dustntrler bolgede etkin olmus ve buyltk toplantilar
dtizenlemislerdir.!* Bu durum, bolgedeki mezhebi olusumlarin kendilerini ¢cok katmanli bir
inang¢ atmosferi icerisinde konumlandirmalarini zorunlu kilmistir.

III/IX. yltizyilin ikinci yars: ile IV/X. ylzyilin baslar: arasindaki zaman diliminde bolgede

7 Mucahit Zagga, Huseyin Kahraman, “Ebt’l-Kasin es-Semerkandi ve Sevadiil-a’zam’da Gegen Hadislerin
Genel Degerlendirilmesi”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi 6/5 (2019), 371-380.

8 Osman Aydinl, “Horasan Maveratinnehir Bolgesi Alimlerinden Hakim es-Semerkandinin Mu'tezile'ye
Yonelik Elestirleri”, Prof. Dr. Fuat Sezgin Anisitna Gegmisten Gtintimtize Ttirkistan: Tarih, Kiiltiir ve Medeniyet
Sempozyumu, 2019, 505-518.

9 Mustafa Keskin, “Hakim es-Semerkandi’nin Haricilere Yonelik Elestirileri”, Rize llahiyat Dergisi 24 (2023),
103-116.

10 Murat Akin, “Hakim es-Semerkandi'nin ‘es-Sevadiil-azam’ Isimli Eseri Baglaminda Maturidi Akaid
Eserlerinde Fikhi Konulara Yer Verilmesinin Muhtemel Nedenleri”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 47 (2017),
103-118.

11 Mustafa Keskin, Hatice Teber, “Hicri Doérdliincti Asirda Ehl-i Stnnet ve’l-Cem&’at’in Vasiflarinin
Belirlenmesinde Hanefi-Maturidiligin Etkisi: (Hakim Es-Semerkandi Es-Sevadiil-azam Ornegi)”, e-makadldt
17/1 (2024).

12 Ebwi1-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Kadi Hakim es-Semerkandi, Kitabti’s-sevadti’l-a’zam, thk.
Mahir Cerrar (Beyrut: Gorgias Press, 2023); Ebti1-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Kadi Hakim es-
Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam Terctimesi, cev. Ayni Efendi, ts.; Ebti’1-Kasim ishak b. Muhammed b. Ismail
el-Kadi Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevddii’l-a’zam, nsr. Abdulhay Habibi (Tahran: Imarati
Bonyad Fargan fran, 1348/1969).

13 es-Sevadul-azam’in dliinya genelinde farkli el yazma ntshalari bulunmakta olup; bu nushalardaki
kayitlar, eserin muellifi hakkinda farkli gériislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu iddialar hakkinda
detayl bilgi icin bk.: Hakim es-Semerkandi, Kitabti’s-sevadti’l-a’zam, 29-39; Arikan, “Es-Sevadu’l-Azam’in
Farkli Ntishalar: ve Mtellifleri Uzerine”, 26.

14 ibniti’n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Darii’l-Marife, ts.), 474.

e-makalat ISSN: 1309-5803
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buytk o6lctide siyasi istikrar saglanmistir. Bu istikrar ortami ilmi, kulttirel ve sanatsal
gelismeleri beraberinde getirmis; Semerkant!®> basta olmak tUizere bolge sehirleri ilmi
faaliyetlerin yogunlastigi merkezler haline gelmistir.16 Bu cografyada yetisen alimler, Islam
diistincesinin sekillenmesinde belirleyici roller tistlenmis ve Maveratinnehir ulemasi olarak
taninmislardir.l” Semerkantin ilmi yukselisinde ekonomik faktérlerin de 6nemli bir rolt
bulunmaktadir. Cin’den getirilen esir zanaatkarlarin katkisiyla gelisen kagit tiretimi, bolgenin
kulttrel ve ilmi faaliyetlerine ivme kazandirmistir. Horasanli zanaatkarlarin Cin kagidini taklit
ederek keten liflerinden trettikleri dayanikli ve yumusak kagitlar, yazi malzemesi bakimindan
6nemli bir ilerleme saglamistir.1® Bu teknik gelisme, kitap istinsahini kolaylastirmis ve ilmi
dolasimi hizlandirmistir. Boylece Semerkant, yalnizca ticaret merkezi degil, ayni1 zamanda
yazili ktiltirtin gelistigi bir ilim merkezi haline gelmistir.

S6z konusu ilmi ve ekonomik dinamizm, boélgedeki siyasi otoritenin ilim alanina yoénelik
bilincli mtidahalesi ve himaye siyasetiyle daha da kurumsal bir nitelik kazanmistir. Bu
donemde bolgede hakim olan Samani emirleri, ilmi faaliyetlerin kurumsallagsmasina yonelik
bilincli bir siyaset takip etmislerdir. Ozellikle hadis alimleri basta olmak tizere farkl ilim
dallarina mensup alimler icin Semerkant’ta 6zel yapilar ve ilim merkezleri insa ettirilmesi, 9
bu destegin kurumsal boyutunu goéstermektedir. Dénemin dikkat cekici ilmi faaliyetlerinden
biri de Arapcadan Farscaya gerceklestirilen ceviri hareketleridir. Tarih, akaid ve cesitli ilim
dallarina ait eserlerin Farscaya aktarilmasi, Farscanin bir ilim dili olarak gelisimini
hizlandirmis2° ve ilmi birikimin genis kitlelere ulasmasina imkan saglamistir. Samani
yonetiminin kendisini Stinni distince icinde konumlandirmasi, 6zellikle Arapca kaleme
alinan akaid eserlerinin telifini ve bunlarin Farscaya terctimesini tesvik etmesinde etkili
olmustur.2! Samani htkUmdarlarinin ilmi hayata katkilar1 yalnizca himaye ve tesvik
duizeyinde kalmamus, ilmi stireclere istirak etmeleri ve bazi ilmi oturumlara bizzat baskanlik
etmeleriyle2? daha goértinir bir nitelik kazanmistir. Nitekim 279-295/892-907 yillar1 arasinda
hikim stren Ismail b. Ahmed’in Semerkant’taki resmi durusmalara baskanlik etmesi,23
emirlerin ilmi yalnizca desteklenen bir alan olarak gérmediklerini; ayni zamanda ilmi ve fikhi
meselelerle dogrudan ilgilendiklerini gostermektedir. Samani emirleri, ilme verdikleri destek
ve alimlere gosterdikleri htirmet sayesinde halk nezdinde itibarli bir konum elde etmislerdir.
Halk arasinda dolasan “Samanogullarina karst bir agag biiytise kurur” s6z(,%2* onlarin ilahi
destekle glic kazandiklar1 yontndeki yaygin kanaati yansitmaktadir. Bu doénemde
Semerkantin Bagdat’tan daha miimeyyiz bir konuma ulastig1 ifade edilmektedir.25

Ne var ki Samaniler déneminde ilmi himayenin gliclenmesi ve kulttrel canliligin artmasi,

15 Tbn Hallikdnin nakline gére, Yemen hiiktimdari Samer b. Afrikis Sogd tlkesine girerek bu sehri tahrip
etmis; bu sebeple sehre “Samer yikti” anlaminda Samerkand adi verilmistir. Rivayette, “hand” kelimesinin
Farscada “yikilmis” anlamina geldigi ileri stirtilmekte, bu adlandirmanin zamanla Arapcaya Semerkand
seklinde gectigi ifade edilmektedir. Dateyl bilgi icin bk.: Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan ve enbd’ii ebnd’i’z-
zamdn mimmd sebete bi'n-nakl evi’s-sema’ ev esbetehii’l-’aydn, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr,
1968), 4/49-50. Isimlendirme ile ilgili diger rivayetler hakkinda bk.: Osman Aydinli, Fethinden Samanilerin
Yikihsina Kadar Semerkant Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 82. Bununla birlikte s6z konusu
rivayetler, modern dilbilim ve tarih arastirmalarinda etimolojik bir izah olarak kabul edilmemekte; daha
ziyade menkibevi bir yorum olarak degerlendirilmektedir.Bk.: Vasilij Viladimirovi¢ Barthold, Turkestan
Down to The Mongol Invasion (London: Oxford Universty Press, 1928), 85.

16 Makdisi el-Bessari, Ahsenti’t-tekdasim, 220; Ismail Raci Faruki - Luis Lamia Faruki, Islam Kiiltiir Atlasi, cev.
Mustafa Okan Kibaroglu (Istanbul: Yeni Safak, 1991), 306; Aydinli, Fethinden Samanilerin Yikiisina Kadar
Semerkant Tarihi, 397.

17 Ludmila Polonskaya - Alexei Malashenko, Islam in Central Asia (Liibnan, 1994), 11.

18 bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 32; Eba Manstr Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi, Letd’ifti’l-ma arif
(Leiden, 1867), 131.

19 Ebi1l-Kasim Ibn Asakir, Tarithu medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Eba Said Omer b. Garame el-Amravi
(Beyrut: Dart’l-Fikr, 1415-1421/1995-2001), 52/251.

20 Vasilij Viladimirovi¢ Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, cev. Fuad Képriilii (Ankara: DIB Yayinlari, 1984),
47; Aydinl, Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar Semerkant Tarihi, 398.

21 Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, 47.

22 Makdisi el-Bessari, Ahsenti’t-tekasim, 259.

23 Ahmed b. Abdtlvehhab en-Nuveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, thk. Abdtlmecid Tarhini (Beyrut:
Daru’l-Kattbi’l-Timiyye, ts.), 25/201.

24 Makdisi el-Bessari, Ahsenti’t-tekasim, 259.

25 Ibnt'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 6/253-254; Philip Hitti, Siyasal ve Kiiltiirel Islam Tarihi, ¢ev. Salih Tug,
(Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1989), 3/727.
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mezhebi farkliliklarin da daha goértintir hale gelmesine zemin hazirlamistir. Ozellikle
Semerkant ve Nisabur gibi merkezlerde ilmi hareketlilik dikkat cekici boyutlara ulasmais;
ancak bu canlilik, beraberinde yogun mezhebi tartismalar: da getirmistir. Hanefi ve Safii
fakihler arasindaki ihtilaflar zaman zaman toplumsal gerilime ve hatta siddet boyutuna varan
catismalara dontismus; Sii zGmreler ile Kerramiler arasinda da ciddi cekismeler yasanmistir.
Bu ihtilaflarin 6nemli bir kismi, ancak Samani siyasal otoritesinin dogrudan muidahalesiyle
kontrol altina alinabilmistir.26 Bu durum mezhepsel hareketler ile siyasi otorite arasindaki
iliskinin, siyasi otoritenin duzenleyici ve belirleyici bir etkisi Utzerinde sekillendigini
gostermektedir. Bunun yani sira bolgede Mu‘tezili dlistincenin de etkili oldugu gortilmektedir.
Ebt’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931), kelam tartismalarinin fikri derinligini artirarak bolgedeki
ilmi ortamin gelismesine katki saglamistir. Bu cogulcu mezhebi yapi, bir taraftan ilmi derinligi
artirirken diger taraftan siyasi otorite acisindan dikkatle yonetilmesi gereken hassas bir denge
alani olusturmustur. Dolayisiyla Samaniler dénemi, yalnizca ilmi ytkselisle degil, ayni
zamanda mezhebi rekabetin siyasi dlizenle dogrudan iliskilendigi bir stire¢ olarak
degerlendirilmelidir.

IV/X. ytzyilin baslarindan itibaren Maveratinnehir’de hakim olan goérece stikiinet ortami
yerini daha kirilgan ve gerilimli bir stirece birakmistir. Bu dénemde yalnizca dis siyasi
tehditler degil, SAmani hanedani icerisindeki i¢ rekabetler de istikrarin stirekliligini zedeleyen
unsurlar arasinda yer almistir.2” Siyasal yapida ortaya c¢ikan bu dalgalanma, mezhebi
alandaki muicadelelerle birleserek bolgeyi daha karmasik bir gérintime tasimistir. Samaniler,
ozellikle Batini-Karmati hareketlerle mticadele etmek durumunda kalmis; bunun yani sira
Fatimiler ve Btiveyhiler gibi siyasi-dini gliclerle de dogrudan ya da dolayl bir rekabet icerisine
girmistir.28 Nasr b. Ismail’in ( 301-331/ 914-943) Karmati lider Muhammed b. Ahmed en-
Nahsebi’nin etkisinde kalarak batini egilimlere yénelmesi, Karmati diistincenin bélgede niifuz
kazanmasina zemin hazirlamistir. Ancak onun ardindan iktidara gelen Nuh b. Nasr (331-
343/943-954), Nahsebi basta olmak tzere Batini-Karmati unsurlar tasfiye ederek soz
konusu etkinligi ortadan kaldirmistir.2® Bu durum Samani yonetimi nezdinde, mezhebi
yonelimler ile devletin siyasal glivenligi arasinda dogrudan bir iligki kuruldugunu gésteren
dikkat cekici bir 6rnektir.

Mezhebi tercihler ile siyasi istikrar arasindaki iliskinin acik bir tezahtirti olan bu gelismeler
neticesinde Samani ydnetimi, bozulan diizeni yeniden tesis etmek ve siyasi birligi korumak
amaciyla mezhebi alanda daha belirgin tercihlerde bulunmustur. Bu cercevede ehl-i rey
cizgisinden ehl-i hadis cizgisine dogru bir yénelimin giic kazandig1 gortilmektedir. Kadilarin
Hanefi ulemadan ziyade Safii ulemadan secilmeye baslanmasi, bu déntstimin kurumsal
yansimasi olarak degerlendirilebilir.3 Nitekim bazi kaynaklar, Samani emiri Ismail b.
Ahmed’in, ehl-i hadis cizgisinin 6nemli temsilcilerinden ve Safii olan Muhammed b. Nasr’a
yonelik muhabbet ve teveccihtinti dile getiren rivayetlere yer vermektedir.3! Bu nakiller,
emirlerin mezhebi konumlanisa dair biling¢li bir yénelim icinde olduklarini ve ilmi otorite
lizerinden Stnni kimligi hakim kilmaya calistiklarini gdéstermektedir.

Bu ortamda Hanefi gelenege mensup mutekellimler, 6zellikle Mu‘tezile basta olmak tizere
bolgede etkili olan Karamita, Cehmiyye, Mlrcie ve Sia gibi cesitli firkalara karsi ilmi mticadele
yurttmuslerdir. Bu ilmi mticadelenin en énemli meyvelerinden biri de es-Sevaduii’l-a‘zam’dir.
Samaniler doneminde Maveratunnehir havzasindaki Stnni-Hanefi kimligin
kurumsallasmasinda merkezi bir rol oynayan es-Sevadiil-a‘zam, gerek telif stireci gerekse
muelliflik tartismalariyla Islam diistince tarihinin énemli akide beyannamelerinden biri
olarak kabul edilmistir. Eserin “Sevadii’l-a’zam™? seklinde isimlendirilmesi, dogrudan Hz.

26 Makdisi el-Bessari, Ahsenti’t-tekasim, 258.

27 [bnii1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 6/436, 478, 7/174,249,269.

28 Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Mdturidi ve Mdturidilik (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 39.

29 Nizamiil-miilk, Siyasetname, cev. Mehmet Taha Ayar (Istanbul: I3 Bankas: Yayinlari, 2009), 302-310.
Bununla birlikte kaynaklarda, II. Nasrin tahti ogluna devrettikten sonra tévbe ettigi, vefatindan énce
yaklasik on Ui¢ ay stren bir hastalik dénemi gecirdigi ve bu stirecte kendisini ibadete ve ziithde verdigi
bilgisi de yer almaktadir. Detayl1 bilgi bk.: Ibnt’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 7/175.

30 Ebu Abdillah Semstddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Siyeru a‘'lami’n-niibeld, thk. Bessar
Avvad Ma’raf - Muhyi hilal es-Serhan (Beyrut: Muessesetli’r-Risale, 1417/1996), 14/94.

31 [bnQ11-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 6/436-437.

32 Eserin ismini Katip Celebi es-Sevadii’l-a'zam, Bagdatlh Ismail Pasa es-Sevddii’l-azam fi ‘ilmi’l-kelam,
Brockelmann ve Fuat Sezgin ise er-Red ‘ala ashabi’l-heva’ el-miisemma Kitabti’s-sevadi’l-azam ‘ala
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Peygamber’in, immetin cogunluguna uyulmasini emreden ve bu cogunlugu kendisinin ve
ashabinin yolu olarak tanimlayan hadis-i serifi ile iliskilendirilmistir.33 Eserin yazilma
gerekcesi ise Farsca terciimesinin girisi ile Stileymaniye Kuttiphanesi'ndeki Arapca yazma
nishanin mukaddimesine dayandirilmaktadir. Bu iki kaynaga gore hicri tictinct ytizyilin
sonlarina dogru Maveratinnehir ve Horasan bélgesinde bid’at ve hurafeler hizla yayilmistir.
Bu tartigsmali ortamda halkin sahih bir inang sistemi etrafinda toplanmasi zarureti dogunca,
Samani Emiri Ismail b. Ahmed,34 bélge ulemasini davet ederek sapkin anlayislar1 bertaraf
edecek ve Ehl-i Stinnet inancini yayacak bir metin yazilmasini talep etmistir. Semerkant ve
Buhara alimlerinin bu kritik géorevi Hakim es-Semerkandi’ye (6. 342/953) tevdi etmesiyle
ortaya c¢ikan calisma,?® Muslimanlarin sapkinlik tizerinde birlesmeyecegi ilkesinden
hareketle, kurtulusa eren firkanin temel vasiflarini maddeler halinde siralayan bir Ehl-i
Stinnet manifestosu niteligi kazanmaistir. Béylece eser, bid‘at ve hurafelerin yayginlastigi bir
ortamda halk: sahih akide etrafinda toplama amacina hizmet eden, kurtulusa eren firkanin
temel vasiflarini sistematik bicimde ortaya koyan bir Ehl-i Stinnet beyannamesi haline
gelmistir. Metin, Maveratinnehir Hanefi gelenegine bagli, sade ve 6gretici tislubuyla yalnizca
teorik bir akaid risalesi olmanin 6tesinde Stinni kimligi tahkim etmeyi ve toplumsal birligi
saglamay1 hedefleyen islevsel bir metne dontismustar.

es-Sevadi’l-a‘'zam’in mevcut yazma nUshalart eserin mtuellifine dair farkli isnadlar
icermekle birlikte, metin genel olarak Hakim es-Semerkandi’'ye nispet edilmektedir.3¢ Bu
cercevede metin, zamanla Semerkandi ismiyle 6zdeslesmis ve akademik literattirde de buytik
Olctide bu kabul esas alinmistir.3” Farsca tercimenin giris b6élimtinde Semerkandi’nin adi
acikca zikredildigi gibi, metnin 73 firkay: ele alan 56. meselesinde gecen “Hoca Ebti1-Kasim
Hakim dedi ki” ifadesi de dogrudan ona yapilan atfi teyit etmektedir.3® Ayrica Muhammed
Parsdnin (6. 822/1420) derledigi ve “Risdle Miintehabe min Akideti Ebil-Kasim es-
Semerkandi” basligini tasiyan eser, bu aidiyeti gliclendiren yazma geleneginin o6nemli
orneklerinden biridir.3°

Bununla birlikte bazi ntishalar, eserin tek bir muellife ait olmadigina isaret etmektedir.
Kasidecizade (nr. 726) ntishasi, metni yalnizca Semerkandi’ye nispet etmek yerine; onu, Ebt
Abdillah b. Ebi Hafs el-Kebir (6. 217/832) ve Ebu Abdirrahman b. Ebil-Leys el-Buhari (6.
307/919) ile birlikte metnin dayandig: ilmi kaynaklar arasinda zikretmektedir.40 Ali Emiri
Kutiphanesi (AEarb 1189) ve Fransa Bibliothéque Nationale (824.1) ntishalari eseri dogrudan
Ebua Hafs el-Kebir’e; Stileymaniye (Husrev Pasa nr. 43) ve Isparta [l Halk Ktittiphanesi (32 Hk
1519/4) ntishalar: ise oglu EbQ Hafs es-Sagir’e (6. 264 /878) nispet etmektedir. Stileymaniye
(Fatih nr. 3137) ntshas1 da emirin adini anmamakla birlikte telif zincirini Eb( Hafs el-

mezhebi’l-Imami’l-A zam olarak kaydetmislerdir. Bk: Katib Celebi, Kesfii’z-zunun ‘an esami’l-kiitiib ve’l-
fiiniin, thk. Ekmeleddin Thsanoglu, Bessar Avvad Ma’raf (London: Merkezi dirasati’l-mahtutatil-islamiyye,
1443/2021), 4/415; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin, esma’ti’l-mii’ellifin ve dsdrii’l-musannifin
(Tahran: Mektebetiil-Islamiyye ve el-Cagferi Tebrizi, 1387/1967), 1/199; Carl Brockelmann, Geschichte
der arabischen Litteratur (Leiden: Brill, 1938), 1/295; Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums
(GAS) (Leiden: Brill, 1967), 1/606; Muhammed Arugci, “es-Sevadiil-Azam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009).

33 Hakim es-Semerkandi, Kitabti’s-sevadii’l-a’zam, 90.

34 Arapca nishanin mukaddimesinde emirin ismine yénelik bir bilgi bulunmaz iken; Fars¢a ntishada emirin
ismi acikca Emir-i Adil Ismail olarak zikredilmektedir. Bk.: Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-
a’zam, 18; es-Sevadii’l-A’zam, (Stleymaniye KutGphanesi, Fatih, 3137), v. 54b; Arikan, “Es-Sevadu’l-
Azam’in Farkli Ntishalari ve Muellifleri Uzerine”, 23-24.

35 Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 17-19; es-Sevadii’l-A’zam, (Fatih, 3137), v. 54b;
Arikan, “Es-Sevadu’l-Azam’in Farkli Niishalar1 ve Mtiellifleri Uzerine”, 23-24.

36 Kutlu, kitapta yer alan ve sevadiil-a‘’zamin vasiflan olarak tanimlanan maddelerin tespitinin Hakim es-
Semerkandiye, aciklamalarin ise baska birine ait olabilecegini belirtir. Bk.: Sénmez Kutlu, Ttirklerin
Islamiasma Stirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 365; Ahmet Ak,
“Mattiridiligin Temel Kaynaklar1”, Imam Matiiridi ve Matiiridiyye Gelenegi Tarih Yoéntem ve Doktrin, ed.
Hulya Alper (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2018), 393.

37 Aruci, “es-Sevadii’l-Azam”.
38 Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadui’l-a’zam, 18,167.

39 Muhammed Parsa, Risdale Miintehabe min Akideti Ebi’l-Kasim es-Semerkandi (Stileymaniye Ktttiphanesi,
Ayasofya, 1663), 242b; Arikan, “Es-Sevadu’l-Azam’in Farkli Ntishalari ve Muellifleri Uzerine”, 26.

40 es-Sevadii’l-A’zam (Stuleymaniye Kutiphanesi, Kasidecizade, 726).
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Kebir’den baslatarak bu daha erken déneme isaret eden rivayetleri desteklemektedir.4! Bu
veriler, eserin farkli ilmi cevrelerde dolasimina bagl olarak degisen isnadlarla nakledildigini
gostermekte ve metnin tek bir muellife aidiyetinin kesin bicimde sabit olmadigini ortaya
koymaktadir. Buna ragmen eser, sonraki dénemlerde Hakim es-Semerkandi ile gticlti bir
sekilde 6zdeslesmis gértinmektedir.

Tarihsel strecte yaklasik 290/903 yillarinda Arapca olarak kaleme alinan metin, halkin
da istifade edebilmesi amaciyla muhtemelen 370/981 yilinda II. NGh b. Manstr'un (365-
387/976-997) emriyle Farscaya cevrilmistir.#?2 Farsca terciime, orijinal Arapca metne sadik
kalmakla birlikte, mezheplerin 73 firkaya taksim edildigi meshur 56. mesele ile mtbtediler ile
iliski kurulmamasi, misvak kullanimi, hacamat ve teravih namazi gibi ameli-Stinni pratikleri
iceren boltimlerin eklenmesiyle genisletilmistir.43

Bu cercevede es-Sevadiil-a‘zam, bir akaid metni olmanin o6tesinde Maveraltinnehir
Hanefiliginin dini, siyasi ve toplumsal krizlere verdigi kolektif cevabin bir tezahtrti olarak
degerlendirilmelidir. Eser etrafinda sekillenen rivayet ve isnad cesitliligi, metnin belirli bir
sahsin telifinden ziyade bolgedeki Hanefi-Stinni ilmi gelenegin muisterek hafizasini yansittigini
gostermektedir. Bu yonUyle eser, Maverainnehir'de tesekkil eden Hanefi-Mattridi
distncenin yalnizca itikadi sinirlarinin yani sira siyasi birlik, toplumsal diizen ve mesru
otorite anlayisini da temsil eden kurucu metinlerden biri haline gelmistir.

2. islam Firkalarinda imamet Nazariyesi ve Temel Yaklasimlar

I[slam siyaset diistincesinde siyasal otoritenin mahiyeti ve kaynagina dair tartismalarin
merkezinde yer alan imamet kurumu, yalnizca tarihsel bir yonetim modelinden ziyade; dini
mesruiyet, toplumsal diizen ve otorite anlayisinin teorik temellerini yansitan temel bir
problem alani olarak ortaya cikmistir. Bu baglamda imametin zorunlulugu (viicibti’l-imame)
meselesi, Islam diistince tarihinde hem kelami hem de siyasi bir tartisma konusu olmustur.
Hz. Peygamber’in 6limunden sonra Musliman toplulugun bassiz kalip kalamayacag ve
siyasal otoritenin hangi esaslara goére tesis edilecegi sorusu, mezhepler arasinda farkl teorik
yaklasimlarin gelismesine zemin hazirlamistir. Bu tartisma, U¢ temel mesele etrafinda
sekillenmistir: Imamet dinin asli bir inan¢ esas1 midir yoksa ameli bir mesele midir? Imametin
vicubu aklen mi yoksa naklen mi bilinir? Bu zorunluluk immete mi yoksa Allah’a m1 aittir?

Ehl-i Stnnet dustncesinde imamet, Sia’nin aksine ustli’d-din kapsaminda
degerlendirilmez; miukelleflerin fiilleriyle ilgili bir mesele olarak géruliir. Imamet, dini
emirlerin ikamesi, sinirlarin korunmas: ve kamu dlizeninin saglanmasi hususunda
peygambere halefiyet anlami tasir.4* Es‘ariler, imametin vacip oldugunu akil yoluyla
bilebilmekle birlikte bu vicibiyetin® nakli oldugunu savunmuslardir. Onlara goére Hz.
Peygamber’in 6limlintin ardindan sahabenin imam tayini hususunda icma etmesi, bu
kurumun zorunluluguna delildir. Ayrica seri htikiimlerin uygulanmasinin ancak bir imam
vasitasiyla mumkiin oldugu aciktir. Bu sebeple imamet, dinin korunmasi ve toplumsal
dlizenin saglanmasi icin gerekli gérilmustir. Bununla birlikte imamin tayini Allah’a degil
Ummete aittir.46

Mu‘tezile'ye gore imamet, dinin temel inan¢ esaslarindan biri olmayip ameli ve ictihadi bir
meseledir. Mu‘tezile genel olarak imametin vacip oldugunu kabul eder. Mu'tezili alimlerin

41 Arikan, “Es-Sevadu’l-Azam’in Farkli Niishalar1 ve Mtellifleri Uzerine”, 26.

42 Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 22; Arikan, “Es-Sevadu’l-Azam’in Farkli Ntishalari ve
Mtellifleri Uzerine”, 24.

43 Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 166-190; 208-219; 219-220; 220-222; Arikan, “Es-
Sevadu’l-Azam’in Farkli Niishalar ve Miellifleri Uzerine”, 25.

44 Seyyid Serif Clircani, Serhu’l-Mevdkif, thk. Mahmut Omer Dimyati (Beyrut: Daru’l-Kutiibil-Iimiyye, 1988),
8/376.

45 Bu goruse gore, akil bir seyin zorunlu olduguna karar veremez; vucubiyet ancak Allah'in bir emriyle sabit
olur. Bk.: Imamii1-Haremeyn Ebti’l-Meali Riikntiddin Abdtilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ctiveyni, es-Sdamil
fi usuli’d-din, thk. Ali Sami en-Nessar vd. (Iskenderiye: Menseetiil-Maarif, 1969), 115; Imamiil-Haremeyn
Ebii1-Meali Rukntiddin Abdtilmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ctiveyni, Kitabii'l-Irsad ila kavdt: i’l-edille fi
usuli’l-i‘tikad, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetti’s-Sekafeti’d-Diniyye,
1430-2009), 25; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Iktisad fi’l-I'tikad (Beyrut: 1998, ts.),
103-104.

46 Abdulkahir el-Bagdadi, Usali’d-din (Istanbul: Istanbul Dartlftiinunu ilahiyat Fakiltesi, 1346/1928), 272;
Cuveyni, es-Samil, 115; Gazzali, el-Iktisad fi’l-f’tikdd, 103-104; Curcani, Serhu’l-Mevadkif, 8/376.
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cogu, bir devlet baskaninin bulunmasini ser'an vacip gérturken; Cahiz (6. 255/869), el-Ka‘bi
(6. 319/931) ve EbU'l-Huiseyin el-Basri (6. 436/1044) gibi baz: isimler bunun aklen de vacip
oldugunu savunmuslardir. Kadi Abdtlcebbar’a gére de bu yuktmlultik, hem akli hem de seri
acidan zorunluluk arz etmektedir. Mu‘tezile, immetin imametin gerekliligi hususunda icma
ettigini, ihtilafin yalnizca imamin sahsi tizerinde bulundugunu belirtir.4” Mu‘tezile icerisinde
imamet meselesine dair farkli yaklasimlar dikkat ¢cekmektedir. Bu baglamda Hisam b. Amr
el-Fuvati (6. 218/833’ten 6nce), imama duyulan ihtiyacin gliven ve istikrar dénemlerinde
zorunlu oldugunu, ancak fitne ve kargasa zamanlarinda bu zorunlulugun ortadan
kalkabilecegini ileri sirmuistiir. Buna karsilik EbG Bekir el-Esam (6. 200/816) ise tam aksi
bir gértis benimseyerek, imama olan asil ihtiyacin fitne ve karisiklik dénemlerinde ortaya
ciktigini savunmustur.+®

Hariciler ise imam tayinini dinen zorunlu gérmemis, mtimktn kabul etmislerdir. Onlara
gore yonetim yetkisi mutlak anlamda Allah’a aittir ve imamet cogu zaman fitneye yol acan bir
unsurdur. Insanlarin arzularimin farklihgi sebebiyle her grup imamete kendisini daha layik
gorebilir; bu da catisma ve savas dogurabilir.#® Bu nedenle toplum isterse imam secebilir;
ancak bu durum dini bir zorunluluk degildir. Ne var ki Ibadiler, Harici gelenegin bu
yaklasimindan ayrilarak imameti Allah tarafindan emredilmis dini bir ytktmlualik olarak
goérmuislerdir.5° Imametin zorunlu oldugunu savunan cevreler ise goértislerini Kur’an ve
stinnetle temellendirmistir. Nitekim Kur’an’da “Sizden hayra cagiwran, iyiligi emreden ve
kétiiltikten men eden bir topluluk bulunsun”! buyurulmasi, emr-i bil-ma‘raf ve nehy-i ani’l-
munker vazifesinin kurumsallastirilmas: ihtiyact olarak yorumlanmistir. Ayrica Hz.
Peygamber’in fethettigi yerlere mutlaka bir yonetici tayin etmesi de siyasal otoritenin
gerekliligine stinnetten delil olarak gdsterilmistir.52

Imamiyye’de ise imamet, diger firkalardan farkli bir sekilde dinin temel esaslarindan biri
olarak kabul edilir ve bu sebeple kelami bir inanc ilkesi niteligi tasir. Imamin varhigi yalnizca
siyasal dtizen icin degil, dinin dogru anlasilmas: ve korunmas: icin de zorunludur.
Imamiyye’ye gére imamin nas ile tayini Allah’a vaciptir. Bu gérus, lituf teorisi esas alinarak
aciklanir. Buna gore imam, kullarin itaate ydénelmesini saglayan ve isyandan sakindiran ilahi
bir nimet sayilir; lttfun Allah hakkinda vlicibiyeti s6z konusudur. Dolayisiyla Allah’in her
dénemde bir imam tayin etmesi zorunlu kabul edilir. Imam, masumdur ve dini hakikatin
guvenilir temsilcisidir. Seriatin korunmasi, htikiimlerin dogru yorumlanmasi ve ihtilaflarin
giderilmesi ancak masum bir imam araciligiyla mtimktin gértilmuistir.5? Bu nedenle zamanin
imamdan hali olmas: tasavvur edilemez.

Sii gelenek icerisinde yer almakla birlikte Zeydiyye, imamet anlayisi bakimindan
Imamiyye’den ayrilmaktadir. Zeydiyye'ye gére imamet, Allah’in dogrudan tayin ettigi bir

47 Kadi Abdulcebbar, Serhii’l-Usuli’l-hamse, thk. Abtlkerim Usman (Kahire: Mektebettil-Vehbe, 1408 /1988),
749-751, 758; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebudbi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. Ibrahim Meskur - Taha Hiseyin
(Riyad: Daru’l-’Alemi’l-Kutub, 1417/1997), 20/1 41,42,47.

48 Abdullah b. Muhammed Nasi el-Ekber, Mesd'ilii’l-imame ve muktetafat mine’l-Kitabi’l-Evsat fi'l-makalat,
thk. Josef Van Ess (Beyrut, 1971), 59; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 20/1 48; Curcani, Serhu’l-Mevakif,
8/377. Ayrica bk.: Hatice Polat, Mu'tezili Diistincenin Gelisim Stireci (Izmir: Dokuz Eylil Universitesi,
Doktora Tezi, 2021), 111-112.

49 Curcani, Serhu’l-Mevdkif, 8/380; Ebtil-Feth Tactiddin (Lisantiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed
es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Ahmed Fahmi Muhammed (Beyrut: Dart’l-Kuttibil-Tlmiyye,
1434/2013), 1/190.

50 Muhammed b. Yasuf Ettafeyyis, Serhu Kitabi’n-Nil ve sifa’i’l-‘alil (Cidde: Mektebettil-irsad, 1405/1985),
14/271; Abdurrezzak Kasim, el-imdme inde’l-Ibaziyye (Umman: Cem’iyyatu’t-turas, 1421/2001), 1/120;
Salim fbn Zekvan, es-Sire, cev. Harun Yildiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 56; ibn Sellam el-
Ibadi, Kitabtin fihi Bed’i’l-Islam, cev. Mehmet Nurullah Aydin-, Selim Yilmaz (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2019), 55.

51 Al-i Imran 3/104.

52 Biikeyr b. Belhac Va'la, el-Imame Inde’l-ibadiyye beyne’n-Nazariyyeti ve’t-Tatbiki Mukdrene mea Ehli’s-
Stinne ve’l-Cemdaa (Umman, ts.), 1/159-161.

53 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Ya’ktb b. ishak el-Kaleyni, Usulu’l-Kafi, thk. Ali Ekber el-Gaffari (Beyrut: Daru’t-
tearif, 1401), 1/180, 193, 199, 286-287; Ebu Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-TGsi, Resdilu’l-asr
(b.y.: Mektebetiil-fikr, 1414), 16, 97-98; ibn Babaveyh Seyh Saduk el-Kummi, Risdleti’l-i‘tikadati’l-
Imamiyye Sii Imamiyye’nin Itikadi Esaslari, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1978), 107.
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makam degil, immetin sorumluluguna birakilmis bir vecibedir.5* Bu yo6nuyle Zeydiyye,
imametin Allah UGizerine vacip oldugunu savunan lttuf teorisini benimsememekte; imametin
gerekliligini immetin dlizen ve maslahat ihtiyacina dayandirmaktadir.55 Boylece Zeydiyye,
imametin gerekliligini ilahi tayin dlistincesi yerine; toplumsal sorumluluk ve ehliyet esasina
gore belirlenmesi gerektigini savunur. Bu goériisti ile Imamiyye’den ziyade Ehl-i Stinnet ve
Mu‘tezile’nin goértislerine daha yakin bir ¢izgide konumlanmaktadir.

Imametin dini ve toplumsal bakimdan zorunlulugu hususunda mezhepler arasinda ortaya
konulan teorik temellendirmelerin ardindan, bu kurumun hangi usul ve yéntemle tahakkuk
edecegi meselesi de tartismanin ikinci boyutunu teskil etmektedir. Islam siyaset
distincesinde imametin hangi yontemle belirlenecegi meselesi, firkalar arasindaki temel
kirilma noktalarindan birini olusturmustur. Kaynaklara goére bu yaklasimlar, beseri iradeyi
esas alan biat ve secim teorisi ile ilahi iradeyi esas alan nass ve tayin teorisi etrafinda
sekillenmistir.

Es‘ari gelenege gore, imamin belirlenme yontemi biat ve secimdir. Mesruiyetin kaynagi
ummettir; zira Hz. Peygamber kendisinden sonrasi i¢in birini acikca tayin etmemistir. Bu
baglamda imamet, ehlti’l-hal vel-akdin biatiyla sabit olur. Bu anlayisa gére imam, iimmeti
temsil yetkisine sahip seckinler heyetinin akdi ve biati ile mesruiyet kazanir. Hz. Ebu Bekir’in
hilafetini tarihsel referans olarak kullanirlar. Ayrica imametin ahid yoluyla gerceklesmesi de
mumkiin gérilmuis; Hz. Omer’in hilafete gelis yolu buna delil kabul edilmistir. Bununla
birlikte bu yOntemin istisare ve Ummetin genel kabulti ile tamamlanmas: gerektigi
vurgulanmistir.56 Mu‘tezile’'ye goére de imamet, ehltil-hal ve’l-akdin biatiyla gerceklesir.
Mu'tezile ekoltintin cogunlugu, imametin secim ve biat ile gerceklesecegini savunurlar. Onlara
gore Hz. Peygamber bir halef birakmamis, bu isi Gimmetin ictihadina ve maslahatina
birakmistir.57 Kaynaklarda Eba Ali el-Ctibbai (6. 303/916)°8 ve Kadi Abdulcebbar’a>® nispet
edilen, imametin davet yoluyla da gerceklesebilecegine dair rivayetler dikkate alindiginda,
Mu‘tezile icerisinde bu yéntemi benimseyen bir egilimin varlifindan s6z etmek mimkutndur.

Hariciler bu mevzuda demokratik bir tutum sergileyerek, nesep veya kabile ayrimi
yapmaksizin, adil ve dindar olan her muslimanin sGra ve genel secim yoluyla imam
olabilecegini savunmuslardir.6® [badiyye’ye goére ise imamin belirlenmesinde esas ydéntem,
ehlt’l-hal ve’l-akdin icmaina dayali secimdir. Bu anlayista istisare yoluyla olusan toplumsal
mutabakat belirleyici kabul edilir. Hz. Eba Bekir’in hilafeti ile Hz. Omer’in olusturdugu sura
heyeti bu yénteme ornek gosterilir. Ibadiler, ehliil-hal vel-akd tiyelerinin de imamda
bulunmasi gereken niteliklere sahip, ehil kimselerden olusmas: gerektigini vurgular.6!
Bununla birlikte Ibadiler, imamin kendisinden sonra bir halef énermesini de prensipte
mumkiin gériirler. Bu konuda Hz. Omer’in, Hz. Ebt Bekir’in isaretiyle géreve gelmesini 6rnek
verirler. Ancak bu ydntemin gecerli sayilabilmesi icin tayin edilen kisinin imamet sartlarini
tasimasi, ayrica Hz. Eba Bekirin yaptigi gibi stra ehline danisilmasi ve nihayetinde
Muslimanlarin rizasiyla gorevin kesinlesmesi gerekir. 62

Imamiyye ise imameti inanc esaslarinin merkezine yerlestirmis ve imamin ancak nass ve
tayin yoluyla belirlenebilecegini savunmustur. Sii doktrinine goére imamlik, tipki peygamberlik
gibi insanlarin tercihine birakilamayacak kadar énemli bir ltituf ve gorevdir; dolayisiyla imam,
bizzat Allah tarafindan secilir. Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber’in Hz. Ali'yi acikc¢a halife olarak

54 Kasim b. Muhammed, Kitabu’l-Esas li Akaidi’lEkyas (Sa’da: Mektebetti ehli’l-beyt, ts.), 133-134; Clrcani,
Serhu’l-Mevadkif, 8 /376; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustli’l-hamse, 758.

55 Zeydiyye’nin konu hakkindaki goriisleri hakkinda detayl bilgi icin bk.:Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi,
Imamet Anlayis1 ve Sahabe Hakkindaki Gértisleri”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2
(15 Ocak 2015), 93-118; Hasan Yasaroglu, “Zeydiyye’nin Imamet Goértisii ve Diger Bazi Mezheplerle
lliskileri”, Gtimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2013), 113-132.

56 Cuveyni, el-Irsad, 322-326; Bagdadi, Usulii’d-din, 279; Clrcani, Serhu’l-Mevdkyf, 8/382-385.

57 Kadi Abdtlcebbar, el-Mugni, 20/1 227; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustili’'l-hamse, 688.

58 Curcani, Serhu’l-Mevdkif, 8/385.

59 Kadi Abdtulcebbar, Serhi’l-Ustli'l-hamse, 753. Davet yontemi acik bicimde Serhu’l-Ustli’l-Hamse'de yer
almakla birlikte, Kadi Abdtlcebbar’a aidiyeti kesin olan el-Mugni'de imametin tahakkuku ehlti’l-hal ve’l-
akdin biatiyla sinirlandirilmistir. Her ne kadar s6z konusu serhin Kadi'ye nisbeti literattirde tartismali olsa
da, bu rivayet ekol icinde davet ydntemini benimseyen bir egilimin varlifina isaret etmektedir.

60 [bn Zekvan, es-Sire, 100; Ibadi, Kitabtin fihi Bed’ti’l-Islam, 54.
61 KasUm, el-Imame inde’l-Ibaziyye, 1/146-149.
62 KasUm, el-Imame inde’l-Ibaziyye, 1/166-167.
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tayin ettigi dlistincesi benimsenir. Onlara goére se¢im ve stra yontemleri, toplumu boélinmeye
ve hataya surtkleyen beseri yontemlerdir; oysa Allah’in tayininde hata ve kusur yoktur.63
Zeydiyye ise bu konuda Sia icerisindeki farklilasmay: temsil eder. Salihiyye firkasina gore
imamet, ehli hal ve’l-akdin biatiyla da sabit olur. Carudiyye koluna gére imam, Hz. Hasan ve
Hz. Hiseyin soyundan gelenler arasindan sira ile belirlenir. Buna goére Fatima soyundan
gelen, dini ilimlere vakif, cesur ve kiyam ederek imamet iddiasinda bulunan her sahis imam
olabilir. Bu sebeple Carudiyye, farkli bélgelerde birden fazla imamin bulunabilecegini kabul
etmistir.* Zeydiyye'nin genel yaklasimi ise imametin Ummetin sorumlulugu oldugu
yontndedir.

Butin bu yaklasimlar birlikte degerlendirildiginde, imametin tahakkuk yo6ntemi
meselesinin Islam siyaset diistincesindeki mezhebi ayrismalarin temel belirleyicilerinden biri
oldugu goritlmektedir. Bir tarafta mesruiyeti immetin iradesine, biat ve straya dayandiran
beseri merkezli anlayislar; diger tarafta imameti ilahi nas ve tayine baglayan Ogretiler yer
almaktadir. Bu farklilik, yalnizca siyasal bir tercihin 6tesinde otoritenin kaynagi ve din-—
siyaset iliskisine dair koklii bir teorik ayrimi yansitmaktadir. imametin hangi usulle tahakkuk
edecegine dair tartismalarin ardindan, mezheplerin bu makama gelecek kiside aradiklari
nitelik ve sartlar meselesi de mevzunun bir diger boyutunu olusturmaktadir.

Es‘ariler’e goére imamin, dinin emir ve yasaklarini geregi gibi uygulayabilmesi icin ilim
sahibi ve mtctehid duzeyinde olmasi; ayrica devlet islerini sevk ve idare edebilecek,
gerektiginde cihadi yurttebilecek dirayet ve cesarete sahip bulunmasi gerekir. Bununla
birlikte Es‘ari cogunluk, bu 1Uc¢ niteligi mutlak ve vazgecilmez sartlar arasinda
degerlendirmemis; kamu dlizenini koruma ve daha buytk fitneleri 6nleme amaciyla, bu
vasiflar1 tam olarak tasimayan bir kimsenin de imam olabilecegini kabul etmistir. Ancak bazi
temel sartlari zorunlu gérmiuslerdir. Buna gére imamin akil sahibi, erkek, htir ve balig olmasi
elzem kabul edilmistir.65 Es‘ariler imamlarin Kureys’ten olmasini sart kosarken;® bu
goruslerini “imamlar Kureys’tendir” hadisine dayandirirlar ve bu sézti Sakife’de Hz. Ebu
Bekir'in Hz. Peygamber’den naklen ensara so6yledigini belirtirler 67 Ancak Cuveyni’ye (0.
478/1085) gore, imamette Kureyslilik sart:1 katq bir nassla sabit degildir; bu husus tevattr
derecesine ulasmayan rivayetlere dayandigl icin zanni niteliktedir ve vazgecilmez bir esas
olarak gortilemez. Ona gore imametin asil amact kamu diizenini ve seri ahkami korumaktir;
bu sebeple nesep degil, kifayet ve takva belirleyici 6lctitttir. Zaruret durumunda Kureysli
olmayan, ancak ehil ve gticli bir kimsenin imameti de mesru kabul edilebilir.® Dolayisiyla
toplumun bekas1 ve fitnenin oOnlenmesi s6z konusu oldugunda Kureysilik sartindan
vazgecilebilir ki Cliveyni'nin bu tavrinin altinda tarihsel bir gerceklik yatmaktadir.

Bir imamda bulunmasi gereken nitelikler noktasinda Mu‘tezile;° adalet, ictihat yetkinligi
ile siyasal ve askeri idare kabiliyeti vasiflarin1 sart kosar. Imamin adil olmasi ve buytik
glnahlardan kacinmasi, toplumsal duzenin ve seri1 hukUmlerin uygulanmasi icin
vazgecilmezdir.’? Mu'tezile icinde imametin gecerliligi hususunda tartisilan efdal-mefdul
meselesinde Basra ekolli, imametin ntbtvveti takip eden bir makam olmasi ve imamin
Ummeti terbiye eden kisi olmasi sebebiyle imamin da peygamber gibi zamaninin en erdemli -
efdal- kisisi olmasi gerektigini savunmuslardir.”? Buna karsiik Bagdat ekolti, Hz.
Peygamber’den sonra Hz. Ali’yi efdal sahis olarak gérmekle birlikte; toplumsal uzlasmay1 esas
alarak “mefduliin imameti” gortisi cercevesinde Hz. Ebu Bekir’in hilafetini mesru
goérmustir.”2 Ayrica Basra ekold icinde yer almakla birlikte Ctibbailer ve Kadi Abdulcebbar

63 Tﬁsﬁ, Resdilu’l—a@(, 97-98,16; Kuleyni, Usulu’l-Kafi, 1/199,286,291; Kummi, Risdletii’l-i tikadati’l-imamiyye
Sit Imamiyye’nin Itikadi Esaslart, 107.

64 Curcani, Serhu’l-Mevdkif, 8/382,385.

65  Cuveyni, el-Irsad, 326-327; Bagdadi, Usulii’d-din, 277; Clircani, Serhu’l-Mevdkif, 8/381.

66 Konu hakkinda detayl bilgi i¢cin bk.: Mehmet Sait Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi (Ankara: Otto Yayinlari,
2016).

67 Bagdadi, Ustulii’d-din, 275-277; Clrcani, Serhu’l-Mevakif, 8/381.

68 imamu’l-Haremeyn Ebwi’l-Meali Rikntiddin Abddlmelik b. Abdillah b. Yasuf el-Ctiveyni, Giydsti’l-imem fi
iltiyasi’z-zulem, thk. Abdtazim Mahmud ed-Dib (Daru’l-menhec, 1432/2011), 415-420.

69 Osman Aydinh, Mu’tezili Imamet Diistincesinde Farklilasma Stireci (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2003);
Maksut Cetin, “Mu ’tezile’nin Siyaset Anlayis1”, Ekev 18/58 (ts.), 347-374.

70 Kadi Abdtlcebbar, Serhii’l-Usuli’l-hamse, 753.
71 Nasi el-Ekber, Mesa'iliti’l-imame, 51-52.
72 Nasi el-Ekber, Mesa'iliti’l-imame, 56.
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da kamu yararini géz 6nine alarak mefdultin imametini kabul etmislerdir.7® Mu'tezile'nin
efdaliyet anlayisindaki temel belirleyici unsur kamu yarari ve yetkinlik kavramlaridir.

Kureysilik sarti konusunda ise Mu'tezile icinde tarihsel bir degisim ve farklilagsma streci
yasanmistir. Vasil b. Ata (6. 131/748), Amr b. Ubeyd (6. 144/761) gibi erken dénem
temsilcileri, yoneticilikte soy veya kabile imtiyazini reddetmis; koéle bile olsa dindar, adil ve
liyakatli her Mtisliimanin imam olabilecegini savunmuslardir. Hatta Dirar b. Amr (6. 200/815
[?]), hata yaptiginda azledilmesi nispeten kolay olacagi gerekcesiyle Kureys disindan birinin
tercih edilmesinin toplumsal maslahat acisindan daha uygun olacagini ileri sUirmustur.”4
Ancak Abbasiler doneminde mezhebin siyasi konumu degistikce, Ebt Ali el-Cibbai, Kad:
Abdulcebbar gibi sonraki dénem ulema, toplumsal diizen ile istikrari saglamak amaciyla,
Kureysli olmay1 bir éncelik ya da tercih nedeni olarak benimsemeye baslamislardir.”s

Hariciler ise devlet baskanligi konusunda en radikal ve esitlik¢i yaklasimi sergileyerek
imamin soyu, kabilesi veya irk: tizerine hicbir imtiyaz tanimazlar. Onlara gore ister Kureysli
ister kole olsun dindar ve adil olan her Musliman immetin hiir se¢imiyle imam olabilir.76
Haricilerler icin en temel sart imamin takva ve adalet tizere kalmasidir; sayet imam haktan
saparsa, azledilmesi veya 6ldurtlmesi toplum tizerine bir vecibe olarak goéraltir.7?

Imamiyye Sii diistincesine gére imam, teklif yurdu olan yerytiztinde; dini ve diinyevi biittin
meselelerde genel risalete asaleten sahip bulunan ilahi otoritedir ve bu makam Hz.
Peygamber’den sonra nass ile Ali b. Ebi Talib’e ve neslinden gelen on bir imama intikal
etmistir.”® On ikinci imam olduguna iananilan Muhammed el-Mehdi, gaib durumundadir;
zamani geldiginde zuhur edecektir. Gaybet diistincesini ise insanlarin hicbir ddnemde masum
imamdan mahrum kalamayacagi ve imamin varliginin ilahi bir lttuf oldugu doktrini tizerine
temellendirilir’® imam, dogumundan vefatina kadar séz, fiil ve takrirlerinde masum kabul
edilir; aksi takdirde iimmet nezdindeki gliven ve otoritesinin zedelenecegi, dolayisiyla ilahi
hidayet amacinin gerceklesmeyecegi ileri surtliir.8°© Imamiyye doktrinine gére Allah,
peygamberler ve imamlar mertebesinden daha tistiin bir mahlik yaratmamistir.8! Imamlar
ise ntbuvvet silsilesinin devami olarak yerytztinde ilahi iradeyi temsil eden ve Allah’in
halifeligini Ustlenen manevi otorite konumundadirlar.82 Bu baglamda imamlar, nebi
olmamakla birlikte ntibtvvetten sonra Restlullah’in temsil ettigi dini ve siyasi otorite
makamini devralan ve onun fonksiyonunu strduren ilahi rehberler olarak kabul edilirler.83
Imam ile nebi arasindaki fark, nebinin vahyi hem isitip hem melegi gérebilmesine karsilik;
imamin yalnizca vahyin sesini igitmesi ve melegi gérememesiyle ortaya cikar. Bu durum,
muhaddes kavrami tizerinden aciklanir ve imamlarin melegi gérmeksizin ilahi hitaba mazhar
olduklar: vurgulanir.84

Zeydiyye ekolll, imamin mutlaka Hz. Fatima neslinden olmas:1 gerektigini kabul etmekle
birlikte, diger Sii firkalardan farkli olarak imamda mtctehit seviyesinde alim, zahid ve cesur
olma niteliklerini arar. Zeydilere goére bir kimsenin imametinin mesru sayilabilmesi icin
sadece soy ve liyakat yetmez; bizzat ortaya c¢ikip imametini ilan ederek zalimlere karsi kiliciyla
mucadele etmesi temel bir sarttir. Ayrica Zeydiyye, toplumsal maslahat geregi efdal olan Hz.
Ali varken, daha mefdul olan ilk tGi¢ halifenin imametini de caiz gorerek diger Sii gruplardan
ayrilir.85

73 Kadi Abdtlcebbar, Serhii’l-Ustli’l-hamse, 767; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 20/1 216.

74 Nasi el-Ekber, Mesa'ilii’l-imame, 55.

75 Kadi Abdtlcebbar, el-Mugni, 20/1 234-239.

76 Va'la, el-Imdme Inde’l-badiyye beyne’n-Nazariyyeti ve’t-Tatbiki Mukdrene mea Ehli’s-Stinne ve’l-Cemaa,
1/234.

77 Ibn Zekvan, es-Sire, 56,99.

78 Tusi, Resailu’l-asr, 97-98.

79 Kdaleyni, Usulu’l-Kdfi, 1/338; Kummi, Risaletii’l-i‘tikaddti’l-Imamiyye Sii Imamiyye’nin Itikadi Esaslart, 111-
112; TaGsi, Resailu’l-asr, 98-99.

80 Tsi, Resdilu’l-asr, 98, 213; Kaleyni, Usulu’l-Kafi, 1/272.

81 Kummi, Risdletii’l-i tikadati’l-Imamiyye Sii Imamiyye’nin Itikadi Esaslar, 110.

82 Kuleyni, Usulu’l-Kaft, 1/193.

83 Kuleyni, Usulu’l-Kaft, 1/270.

84+ Kuleyni, Usulu’l-Kaft, 1/271.

85 Muhammed, Kitabu’l-Esas li Akaidi’lEkyas, 135-139.
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Firkalarin imamet mevzusunda tizerinde durduklar: bir diger mesele imamin azli konusu
olmustur. Bu baglamda Es‘ariler, toplumsal diizenin bozulmasi veya seri hukimlerin
uygulanamamasi durumunda Ummetin mevcut imami azletme hakkina sahip oldugunu
savunmuslardir. Lakin mevcut imamin azli fitneye sebep olacaksa Es‘ariler iki mefsedetten
daha az olanin tercih edilmesini uygun gérmuslerdir.86 Hariciler, adaletten ayrildigi®” yahut
kendi gortislerine uygun olmadigini distndutkleri yénetimlere karsi Hz. Ali déneminden
baslayarak suirekli isyan etmislerdir.8® Bu kapsamda Hariciler, yonetim noktasinda Emevileri
en cok zorlayan firkalardan biri olmustur.8® Haricl isyanlar1 Abbasiler doneminde de stirmus;
bu stirecte Kuzey Afrika’da Ibadiler bagimsiz bir siyasi yapi olusturarak Riistemiler Devleti’ni
kurmay1 basarmislardir. Abbasi otoritesine karsi devam eden bu isyanlar, merkezi idarenin
Kuzey Afrika’daki hakimiyetini sinirlamis; bdylece bolgedeki siyasi parcalanma ortami,
Endultis Emevi Devletinin tesekktltiinti kolaylastiran faktoérlerden biri olmustur.90 Haricilik
icinde daha mutedil bir tutuma sahip olan Ibadiler ise imamin diger Musliimanlardan
sorumlu oldugunu vurgulayarak, adil bir imama isyani1 reddetmis ve azli yalnizca dinden
dénmek, seri hukimlere muhalefet veya zihinsel yetersizlik hallerine baglamislardir. Buna
ragmen toplumsal istikrar gerekcesiyle azlinin fitneye yol acacag: hallerde imamin iktidarda
tutulmasini yeglemislerdir.9! Siiler, imameti Hz. Ali ve soyuna tahsis etmeleri dogrultusunda
bazi1 donemlerde fiili isyan hareketlerine bagvurmuslardir.92 Buna karsilik Mu‘tezile ise
gelistirdigi imamet doktrini cercevesinde Hariciler ve Siiler gibi sistematik ayaklanmalar
gerceklestirmemis; muhalefetini daha cok fikri ve teorik dizlemde strdirmustir.93 Onlar,
Emevi ybénetimini uygulamalar1 sebebiyle genel olarak mesru gérmemis; ancak Omer b.
Abdulaziz hakkinda kendi icinde farkli degerlendirmeler yapmislardir.94 Kurumsal bir isyan
hareketi icinde yer almamakla birlikte, baz1 Mu‘tezili alimler bireysel olarak Muhammed en-
Nefsti’z-Zekiyye isyanina katilmis; Amr b. Ubeyd ise Emevi yonetimini acikca elestirerek
Abbasi hareketini desteklemistir.95

3. Maveraiinnehir Hanefiliginde imamet ve Siyaset Diisiincesi: Matiiridilik ve es-
Sevadii’l-A zam

Mataridi distnce sisteminde imamet, dogrudan itikddi bir inan¢ esasindan ziyade;
toplumun huzur ve bekas: icin gerekli olan dlnyevi ve hukuki bir mesele olarak kabul
edilmistir. Ekoltin kurucusu Imam Maturidi'nin Kitabii’t-Tevhid'de bu konuya mitistakil bir
bashik acmamasi, imametin dini bir riktin yerine toplumsal maslahatla ilgili bir ara¢ olarak
goruldiigliniin en bariz kanitidir.%6 Insan, fitratindaki hirs ve acgézliliik sebebiyle ortaya
cikan zulmu engellemek, zayifin hakkini korumak ve toplumsal anarsiyi 6nlemek adina bir
otoritenin varligina zaruri olarak ihtiya¢ duyar. Insanoglu tabiati geregi hemcinsine muhtag
oldugu gibi aralarindaki ihtilaflar1 c¢cbézecek bir arabulucuya, yani siyasi bir glice de

86 Curcani, Serhu’l-Mevdkif, 8 /384-385.

87 [bn Zekvan, es-Sire, 56,99.

88 [badi, Kitabtin fihi Bed’i’l-Islam, 68; Ibn Zekvan, es-Sire, 90.

89 Haricilerin siyasi gériisleri ve isyanlar icin bk.: Adnan Demircan, Hdricilerin Siyasi Faaliyetleri (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2015); W. Montgomery Watt, “Kharijite Thought In the Umayyad Period”, Der Islam 36/3
(1961), 215-231.

90 W. Montgomery Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Dénemi, cev. Osman Demir (Istanbul: Ketebe Yayinlari,
2020), 237.

91 KasGm, el-fmame inde’l-Ibaziyye, 1/231-233.

92 Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Gtintimiiz Siilligi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993); Cahid Kara,
“Yahya b. Zeyd Isyani ve Horasan’daki Etkileri”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 24 /2 (15 Aralik 2020), 765-
787.

93 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 20/2 147; Kadi Abdulcebbar vd., Fazli’l-i'tizal, thk. Fuad Seyyid (Beyrut:
Daru’l-Farabi, 1439*2017), 143.

94 Abdurrahman Salim, et-Tarihu’s-siydsi li'l-Mu’tezile (Beyrut: Mektebettil-Arabi, 2018), 136-139; Niyazi
Kahveci, “Sia ve Mutezile'nin Reddiye Literatiirii Uzerine Calisma”, Dini Arastirmalar 8/23 (01 Haziran
2005), 177.

95 Niyazi Kahveci, “Haricilik, Sia ve Mutezile’nin Imamet Literatiirii Uzerine Calisma”, Dini arastirmalar 8/3
(2005), 177.

9 Detayl bilgi icin bk.: Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle Imam Maturidi”, Imam Maturidi ve
Maturidilik (Ankara: Otto Yayinlari, ts.), 35-36.
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muhtactir.97 Mattridilikte bir yoneticinin bulunmasi1 Musliman toplum Uzerine yuklenmis
bir farz niteligindedir. Bu baglamda imametin gerekliligi hem akli hem de nakli temellere
dayandirilir. Akli acidan cuma ve bayram namazlarinin kilinmasi, hadlerin uygulanmasi,
sinirlarin korunmasi, ordularin teskili ve zekat gelirlerinin adil dagitimi gibi ser'i htiktimlerin
icras1 ancak bir devlet baskaninin varligiyla miimktindiir. Imametin gerekliligine dair nakli
acidan en gliclt delil ise Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra ashabin hentiz defin
islemleri tamamlanmadan bir lider secmek tizere toplanarak Hz. Ebu Bekir’in hilafeti tizerine
sagladigr icmadir.® Bu sistemde Sia’nin iddia ettigi nass ve tayin teorisi reddedilerek,
yoneticinin ehil kisiler tarafindan ihtiyar ve biat esasina gore belirlenmesi savunulur.??
Dolayisiyla imamet, Sia’nin iddia ettigi gibi ilahi bir makamin kutsal bir devami olmayip
Ummetin islerini ydnetmek ve adaleti tesis etmek Utizere topluma birakilmis sivil, rasyonel,
hukuki ve akli bir zorunluluktur.

es-Sevadii’l-a‘’zam’da, imamet meselesi; tmmetin siyasi ve dini birligini temsil eden sevad-
1 azam kavraminin muhafazas: icin vazgecilmez bir inanc¢ esasi olarak ele alinmaktadir.
Muellif, toplumun diizenini saglamak ve fitneyi 6nlemek amaciyla devlet baskanina itaati dini
bir zorunluluk olarak nitelendirir.190 es-Sevadii’l-a’zam, Mtislimanlarin siyasi ve dini birligini
temsil eden en buylk cemaati ifade ederken, bu birligin devamlilig1 icin merkezi bir otorite
olarak devlet baskaninin varligini ve ona itaati temel bir inan¢ esas1 olarak ele almaktadir.
Eserde devlet baskanina itaat, "Allah’a itaat edin, Restliine itaat edin ve sizden olan emir
sahiplerine de itaat edin"91 ayetine dayandirilarak dini bir farz olarak nitelendirilmektedir.
Mtellif, idarecinin sosyal statlisti veya fiziksel 6zellikleri ne olursa olsun kulaklar delik bir
kole dahi olsa Musltimanlarin basinda bulundugu stirece ona itaat etmenin her mtimin icin
kacinilmaz bir gérev oldugunu vurgulamaktadir.!02 Imamet makaminin gerekliligi, yalnizca
idari bir ihtiyac degil, ayni zamanda cuma ve bayram namazlari gibi sosyal ve siyasi boyutu
olan ibadetlerin mesruiyet dairesinde ifa edilebilmesi icin de fikhi bir zorunluluk olarak
sunulmaktadir.193 es-Sevadiil-a’zam’da, Ehl-i Stinnet’in temel prensipleri uyarinca, devlet
baskaninin fiski yahut adil olmayan uygulamalari nedeniyle, onun otoritesinin
reddedilmesine ve arkasinda namaz kilinmasinin terk edilmesine karsi cikilir. Eserde, bu
goruisu delillendirmek icin “Miirtekib-i kebire dahi olsa ehli kibleyi tekfir etmeyin, her meyyitin
namazi kilin, her imamin arkasinda namaz kilin, her emirle birlikte cihada katilin”194 hadisi
delil olarak gosterilir.195 Bu baglamda muellif, imameti; immetin dagilmasini engelleyen bir
kalkan ve dini pratiklerin toplumsal diizeyde icrasini saglayan merkezi bir otorite olarak
konumlandirmaktadir.

Maturidi kelam sisteminde imametin tahakkuku meselesi ise Sia’nin savundugu ilahi
tayin, vasiyet ya da nass anlayisinin aksine; Musliman toplumun htir iradesine dayali bir
ihtiyar ve biat106 stireciyle gerceklesmektedir. imametin dogrudan bir inang esasi olmaktan

97 Ebti1-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-diinya ve’d-din (Beyrut: Darti’l-Kiitiibil-Islamiyye,
1407/1987), 111-112; Maksut Cetin, Islamda Din-Siyaset Iliskisi (Maturidilik Ekseninde) (Ankara: Gece
Akademi, 2018), 169.

98 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, thk. Hiseyin Atay (Ankara: DIB Yayinlari, 1993), 2/822; Sadrii’l-
Islam Ebti1-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Ustlii’d-din, thk. Hans
Peter Linss (Kahire: el-Mektebettil-Ezheriyyetti li'l-Ttrasi, 1424 /2003), 183; Nureddin es-Sabini, el-Kifaye
fil-hidaye, thk. Muhammed Aragi (Beyrut: Dar Ibn Hazm, 1434/2013), 211-212; Ebt’l-Muin en-Nesefi, et-
Temhid li-kava'idi’t-tevhid, thk. Abdurrahman Muhammed (Kahire: el-Mektebtil-Ezheriyye li’t-Turas,
2006), 155.

99 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, thk. Veliyuddin Muhammed Salih (Dimask: Daru’l-Ferfar, 2000),
129.

100 Hakim es-Semerkandi, Kitabti’s-sevddii’l-a’zam, 90; Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-a’zam Terciimesi,

3; Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 27.

Nisa 4/59.

102 Hakim es-Semerkandi, Kitabii’s-sevadii’l-a’zam, 110-111; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam
Terctimesi, 15; Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 40.

103 Hakim es-Semerkandi, Kitabii’s-sevadii’l-a’zam, 110-111; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam
Terctimesi, 15; Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 37.

104 Ebti Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata
(Beyrut: Dartil-kutubil-1lmiyye, 1424 /2003), 4/29, "cenaiz" 6832.

105 Hakim es-Semerkandi, Kitabti’s-sevadii’l-a’zam, 102; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadtii’l-a’zam Terctimesi,
10; Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 35.

106 Nesefi, Bahrti’l-kelam, 226-227; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /838,840; Sabuni, Kifaye, 217.
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ziyade, toplumsal maslahatin ve dini htiktimlerin icrasinin bir araci olarak goérilmesi, onun
tahakkukunu timmet Uizerine ytklenmis bir farz-1 kifaye niteligine blirindtrir.197 Nesefi, bu
gorist “kim imam tayin etmeden éliirse cahiliyye 6liimii tizerine élmiis olur”98 hadisi ile
delillendirme yoluna gitmistir.!%® Bu kurumun mesruiyet zemini ve fiili gerceklesme yolu,
oncelikle sahabenin Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra, hentiz defin islemleri
tamamlanmadan bir lider se¢cmek tizere sagladig1 icmaya dayanmaktadir.110 Tahakkuk stireci,
toplumun guvenilir, dindar ve hikmet sahibi seckinlerinden olusan ehltil-hal ve’l-akd
heyetinin ehil aday1 belirlemesi ve ardindan bu adaya baglilik sunulmasini ifade eden hukuki
bir so6zlesme niteligindeki biat ile tamamlanir.!ll Matiridi ulema, Kur'an'da imametin
tahakkukuna dair ac¢ik bir nass bulunmadigini savunarak, Sia'nin ulu'l-emr kavramina
yukledigi masum imam anlayisini reddetmis; bu yetkinin immetin istisaresine ve reyine
birakilmis sivil bir zorunluluk oldugunu vurgulamislardir.l!2 Dolayisiyla Maturidiyye’de
imametin ilahi bir makamin devami veya metafizik bir takdir oldugu anlayisina kars: ¢ikilmis
ve mevzu, toplum tarafindan gerceklestirilen bir tasarruf olarak degerlendirilmistir.

es-Sevadi’l-azam ‘da, imametin tahakkuku meselesine muistakil bir baslik ayrilmamaistir.
Ancak Hulefa-yi Rasidin’in faziletleri ayr1 basliklar altinda ele alinmistir. Bu cercevede eserde,
imametin tarihsel duzlemdeki mesruiyeti ilk dort halifenin hilafetleri Uzerinden
temellendirilir. S6z konusu halifelerin fazilet siralamasi ve hilafetlerinin hak oldugu
vurgulanarak, bu tarihsel silsilenin Ehl-i SGinnet inancinin temel unsurlarindan biri oldugu
ifade edilir.!13 “Ummetim sapkinlik tizerinde birlesmez” hadisine vurgu yapilarak cemaatin
6neminin merkeze alindig1 es-Sevadiil-a‘zam’da, imametin tahakkuku meselesinde Ebu
Manstr el-Mattiridi distncesinin takip edildigini séylemek mumkindtr. Bu baglamda
muellifin bu yaklasimi, imameti belirli bir soyla sinirlayan veya imam icin ismet vasfi 6ngéren
Sii anlayisa ve siyasal otoriteyi reddeden Harici egilimlere kars:t Ehl-i Stinnet bakis acisini
temellendiren bir tutum olarak degerlendirilebilir.

Matiridi distincede imamet kurumunun bir farz-1 kifaye olarak Musliiman Ummetin
lzerine yuklenmesi, devlet baskaninda bulunmas:i gereken bir dizi sarti beraberinde
getirmistir. Imam Maturidi'ye gére ydneticide bulunmasi gereken en énemli vasif, adaletle
hukmetmektir.114 Mattiridi, yoneticileri peygamberler ile birlikte yerytizinde Allah’in halifeleri
olarak nitelendirir!!5 ve bu sebeple onlarin yénetimlerinde hak, hukuk ve adaleti gézetmeleri
gerektigini vurgular. Yoneticinin adaleti korumasina yardimci olacak temel 6zelliklerden biri
de takvadir. Maturidi, takvayr hakka ve adalete riayet etmek, koéttltuklerden sakinmak
seklinde tanimlamaktadir.11® Bununla birlikte ona gore halife veya devlet baskani masum
degildir; hata yapabilir ve bu nedenle islerinde ehil danismanlarla istisare etmelidir.
Danismanlarin da gerektiginde ydneticiyi usuliine uygun bicimde uyarmalar: gerekir; aksi
halde yoneticinin haksiz uygulamalarina ortak olmus olurlar.!l? Nitekim Matutiridi, devlet
islerinde ortaya cikan yanlislarin ehil kimselerce duizeltilmesini gerekli gérmekle birlikte,
bunun devlet otoritesini ve yoneticinin itibarini zedeleyecek sekilde rastgele ortamlarda
yapilmasini dogru bulmamistir. Bu yaklasim, onun siyaset anlayisinda hem adalet ilkesini
hem de toplumsal diizen ve devlet otoritesinin korunmasini birlikte degerlendirdigini

107 Nesefi, Tebswratii’l-edille, 2 /823-824; Nesefi, Bahrii’l-kelam, 227; Pezdevi, Usulii’d-din, 191.

108 Ebti’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac Muslim, el-Cami‘u’s-sahith, nsr. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire:
y.y., 1374-75/1955-56), “imamet” 58.

109 Nesefi, Tebswratii’l-edille, 2 /824; Nesefi, Bahrii’l-kelam, 227.

110 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/823, 838; Nesefi, Bahrti’l-kelam, 226; Nesefi, Temhid, 157; Pezdevi, Usala’d—di'n,

191; Nureddin es-Sabuni, el-Biddye fi ustuli’d-din - Matiiridiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB

Yayinlari, 1982), 100,102.

Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 2 /838.

112 Nesefi, Tebswratii’l-edille, 2 /838-839; Nesefi, Bahrti’l-kelam, 226; Sabuni, Kifaye, 218-219.

113 Hakim es-Semerkandi, Kitabti’s-sevadii’l-a’zam, 129-131; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam
Terctimesi, 25-27; Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 86-90.

114 Ebu Mansur el-Mattridi, Te vilatii Ehli’s-stinne, thk. Fatima Yusuf el-Haymi (Beyrut: Muessesetti’r-risaleti
nasiran, 1425-2004), 1/33,34;2/21,312; 3/113;4/267.

115 Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-stinne, 4 /267.

116 Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-stinne, 4 /548-549.

117 Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-stinne, 3/615.
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gostermektedir.118

Maturidi alimleri ise imamda bulunmasi gereken bu sartlar: genel olarak asgari ehliyet ve
liyakat olmak tUizere tasnif ederler.l® Bir adayin imamet makamina konu olabilmesi ic¢in
tasimas1 gereken asgari sartlar; Musliman, hur, erkek, akil ve balig olmasidir;120 zira
gayrimuslimlerin Muslimanlar tizerinde mutlak bir velayet hakki bulunmadig gibi, htirriyeti
kisitli olanlarin veya eda ehliyeti bulunmayan cocuk ve akil hastalarinin amme hizmetlerini
yuriitmesi seri ve rasyonel bakimdan muUmkiin gértilmemistir.12! Idari ve askeri
yuktmlultklerin agirligi baglaminda kifayet sarti tizerinde durulmus; yéneticinin devleti idare
edecek basirete, orduyu sevk edecek cesarete ve toplumsal maslahati koruyacak dirayete
sahip olmasi elzem kabul edilmistir.122 ilim hususunda ise imamin ideal olarak mtctehit
seviyesinde olmasi beklense de Ebwi'l-Muin en-Nesefi gibi ulema, bu sart1 bir kemal sarti
olarak nitelendirmis ve muictehit olmayan kisilerin de ehl-i ilme danisarak yénetimi mesru bir
sekilde sturdtrebilecegini savunmuslardir.123 Adalet sarti1 da zulmin engellenmesi ve kamu
diizeninin tesisi icin esas kabul edilmekle birlikte, benzer sekilde kemal sarti olarak
degerlendirilmis ve zorunlu gértilmemistir.124 Bu nedenle Maturidilik, Sia’nin iddia ettigi ismet
sartin1 kesin bir dille reddeder; zira imam, Ummet adina tasarrufta bulunan beseri bir
vekildir.125 Kureysli olma sarty, ilgili hadis rivayetleri sebebiyle klasik literattirde zikredilse de
mezhebin kurucusu Imam Matiiridi bu konuya diyanet-siyaset ayrimi ekseninde yaklasarak
Kureysliligin dini bir zorunluluk olmayip o dénemin sosyo-politik dengeleri ve asabiyet
yapistyla ilgili siyasi bir tercih oldugunu, asil evrensel kriterin ise takva ve liyakat oldugunu
vurgulamistir.126 Son olarak, imamin zahir olmasi sart kosulurken,!2? toplumda efdal olan
mevcut olsa dahi kamu maslahati gerektirdiginde mefdul birinin de imam secilebilecegi
teziyle12® esnek ve rasyonel bir siyasi model ortaya konulmustur.

es-Sevadii’l-a‘'zam’da imamet makamina gelecek kisilerin tasimasi gereken sartlar ayrintili
bicimde ele alinmamis; imamet anlayisi, yoéneticinin bireysel yetkinliginden c¢ok fitnenin
onlenmesi ve dini hayatin toplumsal diizeyde strdurtlebilmesi gibi kamusal maslahatlar
ekseninde sekillenmistir. Eserde, Ehl-i Sinnet’in birlik odakli tutumuyla tutarl olarak, devlet
baskaninin salih veya fasik olmasinin imametin tahakkuku ve gecerliligi acisindan bir engel
teskil etmedigini savunulmaktadir. Idarecinin zulmii veya fiski kendi sorumlulugunda ve
glinahi1 kapsaminda kabul edilir. Buradaki yegane sinir, idarecinin agik¢a masiyeti
emretmesidir.129 es-Sevadiil-a‘'zam’da siyasal mesruiyet, ideal yonetici anlayisindan cok
toplumsal dtizenin ve siyasal istikrarin korunmasi tUzerinden temellendirilmistir. Bu
cercevede es-Sevadiil-a‘zam’in imamet anlayisi, Mattiridi cizgisiyle btiytik 6lctide 6rttismekle
birlikte teorik sartlardan ziyade immetin birligi ve kamu maslahatini 6nceleyerek daha pratik
bir yaklasim sergilemektedir.

Matturidi kelam sisteminde imamin azli meselesi, imamet makaminin dinin asli
esaslarindan ziyade toplumsal maslahatin temini icin gerekli gériilen sivil bir otorite kabul

118 Detayl bilgi icin bk.: Ahmet Ak, Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi 1 Giris ve Ehl-i Stinnet (Istanbul: Hikmetevi,
2022), 104-107.

119 Sabini, Kifaye, 213; Ibniil-Humam, el-Miisayere fi'l-‘aka’idil-miinciye fi'l-ahire (Kahire: Mektebetii el-
Ezheriyyeti li't-Tiras, 1347), 2/162-163.

120 §ébﬁni, Kifaye, 213; Sé:bﬁni, Bidaye, 101; ibnti1-Hiimam, el-Miisdayere, 2 [ 162-164; Muhammed Emin b.

Omer b. Abdilaziz Ibn Abidin, Reddl@’l—muhtdr ‘ale’d-Drtirri’l-muhtar, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad - Ali

Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru’l-’Alemi’l-Kutub, 1423/2003), 2/280.

Sabuni, Kifaye, 213-214; Ibnt’l-Hiimam, el-Miisdayere, 2/164; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-

muhtar, 2/280.

122 Nesefi, Temhid, 157; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /828-829; Sabuni, Biddye, 101; Sabuni, Kifaye, 213-214.

123 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /832.

124 Sabuni, Bidaye, 214.

125 Sabuni, Kifaye, 216; Nesefi, Tebswratii’l-edille, 2 /836.

126 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/829-832; Nesefi, Temhid, 156; Sabuni, Biddye, 101; Sabuni, Kifaye, 214;
Pezdevi, Usulti’d-din, 192.

127 Nesefi, Temhid, 156; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /825.

128 Pezdevi, Usulii’d-din, 193; Sabuni, Bidaye, 101; Sabuni, Kifaye, 216; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2 /834.

129 Hakim es-Semerkandi, Kitabti’s-sevadti’l-a’zam, 110; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam Terctimesi,
15; Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadiil-a’zam, 40.
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edilmesi sebebiyle, fikih ve kamu hukuku cercevesinde ele alinmistir.!30 Imam-1 Mattiridi,
emanetlerin ehline verilmesini emreden Nisa Suresi’nin 58. ayeti yorumlarken, yOneticilik
makaminin bir emanet oldugunu ve bu emanetin uzmanlik, liyakat ve adaletle ytrtattilmesi
gerektigini vurgular.13l Hak sahibine hakkini vermemek ve adaletten sapmak, ydnetimin
varlik gayesiyle c¢elisir. Bununla birlikte Matiridi, imamin hatalarn veya haksizliklan
karsisinda takinilacak tavir konusunda; toplumsal baris ve diizeni 6nceleyen bir tutum
sergiler. Maturidi’ye gore, Allahin indirdigiyle htikmetmeyen bir yonetici, bu htiktimleri
kalben inkar etmedigi stirece dinden ¢ikmaz,!32 sadece glinahkar miimin sayilir.133 iImam
Mattiridi, yasadigl donemde zultim ve haksizlik yapan yoneticileri elestirmis olmakla birlikte,
devlet baskanina itaati gerekli gdbrmusttir. Ona gére imamin yanlis uygulamalari, devlete zarar
vermeden ve yapict bir Uslupla tenkit edilerek duzeltilmelidir. Bu sebeple Mattridi,
yoneticilerin hatalar1 karsisinda isyani degil, islah edici nasihat ve elestiriyi tercih etmistir.134
Bu durum, yoneticinin fiski nedeniyle sistemin tamamen ¢6kmeyecegini, ancak 1slah edilmesi
gerektigini gbsterir.

Maturidi diistincede, devlet baskaninin azledilmesi meselesinde genel kanaat istikrarin
korunmasi adina Allah’a isyani1 yahut masiyeti iceren emirler ve bazi zorunlu haller disinda
azlin tercih edilmemesi yontindedir.135> Mattridi ulemaya gore, imamin azlini mesru kilan bazi
gerekceler mevcuttur. Bu gerekcelerin basinda adaletten uzaklasma ve fiska disme
gelmektedir; zira devlet baskani adaleti tesis etmek ve zulm 6nlemek icin sec¢ilmis olup, bu
amacin aksine hareket etmesi makamin varlik gayesine aykiridir. Ancak bu noktada
Maturidiler ile Safiiler arasinda usdli bir fark mevcuttur; Safiilere gore fasik hale gelen imamin
gorevi kendiliginden sona ererken, Hanefi-Maturidi gelenege go6re bu kisi azledilmeye
mustahak olsa da azil fiilen gerceklesene kadar goérevi devam eder.136 Azli gerektiren bir diger
durum ise imamin bedeni ve zihni yetersizligidir; imamin mecnun olmasi, temyiz kabiliyetini
yitirmesi veya kor, sagir, dilsiz ve yatalak olmasi gibi maslahati ylirtitmesine engel teskil eden
kalic1 rahatsizliklar azil sebebi sayilmistir. Ayrica imamin, yardimcilarinin mutlak etkisi altina
girerek tasarruf yetkisini kaybetmesi veya diisman eline esir diserek kurtulma Umidinin
kalmamasi durumlarinda da immetin yeni bir lider se¢me hakk: dogmaktadir. Diger yandan,
bir imamin kendi istegiyle cekilmesi de hukuken mtimkuin kabul edilmistir.13” Buna karsin
Matuaridi alimlerin ¢cogunlugu, imamin fisk ve zulmti karsisinda dogrudan azil veya silahli
isyan yerine sabir ve yapici nasihat yOntemini tavsiye etmislerdir.13¢ Bu tutumun temel
gerekcesi, bir yoneticinin gorevden alinmasi sUrecinde cikabilecek fitne, anarsi ve kan
dokilmesi gibi zararlarin, yoneticinin fiskindan kaynaklanan zarardan daha buytk olacagi
endisesidir.

es-Sevadi’l-a‘'zam’da, toplumsal dlizenin ve siyasi birligin korunmasi adina devlet
baskanina itaati merkeze alan bir anlayis benimsenmistir.139 Muellif, devlet baskanina itaati
Nisa suresi 59. ayette gecen emir sahiplerine itaat emriyle temellendirerek dini bir farz olarak
nitelendirmekte ve bu baghlign dogrudan Allah ve Resuline itaat kapsaminda
degerlendirmektedir. Otoritenin mesruiyet dairesi oldukca genis tutulmus; idarecinin sosyal
statlisti veya fiziksel 6zellikleri ne olursa olsun -kulaklar: delinmis siyah bir koéle dahi olsa-

130 Tbnti’l-Hiimam, el-Miisdyere, 2/141; Ramazan Altintas, “lmam-1 Maturidi'de Din-Siyaset iliskileri”, Milel
ve Nihal 7/2 (2010).

131 Ebl Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Mattiridi, Te vilati’I-Kur'an (Istanbul: Darti’l-mizan,
2005), 3/287-291.

132 imam-1 Mattiridi Maide Suresi’nin 44. ayetinde kiifiir eylemini, Allah’in indirdiklerini hak olarak gérmeme,
tasdik etmeme olarak izah eder. Bk.: Ebu Mansur el-Maturidi, Te vilati’l-Kur’'an, 1/4/237.

133 Ebu Manstr el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed ArGg¢i (Beyrut: Dar Sadr,
1422/2001), 332.

134 Ak, Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi 1 Giris ve Ehl-i Stinnet, 106-107.

135 Tbn Abidin, Reddti'l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-mubtar, 2 /283, 6/414; Ibntl-Hliimam, el-Miisayere, 2/172; Ebt/’l-
Berekat en-Nesefi, el-'Umde fi’l-‘aka’id - Islam Inacutun Ana Umdeleri, cev. Temel Yesilyurt (Malatya:
Kubbealt: Yayinlari, 2000), 67; Pezdevi, Usulii’d-din, 196; Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 2 /832.

136 Sablini, Kifaye, 214; Sabuni, Biddye, 100; Pezdevi, Ustlii’d-din, 196-197; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr
‘ale’d-Dtirri’l-muhtar, 6/415.

137 Tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtar, 6 /414-416; Cetin, Islamda Din-Siyaset lliskisi (Maturidilik
Ekseninde), 274-289.

138 bn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, 6/414; Pezdevi, Usilii’d-din, 198.

139 Hakim es-Semerkandi, Kitabii’s-sevadtii’l-a’zam, 100; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam Terciimesi,
9-10; Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 31.
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Mtuslimanlarin basinda bulundugu stirece ona itaat edilmesi her mtimin icin kag¢inilmaz bir
gorev olarak sunulmustur. Bu itaat anlayisinin en somut fikhi tezahtirti, mtiminlerin
idarecinin sahsi ahlakindan bagimsiz olarak onun arkasinda cuma ve bayram namazlarini
kilmalaridir;14° zira bu namazlar toplumsal ve siyasi boyutu olan ibadetlerdir. Idareciye
gosterilmesi gereken itaatin siniri ise yalnizca masiyet ile cizilmistir. Sayet yonetici haram bir
isi emrederse, o spesifik konuda kendisine itaat edilmez ancak bu durum genel idari
otoritenin reddedilmesi veya itaatin tamamen geri cekilmesi anlamina gelmez.

Eserde, imamin azli ve otoriteye karsi direnis meselesinde; Ehl-i SUinnet’in fitneye sebebiyet
vermeme ilkesini esas alan kati bir durus sergilenmektedir. Hanefi ulemasinin genel egilimiyle
uyumlu olarak, devlet baskaninin fisk veya zulim sebebiyle gorevinden dusmeyecegi
savunulmaktadir. idareci zalim dahi olsa, ona kars: kiligla veya silahla ayaklanmak kesin bir
dille yasaklanmis; bu tlr bir kalkisma icinde bulunanlar iimmetin ana kitlesinden kopan
Harici firkasi icinde tanimlanmistir.14! es-Sevadii’l-a‘zam’a gore idareci adil olursa mukafat:
kendisine, zulmederse glinahi kendi boynunadir; ancak tebaa her durumda sabretmek ve
idarecilerin 1slahi icin dua etmekle ytiktumltdur. Kaynaklarda vurgulandig: tizere, acik bir
kufar hali gordlmedikce otoritenin elinden baskanligin alinmasi caiz goértilmemektedir.
Mtellifin bu yaklasimi, idari otoriteyi toplumsal kargasanin éntindeki en buiyliik engel olarak
konumlandiran ve cemaat birligini her tarld siyasi degisimin Ulzerinde tutan bir istikrar
anlayisina dayanmaktadir.

Bu noktada es-Sevadiil-a‘zam’daki s6z konusu yaklasimi, beslendigi Mattridi dtstince
gelenegi ile karsilastirmali olarak degerlendirmek aciklayici olacaktir. Mattiridi diisincede
imamet, teorik ve sistematik bir cercevede akli ve nakli delillerle temellendirilen, kamu
diizenini saglamaya yonelik bir kurum olarak ele alinmistir. es-Sevadiil-a‘zam’da ise ayni
anlayis, daha pratik ve cemaat merkezli bir bakis acisiyla yorumlanmistir. Her iki yaklasim
da imameti ilahi bir tayine dayandirmayip iimmetin maslahati ile iliskilendirse de Mattridi
ulema, meseleyi kavramsal ve hukuki boyutlariyla tartisirken; eserde, birlik ve otoriteye itaat
o6n plana c¢ikarilmistir. Bu nedenle Matuiridi yaklasim daha teorik ve sistematik bir yapi arz
ederken, es-Sevadiil-a‘zam’da mesele, fitneyi 6énleme ve siyasal istikrar1 koruma ekseninde
daha normatif ve uygulamaya déntuik bir karakterle ele alinmistir.

Sonuc

[slam siyaset diistincesinde imamet meselesi, ydnetim bicimine iliskin pratik bir
diizenleme olmanin Otesine gecerek dini mesruiyet, toplumsal dlizen ve otorite anlayisinin
teorik temellerini yansitan cok boyutlu bir problem alani haline gelmistir. Dolayisiyla
firkalarin imamet nazariyeleri, otoritenin kaynagi ve mesruiyetine dair kokli ayrismalar
yansitmaktadir. Ehl-i Stinnet, imameti dinin asli bir riiknii olarak gérmeyip toplum diizeninin
saglanmasi acisindan gerekli bir kurum olarak ele alirken; imamiyye, onu ilahi nas ve tayine
dayal itikadi bir esas olarak kabul etmistir. Mu‘tezile, Zeydiyye ve Hariciler ise imametin
gerekliligi ve tahakkuk bicimi konusunda farkli derecelerde beseri iradeyi 6ne c¢ikaran
yaklasimlar gelistirmislerdir. Bu cesitlilik, imamet meselesinin Islam diistincesinde mezhebi
kimliklerin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynadigini acikca ortaya koymaktadir. Bu
baglamda calisma, Maveratiinnehir Hanefi geleneginin 6nemli metinlerinden biri olan es-
Sevadil-a‘zam temelinde imamet ve siyaset anlayisini inceleyerek, s6z konusu yaklasimin
tarihsel ve mezhebi tartismalar icerisindeki konumunu degerlendirmektedir. es-Sevadi’l-
a‘zam’in yazildigi Samaniler dénemindeki Maveratinnehir cografyasi, jeopolitik konumu
geregi farkli inanc ve kulttirlerin temas noktasi olmus, bu cogulcu yap1 beraberinde yogun bir
fikri hareketliligi ve mezhebi rekabeti getirmistir. Bu donemde saglanan siyasi istikrar ve kagit
Uretimindeki teknik ilerleme, bélgeyi Islam cografyasinin baslica ilmi merkezleri arasinda yer
alacak bir seviyeye tasimistir. Ancak artan mezhebi tartigsmalar ve Ozellikle Batini-Karmati
hareketlerin yarattigi siyasi tehditler, Samani otoritesini toplumsal birligi korumak adina
resmi bir akide politikas:t belirlemeye sevk etmistir. Bu sutrecte Maveratinnehir Hanefi
geleneginin en 6nemli eserlerinden biri olan es-Sevadiil-a‘zam, sadece bir kelam metni
olmanin Otesinde devletin siyasi mesruiyetini ve toplumsal diizeni tahkim eden bir istikrar
Ogretisi olarak islev gébrmuistir.

140 Hakim es-Semerkandi, Kitabti’s-sevadii’l-a’zam, 110-111; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam
Terctimesi, 15; Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 37.

141 Hakim es-Semerkandi, Kitabii’s-sevadii’l-a’zam, 111; Hakim es-Semerkandi, es-Sevadii’l-a’zam Terciimesi,
15; Hakim es-Semerkandi, Terceme-i es-Sevadii’l-a’zam, 42.
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es-Sevadi’l-azam’da ortaya konulan siyaset tasavvuru, Mattiridi gelenegin temel ilkeleriyle
uyumlu bicimde imameti dinin asli bir riknt olarak gérmez. Aksine imamet, toplumun
huzurunun saglanmasi, adaletin tesisi ve seri hiktmlerin uygulanmas: icin gerekli olan
dinyevi ve hukuki bir kurum olarak degerlendirilir. Bu yaklasimiyla metin, imameti ilahi nas
ve tayine dayali bir inang¢ esasi olarak géren Sia ile devlet baskanligini dini bir zorunluluk
saymayan Harici egilimler arasinda Stinni orta yolu temsil etmektedir. Eserde imametin temel
amaci, sevad-1 a’zam olarak ifade edilen Musliman cogunlugun birligini ve bekasinit muhafaza
etmektir.

Maveratunnehir Hanefi geleneginin es-Sevadi’l-aZzam baglaminda imamet konusundaki
gorusleri, Maturidi distince zeminine dayanmakla birlikte farkli bir vurgu cercevesinde
sekillenmistir. Her iki yaklasim da imameti, Sia’'nin ileri stirdtgt gibi metafizik bir kurum
olarak gbérmeyip, Ummetin maslahatini temin etmeye yoOnelik beseri ve toplumsal bir
zorunluluk olarak temellendirir. Bu yoénuyle imametin kaynagini ilahi tayinden ziyade
ummetin iradesi ve tarihsel tecrtibesine dayandirarak Stnni siyaset diistincesinin ana
cizgisini paylasirlar. Bununla birlikte Mattiridi kelam sistemi, imamet konusunu teorik ve
sistematik bir zeminde ele alarak; onun zorunlulugunu akli ve nakli delillerle ortaya koyar.
Ayrica imametin sartlari, tahakkuku ve azli gibi meseleleri ayrintili bicimde tartisir. Boylece
imamet, dinin asli bir riknd olmaktan cikarilip kamu dtizenini saglayan bir siyaset kurumu
olarak belirli hukuki ve ustli ilkeler temelinde yapilandirilir.

es-Sevadul-azam’da ortaya konulan yaklasim ise daha cok pratik ve cemaat merkezli bir
karakter tasir. Eserde imamete dair teorik tartismalara yer verilmez. Konu, daha ziyade
cemaat birligini koruyan ve fitneyi 6énleyen merkezi otorite baglaminda ele alinir. Bu nedenle
imametin sartlari, olusum bicimi ve azli gibi meseleler geri planda kalirken, devlet baskanina
itaat ve cemaatten ayrilmama ilkeleri 6n plana cikar. Her ne kadar Maturidi diistincede de
siyasal otorite, anarsi ve fitnenin karsisinda konumlandirilsa da metinde bu yaklasim, daha
belirgin sekilde toplumsal birlik ve itaat ekseninde somutlastirilir. Dolayisiyla iki yaklasim
arasinda bir karsitliktan ziyade; biri teorik ve sistematik, digeri ise normatif ve toplumsal
kaygilarla sekillenmis tamamlayici bir iliski s6z konusudur.

Calismada ulasilan temel bulgulardan bir digeri, metnin otoriteye itaat konusundaki kat:
tutumudur. Muellif, yoneticinin fisk kapsaminda degerlendirilen sahsi gtinahlarini veya
adaletsiz uygulamalarini isyan icin mesru bir gerekce olarak kabul etmez. Aksine fitne ve
anarsinin doguracagi zararlarin, zalim bir ydéneticinin sebep olacagi zarardan daha btyiuk
oldugu dustncesinden hareketle, Muslimanlarin basinda bulundugu strece devlet
baskanina itaati dini bir yuktumlalik olarak gortir. Bu cercevede cuma ve bayram
namazlarinin her durumda mevcut imamin arkasinda kilinmasi gerektigini vurgulayarak dini
pratikleri siyasi istikrarin bir gostergesi haline getirir. EbG Mansuar el-Maturidi ise, yasadigi
dénemde zultim ve adaletsizlik sergileyen yoneticileri elestirip onlar1 hakkaniyete davet etmis;
buna ragmen toplumsal dtizenin korunmasi adina devlet baskanina itaati gerekli gérmusttr.
Ona gore yonetici, hatali uygulamalarinda 6lctilti ve yapici bir Gislupla uyarilmali, ancak bu
elestiriler devlet otoritesini sarsacak ve toplumsal dtizeni bozacak bir mahiyet
kazanmamalidir. Bu sebeple Maturidi, yoneticilerin yanlislarindan hareketle isyan ve
baskaldiriy1 mesru kabul etmemis; problemlerin nasihat, tenkit ve 1slah yoluyla giderilmesini
Oncelemistir.

Bu yaklasim, es-Sevadiil-a‘’zam’in yalnizca teorik bir akaid metni olmadigini, aym
zamanda belirli tarihsel ve siyasal ihtiyaclara cevap veren islevsel bir sOylem gelistirdigini de
ortaya koymaktadir. Nitekim calisma, es-Sevadii’l-a‘zam’in akaid esaslarini aktaran bir metin
olmasinin yam sira ayni zamda Samani yonetiminin ihtiya¢ duydugu toplumsal birlik ve
siyasal mesruiyeti dini sdylem araciligiyla destekleyen bir beyanname oldugunu da
gostermektedir. Eserde imamet, itaat, cemaat ve birlik kavramlarinin 6éne c¢ikarilmasi;
donemin mezhebi catismalari, siyasal kirilganliklar: ve 6zellikle Batini-Karmati tehditleriyle
dogrudan iliskilidir. Bu cercevede Maveratinnehir Hanefiligi, klasik Stinni imamet teorisini
bolgesel sartlar dogrultusunda yeniden yorumlayarak; siyasal mesruiyeti ideal yodnetici
modelinden ziyade toplumsal dlizenin korunmasi ekseninde temellendirmistir. Boylece es-
Sevadiil-a‘zam, Mattridi siyaset dlistncesinin toplumsal istikrar1 énceleyen, pragmatik ve
toplum merkezli karakterini yansitan; ayni zamanda IV/X. ylizyill Maveratinnehir’indeki din-
siyaset-toplum iliskilerini anlamaya imkan veren 6énemli bir tarihsel zihniyet belgesi niteligi
tasimaktadir.
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Extended Summary

In the history of Islamic political thought, the institution of the imamate constitutes a
central area of inquiry that extends beyond merely administrative concerns, functioning
instead as a framework that shapes religious legitimacy, social order, and the theoretical
limits of political authority. The question of how leadership should be maintained after the
death of the Prophet Muhammad gave rise to various theories aimed at preserving the political
and religious unity of the Muslim community, thereby generating sectarian divergences
concerning the nature, necessity, and source of authority.

This study focuses on the Samanid period in Transoxiana and Khurasan during the ninth
and tenth centuries, a historical context characterized by intense intellectual activity and
sectarian competition. Situated at the intersection of Persian, Chinese, and Indian trade
routes, Transoxiana represented a pluralistic environment in which Buddhism, Manichaeism,
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and Zoroastrianism coexisted alongside emerging Islamic movements. The political stability
provided by the Samanids, together with developments in paper production in Samarqand,
transformed the region into one of the foremost intellectual centers of the Islamic world. At
the same time, however, this intellectual vitality facilitated the spread of competing doctrines
and movements such as Mu'tazilism, Shi‘ism, Kharijism, and the Batiniyya. In response,
Samanid political authority supported the ‘ulama’ in their efforts to construct a unified and
“authentic” doctrinal framework. One of the most significant products of this patronage was
al-Sawad al-A‘zam, a work composed at the request of Amir Isma‘ill b. Ahmad. The text
functioned not merely as a classical creedal treatise but also as an official declaration of
religious doctrine and a “doctrine of stability” intended to define the boundaries of the “Great
Majority” (al-sawad al-a‘zam) against heterodox currents and sectarian challenges.

Within Islamic sectarian discourse, the question of the necessity of the imamate (wujab al-
imama) has constituted one of the most significant theological points of contention. According
to the Imamiyya, the imamate is among the fundamental pillars of religion and represents a
form of divine grace (lutf), requiring the existence of a divinely designated and infallible leader
to ensure the correct interpretation and preservation of religion. The Mu ‘tazila, by contrast,
generally regarded the imamate as a rational and religious necessity for the implementation
of legal rulings and the maintenance of social order, without elevating it to the status of a
foundational article of faith. The Kharijites adopted a more egalitarian position, viewing the
imamate not as a religious obligation but as a matter of communal choice, whereby any
morally upright Muslim, regardless of lineage, could assume leadership and be removed
should he deviate from justice.

Within the Ahl al-Sunna tradition, particularly in the Maturidi framework, the imamate is
conceived as a rationally and religiously necessary institution for preserving social order,
implementing the Shari‘a, and preventing disorder and civil strife. Unlike the Shi‘1 doctrine
of divine designation (nass), Sunni and Maturidi thought locates the legitimacy of the imamate
in the consent of the Muslim community, expressed through election and allegiance (baya).
The conception of the imamate reflected in al-Sawad al-A‘zam is consistent with this Sunni
middle position. At the same time, however, the work attributes to the institution a quasi-
creedal significance by presenting obedience to legitimate authority as an indispensable
means of safeguarding communal unity and political stability.

As an important product of the Transoxanian Hanafi tradition, the conception of the
imamate in al-Sawad al-A‘zam is marked by a normative and pragmatic orientation that
prioritizes social stability over abstract theological speculation. In the text, obedience to
political authority is presented as a religious obligation grounded in the Qur’anic command
to obey “those in authority” (ulu’l-amr). The author asserts a strikingly inclusive criterion of
legitimacy, stating that even if the ruler is a slave with pierced ears, he must still be obeyed
as long as he leads the Muslims. This emphasis reflects a fundamental principle in his political
thought: the continuity of authority is more significant than the ruler’s social status or
individual moral perfection. This position constitutes a direct rebuttal to both the Shi‘i
requirement of an infallible, genealogically designated imam and the Kharijite justification of
rebellion on the basis of a ruler’s sinfulness. The text further transforms religious ritual into
a marker of political stability by insisting that Friday and Eid prayers must be performed
behind the existing imam regardless of his moral status.

Regarding the removal of the imam and armed rebellion, al-Sawad al-A‘zam adopts a
particularly strict stance grounded in the prevention of fitna. This position is consistent with
the broader Hanafi-Maturidi tendency, which holds that a ruler does not automatically lose
legitimacy due to sin or injustice. Although the Maturidi system theoretically allows for the
removal of a ruler who has lost competence or become incapable of governance, the overriding
priority remains the prevention of chaos. In this respect, Transoxanian Hanafism, as reflected
in al-Sawad al-Azam, extends this tendency even further by explicitly prohibiting armed
rebellion against unjust rulers and categorizing those who take up arms against authority as
Kharijites who have separated themselves from the main body of the ummah. Accordingly, a
just ruler will receive his reward from God, while an unjust ruler will bear the consequences
of his sins; however, the duty of the community is to exercise patience and pray for reform
rather than engage in rebellion. The only exception to this obligation of obedience arises when
a ruler commands an act that entails disobedience to God; in such cases, the sinful command
is not to be obeyed, while the general legitimacy of political authority remains intact.
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The examination of al-Sawad al-Azam demonstrates that the theory of the imamate
presented therein fundamentally constitutes a doctrine of stability oriented toward crisis
management and social cohesion. While systematic Maturidi theology, as reflected in the
works of Abu Mansur al-Maturidi and later scholars such as al-Nasafi, treats the imamate
within a theoretical and juridical framework, the approach found in this text is more
normative and community-centered. The author simplifies complex theological debates into
practical directives that prioritize public interest and the continuity of the state over individual
rights or idealized models of leadership. This study further shows that the work served as an
important instrument for the Samanids in consolidating Sunni identity in a region threatened
by radical movements such as the Batiniyya and Qarmatiyya. Ultimately, within the
framework of al-Sawad al-Azam, Transoxanian Hanafi political thought prioritizes the
preservation of the “Great Majority” and the prevention of anarchy as its highest objectives,
thereby contributing to a legacy in Sunni political thought that elevates institutional
continuity and social peace to the status of supreme religious values. This pragmatic
orientation reflects a highly sophisticated understanding of the relationship between
theological doctrine and political survival in the medieval Islamic world.
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