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Oz

Bu calisma; hicri I11. ve IV. ytlizyillarda Islam diistince
tarihinin 6énemli yazin tirlerinden biri olan Makalat
geleneginin yazim ve tesekkul strecini, Bagdat
Mu'tezilesi’nin éncti ismi olan Ka’bi ve onun Kitabul-
Makalat adli eseri baglaminda analiz etmektedir.
Makale, literatirtin “rivayet merkezli” kronolojik
anlatidan “tasnif merkezli” sistematik kelami doktrine
gecis evresini merkeze almakta ve Kabinin bu
dontisimdeki kurucu rolinti ortaya koymaya
calismaktadir. Ka’binin entelekttiel biyografisinin
degerlendirildigi boliimlerde, onun Belh ve Bagdat
ilmi cevreleriyle etkilesimi, Ustadi Hayyattan
devraldigi Mu'tezili birikimi ve bunu mezhepler tarihi
yaziciligina nasil uyarladig: ele alinmaktadir. Yazarin,
karsit firka gortslerini ashna uygun kavramsal
cerceve ve betimleyici bir islupla aktarma ¢abasi, onu
Makalat geleneginde 6zgliin ve akademik bir konuma
yerlestirmektedir. Eserin kaynak yapist
incelendiginde; Eba Isa el-Verrak ve Zurkan gibi
muelliflerin yazili kiilliyatt ile sézlii gelenek arasinda
kurulan bagdastinct bir denge goézlemlenmektedir.
Kabinin bilgi aktarim nispet kaliplart (hukiye an),
onun mutlak cedelci olmaktan ziyade, veriyi belirli bir
ilmi stizgecten geciren “muhakkik” kimligini 6n plana
cikarmaktadir. Eserin icerik yapisinin bes ana “fen”
lUzerine insa edilmesi ilimden varliga, sosyolojiden
diyalektige uzanan sistematik bir nizam icermesini
saglamaktadir.  Mezhepleri “hak-batil”  ikilemi
Uzerinden yargilayan normatif dilden uzak durarak,
ihtilaflar1 “ehl-i mille” dairesinde birer “teorik mevzi”
olarak konumlandirmasi, sonraki dénem Stinni firak
literattirinden ayrilan en temel o6zelligidir. Bu
makale, makalat gelenegine dair kaleme alinan en
erken ve en o6nemli eserlerden biri olan Ka’binin
Kitabu’l-Makalat adli kitabinin, sadece Mu’tezili bir
savunma metni olmayip ayni zamanda Ebu’l-Hasan
el-Es’ari gibi mezhep kurucu isimlere kaynaklik eden
ve Kelamin bir bilim dali olarak sistemlesmesini
belgeleyen evrensel bir fikirler atlasi oldugunu ortaya
koymay1 amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, Makalat
Literattirti, Ebu’l-Kasim el-Ka’bi, Kitabu’l-Makaldat,
Kelami Sistematik.

Giris

Abstract

This study analyzes the writing and formation process
of the Maqalat tradition, which is one of the important
genres of the history of Islamic thought in the 3rd and
4th centuries AH, in the context of al-Ka’bi, the
pioneering figure of the Baghdad Mutazila, and his
work titled Kitabu’l-Maqalat. The article focuses on
the transition phase of the literature from a “narration
centered” chronological narrative to a “classification
centered” systematic theological doctrine and reveals
Ka’bi’s founding role in this transformation. In the
sections where Ka’bi's intellectual biography is
evaluated, his interaction between the scholarly
circles of Balkh and Baghdad, the Mu'tazilite heritage
he inherited from his teacher al-Khayyat, and how he
adapted this heritage to the historiography of sects
are discussed. The author's effort to convey the views
of opposing sects with a conceptual framework
faithful to the original and a descriptive style places
him in a unique and academic position within the
Magalat tradition. When the source structure of the
work is examined, a hybrid balance established
between the written corpus and oral tradition of
authors such as Abu Isa al-Warraq and Zurgan is
observed. Kabi’s attribution patterns (hukiya 'an)
highlight his identity as a “muhaqqiq” who passes
data through a certain scholarly filter, rather than
being an absolute polemicist. The content structure
of the work being built upon five main “fann”
(disciplinary sections) ensures that it contains a
systematic order extending from science to existence,
and from sociology to dialectics. Its most fundamental
feature that distinguishes it from the later period
Sunni firaq (sects) literature is that it stays away from
the normative language that judges sects through the
“truth-falsehood” dichotomy and positions disputes
as “theoretical positions” within the circle of the “ahl
al-milla”. The article proves that the work is not only
a Mu'tazilite apologetic text but also a universal atlas
of ideas that served as a source even for figures like
al-Ash’ari and documents the systematization of
kalam as a scientific discipline.

Keywords: History of Islamic Sects, Magalat
Literature, Abu al-Qasim al-Ka’bi, Kitab al-Maqalat,
Systematic Theology.

Islam diistince tarihinin hicri III. ve IV. ytizyillari, kelami tartismalarin sistematik bir nitelik
kazandigi, mezheplerin doktriner simirlarimin belirginlestigi ve bu sureci kayit altina alan
makalat literattiriintin kurucu metinlerinin telif edildigi kritik bir dénemi temsil etmektedir.

Bu dénemde ortaya cikan makalat eserleri, Islam toplumundaki itikadi ve siyasi ayrismalar
(ihtilaf) anlama, anlamlandirma ve sistemlestirme c¢abasinin bir Grtint olarak, kelam ilminin
epistemolojik ve ontolojik temellerini insa eden doksografik (gértislerin aslina sadik, tanimlayici
ve tarafsiz bir formda sunulmasi) bir zemin teskil etmistir. Erken dénem makalat yaziciligi
baslangicta rivayet merkezli ve sahislar tizerinden yUrtiyen bir anlati karakteri arz ederken,
zamanla meseleler (mesail) Uzerinden kurgulanan sistematik bir yapiya evrilmistir. Bu
metodolojik déntisimin merkezinde yer alan ve Mu'’tezile'nin Bagdat ekolintin en mimtaz
simalarindan biri olan el-Ka’bi (6. 319/931), literattirde hem kurucu hem de déntstirica bir
rol oynamistir.

Ka’bi’nin ginimtize ulasan ve sahasindaki en yetkin 6rneklerden biri kabul edilen Kitabu'l-
Makalat adli eseri, mezhepleri sadece birer inan¢ grubu olarak degil, rasyonel temelleri olan
“teorik mevkiler” olarak ele almasiyla temaytiz etmektedir. Eser, bes ana “fen” (disipliner béltim)
lizerine insa edilen sistematigi ve “nazar” (akli tefekklr) bahsiyle baslayan epistemolojik
onceligiyle, kelamin bir savunma sanatindan buttinctl bir bilim dalina déntisim sUrecini

https://dergipark.org.tr/tr/pub/emakalat
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belgelemektedir.! Ka’bi, rakip mezheplerin goértslerini onlarin kendi terminolojileriyle ve
betimleyici/tasviri bir Gslupla sunarak, sonraki dénem firak eserlerinde goértilen normatif ve
dislayict dilden bilincli bir kopus sergilemistir. Onun bu metodolojik tarafsizligi ve teknik
hassasiyeti, Kitabu’l-Makaldat eserini, basta EbG’l-Hasan el-Es’ari (6. 324 /935-36) gibi Stinni
kelamin kurucu figlirleri i¢in dahi vazgecilmez bir referans kaynagi haline getirmistir.

Bu makale, EbG’l-Kasim el-Ka’bi'nin entelekttiel biyografisini, Belh ve Bagdat ekseninde
sekillenen ilmi cevresini ve o6zellikle Kitabu'l-Makalat adl eserini; kaynak yapisi, icerik
organizasyonu ve makalat gelenegi icerisindeki 6zglin konumunu metodolojik bir bakis acisiyla
analiz etmeyi amaclamaktadir.

Calismada, Ka’binin rivayet ile tasnifi harmanlayan yazili ve so6zli gelenek arasindaki
dengeyi kaynak kullanimi ve bilgiyi belirli bir epistemolojik stizgecten geciren “muhakkik”
kimligi, eserin yapisal butinltigti tizerinden degerlendirilecektir. Boylece, Kitabu’l-Makdldatin
sadece Mu'tezili bir reddiye metni degil, Islam tefekkiirtintin gelisim evrelerini yansitan
panoramik bir “fikirler haritas1” oldugu ortaya konulacaktir.

1. Ka’bi’nin Hayati, Yasadig1 Donemin Ozellikleri, Ilmi Cevresi ve Diisiince Diinyas1
1.1. Ka’bi’nin Hayat: Hakkinda Oz Bilgiler

Islam mezhepleri tarihi ilk dénem miielliflerinden meshur bir alim (el-fadilu’l-meshr) olarak
nitelendirilen? ve Mu'’tezili kelam geleneginin seckin simalarindan olan3 Ebt1-Kasim Abdullah
b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi, daha ziyade kiinyesi ve “el-Ka’bi” nisbesiyle sohret bulmustur.4
“Ka’bi” nisbesinin kdkeni belirsizligini korusa da bunun ailevi bir aidiyete (Arap kabilelerinden
biri olan Beni Ka’b’a mensubiyetini)> veya mensup oldugu ilmi cevreye isaret ettigi kabul
edilmektedir. Muellifin “el-Belhi” nisbesi ise onun kdéken aldig1 ve yetistigi Horasan’in meshur
sehirlerinden biri olan Belh bélgesini temsil eder.® Gerek biyografi gerekse tabakat literattirtinde
muelliften cogunlukla “EbG’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi” seklinde bahsedilmektedir. S6z konusu
isimlendirme, yazarnin hem Horasan hem de Bagdat’taki ilmi mabhfillerle olan organik bagini
yansitan bir gostergedir. Sehristani (6. 548/1153), Bagdadi (6. 429/1037) ve Ibn Hazm (6.
456/1064) gibi mezhepler tarihi muellifleri de eserlerinde bu tam klinye ve nisbe birlesimini
kullanmislardir.”

Ka’bi’nin hicri 273 miladi 886 yili1 dolaylarinda diinyaya geldigi 6ngoériilmektedir.® Biyografik
kaynaklar, dogum yeri hususunda ekseriyetle Belh sehri tizerinde birlesmektedir.? ilk ilmi
muktesebatini Belh’te tamamlayan muiellif, kariyerini tekemmuil ettirmek tizere Bagdat’a intikal
etmis ve burada uzun bir stire kalmistir. O dénemde Bagdat, Abbasi hilafetinin siyasi merkezi

1 Nilifer Oztirk Kocabiyik, Adilcan Kizi Tolgonay, Hatice Teber, “Ebiil-Kasim el-Belhi’nin Makalatin
Zeydiyye Algis1”, Turkish Academic Research Review = Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi VII/2 (2022),
449-471.

2 Abbas el-Kummi, el-Kund ve’l-Elkdb (Kum: Miiessesetii’n-Nesril-Islami, 1429), 3/116.

3 Ibnu’n-Nedim, Ebiil-Ferec Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Ttrkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 583-585.

4 Ka’bi, Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi, Kitabu’l-Makalat ve Ma‘ahu ‘Uytanu’l-Mesa'’il
ve’l-Cevabat, ed. Huseyin Hans@, Racih Kurdi, Abdulhamid Kurdi (Daru’l-Feth li'd-Dirasati ve’n-Nesr;
Istanbul: KURAMER, 2018), 13; Sehristani, Ebtil-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-nihal, ed.
thk. Emir Ali Mehna - Ali Hasan Fauar (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1414), 43.

5 Ibnul-Esir, izuddin Ali b. Muhammed, el-Kamil fi’t-Tarih, (thk.: Ebul-Feda Abdullah el-Kadi), Daru
Kutubi’l-Ilmiyye, 1995/16; el-Kummi, el-Kund ve’l-Elkab, 3/116.

6 Yakut el-Hamevi, Ebu Abdullah Yakat b. Abdullah er-Rami, Mu‘cemu’l-Bulddn, Beyrut: Daru Sadir, 1995,
V, s. 332-340; Kabi, Ebtl1-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi, Kabtlu’l-Ahbdr ve ma‘rifetu’r-ricdl, ed. thk.
Eba Amr el-Huseyni ibn Omer ibn Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubil-llmiyye, 1421), 2/15; el-Kummi,
el-Kuna ve’l-Elkab, 3/116.

7 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 43; Bagdadi, Eba ManstUr Abdulkahir b. Tahir, el-Fark beyne’l-firak (thk.
Muhammed Osman el-Hast; Kahire: Mektebeti Ibn Sina, 1988), 29. Mehmet Keskin, “Ehl-i Stinnet ve
Mu'tezile Makalat Gelenegi”, “el-Eg’ari ve el-Belhi Ornegi”, Ytzuncti Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittisti Dergisi = Journal of Social Sciences 27(2014).

8 Ebuil-Huseyn Abduirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitabti’l-Intisar ve’r-red ‘ala Ibni’r-Ravendi
el-miilhid, thk. Albert Nadir (Beyrut: el-Matbaattil-Katulikiyye, 1957), 178; Adil Bebek, “Ka’bi”, Ttirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi, 2001), 24/27.

9 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldat, 13-14.

e-makalat ISSN: 1309-5803
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olmasimin yani sira kelam ve felsefenin en yogun tartisildig: ilmi mahfildi.1® Belh sehri ise
Horasan’in ilmi ve kulttirel derinligiyle tebartiz eden bir cazibe merkeziydi. Sehrin bu zengin
entelekttiel dokusu, Ka’binin erken doénem zihin dinyasini sekillendiren temel faktérdtr.!!
Mtellifin hicri 319 (miladi 931) yili Saban ayinda vefat ettigi genel kabul gérmektedir.12
Omriintin son demlerini dogdugu topraklar olan Belh'te gecirmis ve orada vefat etmistir.!3

Ka’bi'nin vefatiyla Mu’tezili diistince gelenegi nihayete ermemistir. Ancak onun mezhepler
tarihi odaklh kelam yoéntemi, ilerleyen asirlarda daha kisith bir etki alani bulmustur.14

1.2. Ka’bi’nin Yasadig1 Donemin Panoramasi ve Siyasetle Iliskisi

EbG’l-Kasim el-Ka’binin yasadigi dénem, Abbasi merkezi otoritesinin sarsildig bir evreye
tekabtl eder. Buna mukabil, entelekttiel cesitlilik ve mezhepler arasi rekabet bu stirecte btiytuk
bir ivme kazanmustir. Hicri III. ve IV. asirlar,!5 Islami ilimlerin metodolojik olarak temellerinin
atildig1 ve kelami ekollerin mezheplesme strecine hizla girip kurumsallastigi ve mezhebi
aidiyetlerin netlestigi bir zaman dilimidir.16 Mezheplerin tesekktiltiinde; murtekib-i kebire
(btytik ginah isleyen), Cemel ve Siffin olaylari, rii'yetullah ve haberi sifatlarin tevili gibi kelami
meseleler belirleyici olmustur.1?

Mu'tezile ekoll, Mihne sonrasinda siyasi glicunt yitirse de ilmi sahadaki etkinligini
kararhlikla stirdtirmusttir.1®8 Bu dinamik yapi, 6zellikle mezhepler tarihi ve kelam literattrtinde
muazzam bir tretim artisini beraberinde getirmistir. Mu’tezile’nin Bagdat ve Basra ekolleri, bu
dénemde gliclt birer diistince merkezi olarak varlik géstermistir. Gelenekci Ehl-i Hadis cevresi
ise Mu'tezili rasyonalizmine yonelik sert tenkitler yoneltmeye devam etmistir. Eg zamanh olarak
Zeydiyye ve Ismailiyye gibi Sii olusumlar da kendi teolojik ve politik séylemlerini tahkim
etmistir. Ka’bi, mezkGr déntisim evresinin hem goézlemcisi hem de en etkin paydaslarindan
biridir.1® Muellifin entelektliiel mesaisi, bahsi gecen yogun rekabet zemini icerisinde
sekillenmistir. Eserlerinde muisahede edilen polemikei tislup, dogrudan bu ilmi atmosferin bir
yansimasidir. Mevcut sartlar, yazarin mezhepler tarihine daha kusatici ve belgelendirici bir
yontemle yaklasmasini zorunlu kilmistir. Ehl-i Hadis, erken dénem Es’arilik ve Sii ekollerle
girilen doktriner tartismalar, Ka’bi'nin zihin diinyasini insa eden temel unsurlar olmustur.20

Ka’bi'nin siyasetle olan mtinasebeti, hem Abbasi baskenti Bagdat’taki ekol liderligi hem de
Horasan boélgesindeki Samani yénetimiyle olan organik baglari tizerinden ¢cok katmanl bir yap1
arz etmektedir.?2! Ka’binin yasadig doénem, Mu’tezile'nin 850 yili civarindaki politika
degisikligiyle resmi devlet destegini ve siyasi glicinti buiylik oranda kaybettigi?2, buna mukabil

10 bn Hazm, Ebtit Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeltisi el-Kurtubi, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva’
ve’n-Nihal (Kahire: Mektebetti’l-Hanci, 1982), 113.

11 Watt, W. Montgomery, The Formative Period of Islamic Thought (Edinburgh: Edinburgh University Press,
ts.), 151, 143; Kadi Abdulcebbar, Ebt’l-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Ustli'l-hamse, ed. thk.
Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1416), 39.

12 fbnu’n-Nedim, el-Fihrist, 583-585.

13 Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Tarthu Medineti’s-Selam (Tarthu Bagdad) ve Zeyluhu ve’l-
Mustefad, (thk: Bessar Avvad Maruf), Daru’l-Garbil-Islami, Beyrut 1422/2001, 14/299; Bagdadi, el-Fark
beyne’l-firak, 29; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 43; Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 13, 22.

14 Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 301-302.

15 Qmer Faruk Te})er, M}Jstafa Keskin, Ayse Gl Yaka, "Hicri Ugtinct Asuda} Mezhep ve Konular1", Hicri
Uctincii Aswrda Islami Ilimler, ed. Hidayet Aydar — Ziyad Ravasdeh (Ankara: IKSAD Yayinevi, 2023), 107-
114.

16 Watt, The Formativg Period of Islamic Thqught, 150; Omer Faruk Teber vd., "Hicri Uctincti Asirda Mezhep
ve Konular", Hicri Ugtincti Asirda Islami Ilimler, 107-114.

17 Omer Faruk Teber vd., "Hicri Uclincti Asirda Mezhep ve Konular1", Hicri Uciincii Asirda Islami flimler, 107-
114.

18 Mihne stireci hakkinda detayl bilgi icin bk. Mehmet Hanifi Yoldas, “Mihne Stirecinde Basra ve Bagdat
Ekollerinin Tutumlar”, Inénii Universitesi Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi VIII/1 (2019), 20-27.

19 Maturidi, Eba Mansur Muhammed b: Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, ed. thk. Bekir Topaloglu - Muhammed
Aruci (Beyrut: Daru Sadir; Istanbul: Irsad, 2001), 20, 322.

20 Ka’bi, Eba’l-Kasim vd., Fadlu’l-I'tizal ve-Tabakatu’l-Mu ‘tezile, ed. nsr. Fu’ad Seyyid, haz. Eymen Fu’ad
Seyyid (Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2017), 27-29; Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 13-15.

21 Watt, Montgomery, Islam Diistincesinin Tesekkiil Siireci, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara, 2010), 301.

22 Abbasi devletinin yaptig bu politika degisikligi ve Mu'’tezile’nin bu durumdan etkilenmesi hakkinda genis
bilgi i¢cin bk. Mehmet Hanifi Yoldas, Mihne Strecinde Basra ve Bagdat Ekollerinin Tutumlart (Ankara:
Ilahiyat Yayinevi, 2025), 96-109.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/emakalat
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entelekttiel bir “akademik ilahiyatcilar grubu” haline déntisttigti bir gecis stirecine tekabtil eder.
Ka’bi, memleketi Belh’e dondiikten sonra Samaniler Devleti’nin meshur veziri Ebt Abdullah el-
Ceyhani (6. 330/942) ile yakin bir iligki kurmus ve onun hizmetinde bulunmustur. Kaynaklar,
Ka’bi'nin Ceyhéani’nin nezdinde biytk bir itibara sahip oldugunu ve devlet yéonetiminde etkili
bir figir olarak konumlandigini teyit etmektedir.2® Zeydiyyenin Taberistan temsilcisi
Muhammed b. Zeyd'in (6. 287/900) hizmetinde bulunmus ayrica Samanilerin Horasan valisi
Ahmed b. Sehl’in (6. 322/934) yardimcilig1 gérevlerini ifa etmistir.24

Bazi1 biyografik kayitlarda Ka’bi'nin bir dénem “Sultan” (muhtemelen mahalli yoneticiler veya
Samani emirleri) adina resmi yazismalar, 6zellikle de “bey’at” (baghlik yeminleri) belgeleri
kaleme aldig: zikredilir. Ancak muellifin hayatinin ilerleyen dénemlerinde bu dinyevi ve siyasi
mesguliyetlerden uzaklasarak tovbe ettigi ve kendisini tamamen ilmi calismalara adadig rivayet
edilir.25 Ka’binin riyasetini yurattigti Bagdat Mu'tezilesi, halk nezdindeki yaygin etkisini
kaybetmis olsa da, siyasi otorite merkezlerinde (hilafet saray1 ve cevresi) “seckin bir ilahiyat
grubu” olarak varhigim1 stirdirmustir. Ka’bi, bu stirecte akli argimanlari kullanarak inanc
esaslarini savunan bir mutekellim olarak, siyasi krizlerin (6rnegin Basra yakinlarindaki Karmati
isyanlari) yarattigi kaotik ortamda rasyonel bir denge unsuru olmaya c¢alismistir.26

Ka’bi’nin sadece Musliman yoneticilerle degil, aynt zamanda farkl inan¢ gruplarinin
temsilcileriyle de hiikiimdarlarin huzurunda yapilan cedellerde (mtinazaralarda) yer aldigi ve
Mu'’tezili distinceyi bu platformlarda temsil ettigi bilinmektedir.2? Abbasi halifesi el-Muktedir
déneminde vefat eden Ka’bi, Bagdat'ta bulundugu sitre zarfinda halifelik merkezindeki
entelekttiel tartismalarin odaginda yer almis ve ekolinun goruslerini siyasi merkezin
rasyonalist kanadiyla uyumlu bir cercevede tutmaya gayret etmigtir.28

Ozetle Ka’bi, Mu'tezile’nin siyasi hegemonyasini kaybettigi bir devirde, rasyonalist miras1
burokratik ve akademik kanallar araciligiyla (6zellikle Samani veziri Ceyhani vasitasiyla)
korumay1 basarmis, siyaseti dogrudan bir glic araci olarak kullanmaktan ziyade ilmi otoritenin
hamiligi olarak konumlandirmistir.

1.3. Ka’bi’nin ilmi Hayat1 ve Faaliyetleri

Ka’bi’nin tahsil hayatina dair biyografik veriler literattirde oldukca mahdut olmasina ragmen
ilmi ihtisas alanlar1 acisindan genis bir yelpazede eser verdigi rahatlikla sdylenebilir. Kelam,
Arap dili, hadis, fikih, tefsir gibi Islami ilimlerle ve ayrica Yunan felsefesi?? konusunda eserler
yazan Ka’b’i'nin Muberred’den (6. 286/900) de Nahiv dersleri aldig13° hatta Ebt Bekir er-Raziye
felsefe dersleri verdigi nakledilmektedir.3! Buna mukabil, eserlerindeki kelami derinlik nitelikli
bir entelekttiel formasyonu belgeler. Klasik kaynaklarda hocalarina dair sistematik ve btittinctil
bir liste mevcut degildir. Fikihta Hanefi oldugu belirtilen muellifin3? Bagdat Mu'tezilesi ile olan
fikri irtibat1 ise oldukcga giclidir.3? Kaynaklar Ka’binin ismini mutezile silsilesinde Ca’fer b.
Mubessir (6. 234 /848-49) ve Ebil-Huiseyin el-Hayyat’tan (6. 300/913 [?]) sonra zikreder.34 El-
Hayyat yazarn ilmi kisiligi izerinde kurucu bir tesire sahiptir. Ka’bi onun 6zel ilgisine mazhar

23 Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 300-302.

24 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, 14/299; Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sozligi (Istanbul:
Ensar Yayinlari, 2012), 261.

25 Ka'bi, Fadlu’l-I‘tizal, 290.

26 Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 306.

27 Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 418.

28 Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 290; Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 300-302.

29 Tbnu’n-Nedim, _el—FihrLst, s. 583-5; Omer Faruk Teber vd., "Hicri Uctincti Asirda Mezhep ve Konulan", Hicri
Uctincti Asirda Islami Ilimler, 107-114.

30 Adil Bebek, “Ka’bi”, 24/27; Ali Yildiz Musahan, "Mutezile Ekoltintin Orta Asya Temsilcisi: Ebu’l-Kasim el-
Kabi el-Belhi (Gorusleri, Eserleri, Etkileri)", Orta Asya’dan Anadolu’ya Ilmin Yolculugu, ed. Yakup Kocyigit
— Aiitmamat Kariev (Karabtiik: Karabtik Universitesi Yayinlari, 2021), 41-75.

31 Hatice Kelpetin Arpagus, "Bagdat Mu‘tezile Ekolti: Ka‘bi Ornegi", Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetti’s-
Selam) Uluslararast Sempozyumu (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Faktltesi, 2008), 157-187.

32 Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri SézIltigii, 261; Hatice Kelpetin Arpagus, "Bagdat Mu‘tezile Ekolu:
Kabi Ornegi", Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Selam), 157-187.

33 Neset Cagatay, Ibrahim Agah Cubukcu, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Yayinlari, 1985), 128-129; Ka'bi, Kitabu’l-Makalat, 6, 17-20.

34 Abdurrahman Bedevi, Mezdhibu’l-Islamiyyin (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1997), 46.
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olmus en meshur ve seckin talebelerinden biridir.35 Mu'tezile’nin Bagdat ekolline mensup
olmasina ragmen Basra ekoldl reisi Ebt Ali el-Clibbai'nin (6. 303/916) baz1 6grencilerine ders
verdigi de nakledilmektedir.36 Ka’bi, Hayyat'in ilahi adalet ve epistemoloji hakkindaki gortsleri,
Ka’binin eserlerine dogrudan yansimistir.3’” lkna olmadigi konularda hocasmna muhalefet
etmekten cekinmeyen, bagimsiz ve 6zglr bir diistince yapisina sahip olan Ka’bi, diger Mu‘tezile
alimlerinden farkl olarak hadis ilmine buiytik 6nem verir; hadiscilere sert elestiriler yoneltse de
metin tenkidi ve rical bilgisi tizerinden hadislerin gerekliligini savunur.38 Ornegin Haberi
Vahid’in delil olarak kullanilamayacagi konusunda hocasi1 Hayyat’a muhalefet ettigi ve imamet
konusunda adayin Kureysli olmasina evleviyet verdigi nakledilir.3® Ka’bi, Hayyat’tan aldig
malzemeyi kullanmis, ¢ézilmemis sorulan acikliga kavusturmak icin Horasan'dan onunla
yazismistir.40 Muellifin ilmi miinasebetleri sadece kendi mezhebiyle mahdut kalmamaistir. Sia,
Hariciler ve Murcie gibi firkalarin temsilcileriyle dogrudan temaslar kurmustur. Mektuplasma
yontemiyle muhalif doktrinleri asil kaynagindan tahkik etme titizligi gdstermistir.#! Ka’bi, teknik
terminolojiye hakim, sistematik bir kelamc: kimligiyle tebartiz eder. Erken dénem Mu'tezili
literattrd derinlemesine analiz etme ve 6zgin gortsler Gretme yetkinligine sahiptir.4? Yazarin
diistince atlasinda akil (nazar) merkezi bir otorite konumundadir. Nakli tamamen reddetmek
yerine, akli ilkeler cercevesinde yorumlamayi esas almistir. Bu yaklasim, Mu'tezile’nin genel
metodolojik cizgisiyle tam bir uyum icerisindedir. S6z konusu metodolojik tutum, Ka’binin
Bagdat ekoltine olan organik yakinlhigini acikca teyit etmektedir.43

Kaynaklarda Ka’binin o6grencileri hakkinda kisitlh bilgiler olmakla beraber aralarinda
Cubbainin talebelerinin de yer aldig1 genis bir kitleye dersler verdigi aktarilmaktadir.44 Ka’bi'nin
Ebw’l-Hasan Ali b. Muhammed, Ibn Sihab el-Belhi, Hadi-llelhak Yahya b. Hiiseyin (6. 298/911)
ve Ebtil-Hasan el-Ahdeb gibi bircok talebe yetistirmesi onun ilmi derinligi ve sonraki nesillere
tesirini kanitlamaktadir.4> Yetistirdigi kisiler, hocalarinin teolojik yaklasimlarini “Ka’biyye”
ekolll catis1 altinda devam ettirmislerdir.#¢ Muellifin telifatinin, bilhassa hicri IV. asir Mu’tezili
yazim1 Uzerinde kurucu bir tesir icra ettigi musahede edilmektedir. Takip eden surecte
kelamcilar, Ka’bi'ye yonelik dogrudan tenkitler yoneltmis veya fikirlerini dolayli yollarla
muzakere etmislerdir. Bu tablo, yazarin akademik otoritesinin ve ilmi ntifuzunun genis bir
sahada yanki buldugunun kanitidir.4” Ka’bi, gériis ve diislintis sistemi ile tarihe Mu'’tezilenin
Bagdat ekoltine bagli Ka’biyye firkasinin reisi olarak adini yazdirmistir.48

Ebu’l-Kasim el-Ka’binin entelekttiel kimliginin merkezi odagini nazar (akli tefekktr) ilkesi
teskil etmektedir. Kelami meselelerde akli vazgecilmez bir epistemolojik kaynak olarak kabul
eden muellif, ‘hiistin ve kubuhun (iyi ve kotl) akli yolla kavranabilecegini savunmustur. Bu
metodolojik tutum, onun ilahi adalet ve insan fiillerine dair doktriner yaklasimlarinin temel
dayanagini olusturur.4® Mezhepler tarihi yaziciliginda polemikci retorikten bilingli bir sekilde
uzak durmus; firkalarin goértislerini kendi teknik terminolojileriyle sunmaya 6zen géstermistir.
Mu'tezili perspektifine ragmen betimleyici (tasviri) anlatimi1 6nceleyen bu yaklasim, yazarin

35 Hayyat, Kitabti’l-Intisar, 178; Serafettin Gélctik, “Hayyat, Ebtil Hiiseyin”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 1998, 17/103.

36 Kadi Abdulcebbar, Fazlu’l-I'tizal ve Tabakatu’l-Mu’tezile (nsr. Fuad Seyyid), Tunus, 1974 /297; Adil Bebek,
“Ka’bi”, 27.

37 Ka'bi, Kitabu’l-Makdlat, 17-18; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 157.

38 Mohamr{led Ahmed Shihab, Ebu’l-Kasim el-Ka’bi’nin Makalatinda Sia’yt Ele Alist (Yuksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2020), 1-180.

39 Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu’tezile (Beyrut: el-Muessesetu’l-Arabiyye li’d-Dirasati ve'n-Nesr, 1990), 161.

40 J. van Ess, “Abu’l-Qasem Ka'bi”, Encyclopeedia Iranica, ts., 1/4/359-362.

41 Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 27-29.

42 Ka‘bi, Kabulu’l-Ahbar, 2/15.

43 Ibnul-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Tabakdtii’l-Mu ‘tezile, ed. thk. Susanna Diwald-Wilzer (Richard Steiner,
Beyrut, 1380), 88; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 43, 89.

44 Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 27-29.

45 Bebek, Adil, “Ka’bi”, c. 24, s. 27.

46 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 19, 21; el-Kummi, el-Kuna ve’l-Elkab, 3/116; Adil Bebek, “Ka’bi”, 24/27.

47 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 20, 113, 323.

48 Bagdadi, Abdtlkahir, Usiuli’d-din, Beyrut 1401/1981, s. 5.

49 Kabi, Kabulu’l-Ahbar, 2/15; Mattridi, Kitabu’t-Tevhid, 113, 323.
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makalat literattiriinde 6zgtin bir konum edinmesini saglamigtir.50

Ka’binin kelam sistemi, akla merkezi bir otorite ylikleyen ve nakli aklin rehberliginde
yorumlayan bir karakter arz eder. Muellifin dlisiince atlasi, Mu’tezile’nin bes temel esasi
(ustltil-hamse) cercevesinde sistematik bir nizam icermektedir. Sahip oldugu bu metodolojik
ve teolojik 6zellikler hasebiyle Ka’bi, Basra ekolinden ziyade Bagdat Mu’tezili gelenegine daha
yakin bir cizgide konumlandirilmaktas! hatta bu okulun son seckin temsilcisi olarak
tanimlanmaktadir.52

1.4. Eserleri ve Kitabu’l-Makéaldt'in Onemi

Muellifin telifatinin ekseriyeti glintimtize intikal etmemistir. Buna mukabil literattirdeki
veriler, yazarin kelam basta olmak Uzere pek cok disiplindeki vukufiyetini belgeler. Ka’binin
kulliyati icerisinde en muimtaz eser; itikadi ve siyasi ekolleri sistematik ve mukayeseli bir
perspektifle sunan Kitabu’l-Makdalattir.>3 S6z konusu calisma, Mu'’tezile tarihini ve hiyerarsisini
tanimak icin en temel kaynaklardan biri olarak kabul goéren,>* kible ehlini merkeze almasi ve
hadis kaynakli sayisal kategorik yaklasimlardan kacinmasiyla literattirde fikirlerin tarihsel
aktarimui ile tebartiz eder. Ka’bi'nin kelami gortsleri ise 6zellikle Kitabu’l-makalat adli eserinin
bir bélimtint olusturan Uytinii’l-mesail ve’l-cevabdt adli eseri izerinden degerlendirilmektedir
ve bu gortsler agirlikli olarak Tevhid (Allah’in birligi) ilkesi etrafinda sekillenir.55

Eser, mezhepleri sahislardan ziyade dogrudan kelami problemler (mesail) tizerinden
kategorize etmektedir. Glinimuize ulasamayan bircok kadim kaynaga yapilan atiflar, metni
vazgecilmez bir birincil referans kilmaktadir.5¢ Bes disipliner boltim (funtn) tizerine insa edilen
yapi, yazarin metodolojik hassasiyetini ve sistematik zihnini yansitir. Eser, mezhepleri harici
bir tenkitle yargilamak yerine onlarin kendi i¢ doktriner tutarliliklarini anlamaya odaklanir. Bu
yaklasim, Ka’bi’yi mezhepler tarihi metodolojisinin 6éncti ve kurucu figlirlerinden biri yapar.>5?

Metinde muhalif ekollerin iddialari, polemikten arindirilmis bir bicimde ve dogrudan
nakillerle okuyucuya sunulur. Bu metodolojik tutum, eseri salt bir reddiye metni olmaktan
cikarip erken dénem Islam tefekkiirtiniin panoramik bir atlasina déntistiirmuistiir.58 Muellife
ayrica tartisma usullerini anlatan Adabu’l-Cedel adli eser,5 yine Ustilii'n-Nihal ve Mesa'ilii’l-
Imame gibi muhtelif reddiye ve risaleler de atfedilmektedir. Elimizde bulunmayan bu metinlerin
mahiyeti, sonraki yazarlarin iktibaslar1 yoluyla kelami ve tarihi bir perspektifle
anlasilabilmektedir. Ka’bi'ye nispet edilen dikkat cekici eserlerden bir de ‘Duyular ddhilinde
bulunan bir seyin (sahid), baglantii oldugu duyular 6tesi (Gaib) seye kilavuzluk etmesi veya
benzetilip delil alinmast’ manasina gelen ve kelami metodunu iceren Kitabu Keyfiyeti’l-Istidldli
bi’s-Sahidi ale’l-Gaib’'tir. Bunun disinda Hiiseyin Hansu tahkikiyle tamami basilan Kabulu’l-
Ahbdr ve Ma’rifetu’r-Rical adli eserdir.® Bununla birlikte klasik mezhepler tarihi ve kelam
literatiriinde yapilan atiflar, onun oldukca tiretken bir miiellif oldugunu gostermektedir.
Kitabu’l-Makadlat disinda Ka’bi'ye nispet edilen eserler genellikle imamet, mezhep tasnifi ve
kelami meseleler etrafinda yogunlasmakla birlikte6! Islami ilimlerin bircok sahasinda cok

50 [bnu’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu ‘tezile, 88.

51 Ali Yildiz Musahan, "Mutezile Ekoltintin Orta Asya Temsilcisi: Ebu’l-Kasim el-Kabi el-Belhi (Gorusleri,
Eserleri, Etkileri)", 41-75.

52 Sabine Schmidtke, "Introduction", The Oxford Handbook of Islamic Theology, ed. Sabine Schmidtke (Oxford:
Oxford University Press, 2016), 1-23.

53 Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 32-33.

54 Hatice Kelpetin Arpagus, "Bagdat Mu‘tezile Ekolti: Ka‘bi Ornegi", Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-
Selam), 157-187.

55 Fikret Soyal, “Mutezile Alimi Ka’binin Kelamciligi ve Tevhid Konusundaki Gértisleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, Y1l 5, Cilt 5, Say1 1, Bahar 2019
(57-84).

56 Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 32-34.

57 Adem Arikan, "Kitabul-Makalat ve Maahu Uytnu’l-Mesail vel-Cevabat / Ebu’l-Kasim el-Belhi (el-Ka’bi)",
e-makalat Mezhep Arastirmalart Dergisi 11/2 (Guz 2018), 497-506; Ozlem Demir, Makalat Geleneginde
Ebti’l-Kasim el-Ka‘bi ve Mezhepler Tarihindeki Yeri, ed. Osman Nuri Demir (Ankara: Akademisyen Kitabevi,
2022), 21-25.

58 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-hamse, 39; Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 22, 27.
59 Hayyat, Kitabii’'l-Intisar, 178.

60 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 22.

61 Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 31.
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sayida eser kaleme aldig1 kaydedilmektedir.62
1.5. Mezhepler Tarihindeki Yeri ve Mu’tezile icindeki Konumu

Kabinin Islam Mezhepleri Tarihi sahasindaki en muimeyyiz vasfi, firkalar1 ele alis
metodolojisidir. Yazar, bu disiplini salt gruplarin listelendigi veya “hak-batil” ikilemi (karsitlik)
lUzerinden yargilandigi bir alan olarak kurgulamamistir. Aksine, itikadi ekollerin rasyonel
zeminlerini sorusturmayi merkezine almistir. Her bir firkay: kendi i¢ tutarliligi, temel savlari ve
tarihsel arka plani diizleminde analiz etmeye odaklanmistir. Bu yaklasimi hasebiyle Ka’binin
mesaisi, sonraki makalat muellifleri i¢cin hem birincil veri kaynag hem de yontemsel bir
paradigma teskil etmigstir.63

Es’ari sonras: gelisen Stinni makalat literattrtiyle kiyaslandiginda, onun metodolojisinin
daha teorik ve analitik bir mahiyet arz ettigi miisahede edilmektedir. Ka’bi, Islam diistince
atlasinda Mu'tezili kelamin disiplinerlesmesine kritik katkilar sunmustur. Mezhepler tarihi
yazinina kurucu bir metin kazandirmis ve akil-nakil muvazenesinde 6zglin bir perspektif
gelistirmistir.64 Muellifin ilmi otoritesi, gerek talebeleri vasitasiyla dogrudan, gerekse Bagdadi
ve Ibn Hazm gibi isimler vasitasiyla karsitlik ve elestirel yaklagimlar6s tizerinden dolayl olarak
stirmustir. Onun benimsedigi bu metodoloji, ilerleyen stirecte Sehristani tarafindan tekemmiil
ettirilecek olan betimleyici (tasviri) mezhepler tarihi ekoliintin 6énctllerinden biri sayilmaktadir.
Sehristani, "dinler ve mezhepler tarihi" (el-milel ve’n-nihal) yazicilifi baglaminda, Ka‘binin
baslattigr "nesnel ve sistematik nakil" yéntemini zirveye tasimistir.®6Ayrica eser, Es’ari’nin
Makdlath ve Nesvan el-Himyerinin el-Hurul-Ini gibi pek cok klasik kaynaga temel
olusturmustur.6? Bazilarn1 Es’ari’nin, Makadldtini kaleme alirken Belhi (Ka’bi) gibi Mu'tezili
muelliflerin materyallerini kullanmaktan baska secenegi olmadig: ifade etmis; iki eser arasinda
tasnif, sematik yapt ve Uslup acisindan da cok ciddi benzerliklerin oldugunu ve bu
benzerliklerin eserin tamaminda gézlemlenebildigini iddia etmislerdir.68

Ka’bi, Mu'tezili diistince tarihinde mustesna bir mevkiye sahiptir ve bu ekoltin 6nde gelen
isimlerinden biridir.®° O, goriis ve dlistinuis sistemi ile tarihe Mu’tezile’nin Bagdat ekoltine bagh
Ka’biyye firkasinin reisi olarak adini yazdirmistir. Ka’bi, Mu’tezile’'nin Bagdat ekoltintin lideriydi.
Oyle ki Clibbai’nin Basra ekoltindeki mevkii ne ise Ka’bi'nin Bagdat ekoltindeki yeri ve mevkii
de odur.70

Mezhebin bes temel prensibine (ustliil-hamse) baghhgm korurken 6zel bazi konularda
0zgln teoriler gelistirmistir. Bu tutum, muellifin salt bir nakilci olmayip dinamik bir kelamci ve
mutefekkir oldugunu belgeler.”! Imamet, ilahi sifatlar, beseri fiiller ve bilgi teorisi gibi
basliklardaki yaklasimlariyla muasirlarindan ayrismustir. Kitabu’l-Makalatta firkalarn salt
polemik araci gormeyip doktriner buittinltkleri icinde sunmasi, metodolojik bir basardir. S6z
konusu yaklasim, yazarin mezhepler tarihi usultine sundugu en kurucu katkilardan biri kabul
edilmektedir. Ka’bi’nin bu alanlardaki 6zglin fikirleri, hem kendi déneminde hem de sonraki
asirlarda kelamecilar tarafindan titizlikle takip edilmistir.72

Kabi'nin tefekklir diinyasinin tekemmultinde Bagdat Mu’tezilesi basat bir amil teskil
etmistir. Muellif Belh asilli olmasina ragmen, kelami doktrini Basra ekoltinden ziyade Bagdat
mektebinin belirgin vasiflarini ihtiva etmektedir.”? S6z konusu durum; bilhassa akil-nakil
muvazenesi, imamet nazariyesi ve siyasi iktidara yonelik yaklasiminda mutsahede

62  Adil Bebek, “Ka’bi”, 24 /27.

63 [bnu’l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu ‘tezile, 88.

64 Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 300-302.

65 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 7, 10-11, 106, 159-160. ibn Hazm, el-Fasl, 1/17, 33-35.

66 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/42, 5-7.

67 Adem Arikan, "Kitabul-Makalat ve Maahu Uyunu’l-Mesail vel-Cevabat/Ebu’l-Kasim el-Belhi (el-Ka’bi)",
497-506.

68 Ibrahim Hakki Inal, "Batida Mezhepler Tarihi Metodolojisi Calismalari: Keith Lewinstein Ornegi", Harran
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (2005), 55-70.

69 el-Kummi, el-Kund ve’l-Elkab, 3/116.

70 Abdulkahir, Bagdadi, Usilii’d-din, (Dari'l-Kuitiibi'l-Ilmiyye), Beyrut 1401/1981, s. 5.

71 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 29, 159; Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 25-26.

72 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-hamse, 37-39; Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 301.
73 Hayyat, Kitabii’'l-Intisar, 178.
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edilmektedir.74

Yazarin omrtintin kayda deger bir kismimi Bagdatta ikadme ettigi bilinmektedir. Bagdat
mezkOr devirde sadece idari bir s degil, kelam ve felsefi muzakerelerin yogunlastig bir
entelekttiel merkezdir. Mtuellifin Bagdat mesaisi; Mu'tezili kabullerin mutidafaasi, muhalif
ekollere yonelik reddiyeler ve makalat tasniflerinden olusmaktadir. Bagdat Mu’tezilesi, faydaci
ve siyasi gerceklikle mezcedilmis bir teolojik zemin insa etmistir. Eserlerindeki imameti akli bir
vecibe gérme ve salt nass merkezli yorumdan kaginma tavri, bu ekol ile olan fikri yakinliginin
delilidir. Ka’bi’nin makalat yazinindaki mtistesna konumu ise, mezhepleri kendi ic doktriner
tutarlhiliklariyla ele almasindan kaynaklanmaktadir.?>

Ka'binin yasadigi dénem, Ibnti'r-Ravendi (6. 301/913-14[?]) gibi isimlerin Islam'a ve
Mu'tezile'ye yonelik agir elestiriler getirdigi bir dénemdi. Ka'bi de tipki hocas1 el-Hayyat'in kitabi
el-Intisar’da Ibnii'r-Ravendi'nin "Fadihat al-Mu'tazila' (Mu'tezile'nin Rezaletleri) adli kitabina
reddiye mabhiyetindeki elestirilerini devam ettirmis ve savunma hattinin 6énemli bir parcasi
olmustur.76

Ka’bi, ilahi sifatlann “bilgi” ve “yaratma” (halk) kategorilerine hasrederek Basra
Mu'tezilesi'nden metodolojik bir kopus gerceklestirmistir. Allah'in isitme (sem°) ve gérme (basar)
sifatlarini "ilim" olarak te'vil eder. Allah'in ne kendisini ne de baskasinin O'nu géremeyecegini
savunur. Ilahi iradeyi muistakil bir sifat olarak degil, Allah'in kendi fiilleri s6z konusu oldugunda
"yaratmasi", baskasinin fiilleri s6z konusu oldugunda ise "emretmesi" olarak aciklar.”” Evreni
her an yeniden var edilen birbirinden ayri birimler tizerinden tasavvur eden tabiat anlayisi,
onun teolojik sisteminin mimeyyiz vasfidir. Tenzih ilkesini rasyonalizmin ug¢ sinirlarina tasiyan
bu tutumu, onu Basra ekollinden net bir bicimde tefrik etmektedir. Muellifin kelam sistemi,
Cubbailerin (Basra Mu'tezilesi) doktriner kabullerinden ayrilan 6zglin bir karakter arz eder. S6z
konusu yapi, paradoksal bicimde Es’ariyye gibi Stinni kelam ekollerinin bazi ontolojik
yaklasimlariyla benzerlik tasimaktadir.”® Bu doktriner o6zglinltk, yazari Mu'tezili gelenek
icerisinde dikkat cekici bir mevkiye tasimis ve Basra kanadindan kismi olarak ayristirmistir.
Cubbai (6. 321/933), ilahi isimleri aciklamada “ahval” nazariyesi gibi karmasik yapilar insa
ederken; Ka’bi, isimleri az sayida temel esasa indirgemeyi tercih etmistir.”® Muellifin Basral
yazarlardan bir diger fark: ise Kitabu’l-Makdlat'ta teorik kelam spektilasyonlar: yerine mezhep
tasnifi ve polemik odakl bir icerik sunmasidir.

Ka’bi, erken dénem Islam tefekkiirtinde sadece bir mezhep kelamcisi degil, mezhepler
tarihinin insa edici basat simalarindan biri olmustur. Metodolojik titizligi, ilmi vukufiyeti ve
belgelendirici Utslubu, onu makalat yazim geleneginde miustesna bir konuma
yerlestirmektedir.80 Kelami meselelerde akli istidlal ile nakli veriler arasinda tesis ettigi denge,
kendisine tim firkalar nezdinde kabul géren bir otorite kazandirmistir. Ebti Hayyan et-Tevhidi
(0. 414/1023) gibi seckin mtutefekkirler, onun ilmi emanetini, yliksek ilmini ve zihdtinu takdirle
aktarmislardir.8!

2. Kaynak ve Icerik Degerlendirmesi: Makalat Literatiirii ve Ka’bi’nin Sistematik
Kelam Mirasi

Islam dustince tarihinde, 6zellikle hicri 3. ve 4. asirlarda zirve noktasina ulasan Makalat
literattirti, Musliman toplulugun kendi icindeki itikadi ve siyasi ayrigsmalar: (ihtilaf) anlama,
anlamlandirma ve sistemlestirme cabasinin bir Grtintidir.82 Bu literattir, sadece mezheplerin
goruslerini nakleden kuru bir tarih metni degil, ayn1 zamanda kelam ilminin epistemolojik ve
ontolojik temellerini insa eden doksografik (firka ve ekollerin godrtislerini normatif ve dislayici
bir stizgecten gecirmeksizin; aslina sadik, betimleyici ve metodolojik bir nizam icinde sunan) bir

74 Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 26, 31; Ka®bi, Kabulu’l-Ahbdr, 2./ 15.

75 Kabi, Kabulu’l-Ahbdr, 2/15.

76 Hayyat, Kitabti’l-intisar, 1, 97.

77 Murat Akin, Basra ve Bagdat Mu‘tezile Ekollerinin Gériis Ayriliklart (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi,
2013).

78 Watt, The Formative Period of Islamic Thought, 301-302.

79 Ka'bi, Fadlu’l-I'tizal, 26, 31.

80 Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 29, 11.

81 Ka’bi, Fadlu’l-I'tizal, 29-30; Ebti Hayyan et-Tevhidi, el-Imta‘ ve’l-mu’anese, thk. Ahmed Emin - Ahmed ez-
Zeyn (Windsor: Hindawi Foundation, 2019), 75.

82 Hasan Onat, Sénmez Kutlu, Islam Mezhepleri Tarihi el Kitabt (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 22.
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zemindir.83
2.1. Makalat Literatiiriiniin Dogusu ve Firkalarin Yaziya Gegirilme Ihtiyaci

Makalat literattirintin  dogusu, Islam toplumunda Osman b. Affanin sehadetiyle
basgoésteren ve Cemel, Siffin ve Tahkim olaylariylad* derinlesen siyasi kirilmalarin teolojik bir
mahiyet kazanmasina dayanir.85 Baslangicta pratik liderlik (imamet) tartismalar:1 olarak
tezahlir eden bu farkliliklar, zamanla tevhit, sifatlar, iman konulari, amelin iman acisindan
degeri vb. temel inanc esaslarina sirayet etmistir.86

Firkalarin goértslerini yaziya gecirme ihtiyacinin bircok sebebi bulunmakla birlikte birkacini
burada ifade edelim. Bu sebeplerden ilki “Ehlii’l-mille” (Islam toplumu) icinde ortaya cikan farkli
yaklasimlarin (ihtilaf-dtistince huirriyeti)8” hangi noktalarda birlestigini ve ayristigini belirleme
zaruretinin s6z konusu olmasi durumudur.8® Bir diger sebep olarak muhtelif ekoller, bu
literattirti kendi doktriner kabullerine mesruiyet zemini olusturmak ve karsit taraflarin 6zellikle
“akval-i seni’a” kapsamindaki saz/marjinal goériislerini gecersiz kilmak Uzere birer cedel ve
savunma mekanizmasi olarak aracsallastirmistir.89 Ayrica kelam muellifleri, kendi sistematik
doktrinlerini insa ederken muhalif tezleri derinlemesine analiz etmek; bu verileri mutlak bir
cedelci yaklasimdan ziyade, bilgiyi belirli bir ilmi stizgecten geciren bir “muhakkik” kimligiyle
metodolojik bir tasfiyeye tabi tutmak durumunda kalmis olmalari da burada ifade etmek
istedigimiz bir bagka husustur.20

2.2. Erken Donemde Metodolojik Farklilasma: Rivayet ve Tasnif

Makalat yaziciliginda iki temel yaklasim oOne cikmistir. Bunlardan biri rivayet merkezli
yaklasimdir. Bu yéntem, daha c¢ok tarihi olaylar ve bu olaylara katilan sahislar tizerinden bir
anlat1 gelistirir. Mezheplerin olusumunu kronolojik bir silsile veya belirli tarihsel figirlerin
isimleri etrafinda (6rnegin; Zibeyriyye, Ali b. Ebi Talip taraftarlari, Haricilerin firkalar) ele alir.91
Burada agirlik noktasi, kimin neyi, kime karsi ve hangi olay Uzerine soyledigidir.92 Bu
yaklasimda, genis sahis listeleri ve bu kisilerin belirli siyasi-dini tutumlardaki rolleri 6n
plandadir.93 Digeri ise tasnif merkezli yaklasimdir. Bu yaklasim, firkalarn sahislardan ziyade
“meseleler” (mesail) tzerinden kategorize eder. Metinlerde goéruldtigli Uizere; bilgi teorisi
(epistemoloji), ontolojik stattiler (cevher, araz, cisim), Allah’in sifatlar1 ve iradesi gibi tematik
baslhiklar (funtn) altinda gériisler zikredilir.94 Ornegin; “ma’dum”un (yokluk) bir sey olup
olmadig1 tartismasi veya “istita’at” (insanin fiil isleme gticti) hakkindaki farkli gértisler, mezhep
isimlerinden bagimsiz olarak teorik birer problem olarak islenir.95

Ka’bi’nin tasnifleri, Mezhepler Tarihi literatiriintin "Standart Gelenegi" icinde normatif bir
deger kazanmistir.%6

2.3. Ka’bi’nin Erken ve Kritik Konumu

Ka’bi, Mu'tezili gelenegin Bagdat ekolline mensup en 6nemli simalarindan biri olarak
Makalat literattirinde kurucu ve dontstliirtici bir role sahiptir.97 Dini dlistince ve mezhepler
tarihi alanindaki sistemli ve kapsaml arastirmalar ilk olarak Mu'’tezili alimlerce ortaya konmus
ve bu yazim gelenegi Ka’bi ile zirve yapmistir. Bunun en giizel 6rnegi de Ka’bi'nin bu sahadaki

8 Ka’bi, Kitabu’l-Makadldt, 5.
8¢ Hz. Osman ve Hz. Ali déneminde yasanan siyasi olaylar ve yapilan savaslar hakkinda genis bilgi i¢cin bk.

Mehmet Hanifi Yoldas, Temel Gériisleri Baglanunda Ibadiyye-Mu ‘tezile Iliskisi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2024), 92-123.

85 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldat, 83-84.

86 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldt, 268, 426.

87 Muhammed b. Tavit et-Tanci, Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, thk. Sénmez Kutlu (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 486.

88 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat,50, 241.

89 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 512, 31.

9 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 5, 8.

91 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 84, 116-117.

92 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 118, 137.

93 Tanci, Islam Diistincesi Uzerine Makaleler, 74-76; Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 116, 173-174.

94 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 411, 30, 32.

95 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 301, 341.

9 fbrahim Hakk: Inal, "Batida Mezhepler Tarihi Metodolojisi Calismalart: Keith Lewinstein Ornegi", 55-70.
97 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 5, 16.
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temel kaynag olan Makalatidir. Ka’bi kendinden oénceki eserlerin daginik, yetersiz ve yanlh
yaklasimlar: sebebiyle bu alanda daha iddiali bir eser viicuda getirmeye karar vermistir.98

Kaynaklarda Ka’binin bu literattirdeki konumu hakkinda cesitli detaylandirilmalar s6z
konusudur. Buna gére Ka’bi, kendisinden énceki Abu Isa el-Verrak (6. 247) ve Zurkan (6. 278)
gibi isimlerin eserlerinden yararlanmis, ancak bu daginik malzemeyi daha sistemli bir yapiya
kavusturmustur.?? Onun eseri, Islam duistincesindeki her tiirlt fikri cereyani (Sia, Hariciler,
Mircie vb.) aslina uygun ve diyalektik bir derinlikle aktarma basaris: gosterir.190 Ka’bi, eserini
bes ana boltim (fenn) tizerine insa ederek literattire akademik bir standart getirmistir:

1. Bilgi kurami (epistemolojik temeller) ve akli muhakeme (nazar) stirecleri.10!

2. Firka tesekkulleri, isimlendirme gelenekleri, terminolojik kékenler, cografi dagihim ve
karizmatik kurucu liderlikler.102

3. Sahidden gaibe istidlal yontemi (Metodoloji).103
4. Islam duistincesinde teolojik ve ontolojik ihtilaf havzalar: ve tasnifi.104

S. “Uyanul-mesail” bolumunde teolojik ve cedeli tahkiklerin soru-cevap yontemiyle
derinlemesine incelenmesi.105

Ka’bi’nin bu literattirdeki konumu hakkinda yapilan bir diger degerlendirmede ise o, “rivayet
merkezli” kronolojik bir anlatidan “tasnif merkezli” sistematik bir kelami doktrine
dontsttirmesi, Es’ari’nin kendi metodolojisini sekillendirirken yararlandigi temel bir zemin
olmustur.106 Ayrica Ka’bi, sadece kendi mezhebini savunmakla kalmamis, muhaliflerinin
gortslerini “dogrudan onlarin kaynaklarindan ve ifadeleriyle” aktarmaya 6zen goéstermistir.107
Eserini firka tasniflerini gdsteren 6zel tablolarla desteklemistir.19® Bu durum, onun eserlerini
bugiin bile Islam diistince tarihinin en gtivenilir birincil kaynaklar arasina sokmaktadir. Ka’bi,
Makalat literattirinti sadece bir “goriisler derlemesi” olmaktan cikarip, Islam tefekkiirtiniin
tim renklerini kapsayan sistematik bir “fikirler haritas1” haline getirmistir.1%9 Onun eserindeki
her bir sayfa, kelam ilminin bir savunma mekanizmasindan buittinctl bir felsefeye déontisiim
evresini belgeler.

3. Kitabu’l-Makalat: Eserin Metodolojisi ve Kaynak Yapis1

Ka’bi’nin eseri, klasik Islam diistince geleneginde mezheplerin gériislerini sistemlestiren en
erken ve en yetkin dokzografik calismalardan biridir.110 Bu calisma, Kadi Abdulcebbarin
Fadlu’l-i‘tizali ve Hakim el-Claseminin Serhu’uyini’l-mesdili ile birlikte i‘tizal ekoliinden ve
mensuplarindan bahseden Ug¢ temel kaynaktan biri kabul edilir.111

Eserin metodolojik dokusu incelendiginde, yazarin bilgi Giretim stirecinde sentezci bir kaynak
kullanim1 benimsedigi, rivayet ile tasnifi harmanlayarak yltksek diizeyde bir akademik titizlik
sergiledigi gortilmektedir. O eserini konu bazl ele almis béltimler altinda firkalarin gértislerine
ve ihtilaf noktalarina sistemli bir bicimde ve kapsamli olarak yer vermistir.!12 Ka’binin
tasnifinde Mu'tezile, cogu zaman rasyonel ve tutarl bir merkez olarak sunulurken, diger firkalar
bu merkeze olan yakinlhk veya uzakliklarina gére konumlandirilir.113

98  Sénmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris (Istanbul: Dem, 2013), 95-96.

99 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 6, 29; Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 96.
100 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 32.

101 Ka’bi, Kitabu’l-Makdlat, 32.

102 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 32, 193.

103 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 32, 568.

104 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 239, 32.

105 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 32, 35.

106 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, S, 28.

107 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 50, 31, 8.

108 Ozlem Demir, Makdlat Geleneginde Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi ve Mezhepler Tarihindeki Yeri, 26-28.
109 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 5, 30, 32.

110 Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, 95-96.

111 Osman Aydinli, "Mu'tezile Ekolii: Tesekktilii, Ilkeleri ve Islam Diistincesine Katkilan", marife 3/3 (Kis
2003), 27-54.

112 Mehmet Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Kitap Dtinyasi, 2014), 31.
113 Aydinli, Osman, Islam Mezhepleri Tarihi, Hititkitap Yayinevi, Ankara 2019, s. 97.
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Ka’bi, eserini insa ederken sadece kendi gézlemlerine dayanmamus, Islam diistince atlasinin
genis bir yelpazesinden stiztiltp gelen farkh bilgi katmanlarini kullanmistir. Ka’bi, “Kaletu’l-
Mu'tezile” (Mu’tezile dedi ki)114 veya “Kale’l-Es’ar” (Es’ariler dedi ki) gibi genel siniflandirmalarin
yam sira Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849-50), Nazzam (6. 231/845) ve imamiye kelaminin
o6nemli temsilcilerinden!!®> Higsam b. el-Hakem (6. 179/795) gibi kurucu figtirlere de dogrudan
atiflar yapar.116 Bu nispette, gériistin sahibinin o ekol icindeki konumu ve otoritesi belirleyici
bir bilgi tGrudur.

Metinde siklikla rastlanan “Hukiya ‘an...” (Sundan rivayet edildi) kalibi, Ka’binin her zaman
birinci elden kaynaga ulasmadigini, ancak glivenilir aracilar tizerinden gelen bilgileri “hikaye”
ettigini gosterir.117 Bu dolayli aktarimlar, 6zellikle karsit mezheplerin (Sia, Musebbihe vb.)
fikirlerini aslina en yakin sekilde nakletme gayretinin bir sonucudur.!18 Ka’bi, bazen ¢ok detayl
kelami tartismalar1 “6zet” (icmal) haline getirerek verir. Ozellikle sifalar, irade ve Kur’an’in
yaratilis1 meselelerinde farkl: firkalarin tizerinde ittifak ettigi veya ayristigi temel noktalar: “asil”
ve “fer” (ana ilkeler ve detaylar) ayrimiyla hiilasa eder.119

Ka’bi’nin kaynaklarinin niteligi konusunda akademik bir “ihtiyat” zorunlulugu vardir.
Kaynaklar, Ka’bi'nin kendisinden 6nceki devasa kulliyatlara sahip oldugunu acikca belgeler.
Ozellikle el-Verrak (6. 247/861) ve Zurkan (6. 278) gibi isimlerin “yazili makalat kitaplari’na
dogrudan muracaat ettigi, hatta bu eserlerden uzun iktibaslar yaptigi anlasilmaktadir.120
Eserin sistematik yapisi, rastgele notlardan ziyade, 6nceden tasnif edilmis yazili metinlerin
Uzerine bina edildigini kanitlar. Ka’bi’nin, seyhi Hayyat'tan “sozlti olarak” (mutisafehe) ve ders
halkalar1 yoluyla c¢ok genis bir bilgi hazinesi devraldig bilinmektedir.1?2! Ayrica dénemin
entelekttiel merkezi olan Bagdat’taki kelami miuinazaralarin ve mektuplasmalarin (murasele)
eserin olusumundaki pay1 btiytiktiir. 122 Ka’bi, bir bilgiyi naklederken stiphe varsa bunu “Denildi
ki” (Kiyle lehtim) veya “Bazilar1 sOyle iddia etti” gibi ifadelerle mesafeli bir dille aktarir.123 Bu
tutum, onun “bilimsel dogrulama” (tahkik) stirecine verdigi 6énemi gosterir.

Ka’bi'de rivayet, sadece tarihi bir “haber” degil, teolojik bir “delil” aracidir. Ozellikle imamet
tartismalarinda Hz. Ali, Cemel ve Siffin olaylarina dair tarihsel rivayetler, dini bir stattintn (fisk,
iman, hata) belirlenmesinde temel veri olarak kullanilir.124 Ayrica eserde her bir firka, sadece
genel ismiyle degil, o firkanin alt kollarindaki “Rical” (seckin sahislar) bazinda incelenir.125
Ornegin Zeydiyye veya Haricilik tartisilirken, bu gruplarin icindeki cografi ve fikri farklihiklar
(Basra ekold, Kuafe ekolti vb.) sahis isimleriyle tahkim edilir.126 Bu tutumu 6zellikle Yemen
Zeydileri Uzerinde derin bir etki birakmis; Mu‘tezile'nin bes esasimin Zeydiyye icinde
yerlesmesini saglamistir.127

Ozetle Ka’bi’nin kaynak kullanimi, “tasnif merkezli” bir kelam anlayisinin tezahtirudur. O,
daginik durumdaki rivayetleri ve mezhep mensuplarina ait gértisleri, epistemolojik ve politik
teoloji bagliklar altinda sistematize ederek; kelam1 sadece bir polemik sanati olmaktan ¢ikarip
“bilgi temelli bir bilim” haline donUtstlirmustir.128 Ka’binin tasnifinde Mu'tezile, cogu zaman
rasyonel ve tutarl bir merkez olarak sunulurken, diger firkalar bu merkeze olan yakinlik veya
uzakliklarina goére konumlandirilir.12° Eserdeki sayfa numaralar: ve metin 6rgtisii, bu karmasik

114 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 268.

115 Mustafa Oz, “Hisam b. Hakem”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, 1998), 18/153-154.

116 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 260, 286.

17 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 246.

118 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 243.

119 Ka'bi, Kitabu’l-Makalat, 268, 214, 255.

120 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 6, 29.

121 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 6, 17.

122 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 6, 19.

123 Ka'bi, Kitabu’l-Makalat, 215, 217, 227.

124 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 83, 84.

125 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 116, 117.

126 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 118, 191.

127 Hatice Kelpetin Arpagus, "Bagdat Mu‘tezile Ekolii: Kabi Ornegi", Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-
Selam), 157-187.

128 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 32, 40.

129 Aydinli, Osman, Islam Mezhepleri Tarihi, Hititkitap Yayinevi, Ankara 2019, s. 97.
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bilgi kaynaklarinin nasil bir “kelami sentez” potasinda eritildigini acikca belgelemektedir.
3.1. Eserin Rivayet Metodolojisi ve Kelami Sistematik

Ka’bi’nin Makaldat, islam Mezhepler Tarihi yaziciiginda “rivayet temelli” anlatidan “tasnif
temelli” kelami sistematige gecisin en somut 6rnegini teskil etmektedir. Ka’binin rivayet
kullanimindaki metodolojik tutumu, onun sadece bir nakilci degil, ayn1 zamanda bilgiyi belirli
bir epistemolojik stizgecten geciren bir “muhakkik” oldugunu géstermektedir.

Ka’bi'nin rivayetleri kullanim niteligi ve kaynak cesitliligine oldukca 6énem vermistir. Ka’bi,
klasik hadis literattirinde gortilen cok halkali ve muttasil sened zincirlerini (anane) her zaman
kullanmaz. Onun eserinde senedli aktarim, daha cok tarihi kirilma noktalarini ve firkalarin
kokenlerini anlatirken devreye girer.130 Cogu zaman “Hukiya ‘an...” (Sundan hikaye edildi),
“Kale...” (Dedi ki) veya “Zukira...” (Zikretti) gibi dogrudan veya tek araciya dayanan kisaltilmis
isnatlarn tercih eder.13! Bu durum, Ka’bi’nin bir “muhaddis” gibi sened tenkidi yapmaktan
ziyade, bir “makalat yazar1” olarak gértistiin aidiyetini tespite odaklandigini gosterir.132 Ka’bi’nin
isnatlar1 genellikle sozIt bir sifahi gelenekten ziyade, kendisinden o6nceki yazili literattire
(Verrak, Zurkan, Hayyat vb.) yapilan birer referanstir.133

Ka’bi’nin rivayet kullanimi esas itibariyla betimleyicidir. O, bir firkanin gériistinii aktarirken
kendi teolojik tercihlerini araya sokmadan, o grubun neyi savundugunu nesnel bir dille ortaya
koyar.134 Rivayetler, mezheplerin kimligini tanimlayan birer “veri seti” htiikmundedir. Ka’bi,
okuyucuyu belirli bir yéne sevk etmekten ziyade, “Islam ehlinin tizerinde ihtilaf ettigi hususlar1”
tim ciplakligiyla sergilemeyi amagclar.!35 Metinlerde rivayetler, kelami bir problemin ¢6zimuinde
“yonlendirici” birer nas gibi degil, firkalarin fikri atlasini ¢ikaran “belgeler” olarak islenir.136
Farkl firka ve ekollerin gortslerini (makalat) “hak-batil” gibi normatif ve dislayici bir stizgecten
gecirmeksizin; ashna sadik, betimleyici (tasviri) ve metodolojik bir nizam icinde sunan “fikirler
cografyacilig1” yontemi ile hareket eder. Bu yaklasim, kelami ihtilaflar1 birer “hata” olarak degil,
rasyonel temelleri olan “teorik mevkiler” olarak kayit altina almay: amaclar.137 Ka’bi firkalari
tasnif ederken 73 firka hadisini metodolojik bir referans noktasi olarak kullanmamig!38
kurtulusa eren firka onun icin bazi rivayetlerde cemaat, kimilerinde ise Hz. Peygamber ve
ashabuun tizerinde bulundugu yol seklinde tamimlanmistir. Zira bu yaklasimi, mezhepler
arasinda dislayici bir dilin olusmasinin nedeni olarak gérmustir.139

Ka’bi, bir kelamc1 olarak rivayeti (nakil), akli istidlalden (nazar) sonraki bir mertebeye
yerlestirir. Bu nedenle, salt rivayete dayanarak kesin dini htiktimler (tekfir, fisk vb.) vermekten
ozenle kacinir.140 Ka’bi bilgide nazar1 dénceler. Ona gore bilgi, rivayetin coklugundan degil, akli
delilin (hticcet) saglamligindan neset eder.14! Rivayetler, ancak akil stizgecinden gectikten sonra
bir anlam kazanmir. Ka’bi, ahad haberlerin (haber-i vahid) dini kesinlik saglamayacagi
noktasinda diger Mu'tezililer ile paralel bir tutum sergiler ve toplumsal icmanin onaylamadig:
rivayetleri “hticcet” olarak kullanmaktan imtina eder.142 Ancak Carullah’in, Ka’bi’nin Haberi
Vahid konusunda o6zellikle hocas1 Hayyat’a ve Mu'tezili diistinceye muhalefet ettigini
kaydettigini aktarmistik.143

Ka'bi, el-Makalatin ézellikle tasnif béltimlerinde nakilci bir kimlik kusanir. Islam timmetini;

130 Ka’bi, Kitabu'l-Makdlat, 116, 182.

131 Ka’bi, Kitabu’l-Makdlat, 287, 409.

132 Ka’bi, Kitabu’l-Makadlat, 6.

133 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 6, 32.

134 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 50.

135 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 50, 73.

136 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 73.

137 Ignaz, Goldziher, Islam’da Firkalar ve Mezhepler, cev. Mehmet Said Hatiboglu (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2001), 62-68.

138 Josef, van Ess, Theologie und Gesellschaft, im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra (Berlin-New York: Walter de
Gruyter, 1991), I, 50-55.

139 Kadir Gémbeyaz, “73 Firka Hadisinin Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Firkalarin Tasnifine Etkisi”. Uludag
Universitesi flahiyat Faktiltesi Dergisi 14/2 (2005): 147-160. s.150-53.

140 Kutlu, Mezhepler Tarthine Giris, 96-97; Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 380, 570.
141 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 570.

142 Ka’bi, Kitabu’l-Makdlat, 491, 506.

143 Zuhdi Hasan Carullah, el-Mu’tezile, 161.
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Hz. Peygamber’in ntibtivvetini ikrar eden ve getirdiklerini hak kabul edenler olarak tanimlamais;
mezhepleri de Sia, Havaric, Mu‘tezile, Miircie, Amme ve Hasviyye seklinde tasnif etmistir.
Tasnifinde hocasi el-Hayyat'in etkileri gérular.144 Muhaliflerini (Sia, Hariciler, Muisebbihe vb.)
dogrudan karalamak veya her ciimleden sonra reddiye vermek yerine, onlarin “makalelerini”
aslina uygun sekilde sunar.'¥5 Bu tutum, onu sadece kendi ekolinii savunan bir
“polemikci’den ziyade, farkli gortsleri sistemlestiren bir “dlistince tarihgisi” konumuna
yukseltir.146Reddiyelerini genellikle eserin diger boltimlerine veya “Uytnul-mesail” gibi
diyalektik kisimlara saklar.147

Ka’bi'nin kaynak cesitliligi sasirtici derecede genistir. Sadece Musliman firkalarla sinirh
kalmaz; Dehriyye, Seneviyye ve hatta sofistlerin (Sufestaiyye) goriislerini de eserine dahil
eder.148 Bilgiyi alirken mezhepsel bir ayirim yapmaz; ancak kaynagin gtivenilirligini “Denildi ki”
(Kiyle) veya “Iddia edildi ki” (Zaame/Zuime) gibi ihtiyath kaliplarla sorgulatir.149 Ka’bi, bir gériisti
o firkanin en yetkin ismine (EbG’l-Huzeyl, Nazzam, Sii gértisleriyle 6n plana cikan Hisam b. el-
Hakem vb.) dayandirarak “fikri otoriteyi” merkeze alir.150

Ezctmle Ka’bi'nin literatiirdeki kritik konumu, rivayeti “ham madde” olarak kullanip onu
tasnif ve nazar yoluyla “bilimsel bilgiye” dontistirmesinden kaynaklanir. O, rivayetlerin sadece
birer “hikaye” olmadigini, aksine sistematik bir kelamin ontolojik ve politik yapitaslar: oldugunu
kanitlamistir. 151

3.2. Eserin Kaynak Cesitliligi ve Metodolojisi

Ka’bi'nin kitabi, Islam diistince mirasinin kurucu metinlerinden biri olarak, kaynak
kullanim1 ve muhteva genisligi acisindan metodolojik bir paradoksu barindirmaktadir. Ka’bi,
eserinde cok sayida yazili eser ismi zikretmekten imtina etse de, sundugu fikirler haritasi
dénemin tim entelekttiel duraklarini kapsayacak bir derinlige sahiptir.

Ka’bi, modern anlamda bir bibliyografya sunmasa da, eserin dokusu incelendiginde
muazzam bir “fikir havuzu” olusturdugu gortlmektedir. Ka’binin tasnifinde Mu'tezile, cogu
zaman rasyonel ve tutarl bir merkez olarak sunulurken, diger firkalar bu merkeze olan yakinhk
veya uzakliklarina gére konumlandirilir.152 Eserde Ka’bi'nin kendisinden énceki Ebu Isa el-
Verrak, Zurkan ve el-Burgias gibi muelliflerin kitaplarindan genis 6lctide yararlandigi, ancak bu
isimleri her seferinde acikca zikretmedigi anlasilmaktadir.153 Kaynak isimlerinin azligina
ragmen Ka’bi; Mu'tezile, Sia (Rafiza, Zeydiyye), Hariciler, Miircie ve Hasviyye gibi ana akimlarn
yanm sira Dehriyye, Seneviyye ve filozoflar gibi Islam disi1 veya saz kabul edilen ekollerin
gortslerini de en ince detaylarnina kadar aktarmaktadir.15% Ka’bi, kaynak olarak kitaplardan
ziyade sahislan (Allaf, Nazzam, Ali el-Esvari (6. 240/854) vb.) merkeze alarak, gortisleri bizzat
“sahiplerine” nispet eden bir yontem izler.155 Ka‘bi, metodunda "reddiye" ve "nakz" tarzina
buytuk 6nem verir. Eserlerinde sadece Musltiman firkalar1 degil; mulhidleri, mtineccimleri
(astrologlar), filozoflari, mantikcilari ve Ibnii’r-Ravendi gibi isimleri sert bir dille tenkit
etmistir.156

Ka’bi'nin kaynak zikretme konusundaki bu tutumu, eserin yazildigi hicri 3. ve 4. asrin
bilimsel gelenekleriyle yakindan iliskilidir. el-Makdlat, bu ttirdeki en erken 6rneklerden biridir
ve Eg’ari gibi devasa isimler icin temel birincil kaynak vazifesi gdrmuistir.157 Erken dénemde

144 Hatice Kelpetin Arpagus, "Bagdat Mu‘tezile Ekolii: Kabi Ornegi", Islam Medeniyetinde Bagdat (Medinetti’s-
Selam), 157-187.

145 Ka'bi, Kitabu’l-Makalat, 32, 50.

146 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 22, 28.

147 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 35, 49.

148 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 211, 78.

149 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 287, 232, 425.

150 Ka’bi, Kitabu’l-Makadlat, 241, 261, 302.

151 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 32, 50.

152 Osman Aydinli, Islam Mezhepleri Tarihi, Hititkitap Yayinevi, Ankara 2019, s. 97.

183 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldat, 6.

154 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 215, 241, 247, 268, 78.

155 Ka’bi, Kitabu’l-Makadlat, 241, 255, 265.

156 Omer Faruk Teber vd., "Hicri Uctincti Asirda Mezhep ve Konular", Hicri Ugtincii Astrda Islami llimler, 107-
114.

157 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 5, 28.
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bilgi aktarimi buylk oranda “musafehe” (sozli ders halkalari) ve hocadan alinan notlar
lzerinden yurtmekteydi. Ka’bi’nin hocasi el-Hayyat’tan devraldigi sifahi miras, eserin ana
govdesini olusturdugu icin, modern anlamda “eser adi” verme ihtiyact o dénem icin ikincil bir
meseledir.158

Ka’bi'nin yasadigi dénemde, mezhepler tarihi yazicilign (Makalat) hentiz tam bir disiplin
olarak kat1 kurallara baglanmamisti.Bu literatiir baslangicta “reddiye” (polemik) ve “makalat”
(gorusler) arasinda gidip gelen yazul kiilliyat ile sifahi gelenek arasinda tesis edilmis hassas bir
denge anlamindaki sentezci bir yapidaydi. Ka’bi, eseri bes ana “fen” (disipliner b6ltim) altinda
toplayarak bu daginikliga bir nizam getirmeye calissa da, kaynak atiflar1 hala geleneksel rivayet
tarzinin etkisindedir.15® Metinde siklikla gortlen “Rivayet edildi ki” (hukiya ‘an) veya “Zikredildi
ki” (ziikira) ifadeleri, bilginin kaynagini bir kitap isminden ziyade, toplumda kabul gérmtis bir
“fikri miras” olarak konumlandirdigini gosterir.160

Ka’binin eserindeki kaynak cesitliligi aslinda bir “birincil elden okuma” basarisidir. Ka’bi,
muhaliflerini (6rnegin Sia’nin imamet anlayisini) sadece rakiplerinin anlatilariyla degil, bizzat o
mezhebin en glclt temsilcilerinin argiimanlarnyla sunar.!6l Eserin sistematigi; fizik (cevher,
araz), epistemoloji (bilgi teorisi) ve kelam (Allah’in sifatlari) gibi konularn birbirinden ayirarak,
farkli kaynaklardan gelen bilgilerin nasil bir mantik silsilesiyle birlestirildigini kanitlar.162

Kisacast Ka'binin eserindeki “kaynak azligi”, ashnda bir “metin birlestirme ve
sistemlestirme” ¢abasinin sonucudur. O, yazili kaynak adlarini birer etiket olarak kullanmak
yerine, bu kaynaklardaki fikirleri eriterek sistematik bir dtinya goértist insasina odaklanmaistir.
Bu durum, eseri basit bir nakil kitab1 olmaktan cikarip, Islam diistince tarihinin en erken ve
en genis kapsaml diyalektik atlaslarindan biri haline getirmektedir.

3.3. Eserin icerik insas1 ve Firka Sunumu: Mezheplerin Sistematik ve Doktriner Tasnifi

Ka’binin Makdlat:, Islam Mezhepler Tarihi yazicihiginda “rivayetci-kronolojik” anlatidan
“sistematik-kelami” tasnife gecisin en yetkin érneklerinden biridir. Eserin icerik organizasyonu,
tesaduifi bir biriktirme degil, belirli bir epistemolojik ve ontolojik mantik silsilesinin Grtinutdur.

Ka’bi’nin eseri, tek bir yonteme indirgenemeyecek kadar katmanl bir yap1 arz eder; ancak
genel egilim doktriner ve tematik bir 6ncelige sahiptir.Eserin ana iskeletini olusturan bes “fenn”
(b6ltim), konuyu belirli bir mantik silsilesiyle sunar. Ka’bi, mezhepleri anlatmaya kronolojik bir
tarihlendirme ile degil, bilginin imkani ve ydntemine dair “nazar” (akli tefekktir) bahsiyle
baslar.163 Bu, onun eseri tarihsel bir glinltik olarak degil, “hakikatin bilgisine ulasma c¢abas1”
olarak kurguladigini gosterir. “Fennu’s-Sani” (Ikinci Béltim) firkalarin isimleri, liderleri ve ortaya
cikis stireclerine ayrilmistir.164 Burada, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki “imamet”
tartismalar1 gibi tarihsel kirilmalar tizerinden bir siralama gortlse de, yazarin amaci tarih
anlatmak degil, bu kirllmalarin dogurdugu “fikri ekolleri” tanimlamaktir.165 Ozellikle dérdiincti
ve besinci bélimlerde (Fenni’r-Rabi ve Fenniil-Hamis), mezheplerin isimlerinden ziyade
“kelami problemler” (cisim, araz, ma’dum, irade) baslik olarak kullanilir.166 Bu durum, eserin
baskin karakterinin doktriner oldugunu kanaitlar.

Kabi, Islam Mezhepler Tarihi literatiirinde kisi merkezli olmayan, goériis merkezli
(doksografik) bir anlatimi benimsemistir. Metinlerde siklikla rastlanan “el-Kavl fi...” (Su
konudaki goris) basliklar, yazarin temel biriminin “sahis” degil “fikir” oldugunu gosterir.167 Bir
gortist aktarirken, o gbértisiin o ginkt kelam tartismalarindaki yeri, o fikri savunan kisinin
biyografisinden cok daha 6énemlidir. Eserde Ebt’l-Huzeyl, Nazzam veya Sii muellif Hisam b. el-
Hakem gibi isimlerin zikredilmesi, onlar1 tarihsel birer figlir olarak sunmaktan ziyade, belirli bir
argliman setinin (makale) temsilcisi olarak konumlandirma amaci tasir.168 Ka’bi, muhaliflerini

158 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 6, 18.

159 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 30, 32.

160 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 410, 426, 436.
161 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 436, 430, 434.
162 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 32, 214, 62.
163 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 30.

164 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 32, 83.

165 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 83-84.

166 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 30, 53, 58.

167 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 409, 415.

168 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 33, 50.
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(6rnegin Sia veya Murcie) dogrudan karalamak yerine, onlarin tizerinde ittifak ettikleri temel
iddialar1 “bir goériis olarak” (Makalat) aslina uygun sekilde sunmaya calisir.169

Ka’bi’nin tasnif mantigi, kelami bir “bilim” olarak insa etme ¢abasinin yansimasidir. O, eserin
ilk bélimutinde “nazar” ve “istidlal” gibi epistemolojik araclarin tartisilmasi, firka goértslerini
degerlendirmeden 6nce bir “hakikat kriteri” belirleme ihtiyacindan dogmustur.170 Yazar 6nce
mezheplerin genel semasini ve cografi dagilimini verir.17! Ardindan, “Sahidden Gaibe Istidlal”
gibi kelamin evrensel metodolojisini isler.172 Son asamada ise, Islam ehlinin ihtilaf ettigi tikel
meselelere (tevhid, adalet, vaad ve vaid) iner.173 Eserin son kismi olan “Uytnu’l-mesail”, 6nceki
boltimlerde sunulan bilgilerin “soru-cevap” tarzinda derinlestirildigi diyalektik bir zirvedir.174
Bu, okuyucunun sadece goértsleri 6grenmesini degil, bu gortslerin mantiksal tutarliligini da
kavramasini amaclayan pedagojik bir tercihtir. Ka’binin tasnifi sadece “hak mezhepler” ile
sinirh kalmaz; “akval-i seni’a” (saz/cirkin goérisler) bashg altinda marjinal fikirleri de sistemin
icine dahil ederek buttncul bir fikirler haritasi ¢ikarir.175

Ka’bi, Makalat gelenegine disipliner bir ciddiyet ve sistematik bir nizam getirmistir. Onun
tasnifi, mezheplerin sadece siyasi tarihini degil, kelamin ontolojik ve epistemolojik gelisimini
takip eden doktriner bir harita niteligindedir. Eser, bu yapisiyla Islam tefekkiirtiniin “neye,
neden ve nasil” inanildigini sorgulayan en erken ve en saglam akademik referanslarindan
biridir.

3.4. Eserin Dil ve Anlatim Ozellikleri: Metodolojik Tarafsizlik ve Anlatim Estetigi

Kitap, klasik Islam Mezhepleri Tarihi ve kelam literattirtinde dil ve anlatim estetigi acisindan
bir dontim noktasini temsil eder. Ka’bi, mezhep goériislerini tasnif ederken takindigi metodolojik
tarafsizlikla, “reddiye” gelenegi ile “Makalat” yaziciligi arasindaki o ince sinir1 akademik bir
titizlikle korumustur. Glintiimuize ulasan az sayidaki eserinden biri olan el-Makdldt, mezhepler
tarihi yazicihiginda temel bir kaynak kabul edilir.176

Kitab1 yayina hazrlayan editérlerin (HUiseyin Hansu, Racih Kurdi ve Abdulhamid Kurdji)
eserin mukaddimesinde eserle ilgili degerlendirmelerde bulunup 6zgltinltigline ve énemine isaret
etmislerdir. Ornegin Ka’bi’nin Makalatinin Eg’ari’nin Makalatindan daha eski déneme ait
olmasi hem de o Mu’tezile okulunu temsil etmesi, Ka’bi’nin mezhepler tarihi yaziciligi alaninda
fikri 6ncultigy ile meshur olmus biri olmasi bakimindan onu daha ayricalikli kilmaktadir.177

Ka'bi, firkalarin gértslerini aktarnirken duygusal veya dislayici bir tislup benimsemek yerine,
konuyu teknik bir problem olarak ele alir. Metinlerde gériilen “el-kavl fi...” (Su konudaki gbris)
basliklari, yazarin amacinin bir yargida bulunmak degil, mevcut durumu betimlemek oldugunu
kanitlar.17® Yazar, muhaliflerinin gortslerini “fisk” veya “dalalet” gibi kelimelerle yaftalamak
yerine, o gértistin mantiksal ériintiistinii ortaya koymaya odaklanir.17% Ozellikle imamet gibi
politik gerilimi ytiksek konularda bile Zeydiyye, Rafiza ve Harici gortslerini yan yana, stikinetle
zikreder.180 Ka’bi, mensubu oldugu Bagdat ekoliinlin genel karakteristigi olan Hz. Aliyi diger
sahabilerden Usttin tutma ve Ali evladina (Ali soyuna) yakinhik duyma egilimini paylasir.18!
Ornegin fazilet bakimindan daha tistiin olan (efdal) varken, daha az faziletli olanin (mefdul)
imametini caiz gértr. Hz. Ali'yi en faziletli sahabi olarak kabul etmekle birlikte ilk halifelerin
yOnetimini mesru sayar. 182

Ka’hi, sonraki doénem Sunni firak yazarlarinda (Bagdadi veya Sehristani gibi) siklikla

169 Ka’bi, Kitabul-Makdlat, 50, 8.

170 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 30, 551.

171 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 32.

172 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 30.

173 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 53.

174 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 35.

175 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 512.

176 Murat Akin, Basra ve Bagdat Mu‘tezile Ekollerinin Goriis Ayriliklart.
177 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, “Mukaddimetu’t-Tahkik”, 5.

178 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 258, 260, 266, 268, 296, 409.

179 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 430, 432.

180 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 430, 432.

18
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Osman Aydinli, "Mu'’tezile Ekolii: Tesekkilii, flkeleri ve Islam Duistincesine Katkilari", 27-54.
182 Murat Akin, Basra ve Bagdat Mu ‘tezile Ekollerinin Gértis Ayrliklar.
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rastlanan “ehl-i bid’at” veya “ehl-i dalalet” gibi kategorik ve dislayici kavramlar: olduk¢a sinirh
kullanir. Ka’bi, ihtilaflar1 “Babti’l-ihtilaf fi't-Tevhid ve ma ittesele bihi” (Tevhid ve onunla ilgili
konularda Islam ehlinin ihtilafi) gibi baslklar altinda vererek, tartisan taraflar1 “ehl-i mille”
(islam toplumu) dairesi icinde gérmeye devam eder.!83 Marjinal ve saz gorusleri “Akvalil’s-

Seni’a” (Cirkin/Saz Gorusler) basligi altinda toplasa da, burada bile odak noktas: kisileri
karalamak degil, gériistin “garabetini” betimlemektir.184

Ka’bi’nin en belirgin anlatim 6zelligi, goértsleri dogrudan sahiplerine veya gruplara nispet
etmesidir. Metin boyunca “Kale Ebu’l-Huzeyl”,185 “Kale en-Nazzam”,!'86 “Kale Hisam b. el-
Hakem”!87 gibi ifadelerle gortsler bizzat o fikri sistemlestiren isimlere dayandirilir. Bu,
okuyucuya “bu goértis kime aittir?” sorusunun net cevabini verir. Yazar, dogrudan metnine
ulasamadigl veya yaygin olarak bilinen gortisleri “Rivayet edildi ki” (hukiye ‘an) veya “Zikredildi
ki” (ztikira) seklinde aktararak, bilginin mahiyetine dair epistemolojik bir durtstlik sergiler.188

Ka’bi’nin bu eseri, sonraki déonemlerde standartlasacak olan ve mezhepleri “hak-batil” veya
“kurtulan firka” (firka-i naciye) ekseninde tasnif eden Stnni gelenekten belirgin bir sekilde
ayrilir. Ka’bi polemigi degil bilim tabanh bir yaklasimi esas alir. Onun icin bir gériisti aktarmak,
o gériisti savunmak veya dogrudan yok etmek anlamina gelmez. O, Islam diistince diinyasinin
bir “fikir atlasim1” ¢cikarmay1 hedefler.189

Metinde kullanilan “Eger sdyle denilirse... onlara séyle cevap verilir” (lan kale kail... kiyle
lehw) tarzindaki diyalektik yapi, yazarin muhatabini susturmaktan ziyade, akli bir nazar
(tefekktir) strecine davet ettigini goOsterir.199 Ka’bi'nin akademik degerlendirme dili,
“otekilestirici” degil “tamimlayici”dir. O, kelami sadece bir inan¢ savunusu olarak degil, bir
“fikirler bilimi” olarak kurguladigi icin, anlatiminda nispet edici ve betimleyici unsurlar1 6n
plana cikarmistir. Bu tutum, el-Makdldt: sadece Mu'tezili bir metin olmaktan cikarip, islam
Mezhepler Tarihi yaziciliginin en erken ve en guvenilir objektif kaynaklarindan biri haline
getirmektedir.

3.5. Makalat Metodolojisi: Objektif Kelam Yazicilig1 ve Doksografi

Eser, klasik Islam kelaminda mezheplerin ve doktrinlerin sunum bicimi acisindan “polemikci
reddiye” tirtinden “betimleyici doksografi’ye (fikirler cografyaciligina) gecisin en karmasik
ornegini teskil eder. Ka’bi, metodolojik bir titizlikle yurtttigti bu calismasinda, muiellif kimligini
cogu zaman bir “raportdr” veya “nakilci” maskesinin arkasina gizleyerek, gértisleri aslina en
sadik ve tarafsiz formda sunmayir amagclar. Ozellikle Mihne olayindan sonra Mu'tezile'yi
savunmak icin buyuk gayret gostermis, muhaliflerine kars1 cok sayida reddiye kaleme almis
olsa da metodunda, karsi tarafin fikirlerini asagillamak yerine cUrttmeye dayali cedel
(diyalektik) 6zelligi agir basmaktadir.19!

Ka’bi, bilgiyi aktarirken dogrudan nispet ve alintilama yéntemini kullanir. Metinlerde “el-
Kavl fi...” (Su konudaki gortis) bashg altinda, hemen ardindan ilgili firkanin veya sahsin ismi
zikredilir.192 Ka’bi, dogrudan isnat yapar. “Kalet el-Mu’tezile”,193 “Kale Ebu’l-Huzeyl”194 veya
“Kale Hisam b. el-Hakem”195 gibi kaliplar, gértisii anonimlestirmek yerine belirli bir otoriteye
baglar. Yazar, bizzat géormedigi veya sifahi yolla ulasan bilgileri “Hukiya ‘an...” (Sundan rivayet
edildi) veya “Zukira...” (Zikredildi) diyerek konuyu epistemolojik mesafe ile aktarir.196 Bu
kullanmim, yazarin aktardig bilginin sorumlulugunu dogrudan tstlenmek yerine, onu bir “veri”

183 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 299, 407, 495.

184 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 512.

185 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 260, 385.

186 Ka'bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 444.

187 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 258, 241.

188 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 257, 456, 462, 477.

189 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 6, 8.

190 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 222-223, 234, 307, 323.

191 Ali Yildiz Musahan, "Mutezile Ekoltintin Orta Asya Temsilcisi: Ebu’l-Kasim el-Kabi el-Belhi (Gortsleri,
Eserleri, Etkileri)", 41-75.

192 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 258.
193 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 249.
194 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 260, 262.
195 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 258.
196 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 243, 257, 364.
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olarak masaya koydugunu goésterir.197

Eserin 6zellikle dérdtincti bolimutinde (el-Fennu’r-Rabi), mezhepler arasindaki ihtilaflar bir
“fikir atlas1” gibi sergilenir.198 Ka’bi, bu boélimde karsit gortsleri birbiriyle tokusturmak veya
aninda curitmek yerine, her bir géoristi kendi mantiksal butinltgt icinde ifade eder.
“Ihtelefe’n-nas...” (Insanlar su konuda ihtilaf etti) ctimlesiyle baslayan pasajlar, bir tarafin
mutlak hakhhgnm vurgulamak yerine, nétr bir tasnif yaklasimi ile mevcut gortis cesitliligini
belgeler.19? Ornegin, “Yokluk (ma’dum) bir sey midir?” tartismasinda veya “Tanri’nin sifatlar”
meselesinde, Mu’tezile’nin gdrisiniin hemen ardindan Réafiza, Murcie veya Hasviyye’nin
gorusleri, yazarin yargilayict bir mtidahalesi olmaksizin esit temsil ile pes pese siralanir.200 Bu
durum, karsi gortslerin tartismaya/polemige sokulmadan, olduklari gibi betimlenmesini
saglar.

Ka’bi'nin Uslubu, sonraki doénemlerde standartlasan “reddiye” literatiriiniin aksine,
savunmact degil tanimlayicidir. Yazar, bir firkayr anlatirken o firkanin terminolojisine sadik
kalir. “Akvalti’s-Seni’a” (Saz/Cirkin Gortsler) bashg altinda bile, goértistin sahibini dogrudan
tekfir etmek yerine, iddiay1 teknik bir dille “hikaye” eder.201 Metinlerde polemik, ancak “Uyunti’l-
mesail” gibi diyalektik boéltimlerde veya muhalifin argimanindaki ic celiskileri géstermek
amaciyla “In kale kail... kiyle leh” (Eger birisi sdyle derse, ona sdyle cevap verilir) yapisi icinde
sinirh olarak yer bulur.202

Ka'bi, el-Makalatin genel gévdesinde sahsi tercihlerini metne empoze etmekten kaginir. Bu
tutum, eseri bir “kelam sistemi kitabi”ndan ziyade bir “kelam tarihi belgesi” haline getirir. Ka’bi,
kendi mezhebini (Mu’tezile) anlatirken bile “Dedik ki” (Kulna) yerine siklikla “Mu’tezile dedi ki”
ifadesini kullanarak, kendisini bir mezhep mensubu olmaktan c¢ok, bir “fikir tarihgisi”
konumunda tutmaya calisir.?03 Bir goériisii naklettikten sonra o goértiisin dogrulugu veya
yanlighig: Gizerine uzun serhler diismez. Bu sessizlik, okuyucuya gortisleri karsilastirma ve akli
bir stizgecten gecirme alani tanir.

Sonugc olarak Ka’bi’nin bu metodolojik tercihi, islam Mezhepler Tarihi yazicih@ina “akademik
tarafsizlik” ve “doksografik derinlik” kazandirmistir. O, kars: gértisleri sadece yok edilmesi
gereken birer “hata” olarak degil, Islam tefekktirtintin belirli tarihsel ve mantiksal stireclerinden
dogmus “makaleler” (pozisyonlar) olarak gérmusttir. Bu betimleyici ve nispet edici dil, el
Makalath mezheplerin kendi kendilerini tanimladiklar birincil kaynaklarin en glvenilir
derlemesi kilmaktadir.

Islam duistince tarihinin tesekkiil stirecinde, itikadi ve siyasi ayrismalarin sistematik bir
disiplin altinda kayit altina alinmasi, sadece bir tarih yaziciligi degil, ayni zamanda bir
mesruiyet ve kimlik insasi cabasidir. Ka’binin kitabi, bu gelenegin henliz tam manasiyla
kurumsallasmadig bir gecis doneminde, rivayet merkezli anlatidan tasnif merkezli kelam
sistematigine gecisin en muazzam Ornegini temsil eder.204 Eserin erken dénem Makalat
literattiri icindeki konumu, hem metodolojik yenilikleri hem de doksografik (gortis temelli)
tarafsizligi ile sonraki dénem kelam eserlerinden keskin bir bicimde ayrilmaktadir.

Erken dénem Makalat yazicihigl, genellikle kronolojik bir tarih anlatisi veya karizmatik
liderlerin biyografileri etrafinda sekillenen rivayetlerden olusmaktaydi. Ancak Ka’bi, eserini bes
ana “fenn” (disipliner boltim) lizerine insa ederek literatiire akademik bir nizam getirmistir.205
Bu sistematik yapinin en dikkat cekici yonu, esere mezhep isimleriyle degil, “nazar” (akli
tefekktlir) ve bilgi teorisi (epistemoloji) ile baslanmasidir.20¢ Bu tercih, Ka’bi’nin mezhep
gortslerini tesadtifi tarihsel olaylar olarak degil, belirli bir bilgi tretim slrecinin sonuclari
olarak gordtigtini kanitlar.207

197 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 32, 50.

198 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 239.

199 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 211, 214, 371.
200 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 247, 257.
201 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 375-376.

202 Ka'bi, Kitabu’l-Makalat, 473, 552, 556.
203 Ka'bi, Kitabu’l-Makalat, 241, 249.

204 Ka'bi, Kitabu’l-Makalat, 5, 27.

205 Ka'bi, Kitabu’l-Makalat, 30, 32.

206 Ka'bi, Kitabu’l-Makalat, 32, 413.

207 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 415.
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Eserin sistematigi, genelden 6zele dogru bir silsile izler. Ilk béltimde nazar ve akil ylirtitmenin
mahiyeti tartisilirken, ikinci béltimde firkalarin isimleri ve cografi dagilimlar: gibi “sosyo-politik”
veriler sunulur. Uctincti béliimde kelamin evrensel metodolojisi olan “sahidden gaibe istidlal”
yéntemi temellendirilir.208 Dérdtincii béliim ise “Islam ehlinin ihtilaf ettigi meseleler” (el-Makalat
elleti ihtelefe fiha ehltil-mille) bashg altinda teolojik ve ontolojik tartigsmalarin zirvesini
olusturur.20® Bu tematik siralama, Ka’bi'yi sadece bir nakilci olmaktan cikarip, kelami bir
“bilim” olarak kurgulayan bir mimar konumuna yutkseltir.

Ka’bi'nin eseri, icerik yogunlugu acisindan dénemin tim entelekttiel krizlerini ve ¢6ztim
Onerilerini blinyesinde barindiran ansiklopedik bir mahiyettedir. Eser sadece Tanri’nin sifatlari
veya imamet gibi klasik baslklarla sinirli kalmaz; “Latif’ (kelami fizik) bashg altinda ontolojinin
en cetin meselelerine iner. “Yokluk” (ma’dum) bir sey midir?210 atomun (ctiz) yapist nedir?211
Arazlar baki midir??!2 ve hareketin mahiyeti nedir?213 gibi sorular, eserde en ince ayrintilariyla
tartisilir.

Bu icerik derinligi, Ka’bi’nin genis bir gértis yelpazesi sunma becerisiyle tahkim edilir. Eserde
sadece Mu'tezili ic tartismalar degil, ayni zamanda mezhebin kurucu figirlerinin 6zglin
argiimanlan Rafiza, Zeydiyye, Murcie ve Haricilerin doktriner yapilari esit bir agirhikla
sunulur.214 Dahasi, yazarin Dehriyye, Seneviyye ve sofistler gibi Islam dis1 ekollerin iddialarina
da yer vermesi, eserin sadece bir i¢ ice gecmis mezhep catismasi degil, evrensel bir fikir atlas:
oldugunu gosterir.215

Ka’bi'nin dil ve anlatim 6zellikleri, sadeligi ve teknik hassasiyeti ile literattirde kendine has
bir yer tutar. Yazar, karmasik teolojik problemleri “Su konudaki gértis” gibi net ve sade basliklar
altinda toplayarak okuyucuya dogrudan bilgiye ulasma imkani tanir.216 Anlatimi, stsli bir
edebi Usluptan ziyade, teknik bir “Makalat” (konum raporu) niteligindedir. Bilgiyi aktarirken
kullandigr “Sundan hikaye edildi”, “Zikredildi” veya “Mu’tezile dedi ki” gibi nispet kaliplari,
yazarin goérisun aidiyetine verdigi 6énemi belgeler.217 Bu sadelik, metnin pedagojik degerini
artinirken, Ka’binin kendi teolojik tercihlerini metnin dokusuna goémerek okuyucuyu
yonlendirme cabasindan uzak durdugunu gosterir. Eserin son bélimu olan “UyGnu’l-mesail”,
bu sade anlatimin soru-cevap tarzindaki diyalektik zirvesidir ve okuyucunun konuyu mantiksal
bir 6rtiintd icinde kavramasini amaclar.218

Ka’bi'nin Kitabu’l-Makdldtini Bagdadi veya Sehristani gibi sonraki Stinni firak yazarlarindan
ayiran en kritik fark, eserin polemik tiretmeyen ve normatif yargilardan kacinan yapisidir. Islam
mezhepleri tarihi yaziciliginda yaygin olan “kurtulan firka” (firka-i naciye) saplantisi veya
mubhalifleri “ehl-i bid’at” ve “ehl-i dalalet” gibi kavramlarla kategorik olarak dislama refleksi
Ka’bi’'de gortilmez.219

Yazar, ihtilaflar1 “Islam ehlinin (ehl-i mille) ihtilafi” bashg altinda sunarak, tartisan taraflar
dini bir dairesellik icinde muhafaza eder. Hatta Mu’tezili bir muellif olmasina ragmen, kendi
mezhebini anlatirken bile “Dedik ki” yerine “Mu’tezile dedi ki” ifadesini kullanarak kendini bir
fikir tarihcisi mesafesinde konumlandirir. Muhalif gértisleri (6rnegin Sia’nin imamet anlayisini
veya Haricilerin iman tamimini) ashna en uygun ifadelerle ve savunmaci bir refleksi araya
sokmadan aktarmasi, onun akademik dtristligtintin en somut kanitidir.220 Marjinal gértisleri
“Saz/Cirkin Gorusler” altinda toplarken bile amaci kisileri karalamak degil, o gértistin akli ve
nakli tutarsizligini teknik dtizeyde sergilemektir.

Makalat kitabi, Islam diistince atlasinda bir “nirengi noktasi” vazifesi gértir. Ebtil-Hasan el-

208 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldat, 32, 214, 224.
209 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldat, 32, 239, 241.
210 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldt, 441-442.

211 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldt, 242-243.

212 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldt, 275, 454.

213 Ka’bi, Kitabu’l-Makdlat, 460, 518.

214 Ka’bi, Kitabu’l-Makdlat, 241, 260, 426, 428.
215 Ka’bi, Kitabu’l-Makdlat, 76, 78, 224.
216 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldat, 241, 409.

217 Ka’bi, Kitabu’l-Makadldt, 241, 415, 426.
218 Ka’bi, Kitabu’l-Makadldat, 33, 35.

219 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 8.

220 Ka’bi, Kitabu’l-Makdldt, 426, 439.
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Es’ari gibi 6nde gelen erken dénem mezhepler tarihi muelliflerinin kendi Makalat eserlerini
kaleme alirken Ka’bi'yi kaynak almalari, eserin guvenilirliginin ve sistematik gliciintin bir
sonucudur.22! Ka’bi, mezhepleri sadece birer inan¢ grubu olarak degil, Islam diistincesinin
ontolojik ve epistemolojik gelisimini takip eden “teorik mevkiler” olarak okumustur. Onun
sistematigi, icerik yogunlugu ve tarafsiz anlatim tarzi, kelamin ilminin savunma sanatindan
bilim dalina déntisiim slrecini belgeleyen en saglam akademik referanstir. Bu baglamda eser,
sadece Mu'tezile tarihini degil, Islam tefekktirtintin buttinctil hikayesini anlamak isteyen her
arastirmaci bilim insani icin otorite olma vasfini stirdirmektedir. Sunu da unutmamak gerekir
ki Ka’bi’nin doktrinel sistemini buttintyle yeniden insa etmek neredeyse imkansizdir ¢tinkti
arastirmacilar onun gortsleri icin muhaliflerinin sundugu yetersiz ve genellikle yanh bilgilere
glivenmek zorunda kalmislardir. 222

Sonuc

Islam duistince tarihinin tekamiil stirecinde, 6zellikle hicri III. ve IV. asirlar, kelami
tartismalarin epistemolojik bir zemine oturdugu ve mezheplerin doktriner kimliklerinin
belirginlestigi bir donemi temsil etmektedir. Bu evrede Ka’bi ve onun Makaldti, Makalat
literattirini sadece bir rivayet derlemesi olmaktan cikarip, onu sistematik bir disiplin haline
getiren nirengi noktasi olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Yapilan bu c¢alisma, Ka’binin eserinin
sadece Mu'tezili bir savunma metni degil, ayn1 zamanda Islam tefekkiirtiniin tiim renklerini
kapsayan buttnctl bir “fikirler haritas1” oldugunu metodolojik verilerle ortaya koymaktadir.

Ebu’l-Kasim el-Ka’binin Kitabu’l-Makdlat eseri tizerine yapilan bu calisma, Islam duistince
tarihindeki mezhep yaziciliginin gelisimini teknik ve metodolojik bir derinlikle analiz ederek
literattire 6zgtin katkilar sunmaktadir. Makalenin sonug¢ bolimutinde vurgulanan ve ¢calismanin
akademik 6zgiin karakterini pekistiren temel bulgular su maddelerle degerlendirilebilir:

Calisma, Ka’bi’nin makalat yaziciligini "rivayet merkezli" kronolojik bir anlatidan, "tasnif
merkezli" sistematik bir kelami doktrine dontistliren nirengi noktasi oldugunu kanitlamaktadir.
Bu doéntistim, mezheplerin sadece tarihsel olaylar degil, rasyonel temelleri olan "teorik mevkiler”
olarak okunmasini saglamistir. Ka’bi'nin Kitabu’l-Makdlat adli eserinin literattire olan en radikal
katkisi, “rivayet merkezli” kronolojik anlatidan “tasnif merkezli” kelami sistematige gecisi
gerceklestirmesidir. Ka’bi, firkalar1 karizmatik liderler veya tarihi olaylar tizerinden okumak
yerine; onlar:1 bilgi teorisi, fizik, ontoloji ve teoloji gibi disipliner bashklar altinda kategorize
ederek akademik bir standart insa etmistir. Eserin “nazar” (akli tefekktir) ve epistemoloji ile
baslamasi, mezhep gortislerinin tesadifi tarihi kirilmalar degil, belirli bir bilgi Giretim stirecinin
rasyonel sonuclan olarak gérildtgiini belgelemektedir. Bu yapisal kurgu, kelam ilminin bir
savunma mekanizmasindan “bilgi temelli bir bilim” dalina déntstim evresini yansitmasi
acisindan oldukca 6nemlidir. Makale, Ka’bi’nin eserine kronolojik bir baslangic yerine "nazar"
(akli tefekktir) ve bilgi teorisiyle baslamasini, kelamin bir savunma sanatindan "bilgi temelli bir
bilim" dalina gecisinin en somut belgesi olarak sunmaktadir.

Ka’bi’nin yazili killiyat ile s6zlt gelenek arasinda kurdugu "harmanlayici” ve "hukiye an" gibi
nispet kaliplarini kullanarak veriyi ilm1i bir stizgecten geciren "muhakkik" (arastirmaci) kimligini
literattirde ilk kez bu denli net bir metodolojik cerceveye oturtmaktadir.

Metodolojik acidan Ka’bi, “muhakkik” bir kimlikle harmanlannus (miirekkep) bir kaynak
kullanimi yéntemini benimsemistir. Yazili kiilliyatlar ile s6zIlt gelenek arasinda kurdugu denge,
veriyi dogrudan mezhep mensuplarinin kendi terminolojileriyle aktarma titizligiyle birlestirerek
eseri birincil bir otorite kilmistir. Ozellikle rakip ekollerin gértislerini “sundan rivayet edildi” gibi
ifadelerle, epistemolojik bir durtstlik icinde sunmasi, doneminin 6tesinde bir akademik
tarafsizliga isaret etmektedir. Yazarin, sonraki dénem Stnni firak yaziciliginda yayginlasacak
olan “firka-i naciye” (kurtulan firka) gibi normatif ve dislayici yargilardan kacinarak, ttm
ihtilaflar1 Islam toplumu icinde ortaya cikan tabii fikirler olarak “ehl-i mille” dairesinde birer
“teorik mevki” seklinde konumlandirmasi, eserin doks,ografik (gortis merkezli) degerini
artirmistir. Ka’bi’nin, mezhepleri "hak-batil" ikilemi tizerinden yargilayan dislayici dilden uzak
durarak, tim firkalar "ehl-i mille" dairesinde tanmimlayici (tasviri) bir tislupla sunmasi, eserin
objektif bir "fikirler atlasi" olma niteligini ortaya koyan 6zgin bir tespittir.

Calisma, eserin sadece Musliman firkalarla sinirli kalmayip "latif' (kelami fizik) bashgi
altinda atomun yapist ve yokluk (ma’dum) problemi gibi ¢etin ontolojik meselelere inmesini ve

221 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, 5, 28.
222 Sabine Schmidtke, "Introduction", The Oxford Handbook of Islamic Theology, 1-23.
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Dehriyye gibi Islam disi ekolleri icermesini, Ka’bi’nin entelektiiel vizyonunun evrenselligini
belgelemek adina vurgulamaktadir. icerik yogunlugu bakimindan ise Ka’bi'nin Kitabu’l-Makalat
adli eseri, Allah’in sifatlar1 ve imamet gibi klasik problemlerin 6tesine gecerek; “latif” bashgi
altinda atomun yapisi, hareketin mahiyeti ve yokluk (ma’dum) problemi gibi ontolojinin en cetin
meselelerini anlasilir bir dille ele alip incelemistir. Ayrica mtiellifin sadece Islami firkalarla sinirl
kalmayip Dehriyye, Seneviyye ve Sofistler gibi ekollerin iddialarina da yer vermesi, calismanin
evrensel bir fikir atlasi niteligi tasidigini kanitlamaktadir. Bu kapsayicilik, Ka’bi’yi basta Es’ari
olmak tizere fikir babas1 6nderler icin bir basvuru kaynag: haline getirmis ve Stinni kelamin
kurucu metinlerine dogrudan kaynaklik etmistir. Makalenin ulastigi en kritik sonuc¢lardan biri,
Ka’bi’nin metodolojisinin ve eserinin sadece Mu’tezili cevrelerle sinirli kalmayip, Ebu’l-Hasan el-
Es’ari gibi Stinni kelamin kurucu figirlerine dahi dogrudan kaynaklik ederek Islam
tefekktirintin genel zihniyet yapisini sekillendirdigini saptamasidir.

Sonugc olarak Ka’binin Kitdabu’l-Makaldt, Islam Mezhepleri Tarihi yaziciiginda betimleyici
(tasviri) yontemin 6nciisti ve kelami sistematigin mimari olan erken dénem eserlerinden biridir.
Ka’bi'nin metodolojik tarafsizligi, teknik hassasiyeti ve disipliner nizami, Islam dutstince
atlasinda “neye, neden ve nasil” inanildigini sorgulayan en saglam akademik referanslardan biri
olan Kitabul-Makalat1 literatiire kazandirmistir. Bu eser, bugiin de erken dénem Islam
tefekktiriniin  zihniyet yapisini ve ontolojik-epistemolojik gelisimini anlamak isteyen
arastirmacilar icin kurucu otoritesini stirdirmektedir.
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Extended Summary

The intellectual landscape of the third and fourth centuries of the Hijra represented a pivotal
epoch in the history of Islamic thought, during which theological debates began to acquire a
systematic character and the doctrinal boundaries of various sects became increasingly
crystallized. Within this transformative period, the emergence of the maqalat tradition served
as a foundational exercise in understanding and categorizing the diverse religious and political
fractures that had emerged within the Muslim community. At the heart of this methodological
evolution stood Abu al-Qasim al-Ka’bi, a preeminent figure of the Baghdad Mu'tazila, whose
work, Kitab al-Maqalat, acted as a primary catalyst for moving heresiographical literature from
a mere chronological narration of events to a rigorous, classification-centered theological
science. Born around 273 AH in the city of Balkh, al-Ka’bi’s early education in the culturally
rich environment of Khorasan provided him with a broad intellectual base that included Kalam,
Arabic language, jurisprudence, and even Greek philosophy. His subsequent move to Baghdad,
the administrative and scholarly center of the Abbasid Caliphate, allowed him to inherit the rich
Mu'tazilite heritage of his teacher, al-Khayyat, and eventually lead the Baghdad branch of the
school as its most distinguished representative. Despite the loss of official state support
following the Mihne period, al-Ka’b1 utilized his political influence and connections with figures
like the Samanid vizier al-Jayhani to preserve and adapt the rationalist Mu'tazilite legacy into
a structured system that would influence Islamic thought for centuries.

The significance of al-Ka’bi’s contribution lies primarily in his revolutionary approach to the
magalat genre, which before his time had been largely narration-centered, focusing on historical
individuals and specific political conflicts like the battles of Camel and Siffin. Al-Ka’bi shifted
this focus toward a classification-centered methodology, where sects and their beliefs were
organized based on their theoretical positions and internal logical consistency rather than just
their historical timeline. His work functioned as a hybrid balance between the oral traditions of
earlier scholars and a growing written corpus, effectively bridging the gap between informal
debate and formal academic recording. This systematic rigor was built upon five primary
disciplinary sections, or fann, which provided a logical progression from the foundations of
knowledge to the complexities of dialectical inquiry. He sought to consolidate the scattered
materials provided by earlier authors like Abt Isa al-Warraq and Zurgan into a more cohesive
and standard framework.

In the first section of his work, al-Ka’bi prioritized epistemology, specifically the concept of
nazar, or rational reflection, as the necessary starting point for any theological investigation. By
placing the possibility and methodology of knowledge at the beginning, he transformed Kalam
from a defensive art of polemics into a holistic scientific discipline that required a clear
epistemological foundation before addressing specific doctrinal disputes. The second section
then moved to the social and historical aspects of sectarianism, documenting the naming
conventions, geographical distribution, and the role of charismatic leadership in the formation
of various factions. The third section explored the methodology of inferring the unseen from the
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seen, which was a cornerstone of his theological framework. This led to the fourth section, which
dealt with the core theological and ontological disputes of the time, and finally to the fifth
section, titled Uyun al-Mesail, which utilized a dialectical question-and-answer format to
investigate deep-seated theological problems. Throughout these sections, al-Ka’bi demonstrated
a commitment to providing a primary source of history that was faithful to the original ideas of
the sects he described.

A defining characteristic of al-Ka’bi’s scholarship was his identity as a muhaqqiq, or an
investigative scholar, who maintained a high level of academic integrity through his
attributional patterns. He frequently employed the phrase hukiya ‘an, meaning "it was narrated
from," to indicate that he was providing data he might not have accessed firsthand, thereby
maintaining an epistemological distance and presenting the views of others with descriptive
neutrality. This approach allowed him to present the views of opposing groups, such as the
Shi’a, Kharijites, and Murji'ites, using their own technical terminology and conceptual
frameworks, rather than imposing his own Mu’tazilite bias upon them. Unlike later Sunni
heresiographers who often judged sects through a strict binary of truth versus falsehood or the
saved sect versus the lost sect, al-Ka’bi viewed these differences as theoretical positions held by
various members of the ahl al-milla, or the people of the community. He consciously avoided
using the hadith regarding the seventy-three sects as a normative filter, viewing such
frameworks as a cause for exclusionary language between groups. By avoiding normative and
judgmental terminology, he created a work that served as an objective "atlas of ideas" rather
than a mere collection of polemics.

The scope of Kitab al-Magalat was remarkably comprehensive, extending beyond the
boundaries of Islamic sectarianism to include the views of non-Islamic groups such as the
Dahriyya, or materialists, and the Thanawiyya, or dualists, as well as the Sophists.
Furthermore, his inquiries reached into the realm of theological physics, or latif, where he
addressed complex ontological issues such as the composition of atoms, the nature of motion,
and the status of non-existence. For instance, he categorized divine attributes into knowledge
and creation, departing from the Basra Mu'tazilite school's interpretations of hearing and
seeing. This breadth of content demonstrates that al-Ka’bi’s intention was to provide a
panoramic view of human intellectual thought as it related to the Islamic worldview of his time.
His writing style was characterized by technical precision and simplicity, avoiding emotional
rhetoric and instead using neutral headings to introduce different viewpoints. His use of a
dialectical structure, often framed as "if it is said... it is answered," invited the reader into a
process of rational reflection, aiming to define and understand intellectual positions rather than
simply "otherizing" the subjects of his study.

Al-Ka’bt’s intellectual biography also reveals a man deeply engaged with both the scholars
and political leaders of his time. He served as an assistant to Samanid governors and
maintained high prestige in the court of viziers, which allowed the Baghdad Mu’tazila to
maintain their status as an elite theological group despite the loss of direct caliphal support. He
trained many students, including those from the Basra school, and his followers continued his
legacy under the name of the "Ka’biyye" sect. His independent mind often led him to disagree
with his teacher, al-Khayyat, particularly on matters of hadith and the qualifications for the
imamate, where he favored a more practical and documented approach.

Ultimately, al-Ka’b1’s Kitab al-Maqalat represents a critical milestone in the development of
Islamic thought and heresiographical writing. His methodological impartiality and systematic
rigor provided the foundational tools for the future discipline of the History of Islamic Sects, and
his influence was so pervasive that even the founders of Sunni Kalam, such as Abu al-Hasan
al-Ash’ari, found his work to be an indispensable reference. By documenting the evolution of
Kalam from a defensive mechanism into a structured science, al-Ka’bi ensured that the
intellectual history of early Islam was preserved in a way that prioritized rational analysis and
descriptive accuracy. His work remains one of the most robust and reliable academic sources
for understanding the epistemological and ontological roots of the Islamic intellectual tradition,
proving that his scholarship transcended sectarian boundaries to provide a universal map of
the human pursuit of truth within the context of early Islamic theology. Through his pioneering
efforts, the diverse ideas of the Islamic world were given a systematic home, allowing for a deeper
understanding of how the early community navigated the complex intersections of faith, reason,
and social identity.
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