Milel ve Nihal 23/1 (2026): 149-172

hetps://doi.org/10.17131/milel. 1917849 1 Gdnderim / Received: 28.03.2026 1 Kabul / Accepred: 09.06.2026 1 Yayin / Published: 30.06.2026

Teo-Politik A¢idan Yahudi Peygamberligi ve

Peygamberligin Sonu

p  Aragurma makalesi / Research article

Mustafa Furkan DINLEYICI
Dr. Ogr. Uyesi, Selguk Universitesi, Uahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dalt / Assz. Prof. Dr., Selguk University, Faculty of
Theology, Department of History of Religions | RORID: 045hgzm75 | Konya, Tiirkiye

ORC

: 0000-0002-8819-7770 | mfurkan.dinleyici@selcuk.edu.tr

Auf: Dinleyici, Mustafa Furkan. “Teo-Politik A¢idan Yahudi Peygamberligi ve Peygamberligin Sonu”. Milel ve Nibal 23/1
(2026), 149-172.

Oz

Yahudi peygamberligini teo-politik bakis agistyla ele alan bu caligma, peygamberlik kurumunun tarihsel siiregteki déniigiimiinii ve
Szellikle Malaki ile sona eriginin arka planindaki dinamikleri incelemektedir. Bu nedenle, peygamberligin ilahi iletisim boyutundan
ziyade toplumsal yoniine ve siyasi otoriteyle kurulan etkilesime odaklanilmaktadir. Yahudi peygamberliginin zirvesini temsil eden
Musa’ya kadar toplum peygamberler tarafindan yénetilirken; onun déneminde din adamlart sinifi ihdas edilmigtir. Bu noktadan
itibaren peygamberler ile din adamlar: arasinda otorite gatigmasinin ve gerilimlerin yasandig1 goriilmektedir. Makalenin temel iddiast,
peygamberler ile din adamlar sinifi arasindaki bu durumun, peygamberligin sona ermesi konusunda etkili oldugu tizerinedir. Yahudi
peygamberliginin Malaki ile birlikte sona ermesinin nedeni salt ilahi takdirden ziyade yasanan toplumsal ve siyasi degisimlerdir. Babil
Siirgiinii sonrasinda Pers impa:atorlugu’nun saglang oldugu siyasi istikrar ve diizen ortamini koruyabilmek adina; dogrudan vahiyle
hareket eden, ahlak ve adalet vurgusuyla her tiirlii yozlasmaya kargi cikarak yerlesik diizen ve istikrar icin tehdit olugturabilen
peygamberler ortadan kaldirilmigtir. Bu durumun bir neticesi olarak da Tanr ile iletigimi saglayan vahiy olgusunun, ok daha kontrollii
bir formata déniigtiiriilerek din adamlar1 smifinin uhdesinde varhigins siirdiirmesi saglanmugtir. Bu baglamda caligmada Tanah ve
Talmud anlatlart merkeze alinmig ve bu metinler tarihsel-elestirel metotla degerlendirilmigtir.
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Abstract

This study, which examines Jewish prophecy from a theopolitical perspective, explores the transformation of the prophetic institution
throughout history and, in particular, the dynamics underlying its conclusion with Malachi. Consequently, the focus is on the social
dimension of prophecy and its interaction with political authority, rather than on its dimension of divine communication. While
society was governed by prophets up to Moses, who represents the pinnacle of Jewish prophecy, a class of priests was established during
his time. From this point onward, conflicts of authority and tensions between prophets and priests became evident. The central
argument of the article is that this situation between the prophets and the priestly class played a significant role in the cessation of
prophecy. The reason for the end of Jewish prophecy with Malachi lies not solely in divine decree but in the social and political changes
that took place. In order to preserve the political stability and order provided by the Persian Empire following the Babylonian Exile,
prophets—who acted directly through divine revelation, emphasized morality and justice, and thus posed a threat to the established
order and stability by opposing all forms of corruption—were eliminated. Asa result of this situation, the phenomenon of revelation—
which facilitated communication with God—was transformed into a much more controlled format, ensuring its continued existence
under the authority of the clergy. In this context, the study focuses on narratives from the Tanakh and the Talmud, which have been
analyzed using historical-critical methods.
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Girig

Yahudilik tarihinde peygamberligin ne zaman ortaya ¢ikug hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamakla birlikte tarihsel siireg igerisinde peygamberlik olgusunun gesitli déniigiimler
yasadigi hususunda arastirmacilar arasinda genel bir kanaat séz konusudur.! Tanah’ta
peygamberligi ifade etmek i¢in kullanilan kelimelerden biri olan zavi (¢agiran/gagrilan)
sozciigii ilk kez Tekvin 20:7°de? Ibrahim igin kullanilmistir. Bu kelime disinda boze, roe ve is
ha-Elobim gibi sézciikler de Tanah’ta peygamberler i¢in zikredilmektedir. “Hoze” ve “roe”
kelimeleri “goren, bilen” gibi anlamlara gelirken; 75 ha-Elobim ifadesi “Tanrt adamu”
anlamina gelmektedir. Her ne kadar kelimeler arasinda anlam farki olsa da bu kavramlarin
stklikla birbirinin yerine yahut bir peygamber igin ayn1 anda kullanildigr gériilmekeedir. Bu
nedenle yalnizca kelimeler tizerinden yola ¢ikarak bir peygamberlik tasnifi yapmak mtimkiin
degildir. Nitekim I. Samuel 9:9’da yer alan “Eskiden Lsrail’de biri Tanr ya bir sey sormak
istediginde “Haydi, biliciye gidelim” derds. Ciinkii bugiin peygamber denilene o zaman bilic
denirdi.” ifadesi de bu durumu teyit etmektedir. Bununla birlikte Israilogullarlmn tarihsel
siireg igerisinde yagamus olduklari sosyolojik dontisiimler dogrultusunda peygamberlik
anlayisinin da degistigini diigtinen aragurmacilar bulunmaktadir. Musa’dan sonra gelen Israil
peygamberlerinin, gogebe hayatn getirmis oldugu belirsizlikler ve Kenan kiltiriniin
etkisiyle daha ¢ok gelecekten haber veren figiirler olarak degerlendirildigi, yerlesik hayata
gecisle birlikte peygamberlik formatnin da Tanr’nin s6zcltgiine (navr) evrildigi
distnilmektedir. I. Samuel’de gecen ifade, peygamberlik miiessesesinde dontigim
oldugunu digiinen aragturmacilar igin bir delil tegkil etmektedir.?

Tanah’ta yer alan ifadelerden yola ¢ikilarak genel bir peygamberlik tanimlamasi
yapilmaktadir. Buna gore peygamber, Tanri ile iletisim kurarak vahiy alan ve aldig: vahyi
insanlara aktaran kigidir. Bu iki boyut tarih boyunca Yahudi din adamlar tarafindan
detaylica ele alinmugur. Yahudiligin iman esaslarint belirleyen Maimonides (5. 1204),
peygamberligin birinci boyutuna dair dikkat ¢ekici bir agiklama yapmaktadir. Delaletii’
Hiirin adli eserinde filozoflarin goriglerine atifta bulunarak, entelektiiel ve ruhani kapasite
agisindan tanrsal bilgiye ulagma imkanina sahip herkesin peygamber olabilecegini dile
getirmekle birlikte Tanr’nin iradesinin bu konuda belirleyici oldugunu vurgulamaktadir.
Ona gore yeterli 6zelliklere sahip her insan peygamber olamamaktadir. Ciinkii Tanr, diledigi
kisiyi diledigi zaman peygamber olarak segmektedir. Fakat bu kisi basta zek4 ve ahlak olmak
tizere gesitli Gistiin 6zelliklere sahip olmalidir. Tanah’ta yer alan pek ¢ok anlat: da Maimonides
tarafindan bu baglamda degerlendirilmistir. Ornegin Sina Dagi’nda on emrin verildigi esnada
1srailogullar1’mn korku icinde “Bizimle sen konug, dinleyelim ama Tanr: konusmasin yoksa
oliiriiz.”* diyerek Musa’ya seslenmeleri, Maimonides agisindan Tanr’nin herkesle iletigim

! Walther Zimmerli, Law and the Prophets: A Study of the Meaning of the Old Testament, ev. Ronald Ernest
Clements (New York: Harper Torchbooks, 1963), 61; Menahem Haran, “From Early to Classical Prophecy:
Continuity and Change”, Verus Testamentum 27/4 (1977), 385-397.

“Simdi kadini kocasina geri ver. Ciinkii o bir peygamberdir. Senin igin dua eder, dlmezsin.”

Mustafa Sinanoglu, Kitib-1 Mukaddes ve Kur'in-1 Kerim’de Niibiivvet (Istanbul: Marmara Universitesi,
Doktora Tezi, 1995), 22-27.

* Misirdan Cikig 20:19.
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kurabileceginin ancak bu iletisimi yeterli kapasiteye sahip bireylerin siirdiirebileceginin bir
gostergesidir.®

Peygamberligin ikinci boyutunu olugturan alman vahyi insanlara aktarma siireci, birinci
boyuta kiyasla ¢ok daha problemlidir. Ciinkii Tanah ¢ok acik bir bi¢imde sahte
peygamberlerin  varligindan  bahsetmektedir. Bu varligin gerekgesi ise Tanr’nin,
Israilogullarl’mn sevgisini ve bagliligini test etme istegidir. Dolayistyla sahte peygamberler
Tann tarafindan gonderilmektedir. Nitekim ilgili Tanah metninde bu kisilerin mucizeler
gosterebilecegi ifade edilmektedir.® Bu nedenle bir kiginin peygambetliginin ger¢ekliginin
tespit edilebilmesi i¢in bazi kriterler belirlenmistir. Yahudi tarihindeki 6nemli isimlerden biri
olan Saadia Gaon (6. 942) Kitdbu l-Emdndt adli eserinde bu meseleye yer vermektedir. Ona
gore bir kisinin peygamberliginin kabul edilebilmesi i¢in her seyden 6nce s6yledigi séziin akla
uygun olmast gerekmektedir. Herhangi bir konuda Tanrt’nin emretmeyecegi bir hitkmiin -
zina yapmak, hirsizlik, cinayet vb.- ¢esitli mucizeler gosteren bir kisi tarafindan dile getirilmesi
halinde dahi kabul edilmemesi gereklidir. Tanr’nin rizasina ve akla uygunluk sartt yerine
geldikten sonra mutlaka dikkate alinmast gereken husus ise mucizedir. Ctinkii Gaon’a gére
tabiat kurallarini altGst eden bir gii¢ ancak Tanr tarafindan segilen bir kisiye onu
desteklemek amaciyla verilmektedir.” Benzer bir sdylemi Maimonides, Tevrat ve Musa
tizerinden dile getirmektedir. Ona gére peygamberlik iddiasinda bulunan kisi tam anlamiyla
Musa’nin yolunu takip etmelidir. Musa’ya gelen vahye yahut Musa’nin yaptig1 yorumlara
kargt en ufak bir itaatsizlik, kisinin peygamberliginin sahte oldugunun delilidir.® Benzer bir
goriis Maimonides’ten ¢ok once Talmud alimleri tarafindan da dile getirilmis ve Musa
seriatina uygun hareket etme, Yahudi 6gretisinde peygamberligin sartlarindan biri olarak
kabul edilmistir.’

Her ne kadar Tanah’ta peygamber olarak zikredilen ilk isim Ibrahim olsada peygamberlik
hususunda merkezde bulunan figiirin Musa olmast sagirtct degildir. Ciinkd Yahudi

» «

dgretisine gére Musa, peygamberligin zirvesidir. O, “biiyiik bilge”, “peygamberlerin babasi”,
“bilgelerin bilgesi”, “alemlerin iistad1”, “en 6zel ve en giiclii kisi” gibi sifatlarla anilmaktadur.
Onun en istiin peygamber oldugu inanci Maimonides tarafindan iman esaslarinda yer

verilerek resmilegtirilmigtir.*°

Musa’nin diger biitiin peygamberlerden Gstiin olmasinin
nedeni ise vahyi alma bi¢imidir. Tevrat’ta yer alan ifadelerde Tanri ile Musa arasindaki
iletigim su gekilde tasvir edilmektedir: “Rab, Musa yla iki arkadas gibi konusurdu.”'' “Musa,
Rab’le konusmak igin Bulusma Cadirina girince Levha Sandifinin Bagislanma

Kapagi'nin distiindeki iki Kernv arasindan kendisine seslenen sesi duydu. Rab, Musa’yla

Moses Maimonides, The Guide of the Perplexed, gev. Shlomo Pines (Chicago and London: University of
Chicago Press, 1963), 361-363.

¢ Tesniye 13:1-5.

Muhammed Ali Bagir, Yahudi Diisiiniir Saadia Gaon: Hayats, Eserlers, fnan; Taribindeki Yeri (Istanbul:
Gozlem Gazetecilik Basim ve Yayin A.S., 2015), 205-207; Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (Ankara: ISAM
Yayinlari, 2018), 192.

8 Moses Maimonides, “Mishneh Torah”,

hetps:/fwww.sefaria.org/Mishneh_Torah%2C_Foundations_of the Torah.9.1%lang=bi, ts.

Eldar Hasanoglu, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastrrmalar:
Dergisi 3/4 (2014), 680-681.

Omer Faruk Araz, Yabudi Kaymz/elanna Gore Hz. Musa (Btanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2022), 15-17.

" Misir’dan Cikis 33:11.
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boyle konugstn.” > “Onunla bilmecelerle degil, agikea, yiiz yiize konusurum. O Rab’bin suretini
gordiyor. Oyleyse kulum Musa’yr yermekten korkmadiniz m:?" Nitekim onun bu
konumuna binaen, Yahudiligin peygamberlik tarihi Musa 6ncesi ve Musa sonrasi seklinde
tasnif edilebilmektedir.**

Musa’nin vahiy alma siirecindeki istisnai durum diginda Yahudi peygamberleri birkag
farkli sekilde Tanri ile iletisim kurmaktadir. Maimonides, peygamberligin yalnizca vizyon ve
ritya araciligiyla gerceklestigini belirtmektedir. Bu iki durumda da kimi zaman bir melegin,
kimi zaman insan formunda bir varligin, kimi zaman da yalnizca bir sesin araciligtyla vahiy
iletilmigtir. Ciinkii yalnizca Musa, Tanr ile aracisiz bir gekilde iletisime gecebilmistir.”® Bu
aracilar Yahudi literatiiriinde iki sekilde ifade edilmektedir. Bunlardan birincisi kutsal ruh
anlamina gelen Rwuah ha-kodes'tir.'® Yahudi ogretisine Ruah ha-kodes, son peygamber
Malaki’nin ardindan Israilogullarl’m terk etmigtir. Ancak Yahudi halkinin Tanrr ile iletigimi
kesilmemistir. Bu noktadan itibaren ilham olarak degerlendirebilecegimiz Baz kol denen olgu
ortaya ¢ikmustir. Ruah ha-kodes, dogrudan bireysel bir iletisim aractyken; Bat kol daha ¢ok
gaipten ses duyma seklinde tezahiir eemektedir.

Vahyin neden Malaki ile sonlandig1 sorusunun cevabt bir muamma olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Yahudi Sgretisinde bu soruya net bir cevap verilmedigi goriilmektedir.
Talmud’da son peygamberler Hagay, Zekeriya ve Malaki 6lditkten sonra Ruah ha-kodes’in
Israil halkini terk ettigi; ancak halkin hala Ruah ha-kodes'in bir yankist olan Bat kol
araciliftyla Tanrtile iletigim kurduklart ifade edilmektedir. ™ Yine bir bagka pasajda Mabed’in
yikildigi giin vahyin peygamberlerden alinarak bilgelere yani din adamlarina verildigi
soylenmektedir.!” Talmud’a gére Mabed’in yikilmasinin disginda Ruah ha-kodes'in Israil
tzerinden ¢ekilmesinin diger nedeni ise aruk onu almaya layik kimsenin olmamasidir.”® Bu
iki gerekge geleneksel 6greti agisindan mantikli ve yeterli gorilebilir, ancak burada bir geligki
bulunmaktadir. Zira Talmud’da din adamlarinin peygamberlerden daha istiin oldugu
actkca ifade edilmektedir.?’ Rabbilerin ilahi bir ses olan Baz kol’u aldiklart ve
peygamberlerden Gstiin olduklart goz 6ntine alindiginda, Ruab ha-kodes’i almamalari icin
makul bir gerekce bulunmamaktadir. Dolayistyla yukarida ifade edildigi gibi vahyin yahut

peygamberligin neden Malaki ile sonlandigt sorusunun kesin bir cevabi bulunmamakreadir.*

12 Sayilar 7:89.

3 Sayilar 12:8.

Hasanoglu, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, 682.

5 Moses Maimonides, The Guide of the Perplexed, 394-395.

¢ Yahudi 6gretisinde Kutsal Ruh hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Aynur Cinar, Yabudilikte Kutsal Rub (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2025).

Charlotte E. Fonrobert, “Prophecy in Classical Rabbinic Tradition: Endings and Transformations”, Tloealogy
of Prophecy in Dialogue: A Jewish-Christian-Muslim Encounter, ed. Zishan Gaffar - Klaus von Stosch (Leiden:
Brill - Schoning, 2025), 4/7; Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yabudilik (Istanbul: MilelNihal
Yayinlari, 2021), 103-104.

8 “Yoma 9b”, https://www.sefaria.org/Yoma.9b.16%lang=bi, ts.

“Bava Batra 12a”, betps://www.sefaria.org/Bava_Batra.12a.13%lang=bi€with=all&lang2=en, ts.

20 “Sanhedrin 11a”, betps:/fwww.sefaria.org/Sanbedrin.11a.7lang=bi&with=all€lang2=en, ts.

2l “Bava Batra 12a”.

2 Geleneksel &gretiye uygun bigimde modern donemdeki ¢alismalar peygamberligin Malaki ile sonlanmast iizerine
yogunlagmakla birlikte aksini dile getiren aragtirmalar da bulunmaktadir. Detayli bilgi i¢in bk. John R. Levison,
“Did the Spirit Withdraw from Israel? An Evaluation of the Earliest Jewish Data”, New Testament Studies 43/1
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Makalenin konusu tam olarak bu soru merkezinde gekillenmektedir. Cift boyutlu bir
yapiya sahip olan peygamberlik kurumunun Mabed’in yikilmasiyla sonlandig fikri, Tanriile
iletisim boyutunu agiklamak agisindan yeterli goriinebilir. Ancak burada da sorunlu bir taraf
bulunmaktadir. Mabed’le yakin iligki icerisinde bulunan grup peygamberler degil din
adamlaridir. Dolayistyla Mabed’in yikimu neticesinde Tanri ile iletisimi kesilmesi gereken
grubun din adamlar1 olmas: gok daha makuldiir. Ancak tam tersi bir durum gergeklesmis ve
din adamlar1 stnifi Tanri ile irtibatin tek aracist haline gelmistir. Bu durumun nedenini kutsal
metinlerde kesin bir bi¢imde tespit etmek mmkiin degildir. Bununla birlikte Tanah ve
Talmud anlatilart Gzerine gesitli perspektiflerden yapilacak okumalar araciligiyla yorum
yapma imkint bulunmaktadir. Bu ¢aligmada da Tanah metinleri teo-politik agidan ele
almarak  peygamberlik kurumunun tarihsel stre¢ igerisindeki fonksiyonlarina
odaklanilacaktr. Béylece peygamberligin ikinci boyutu olan insanlarla iletisim kismui 6n
plana ¢ikarilacak ve vahiy siirecinin sonlanmasinda bu hususun etkileri incelenmeye
caliglacaktr. Bat literatiirinde peygamberligin sonuyla ilgili ¢esitli dillerde yapilmug
caligmalar bulunmaktadir. Fakat Turkge literatiirde meselenin dikkatlerden kagtigs
goriilmektedir. Bu baglamda ¢aligmanin bagta Dinler Tarihi olmak tizere ilahiyat alanina
katkr sunmast hedeflenmektedir.

1. Teo-Politik Agidan Peygamberlik

Girigte dile getirildigi izere Yahudi tarihinde peygamberleri gesitli sekillerde tasnif etmek
miimkiin olmakla birlikte en net ayrim Musa 6ncesi ve Musa sonrast olarak gézitkmektedir.
Tevrat'ta Musa 6ncesi donemde Adem’den Yusuf’a atalarin hikdyeleri anlatilmaktadir. Bu
béliimde peygamberlik kurumunun sinrlar1 ve fonksiyonu net degildir. Musa sonras
dénemdeki peygamberler de yagadiklar: d6nem, kitaplarini kendilerinin yazip yazmamast ve
kitaplarinin hacmi gibi kriterler dogrultusunda tasnif edilmektedir. Ancak bu peygamberleri
teo-politik acidan da kategorize etmek mumkiindiir. Musa’dan Samuel’e kadar olan
peygamberler, manevi otoritenin yaninda ayni zamanda politik bir giice de sahip olmusg ve
Israil halkina liderlik etmislerdir. Kralligin ingas1 ve siyasi otoritenin tesisiyle bu durum
degisiklik gostermistir.>

Yahudi peygamberleri arasinda maddi ve manevi otoriteye sahip olan zirve sahsiyet
Musa’dir.  Almig oldugu vahyin 6zinti temsil eden 10 Emir, Israilogullarl’mn
toplumsallasma stirecinin baglangict olarak degerlendirilebilir. Zira emirlerden altisi
toplumsal kurallarla ilgilidir.** Onun déneminde Yahudilik, bir inan¢ olmaktan ¢ikip
bitiincil bir sisteme evrilmigtir. Misir’dan ¢ikisin hemen 6ncesinde “Bu ay sizin igin ilk ay,
yilin ilk ayr olacak.”* denilerek takvim belirlenmeye baglamigtir. Ibadet igin 6zel bir glin
(Sabat)* tayin edilmis,” bayramlar tespit edilerek yapilmasi gerekenler detaylandirilmigtir.?

(1997), 35-57; Thomas W. Overholt, “The End of Prophecy: No Players without a Problem”, Journal for the

Study of the Old Testament 13/42 (1988), 103-115.

Hasanoglu, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, 687.

2 Misir’dan Cikis 20:1-17.

» Misir'dan Cikig 12:1-2.

% Sabat konusunda detayli bilgi igin bk. Merve Yetim - Dursun Ali Aykit, “The Shaping of the Shabbat: The
Transformative Journey of Jewish Tradition”, Oksident Yahudilik, Hiristiyanlik ve Bats Arastirmalars Dergisi
7/1(2025), 161-180.

¥ Misir’dan Cikig 16:23.

2 Levililer 23:1-44.
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10 Emir’le birlikte toplumun tizerine insa olacagi temeller aulmig ve bu temeller tizerine kéle
hukukundan cezai eylemlere, mal ve ticarete iliskin kurallardan evlilik, cinsel iligki, kisiler arast
muamelat dahil olmak tizere hayatin her alanint kapsayan sistemli bir yapt inga edilmigtir.*
Aulan bu adimlar toplumsallasma hususunda etkili olmakla birlikte, Musa déneminde
Yahudiligin kurumsallagmas: adina gergeklestirilen en énemli doniigiim sabit bir ibadet
mekaninin inga edilmesi ve din adamlari sinifinin ortaya ¢ikarilmasidir. Heniiz yerlesik hayata
gegilmemis olmasmna ragmen Tanr, “Aralarinda yasamam igin bana kutsal bir yer
yﬂpsmlar. Konutu ve e;yﬂlamm sana gosterecegim ornege tipatip uygun yﬂpm.”” diyerek
merkezi bir mabedin inga edilmesini emretmistir. Miskan olarak adlandirilan bu ¢adur,
Stileyman Mabedi’nin prototipi olarak degerlendirilmektedir. Miskan’in insastyla ilgili
detaylarin hemen ardindan Tanri, “Bana kibinlik ctmeleri igin Israilliler arasindan
agabeyin Harun’n, ogullart Nadav, Avibu, Elazar ve ltamar’s yanina al. Agabeyin Harun'a
gorkem ve sayginiik kazandirmak igin kutsal giysiler yap. Bilgelik verdifim becerikli
adamlara soyle Harun'a giysi yapsinlar. Oyle ki, bana kibinlik etmek igin kutsal kilinmag
olsun.”*" diyerek Musa’ya bir emir daha vermitir.

Tevrat’ta Musa Oncesi peygamberlerin anlatilar1 incelendiginde Tanr’nin dogrudan
peygamberlerle, hatta kimi zaman peygamber olmayan kisilerle dahi iletisime gecerek emir ve
yasaklarmnt ilettigi goriilmektedir. Ancak Musa doneminde dikkat gekici bir bigimde,
insanlara aracilik etmesi i¢in peygamberler diginda bagka bir sinif ortaya ¢ikarilmigtir. Burada
dikkat ¢ekici olan ve sorgulanmast gereken husus, Tanr ile yiz ylize gorigsebilen,
1srailogullar1 icerisinde en seckin konuma sahip olan ve peygamberliginin yan: sira ayni
zamanda toplumun her anlamda liderligini yapan Musa gibi bir figtir varken din adamlar:
stnifina neden ihtiyag duyuldugu ve bunun i¢in neden Musa yerine bagkalarinin secildigidir.
Ilgili pasajda gorildigl Gzere Harun igin gorkem, sayginlik, kutsallik gibi ifadeler
kullanilarak yuceltilicken; Musa, onun ylceltilmesi icin gereken isleri yapmakla
gorevlendirilen bir figiir olarak sunulmaktadir. Musa’nin peygamberlik ve liderlik ytikii
nedeniyle Tanr’nin ona kahinlik gérevini vermedigi digiiniilebilir. Ancak bilindigi tizere
Firavun’a kargt ¢ikis siirecinin bagindan itibaren Harun’a da peygamberlik verilmis ve Harun,
Musa ile birlikte topluma 6nderlik etmistir. Dolayistyla gérev ve sorumluluklarin dagitimi
gibi bir gerek¢eyle Harun’un tercih edildigini diigiinmek isabetli olmayacaktr. Miskan’in
varlig nedeniyle din adamlar1 sinifina ihtiya¢ duyuldugu distintlebilir. Fakat bu durum
neden Musa yerine Harun’un tercih edildigini agiklamamaktadir. Opyle ki, Yesu, Harun,
Miryam gibi kisilerin isimleri de zikredilmekle birlikte Tevrat’m pek ¢ok yerinde Miskan’da
Tanr ile goriigen kisinin Musa oldugu agikea ifade edilmektedir.*

Tevrat’ta kimi zaman Musa’nin kimi zaman da Harun’un 6n plana ¢ikarildigr anlatilar
dikkat cekmektedir. Iki kardes arasindaki bu durum bazi anlatilarda cekisme ve tartigma
noktasina ulagmaktadir. Ornegin Sina Dagr’na vahyi almak i¢in ¢ikan Musa’nin arkasindan
Harun, halkin istegi tizerine Tanri’nin emrine karsi gelerek altindan bir buzagi heykeli yapmig
ve Tevrat’m ifadesiyle buzaginin 6niinde bir sunak yaparak “Yarin RABbin onuruna bir
bayram olacak.” demistir.® Bir bagka pasajda Musa’nin Kéglu bir kadinla evlenmesi

¥ Misirdan Cikig 21-23.
% Misir’dan Cikig 25:8-9.
3t Misirdan Crkis 28:1-4.
32 Misir’dan Cikig 33:7-11; 40:34-38; Levililer 1:1; Sayilar 7:89; 12:4-10; Tesniye 31:14-15.
3 Misirdan Cikis 32:1-6.
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nedeniyle Harun ve Miryam** tarafindan asagilandig gérislmekeedir. Bu noktada Harun ve
Miryam’in kendilerini savunurken kullandiklari argiiman ise Tanri’nin sadece Musa’yla degil
kendileriyle de konugmas: tizerinedir.?> Kardegler arasindaki bu miicadele de dahil olmak
tizere Tanah’ta yer alan celigkili anlatilar aragtirmacilar tarafindan 6zellikle incelenmigtir.
Ytzyillar boyunca devam eden ve giderek derinlesen aragtirmalar Tanah’in farkli kaynaklar
araciligtyla olugturuldugunu ve defalarca redakte edildigini ortaya koymugtur.** XVIL
yuizyilda Spinoza (6. 1677) ile baglayan sistemli elestiriler neticesinde genelde Tanah’in 6zelde
Tevrat’in kaynaklarina dair teoriler tiretilmistir. Kiimilatif bir bicimde ilerleyerek gelisen
teoriler XIX. yiizyilda netlik kazanmaya baglamistir. Giintimiizde Julius Wellhausen’in (6.
1918) ismiyle 8zdeglegtirilen Dort Kaynak Teorisi de bu yiizyilda ortaya ¢tkmigtir.” Tevrat'in
kaynaklarina yogunlagan bu teoriye gore Tevrat J (Yahvist Kaynak), E (Elohist Kaynak), D
(Tesniye Kaynagr) ve P (Kohenler Kaynagi) olarak isimlendirilen dért farkli kaynaktan
olusmaktadir.?®

Tevrat metninde birbirine zit ya da gelisik ifadelerin bulunmasinin nedeni de bu kaynak
farkliligidir. Nitekim Musa ile Harun arasinda bir ¢ekisme oldugunu gosteren ifadeleri de
kaynak farkliligi Gzerinden yorumlayan aragturmacilar bulunmaktadir. Buna gore
Stileyman’in 6lamiiniin ardindan ikiye ayrilan krallikea iki farkli din adami sinifi olugmusgtur.
Musa’nin soyundan geldiklerine inanan ve Siileyman déneminde Mabed’deki nemlerini
kaybeden Silolu kihinler Kuzey Israil Krallig'nda konumlanirken; Harun soyundan
geldiklerine inanan ve Stileyman déneminde Mabed’in yonetimine gelenler Giiney Yahuda
Kralligr'nda konumlanmigstir. Her iki grubun elinde de ayn: anlatlarin farklt versiyonlarin
iceren kutsal metinler bulunmaktadir. Bu duruma baglt olarak her iki din adam1 grubu da
otoritelerini saglamlastrmak adina kutsal metinleri kullanarak kendi atalart olduguna
inandiklart kisileri 6ne ¢ikarmustir. Israil Krallig'nin yikilmasinin ardindan Yahuda’ya
gergeklesen goe neticesinde alternatif anlatilar bir araya getirilmek durumunda kalinmugtur.
Uzun yillar boyunca yapilan redaksiyonlar sonucunda iki metnin de sivri taraflart
yumusatlarak tek bir metin olugturulmugtur. Buna bagli olarak da kimi zaman Harun’un
¢ok biiyiik bir giinah islemesine ragmen hicbir sekilde cezalandirilmadigr kimi zaman da
yapmus oldugu hatalar ve igledigi glinahlar vasitastyla Musa’nin 6neminin ve biiytikligiinin
azaluldig1 bir metin kargimiza ¢ikmugtir.*

Miryam’in peygamberligi hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Tolga Savag Alunel, “Miryam Peygamberin Kimligi

Uzerine Bir Degerlendirme”, Dini Aragtirmalar Dergisi 23/59 (2020), 467-492.

Sayilar 12:1-2. Tevrat’ta bu olayla ilgili detay verilmemekle birlikte Talmud’da birtakim agiklamalarin yapildig:

goriilmektedir. Buna gére Miryam, Musa’ya kargt sert bir Gislup benimsemis ve Harun’dan once kendisi

konugmustur. Musa’nin kinanmasinin gerekgesi ise vahyi almak i¢in her an hazir olmak adina esiyle cinsel iligkiye

girmemesidir. Bu baglamda Miryam ve Harun, kendilerinin de Tanrr’yla goriistiiklerini ifade etmigtir. Kardegler

arasinda yaganan bu olay neticesinde ise Tanri duruma miidahale ederek Musa’nin vahiy alma siirecinin

herkesten farkll oldugunu belirtmistir. “Sifrei Bamidbar 99-1007,

betps:/fwww.sefaria.org/Sifrei_Bamidbar.99.1%lang=bi, ts.

Muhammed Ali Bagir, “Kutsal Kitap Elegtirisi: Eski Ahit Ornegi ve Modern Dénem Onciileri”, Harran

Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi 31/31 (2014), 284-286.

3 Omer Faruk Yikar, Kutsal Kitap Elestirisi ve Tesniye Kitab: (Kitabevi Yayinlari, 2022), 27-41.

% Merve Yetim, Kutsal Kitap Elestirisi -Julins Wellbausen Omeklzginde— (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020), 209-
213.

¥ Richard Elliott Friedman, Kitab: Mukaddesi Kim Yazd1?, gev. Muhammet Tarakg1 (Istanbul: Kabalct Yaymnevi,

2005), 100-104; 269-275.
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Tanah metniyle ilgili bu durum pek ¢ok farkl gindem ve sonu¢ dogurmaktadir. Fakat
bu makale cercevesinde en 6nemli sonug, Tanah’in olusumunda din adamlart sinifinin
metne olan etkisinin son derece fazla oldugunun ortaya ¢ikarilmis olmasidir. Bu baglamda
distnitldtginde, binlerce yil boyunca insanlarla iletisim kurmak igin yalnizca
peygamberlerle yetinen Tanr’nin Yahudiligi sistemlegtiren Musa déneminde din adamlar
stnifinin kurulmasini emretmesi ve ayni gekilde bu sinifin bagina da Musa yerine Harun’u
atamastyla ilgili yukarida dikkat ¢ekilen sorular cevaplanmaktadir. Musa ve Harun’un én
plana ¢ikarilmas: adma hikayelere yapilan mudahalelerin bir benzerinin din adamlar
stnifinin ihdas edilmesi hususunda gergeklestirildigini séylemek miimkiindiir. Takvim,
hukuk, toplumsal kurallar, ibadet vb. hususlarda Yahudiligin temellerini atan Musa’nin eliyle
kurdurulan din adamlari sinifi anlatist araciligiyla din adamlar, toplumdaki vazgecilmez
konumlarini ve otoritelerini inga edebilmigtir. Benzer sekilde Adem’den Musa’ya kadar silsile
olarak getirilen kutsal soy anlatsi da yine Harun soyundan gelen kohenlerin toplumsal
statiisiine hizmet etmektedir. Tanri tarafindan diger milletler arasindan segilen
1srailogullar1’n1n kutsalligi zaman icinde &zellegerek secilmis ogullardan se¢ilmis millete,
secilmis milletten de secilmis boya aktarilmugtir. Siileyman déneminde Mabed’in yonetimini
elinde bulunduran Harun soyundan gelen kohenler, siyasi otoritenin himayesi ve sahip
olduklar1 gii¢ sayesinde Musa soyundan gelen din adamlarini baypas ederek kutsal metinler
tizerinden kendi varliklarini temellendirmigtir. *°

Genelde din adamlar: 6zelde ise kohenlerin, gerek otoritelerini inga etmek gerek tarihsel
siiregleri yeniden yorumlamak maksadiyla Tanah metnine yaptiklari miidahalelerinin
aragtirmacilar tarafindan tespit edildigi goriilmektedir.*’ Bu noktada ¢aligmanin girig
bolimiinde dile getirilen husus yeniden diigtintilmeli ve benzer bir durumun peygamberlerin
otoritesiyle ilgili yasanip yasanmadig1 sorgulanmalidir. Oyle ki, bazt arastirmacilar Tanah
metinlerinde din adamlart sinifina devamlt vurgu yapilmas: ve bu sinifin merkezi roli
nedeniyle, Tanr ile iletisimin saglandigi esas kurumun peygamberlik yerine din adamlig:
oldugunu dile getirmektedir. Bu anlayisa gore peygamberler yalnizca din adamlart sinifinin
varlik gosteremedigi acil durumlarda gegici bir rol tistlenmistir. Din adamlar sinifinin Musa
déneminde olusturulmast da bu durumun bir igareti olarak kabul edilmektedir.* Yukarida
ifade edildigi gibi Talmud’da ¢ok a1k bir bi¢cimde peygamberler ile rabbiler arasinda bir kiyas
yapilmakta ve rabbilerin daha tistiin olduklar: dile getirilmektedir. Nitekim Talmud’da yer
alan bir anlat peygamberlerin otoritesinin birincil kaynagt olan vahyin dahi rabbiler
tarafindan kii¢tik gorilebildigini gostermektedir. Buna gére Rabbi Eliezer ile birkag rabbi
arasinda bir firmumn hitkmi olarak temiz olup olmadig1 konusunda tartigma yasanir. Eliezer,
akli ¢ikarimlar yoluyla kargisindaki ikna etmeye ¢aligir, ancak bagaramaz. Bunun tizerine
birkag mucize gosterir, ancak yine de rabbiler goriislerinde israr eder. Son olarak Rabbi
Eliezer, “eger halaha benim gorigiime uygunsa, Gokler bunu kanitlasin!” der ve bu esnada
Bat kol devreye girerek Eliezer’in haklt oldugunu ilan eder. Gokten gelen bu sese karglik,
rabbiler arasindaki miicadeleyi izleyen Rabbi Yehoshua Tevrat’a atfta bulunarak “O,
goklerde degildir.” der. Talmud’a gére bu ifadenin agiklamasi su sekildedir: “Tevrat zaten

0 Tolga Savag Altinel, fxmz’lﬂg'ullarz ‘nin Kutsal Soyu Kobenler (Istanbul: MilelNihal Yayinlari, 2021), 227-229.

" R. E. Clements, “The Prophecies of Isaiah and the Fall of Jerusalem in 587 B.C.”, Vetus Testamentum 30/4
(1980), 421.

“ Joseph J. De Bruyn, “The Office of Prophets as an Emergence Measure”, In die Skriflig/In Luce Verbi 47/1
(2013), 1-7.
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Sina Dagi'nda verildigi igin biz artik bir Ilabi Ses’e (Bat kol) itibar etmeyiz; ciinkii sen
(Tanrt) Sina Dagr’nda Tevrat'a soyle yazmagtin: “Hiikiim vermek igin ¢ogunlugu takip et.”
Bilgelerin goguniugu Rabbi Eliezer’in gorigine katilmadifs igin bitkiim onun goriisiine gore
belirlenmedsi.” Bu pasajin hemen arkasindan gelen kisa anekdot en az bu hadise kadar dikkat
cekicidir. Buna gére Rabbi Natan yillar sonra Hyas peygamber ile kargilagmus ve bu hadise
yasandig1 esnada Tanrr’nin nasil tepki verdigini sormustur. Hyas’ln cevabt su sekildedir:
“Tanr: giiliimseds ve soyle dedi: Cocuklarim beni yends, Cocuklarim beni yendi!”*

Yukarida ifade edildigi Gizere din adamlart sinifi, Musa dénemindeki kurumsallasmanin
bir tirtint olarak ortaya ¢tkmugtir. Bu nedenle din adamlarinin daima kural, kanun, ritel,
diizen ve statiikonun yaninda yer aldig1 gériilmektedir. Peygamberler ise vicdan, ahlak, adalet
ve ilahi vahiy dogrultusunda ¢ogu zaman kurumsal otoritenin ve toplumsal aligkanliklarin
aksine hareket eden figtirler olarak betimlenmektedir. Dolayisiyla bu iki sinif arasindaki
catisma bir noktada kaginilmaz hale gelmektedir. Bu baglamda Tanah’ta yer edinmis olan
peygamberler ile din adamlari arasindaki ¢atigma olgusunun Talmud’a etki ettigini sdylemek
miimkiindiir. Nitekim bu ¢atigmanin izleri daha Musa déneminden itibaren goriilmektedir.
Miryam ve Harun’un isyani disinda bir Levili olan Korah’in isyanini bu perspektifle
degerlendirilebilir. Anlatiya gore Korah, Israilli liderler arasindan topladig1 250 kisiyle birlikte
Musa’ya isyan eder. Isyanin gerekgesi ise biitiin toplulugun kutsal olmasina ragmen Musa ve
Harun’un kendilerini toplumdan dstiin gérmeleri ve o sekilde davranmalaridir. Burada
ozellikle Harun’un statiistine ayrica vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla anlat bir taraftan
peygamber-din adami ¢atigmasini yansitirken; diger taraftan da din adamlari sinifinin kendi
i¢cindeki Levili-Kohen ayrigmasinin meydana getirdigi problemi ortaya koymaktadir.
Korah’in séylemlerine karst Musa’nin cevaplart peygamberlik otoritesi tizerinden ilerletilerek
kohenlerle ilgili durumun Tanr’nin takdiri oldugu vurgulanmigtir. Netice itibartyla
isyandan vazge¢gmeyen Korah ve destekgileri Tanr’nin ilahi midahalesi sonucu
oldtrilmigtir. Sonrasinda ise Harun’un statiisti, Tanr’nin iradesi ve gergeklesen mucizeler
dogrultusunda saglamlagtirlmig, Levililer ile kohenler arasindaki gérev dagilimlar
netlegtirilmigtir. *

Musa’dan sonra da peygamber ve din adamlari arasinda ¢atigmalarin yasandigi
gorilmektedir. Yahudi tarihinde kralliga gecisten 6nce yasanan siireg Hakimler dénemi
olarak adlandirilmaktadir. Tanah’in anlatimima gore Israilogullarl bu siire zarfinda, savagc
liderlerin 6nderliginde Kenan topraklarindaki diigmanlariyla savagarak bolgede fetihler
gergeklestirmigtir. Dini yagantinin merkezinde ise Musa’dan miras kalan Migkan, Ahit
Sandigt ve bu dogrultuda kohenler bulunmaktadir.® Bu dénemde zaman igerisinde dini
otoritenin kohenlerin elinde tekellestigi ve peygamber otoritesinin zayifladig1 goriilmektedir.
Zira 1. Samuel kitabinda gecen “O giinlerde Rab’bin sizii seyrek geliyordu; goriimler

746 ifadesi Israilogullarl arasinda peygamberligin zayifladigini géstermektedir. Yine

azalmagts.
ayni kitapta yer alan bir bagka pasaj ise kohen sinifinin yozlasugini anlatmaktadir. Anlatiya
gore Kohen Eli’nin ogullart Hofni ve Pinehas, Migkan’a sunuda bulunmaya gelen insanlarin
kurbanlarindan haksiz sekilde paylar alarak onlart zor durumda birakmakta ve hatta

Migkan’in girisinde gorevli olan kadinlarla iligkiye girmektedirler. Eli’nin ogullarinin

# “Bava Metzia 59b”, bttps://www.sefaria.org/Bava_Metzia.59b.5lang=bi€with=all€lang2=en, ts.
“ Sayilar 16-18.

% Hakimler 18:31; 19:18; 20:17.

4 1. Samuel 3:1.
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yapuklarinin toplumda yayilmasinin ardindan ismi zikredilmeyen bir peygamber gelerek
Eli'yi “Halkim Israil’in sundugu biitiin sunularin en iyi kissmlarvyla kendinizi semirterek
neden ofullarini benden dstiin tutuyorsun?” sozleriyle uyarir ve baglarina gelecek olan
kotiiliikleri haber verir.¥”

Krallik déneminde de benzer durumlar gerceklesmeye devam etmistir. Peygamber
Yeremya ile Bagkohen Pashur arasinda yagananlar, peygamber-din adami miicadelesinin
carpict orneklerinden biridir. Babil Stirgtint’ntin hemen éncesinde peygamberlige baglayan
Yeremya, Tanrr’nin emriyle insanlara su sekilde seslenir: “Yagantinizi ve wygulamalariniz:
diizeltin. O zaman burada kalmanizi saglarim. Rab’bin Tapinagi, Rab’bin Tapinags,
Rab’bin Tapinags buradadir! gibi aldatici sozlere giivenmeyin. ... Calmak, adam éldiirmek,
zina etmek, ... tansmadiginiz bagka ilablarin ardinca gitmek, biitiin bu igrenglikleri yapmak
igin mi bana ait olan tapinaga geliyorsunuz? Bana ait olan bu tapinak sizin igin bir haydut
ini mi oldu?** Burada Mabed’le ilgili yer alan ifadeler agik bir bigimde toplumla birlikte din
adamlari sinifinin da yozlagtugini ve giinah igledigini gdstermektedir. Yapilan tiim kotiiliiklere
ragmen din adamlar1 Mabed’in varligint bir kalkan olarak kullanmakta ve ne olursa olsun
Mabed ayakta kaldig siirece Israil halkinin giivende oldugu mesaji vermektedir. Buna kargin,
peygamber ise esas Snemli olanin ahlak, adalet, iyilik ve Tanr'nin rizasi oldugunu
vurgulamaktadir. Yeremya’nin kralligin yikilacagina dair tebliglerinin devam etmesi tizerine
Bagkohen Paghur, peygamberi yakalatarak dovdiiriir ve Mabed’in kapilarindan birinin
oniinde zincirletir.” Buna ragmen Yeremya tebligine devam ederek Israilogullart
diizelmedigi takdirde Mabed’in yikilacagini agik¢a ilan eder. Bunun tzerine kahinlerin
onderligindeki bir grup tarafindan Sldirtilmek istenir ve saraydan gelenlerin 6ntinde
yargilanir. Ancak toplumun &énderlerinden bazi kimselerin araya girmesi neticesinde
Sliimden kurtulur.

Goruldagt tzere Harun soyundan gelen ve toplumda dini otoriteyi temsil eden
bagkohen ve din adamlar: i¢in 6nemli olan husus diizenin, kurumlarin ve siyasi otoritenin
istikraridir. Dini ve siyasi yapilar varliklarins stirdtirdiikleri miiddetge toplumdaki her tirli
yozlasma g6z ard1 edilebilmektedir. Kohen Eli’nin anlatusinda oldugu gibi peygamberin
dogrudan kohenleri ve Mabed’i hedef gostermesi de toplumsal bozulmanin 6nemli bir
pargasinin din adamlarinin eliyle gerceklestirildigine isaret etmektedir. Nitekim stirgiin
déneminin bir diger peygamberi olan Hezekiel de su sézlerle din adamlarini kargisina
almaktadir: “Vay kendi kendini giiden Lsrail ¢obanlarina! Cobanlarin stiriyi gritmesi
gerekmez  mi? Yags yiyor, vyini giyiyor, besili koyunlars kesiyorsunuz ama  siri
kayirmzyorsunuz. Zayifi giiglendirmediniz, bastalar: iyilestirmediniz yaralilarin yarasin
sarmadiniz. ... Qobanlars olmadigs icin dagildilar. ... Egemen Rab soyle diyor: Ben gobanlara
karsiyim! Koyunlarimdan onlart sorumlu tutacagim, koyunlarimi gitmelerine son
verecegim.”" Burada ¢ok agik bir sekilde toplumun giinaha diigmesinin ve yozlagmasinin
yegine sorumlusu olarak din adamlari sinifi gosterilmektedir.

Yeremya déneminde yasananlara benzer bir durum Peygamber Amos ile Kohen Amatsya
arasinda da gergeklegmistir. Yaganan ¢atismayla ilgili anlati, tipki Yeremya doneminde oldugu

47 1. Samuel 2:12-36.
“ Yeremya 7:3-11.
* Yeremya 20:1-6.
50 Yeremya 26:1-19.
°! Hezekiel 34: 1-10.

MILEL ve NIHAL 23/1 (2026)



Mustafa Furkan DINLEYICI o 159
gibi meselenin yalnizca dini degil ayni zamanda siyasi bir tarafi oldugunu da ortaya
koymaktadir. Israilogullarl’nm isledikleri gtinahlar, toplumda yayginlasan adaletsizlik ve
ahlaksizliklar nedeniyle Tanri, Amos’a vahyini iletir. Amos’un vizyonlar1 Tanr’nin Israil
halkina gazap ederek yikima ugratacagi yoniindedir. Ilahi mesajin Israilogullar’na
duyurulmastyla birlikte duruma miidahale eden Kohen Amastya, donemin krali Yarovam’a
haber géndererek, Amos’un kendisine karg1 isyan ettigini ve bir diizen tertipledigini séyler.
Peygambere kars1 gikarken de “Cek git, ey bilici! Yabuda’ya kag. Ekmegini orada kazan.
Orada peygamberlik et. Bir daha Beytelde peygamberlik etme. Ciinkii buras: kralin kutsal
yers, krallik tapinagidsr.” ifadelerini kullanir.>* Buna kargilik Amos’un yalnizca Tanrr’nin
emirlerini yerine getirdigini anlatirken kullandigt “Ben ne peygamberdim ne de peygamber

»53

ofluydum”> ifadesi, soy agac1 izerinden dini bir otorite haline gelen din adamlar1 sinifina
ciddi bir elegtiri igermektedir. Burada bir kez daha kohenlerin tipki bir devlet memuru gibi
hareket ederek siyasi erki ve toplumsal diizenin igleyisini savunduklar1 gériilmektedir.

Bu tiir dogrudan ¢augmalarin yani sira Tanah’in gesitli kitaplarinda peygamberlerin,

kurumsal dini yapinin merkezinde bulunan ritiiellere yonelik elegtirilerde de bulunmaktadir:

“Ctinkii ben kurbandan degil, bagliliktan hoglanirim. Yakmalik sunulardan ¢ok beni

tanimanizi isterim.”>*

“Kurbanlarinizin sayst gokmug, Bana ne? diyor Rab. Yakmalik ko¢ sunularina, besili
hayvanlarin yagma doydum. .. Anlamsiz sunular getirmeyin artk. Buhurdan
igreniyorum. Kotilik dolu torenlere, Yeni Ay, $abat Gunii kutlamalarina ve
diizenlediginiz toplantilara dayanamiyorum. ... Bayramlarinizdan nefret ediyorum. ...

Elleriniz kan dolu. Yikanip temizlenin. ... Iyilik etmeyi 6grenin, adaleti gézetin.”*

“Igreniyor, tiksiniyorum  bayramlarinizdan. ... Esenlik sunulariniza déniip

»56

bakmayacagim. ... Bunun yerine adalet su gibi, dogruluk irmak gibi stirekli aksin.

“Rab’bin 6niine neyle ¢ikayim? ... Binlerce kog sunsam, zeytinyagindan on binlerce
dere akitsam Rab hognut kalir ms? ... Ey insanlar, RAB iyi olani size bildirdi: Adil
davranmanizdan, sadakati sevmenizden ve algakgoniilliiliikle yolunda ytirtimenizden
bagka Tanriniz Rab sizden ne istedi?”>”

Goruldiigh gibi peygamberler aldiklar: vahiy dogrultusunda dinin zahirindeki sartlarin:
saglamak i¢in yapilan her tiirlii ritiiel ve uygulamaya kargi ¢ikarak Tanr’nin goziinde degerli
olanin adalet, iyilik, merhamet, tevazu gibi kisinin i¢ diinyasinda yer edinen hususlar
oldugunu dile getirmiglerdir. Bu itirazin kargisinda yer alan grubun ise din adamlar1 sinifi
olmasi kaginilmazdir. Zira peygamberlerin agzindan zikredilen uygulamalarin tamamu din
adamlart etrafinda gergeklegtirilmektedir. Nitekim yukaridaki 6rneklerde gosterildigi tizere,
peygamberlerin bu isyanina karsi din adamlari da pozisyonlarini almus ve yeri geldiginde siyasi
otoriteden aldiklar1 destekle peygamberleri saf digt birakmaya ¢aligmuglardir.

Peygamberler ile din adamlar: arasindaki miicadele baglaminda peygamber figiirtinii teo-
politik agidan netlegtirmek adina deginilmesi gereken noktalardan biri de peygamberlerin,
sahte peygamberlerle arasinda gegen olaylardir. Tanah’taki anlatlar incelendiginde yalnizca

2 Amos 7:10-13.
53 Amos 7:14.

>4 Hogea 6:6.

5 Yesaya 1:11-17.
¢ Amos S: 21-24.
7 Mika 6:6-8.
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din adamlarinin degil sahte peygamberlerin de siyasi otoriteye olduk¢a yakin bir pozisyon
alarak, upki birer saray memuru gibi hareket ettikleri gériilmektedir. Peygamber Mikaya ile
Kral Ahav arasinda gegen anlatt bu durumun dikkat gekici 6rneklerindendir. Anlatiya gére
Israil Kralt Ahav ile Yahuda Krali Yehosafat, diigmana saldirmak icin ortak karar alir. Ahav,
dort yiiz civarinda peygamberi toplayip savasma kararini sorar. Peygamberler de kralin
kararint destekler ve savagi kazanacagini sdyler. Yehosafat'in bagka danugilacak birinin olup
olmadigini sormas: tizerine Ahav gu cevab verir: “ Yimla oflu Mikaya adinda biri var. Onun
aracilifryla Rab’be danisabiliriz. Ama ben ondan nefret ederim. Ciinkdi benimle ilgili big iyi
peygamberlik etmez, yalniz kotii sozler soyler.” Bunun tzerine Mikaya cagrilir, kendisine
dangilmasi Gizerine kargisindaki dort ytiz peygamberin sozlerinin sahte oldugunu ilan eder ve
soyledikleri nedeniyle kral tarafindan hapse attirilir.® Benzer bir anlati Yeremya kitabinda yer
almaktadir. Peygamber Yeremya, Babil Strgin@’nii temsilen Tanr’nin emriyle bir
boyunduruk takar, yasanacaklar1 halka anlatir ve slirginiin yaganmayacagini séyleyen
peygamberlerin sahte oldugunu ifade eder. Buna karsin Hananya isimli sahte bir peygamber
Babil Krali Nebukadnessar’in egemenliginin yalnizca iki yil sirecegini insanlara miijdeler.
Netice itibartyla Hananya, 1srailogullar1’m Tanr’nin yolundan saptrdign igin oliimle
cezalandirilir.®® Yeremya ve Hezekiel’in gu sozleri, sahte peygamberlerin siyasi ve sosyolojik
agidan nerede konumlandiklarini géstermek adina énemlidir:
“Her Seye Egemen Rab diyor ki, size peygamberlik eden peygamberlerin dediklerine
kulak asmayin. Onlar sizi aldatiyor. ... Beni kiigtimseyenlere siirekli, ‘Rab diyor ki: Size
esenlik olacak!” diyorlar. Yiireklerinin inat¢iligi dogrultusunda davrananlara ‘Baginiza
felaket gelmeyecek’ diyorlar.”*® “Esenlik yokken esenlik diyerek halkimi aldatiyorlar.
Biri dayanaksiz bir duvar yapinca, sahte peygamberler iizerine stva vuruyorlar. ...
Duvar ¢okiince size nerede vurdugunuz siva demeyecekler mi?”¢!

Bu anlatilar agik¢a gostermektedir ki peygamber denilen kisi, Tanr’nin vahyi séz konusu
oldugunda toplumun, kurumlarin ve siyasi otoritenin rizasint yahut istikrarint dikkate
almadan Tanrr’nin mesajint halka ulagtiran bir figiirdiir. Bu tavir nedeniyle de diizen ve
otorite kargit1 bir konumda bulundugunu séylemek miimkiindiir. Yaganan yozlagmaya
ragmen iglerin yolunda gittigini syleyenler sahte peygamberler olarak nitelenmektedir.

Ozetlenecek olursa, teo-politik baglamda Tanah’taki peygamber profili otoritesinin
kaynagy ilahi vahiy olan, mesajlarinda dinin batini yoniine vurgu yaparak insanlari adalet,
iyilik, merhamet, giizel ahlak gibi erdemlere davet eden, toplumun yaptiklarinin kargiliginda
gelecekteki cezayr yahut 6diilil anlatan ve en Snemlisi siyasi iligki agisindan iktidara kargt
mubhalif ve elegtirel tavir takinabilen bir sahsiyet olarak tasvir edilmektedir.*> Buna karsin din
adamlart sinifinin otorite kaynag: sahip olduklari soy agacidir. Séylemlerinin merkezinde
rittiel, tdren, kanun, kural vb. dinin zahiri yontinii temsil eden unsurlar bulunmaktadir. Bu
nedenle de ge¢mise ve gelenege vurgu 6n plana ¢ikmaktadir. Siyasi agidan da biyiik

8 1. Krallar 22:1-27.
> Yeremya 27-28.

" Yeremya 23:16-17.
1 Hezekiel 13:10-12.
62 Blessing Onoriode Boloje, “Trading Yahweh’s Word for a Price: Ethical Implications of the Collusion of
Prophets and Priests in Micah 3:5-7, 117, Old Testament Essays 31/3 (2018), 637; Bertil Albrektson, “Prophecy
and Politics in the Old Testament”, Scripta Instituti Donneriani Aboensis 6 (1972), 51-52; James G. Willams,
“The Social Location of Israclite Prophecy”, Journal of the American Academy of Religion 27/2 (1969), 157-
159.
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cogunlukla saraymn yaninda bulunan ve iktidar1 destekleyen bir pozisyonda
konumlanmaktadirlar. Bu profil farklilig1 nedeniyle genel itibariyla iki grup arasinda zit bir
korelasyon oldugunu séylemek miimkiindiir. Israilogullarl’mn siyasi ve toplumsal olarak
kirtlma dénemlerinden gegctikleri stireglerde gii¢lii peygamber figiirleri ortaya ¢ikmakta ve
din adamlarinin toplumdaki etkinligi sinurli kalmaktadir. Ayni gekilde siyasi ve kurumsal
agidan gii¢li olunan dénemlerde ise peygamberlerin rolii azalmaktadir. Nitekim Yahudi
tarihinin en biiyiik peygamberi olan Musa, Israilogullarl’nm yiizlerce yillik Misir esaretini
sona erdirmek adina sahneye ¢tkmistir. Onun déneminde kurumsallagmaya baglayan dini
yapinin giderek yerlesmesi neticesinde, I. Samuel kitabinda ifade edildigi gibi Hakimler
déneminde peygamberlik giderek azalmigtir. Davut ve Sileyman dénemlerinde ise giigl
peygamberlere rastlanmamaktadir. Zira bu dénem, israilogullarl icin siyasi olarak zirve
noktadir. Bu siyasi zirve, aynt zamanda din adamlarinin ve 6zellikle kohenlerin toplumdaki
otoritesini pekistirdigi donem olmustur. Ciinkii Mabed bu dénemde inga edilmis ve
kohenlerin kendilerini soy olarak dayandirdiklari Sadok, Siileyman tarafindan bagkohen
olarak tayin edilmistir.® Tanr’nin devamli olarak ¢esitli sekillerde iletisim kurdugu ve
vahyini ilettigi Yesaya, Yeremya, Hezekiel, Amos gibi giiclii isimler, siirgiin dénemi
peygamberleridir. Devletin ve toplumun 6nii almamaz bir yozlagma icine diistiigii, siyasi
olarak bosluk yaganan siireglerde ortaya ¢ikarak insanlart dogruya sevk etmeye galigtiklars
gorilmektedir. Bu baglamda peygamberler ile din adamlari arasindaki zit korelasyonun,
peygamberlik ve siyasi otorite arasinda da bulundugu rahatlikla séylenebilir.

2. Peygamberligin Sonu ve Bat Kol’un Baglangici

Talmud’un ifadesine gére peygamberlik Hagay, Zekeriya ve Malaki’yle sonlanmustr.
Zikredilen tig isim de Babil Stirgtinii sonrasinda peygamberlik yapmugtir. Sahip olduklar1 bu
ortak 6zellik nedeniyle peygamberligin sonu baglaminda bir arada anildiklarini séylemek
mimkiindir. Peygamber Hagay’in kitabr incelendiginde iki hususun 6ne ¢kt
gorilmektedir. Bunlardan birincisi Mabed’in ingasiyla ilgilidir. Siirgtin dontiginde halk
kendi evlerini inga etmeye ve gecinmeye odaklanmus, yeniden inga etmenin zamani heniiz
gelmedi diyerek Mabed’in yapimint geciktirmistir. Bunun tizerine Tanri, Hagay’la iletisime
gecerek tlkedeki biitiin bereketsizligin stkinularin  sebebi olarak halkin bu tavrin
gostermistir: “Bol ziriin umdunuz ama az topladiniz. Eve ne getirdiyseniz difleyip dagittim.
Acaba neden? Boyle soruyor Her Seye Egemen Rab. Yikik duran tapinagimdan otiirii!’ Oysa

7t Metinde dne ¢ikan ikinci husus ise Mabed’in

hepiniz kendi evinizle ugrasiyorsunuz.
yapimiyla baglanulr olarak halkin durumuna dairdir. Halkin dini bakimdan gevsekligi ve
Mabed’e yonelik 6zensizlikleri nedeniyle Hagay, kohenleri azarlayarak hem halkin hem de
sunduklarinin kirli oldugunu vurgulamaktadir.® Burada peygamberin, kohenler iizerinden
halkin durumuna isaret etmesi, kohenlerin gorevlerini ihmal ettikleri seklinde
yorumlanabilir. Bu dogrultuda Hagay, kohenlerin sorumlulugunun yalnizca ritiiel merkezli
olmadigini, ayni zamanda halkin dini hususlarda egitimi i¢in de ¢aligmalart gerektigini
mesajint vermektedir. Tanrt’'nin, Mabed’in inga ve ihyast icin Bagkohen Yesu’ya “yireklen!t”*

diye hitap etmesi de bu baglamda degerlendirilebilir.

¢ 1. Krallar 2:35.
o4 Hagay 1:1-9.

© Hagay 2:10-14.
e Hagay 2:4.
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Zekeriya kitabinda da benzer unsurlarin bulundugu goriilmektedir. Merkezdeki tema
Mabed’in yeniden ingasidir. Hagay’dan farkli olarak bu ana tema Zekeriya peygamberin sekiz
adet vizyonu tizerinden sekillenmektedir. Dérdiinct vizyon ise donemin bagkoheni Yesu’ya
ayrilmigtir. Buradaki anlatida Yegu, kirli giysiler icerisindedir ve $eytan tarafindan
suglanmaktadir. Bunun tzerine oradaki meleklere, Yesu’nun tizerindekilerin ¢ikarilip, temiz
giysiler giydirilmesi emredilir ve ardindan bir melek Yesu’ya s6yle seslenir: “Her Seye Egemen
Rab diyor ki ‘Eger yollarimda yiiriir, verdigim gorevleri yerine getirirsen, tapinagim: sen
yonetecek, avlularimz sen koruyacaksin. ... Ey Bagskoben Yesu, sen ve oniinde oturan koben
arkadaglarin, dinleyin! ...”¥ Bbylece din adamlarinin ve dolayl: olarak halkin giinahlardan
temizlenmesinin gartlart sunulmaktadir. Gegmis donemlerdeki peygamberlerin ritiiel ve dini
uygulamalarla ilgili yapuklart uyarilarin bir benzeri Zekeriya tarafindan da dile
getirilmektedir. Halkin orug¢ tutmanin zamaniyla ilgili bir soru sormast tizerine Zekeriya,
Tanr’nin orucu degil adaleti, sevgiyi, dul ve oksiize iyi davranmayi, kétiliklerden uzak
durmay1 emrettigini ifade eder. Ayni uyarilarin gegmiste de yapilmasina ragmen halkin kulak
asmamast nedeniyle Tanr’nin onlara gazap ettigini de vurgular.*®

Yahudi tarihinin son peygamberi Malaki’nin mesajlar1 incelendiginde, Hagay ve Zekeriya
kitaplarindaki toplumsal kargasa stirecinin devam ettigi goriilmektedir.  Stirgiin ve
sonrasinda meydana gelen otorite boslugu nedeniyle Yahudi halks iginde dini ve siyasi agidan
bolanmeler yasanmustir. Dénemin peygamberleri duruma miidahale ederek vahiy
dogrultusunda insanlart yonlendirmeye gayret etmistir. Ancak bu ayrisma, gegmis
dénemlerde oldugu gibi peygamberin cesitli gruplarla karsi karsiya gelmesine neden
olmugtur.”” Bu baglamda Malaki kitabr peygamber-din adamu sinifi ¢atigmasinin en net
6rneklerinden birini kargimuza ¢ikarmaktadir. Kitabin tamami Malaki’nin agzindan “Tanr:
size boyle diyor siz ise soyle diyorsunuz” seklinde ilerleyen bir polemik tislubuna sahiptir.
Burada Hagay ve Zekeriya kitaplarinda Mabed’in ingasina dair kehanetlerin gerceklestigi
gorilmektedir. Bununla birlikte halk ve kohenler yozlagarak gerektigi sekilde Tanrr’ya saygt
gostermemeye baglamugtir. Bu nedenle Malaki, agir suglamalarla iki husus tizerinden
kohenleri elestirmektedir. Birincisi, kurban ve yiyecek sunulariyla ilgilidir. Malaki, Tanrr’ya
murdar yiyeceklerin sunuldugunu; calinti, kusurlu ya da hasta hayvanlarin kohenler
tarafindan kurban olarak kesildigini ve ondalik sunularinin Mabed’den ¢alindigin: ifade
etmektedir. Bunun gerekgesi ise kohenlerin  Tanr’yr kigtimsemesidir.” Kurban
meselesindeki tutumla ilgili olarak dile getirilen su ifade dikkat ¢ekicidir: “Boyle bir bayvan:
kendi valine sun bakalim! Senden bosnut kalir ms, ya da seni kabul eder mi? Boyle diyor Her

»71

Seye Egemen Rab.””* Buradaki yonetici vurgusu, din adamlari ile siyasi otorite arasindaki
yakinliga isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. Ikinci elestiri noktast ise kohenlerin halka karg:
olan gorevlerini ihmal etmeleri @zerinedir. Malaki, Tanr’nin Levi ile anlagma yapma

nedeninin insanlara dogru bilginin ulagtirilmast oldugunu, kohenlerin bu dogruluk tizerine

7 Zekeriya 3:1-10.

¢ Zekeriya 7:1-14.

¢ Jon L. Berquist, “The Social Setting of Malachi”, Biblical Theology Bulletin: Journal of Bible and Culture 19/4
(1989), 121; Bob Wielenga, “Eschatology in Malachi: The Emergence of a Doctrine”, In die S/em'ﬂz'g/[n Luce
Verbi 50/1 (2016), 2; Paul L. Redditt, “The Book of Malachi in its Social Settings”, The Catholic Biblical
Quarterly 56/2 (1994), 240-255.

70 Malaki 1:6-14; 3:6-12.

7t Malaki 1:8.
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hareket ederek halka 6giit ve nasihat vermeleri gerektigini sdylemektedir. Ancak dénemin
kohenleri tam tersini yaparak insanlar1 Tanr’nin yolundan saptirmig ve Tanrr’'nin Levi ile
yaptigi anlagmay1 bozmustur.”

Gegmis dénemlerdeki peygamberlerle kiyaslandiklarinda, Hagay, Zekeriya ve Malaki’nin
peygamberliklerinin neredeyse higbir farkinin olmadig géze carpmaktadir. Tipki Musa’nin
zamanindan itibaren oldugu gibi kohenler ve halk Tanrr’nin yolundan sapmug; bunun
tizerine Tanrt bir peygamber gondererek uyar1 ve 6giitlerde bulunmustur. Bu baglamda
distintildigiinde, Yahudi peygamberliginin neden burada sonlandigt sorusu kargiliksiz
kalmaktadir. Ciinkii zikredilen isimlerin kitaplarinda bu ¢er¢evede yorumlanabilecek ayirt
edici bir veri bulunmamaktadir. Bununla birlikte, her ne kadar Tanah’in son ti¢ kitabi
dénemin peygamberlerine odaklansa da ayni zaman diliminde yagamis ve Yahudi tarihinde
cok 6nemli reformlar gergeklestirmis olan iki kisi daha bulunmaktadir.” Bu kigiler siirgiin
doniigiinde hem Mabed’i hem de Yahudiligi yeniden inga eden Ezra ve Nehemya’dir. Son tig
peygamber diginda déneme farkli bir perspektifle bakmak ve peygamberligin sona erigini
anlamlandirmak adina bu isimlerin faaliyetlerini incelemek isabetli olacaktir.

Tanah’n anlaumina gore Ezra’nin faaliyetlerinde iki merkezi nokta bulunmaktadir.
Birincisi Mabed’in yeniden ingas, ikincisi ise dini alanda gergeklestirilen reformlardir. Pers
Imparatoru Koreg'in fermaniyla Yerusalim’e dénme iznine kavugan Yahudiler sehri yeniden
inga etmek igin ¢aligmalara baglar ve Mabed’in temelleri aulir. Ancak boélgede diigman
halklarin Pers Imparatorlugu’nu etkilemesi neticesinde Imparator Darius’un donemine
kadar inga faaliyetleri sekteye ugrar.”* Bu stirecte Hagay ve Zekeriya, Yahudi halkina
peygamberlikte bulunarak Mabed’in ingasinin yeniden baglamasina vesile olurlar.” Izinsiz
baglaulan Mabed ingast haber verildiginde, Darius biiytk bir comertlik géstererek
imparatorluk hazinesini Yahudilerin hizmetine sunar. Burada dikkat ¢ekici olan husus,
Darius’un Yerugalim’deki kohenlerin her tiirli ihtiyacinin kargilanmasi igin kesin bir emir
vermesidir.” Yukarida cesitli drnekler iizerinden isaret edilen siyasi otorite ile din adami sinifi
arasindaki yakinlik burada bir kez daha kendisini géstermektedir. Mabed’in yapiminin
tamamlanmasinin ardindan Ezra’nin Babil’den Yerugalim’e gelisi anlatilmaktadir. Kendisiyle
verilen ilk bilgi Harun soyundan gelen bir kohen oldugu ve ayni zamanda Musa’ya verilen
yasayt iyi bilen bir bilgin (sofer) oldugudur.” Bilginlik sifatinin ne anlama geldigi su ctimleyle
ifade edilmektedir: “Ezra kendini, Rab’bin Yasasini inceleyip wygnlamaya ve [srail’de
kurallars, ilkeleri ogretmeye adamagts.”” Ezra’dan dnce devlet katipligi gibi gorevlerde
bulunanlar i¢in kullanilan sofer kelimesi, onunla birlikte Tevrat uzmani olan din adamlart
icin kullanilmaya baglanmuigtir.” Sahip oldugu bu 6zellik nedeniyle Ezra’nin diger
kohenlerden ayrisugt ve onlardan dst bir konumda oldugu goriilmektedir. Zira Pers

72 Malaki 2:1-9.

73 Giintimiizde Tanah’in son iig kitabin1 Hagay, Zekeriya ve Malaki olugturmakla birlikte Malaki’nin son kitap
olmadig; gesitli niishalar da bulunmaktadir. Mika S. Pajunen - Hanne von Weissenberg, “The Book of Malachi,
Manuscript 4Q76 (4QXIlIa), and the Formation of the ‘Book of the Twelve™, Journal of Biblical Literature
134/4 (2015), 750.

74 Ezra 1-4.

7> Ezra5:1.

76 Ezra 6:8-12.

77 Ezra 7:1-6.

78 Ezra 7:10.

7 Meral, Yabudi Kaynaklar: Issginda Yabudilsk, 301-302.
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Imparatoru tarafindan kendisine Tanrt’nin yasasinin uygulanip uygulanmadigin: denetleme,
bolgede yargiglar ve hatta kohenler atama yetkisi verilmigtir.*

Ezra ile ayni1 yillarda Yerugalim’e dénen Nehemya, Pers Imparatoru’nun sakisidir. $ehrin
harabe halde olduguna dair aldigt haberlerden duydugu tiztintiisiinti imparatora iletmesinin
ardindan vali olarak atanir. Nehemya kitabina gére onun odak noktast sehrin surlarinin inga
edilmesidir. Tipki Mabed’in ingasinda oldugu gibi surlarin yapiminda da Yahudi halkinin
diigmanlar cesitli zorluklar ¢ikarirlar, ancak surlarin onarimi tamamlanir.®" Bu hususta
Nehemya’nin agzindan dile getirilen bir detay oldukga dikkat ¢ekicidir. Kendisine yonelik
kurulan tuzaklarla ilgili Tanr’ya dua eden Nehemya, “Beni korkutmak isteyen kadin
peygamber  Noadya’yla  6biir  peygamberlerin  yaptiklarin:  da  unutma.”  diyerek
diismanlarinin  cezalandirlmasint talep eder. Gegmis donemlerde de goriilen sahte
peygamber fenomenini ¢agristiran bu ifadeler disinda Nehemya, herhangi bir peygamberden
bahsetmemektedir. Donemin peygamberlerinin Hagay, Zekeriya ve Malaki oldugu ve ilk
ikisinin Mabed’in ingas1 hususundaki tavirlari géz ©niine alindiginda, Nehemya’nin
bahsettigi bu kisileri, Tanah’in perspektifi dogrultusunda sahte peygamber kategorisinde
degerlendirmek isabetli gériinmektedir. Bununla birlikte ilgili ifadeleri siyasi otorite ile
peygamberler arasindaki catigmanin bir sonucu olarak okumak da mimkindir. Zira
Noadya’nin surlarin yapimina kargt ¢ikmast Zekeriya peygamberin vizyonuna uygundur. Bu
vizyonda Tanri, Yerugalim’de yagayacak sayisiz insan ve hayvandan 6tiirdi, sehrin sursuz
olacagint belirtmekte ve “Ben kendim onun cevresinde atesten sur ve igindeki gorkem
olacagim.” diyerek kentin koruyuculugunu bizzat tistlenecegini miijdelemektedir.® Pers
hnparatoru’nun izni ve otoritesiyle hareket eden Nehemya’nin, bir peygamber tarafindan
Tanr’nin rizasina aykir: hareket etmekle suglanmasi nedeniyle rakiplerinin saygmligini
ortadan kaldirmak adina sahte peygamberlik sdylemini ¢agristiracak ifadeler kullanmug
olmast son derece muhtemeldir.® Benzer sekilde Ezra kitabinda da Hagay ve Zekeriya’dan
yalnizca bir ctimle ile son derece yiizeysel bir sekilde bahsedilmesi, o dénemde topluma
dnderlik eden giiglii bir peygamber figiiriintin bulunmadiginin géstergesidir.

Surlarin yapiminin ardindan odak yeniden Ezra’ya ¢evrilmektedir. Bilginlik vurgusuyla
6n plana gikarilan Ezra, Tanr’'nin Yasa Kitabr’'nt halkin dniine getirerek okur ve se¢mis
oldugu din adamlaryla birlikte, metni herkesin anlamasint saglayacak bicimde yorumlar ve
agiklar. Burada bir kez daha siyasi otorite-din adamu sinifi yakinligi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
yakinlik ilk olarak “Vali Nebemya, Koben ve Bilgin Ezra ve halka ogretmenlik yapan
Levililer, Bugiin Tanriniz Rab igin kutsal bir giindiir. Yas tutup aflamayin’ dediler.”®
ifadelerinde kendisini gostermektedir. Sonrasinda halkin tdvbe ederek Ezra onderliginde
Tanri ile antlasma yapuigt sahnede de “Biitiin bu olanlardan étirii biz Israil balk: olarak
kesin bir yazili antlasma yapryoruz. Onderlerimiz, Levililerimiz ve kobenlerimiz de

»85

antlasmayr miihiirliyor.”® cumlesiyle bu iliski pekistirilmektedir. Gorildagi tzere ne

vahyin dogru bir sekilde anlagilip agiklanmasinda ne de Tanr ile yapilan antlagmada

0 Ezra 7:14-25; 8:24.

81 Nehemya 1-6.

82 Zekeriya 2:3-S.

8 Matthew Korpman, “Was Noadiah a »Trustworthy« Prophet?: The Demise of Prophecy in the Second
Temple Period”, Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft 135/1(2023), 57-60.

#  Nehemya 8:1-13.

% Nehemya 9:38.

MILEL ve NIHAL 23/1 (2026)



Mustafa Furkan DINLEYICI o 165
peygamberlerin hi¢bir rolt bulunmamaktadir. Halbuki Yahudi tarihine bakildiginda -birkag
istisna diginda- Tanri ile iletisim kurma ve vahyi insanlara agiklama gérevi peygamberlere
aittir. Bu baglamda Ezra ve Nehemya doneminde peygamberlikle ilgili bir kirlmanin
gergeklestigini s6ylemek miimkiindir.

Nehemya’nin kimligi ve kendisiyle ilgili one ¢ikarilan unsurlar dikkate alindiginda
peygamberlik konusundaki kirilimda o, toplumsal liderlik ve otorite baglaminda bir rol
tstlenmigtir. Tanr’'dan aldig: ilhamla hareket ettigini ifade eden® Nehemya i¢in
peygamberlerin sdylemlerinin hi¢bir 6nemi yoktur. Ciinkii Tanr’nin rizasina uygun sekilde
hareket edenin yalnizca kendisi olduguna inanmaktadir. Bu nedenle de kendisine kargt ¢ikan
peygamberleri marjinallestirmis ve toplumdaki itibarlarini yok etme yoniinde hareket
etmigtir. Boylece vahiy olgusunun meydana getirdigi karizmatik liderlik ve otorite
islevsizlegtirilmigtir.” Bununla birlikte binlerce yillik bir gecmise sahip olan peygamberlik
geleneginin birdenbire saf digt birakilmast miimkiin degildir. Zira Yahve, Yagayan Tanrr’dir,
tarihe miidahale etmekte ve Yahudilerle devamli olarak iletisim halindedir. Dolayisiyla vahiy
stireci Yahudilik i¢in bir anlamda zorunluluktur. Bu nedenle peygamberligin otoriter yénii
elimine edilse de vahiy olgusu, déniigtiriilerek toplumdaki varlig: siirdtiriilmisgtiir. Burada
déntisimu gergeklestiren kisi ise, Talmud’da “Eger Musa kendisinden once gelip Tevrats
almamas olsayds, Tevrat'in kendisi aracilifryla Yabudi balkina verilmesine layikr.”
seklinde taltif edilen Ezra’dir.®

Ezra’ya kadar kohenlerin ve Levililerin gérevi Mabed merkezli olarak gergeklestirilen
ritGellerle ilgilidir. Onunla birlikte vahyin yazili hale getirilmesi sonucunda din adamlar
kutsal metni okuyan, agiklayan ve yorumlayan bir sinif haline gelmistir. Tanah metninde
Ezra i¢in devamli olarak “bilgin” vurgusunun yapilmasi, bu déniistimiin bir gostergesidir.
Béylelikle din adamlari, peygamberlerin bir 6zelligi olan vahyi agiklama yetkisini kendi
tzerlerine almug ve dini agidan tek otorite haline gelmistir. Insanlarin herhangi bir konuda
Tanrr’ya danigmak istediklerinde bir peygambere gitmelerine gerek kalmamug, kutsal metni
yorumlayan din adamlarinin s6zlerine kulak vermeleri yeterli hale gelmistir.*”” Tosefta
Sotah’ta yer alan bir pasajda Ezra’ya yapilan vurgu da vahyin déntisiimi konusunda onun
onemine igaret etmektedir. Anlatiya gore rabbilerin Eriha’da (Jericho) yaptigi bir toplantida
Bat Kol onlara soyle seslenir: “Aranizda Kutsal Rub’a layik bir adam var, ancak bu nesil
ona laytk degil” Bu ses Uizerine rabbiler gézlerini Hillel’e gevirirler ve 6liimiiniin ardindan
agit yakarken onu Ezra’nin miiridi olarak anarlar.”® Goriildiigii gibi vahiy alma ayricaligina
sahip olan Hillel” peygamberlik kurumu yerine Tevrat metnini yorumlayan ve agiklayan
Ezra’nin gelenegine dayandirilmaktadir. BSylesine biiyiik bir déniigimiin neden bagka bir
dénemde de degil de Ezra’nin zamaninda gergeklestigi sorusunun cevabi ise siyasi arka planda
yatmaktadir.

8 Nehemya 2:12.

Korpman, “Was Noadiah a » Trustworthy« Prophet?: The Demise of Prophecy in the Second Temple Period”,

60-62, 69.

8 “Sanhedrin 21b”, bttps://www.sefaria.org/Sanbedrin.21b.242lang=bi€with=all€lang2=en, ts.

% Frederick E. Greenspahn, “Why Prophecy Ceased”, Jonrnal of Biblical Literature 108/1 (1989), 38, 48.

N “Tosefta Sotah 13, betps:/fwww.sefaria.org/Tosefta_Sotah.13.42lang=bi€with=all&lang2=en, ts.

*' Hillel hakkinda detayl bilgi igin bk. Omer Faruk Araz, “Rabbani Yahudiligin {lk Yorum Prensipleri: Hillel'in
Yedi Yorum Kurali”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 5/2 (2016), 321-337; Omer Faruk Araz,
“Rabbani Yahudiligin Temellerini Olugturan Hillel ve $ammay’in Hayau ve Ekolleri”, Insan ve Toplum
Bilimleri Aragtirmalart Dergisi 6/2 (2017), 1049-1069.
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Caligmanin 6nceki bslimlerinde gosterildigi Gizere peygamberlik son derece dinamik,
canli ve reaksiyoner bir olgudur. Peygamberler, toplumun i¢inde bulundugu yanlislara kars:
o6ne ¢ikarak insanlart uyaran, onlara &giitler veren ve bu nedenle de gogu zaman hem siyasi
otoriteye hem de din adamlarina cephe alan aykuri figtirlerdir. Dolayistyla Tanah’ta hikayeleri
anlatilan giigla ve topluma 6nderlik eden peygamberlerin, Israilogullarl’mn siyasi olarak
boslukta ve kirilgan olduklari donemlerde varlik gdstermeleri bir tesadiif degildir. Bu
baglamda degerlendirildiginde, peygamberlik kurumunun Ezra déneminde sona ermesi
makul bir zemine oturmaktadir. Zira Yahudiler, Pers 1mparat0rlugu gibi bitytik bir glictin
himayesi altina girmis ve bolge siyasi agidan istikrara kavugmugtur. Siyasi otoritenin sahip
oldugu iktidarin biyiikliigt, dini alana da sirayet etmistir.” Oyle ki yargt giini gelmeden
dnce Yahudileri birlegtirip Davud Kralligi’ni yeniden inga edecek olan kurtarici Mesih figiirt,
Malaki kitabinda yerini Peygamber Ilyas’a birakmis” ve kurtulusun manevi ydnden olacagt
vurgulanmigtr.” Bagta Mabed’in ingast olmak {izere dini alandaki kurumsallagma ve
sistemlesme tamamlanmugtir. Donemin Pers Imparatoru ve onun atadigi vali olan
Nehemya’ya yakinligi Tanah’ta 6n plana ¢ikarilan Ezra gerek kutsal metin tizerindeki
otoritesi gerek yaptig1 atamalar gerekse gerceklestirdigi toplumsal reformlar araciligryla, siyasi
istikrar ve diizene paralel olarak dinin her alanda kurumsallagmasini ve sistematiklesmesini
saglamistir. Yeni kurulan bu diizen ve istikrar ortaminda, yiizlerce yillik bir gelenege sahip
olan peygamberlik kurumunun sonlandirilmast bir anlamda zorunluluktur. Zira
peygamberler, bu gelenegin de ortaya koydugu gibi, aldiklart vahiy dogrultusunda her tirli
otoriteye kargi ¢ikan ve toplumu etkileyerek diizeni altiist edebilen karizmatik liderlerdir.
Kendilerini Babil esaretinden kurtaran, Mabed’i ve Yerugalim’i yeniden inga ederek dinlerini
dzgiirce yasamalarina miisaade eden Pers Imparatorlugu’nun otoritesine kargt potansiyel bir
tehdit olan peygamberligin bu dénemde sonlandirilmast Yahudilik agisindan anlamlidir.
Nitekim Mabed’in ve surlarin ingasina engel olmaya ¢aliganlarin Pers Imparatorlugu’na
yazdiklart mektuplarda Yahudilerin isyanci karakterlerine vurgu yapmasi, bu durumun
metnin yazarlar tarafindan da g6z 6niinde bulunduruldugunun bir igaretidir.”

Siyasi ve dini alanda gerceklestirilen bu yeni istikrar stirecinde canli, degisken, diizene
kargt potansiyel bir tehdit barindiran ve biyiik cogunlukla gelecege yonelik kehanetler
seklinde kargimiza ¢ikan vahiy olgusunun yerine sabitlenmis Tevrat metninin derinlikli
okumalar sayesinde yorumlanmas: araciligiyla Tanrryla iletisim kurma yolu ikame
edilmigtir.” Béylece Ruah ha-kodes'ten Bar Kol’e gegis gerceklestirilmigtir. Bu sayede hem
Tanrr’yla iletisim anlamina gelen peygamberlik, farkli bir formata donigtiirtlerek varligr din
adamlar1 sinuft tizerinden korunmaya devam etmis hem de Mabed ve metin merkezli din algis:

?2 Joseph Blenkinsopp, “The Social Roles of Prophets in Early Achaemenid Judah”, Journal for the Study of the
Old Testament 25/93 (2001), 57-58.

% Malaki 4:5.

% Elie Assis, “Moses, Elijah and the Messianic Hope: A New Reading of Malachi 3,22-24”, Zeitschrift fiir die
Alttestamentliche Wissenschaft 123/2 (2011), 218-219.

% Ezra 4:11-16; Nehemya 6:5-7.

Fonrobert, “Prophecy in Classical Rabbinic Tradition: Endings and Transformations”, 4/18; Greenspahn,

“Why Prophecy Ceased”, 48-49; Sommer, “Did Prophecy Cease? Evaluating a Reevaluation”, Journal of

Biblical Literature 115/1 (1996), 43-44; Edgar W. Conrad, “The End of Prophecy and the Appearance of

Angels/Messengers in the Book of the Twelve”, Journal for the Study of the Old Testament 22/73 (1997), 76-

79.
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saglamlagtirilarak dtizen ve istikrar saglanmigtir.” Bu noktadan itibaren Tanri adina
konugabilecek tek otorite din adamlar1 sinifidir. Malaki kitabinda gegen “Kobenin dudaklar:
bilgiyi korumals ve insanlar onun agzindan 6git aramali. Ciinkii o Her Seye Egemen
Rab’bin ulagidir””® ctimlesi, yasanan doniisimiin peygamber Malaki’nin agzindan teyit
ettirilmesinin net bir ifadesidir.

Bu noktada akillara Yahudi tarihinde Biiyiik Siirgiin olarak tanimlanan siirecin hemen
oncesinde yaganan siyasi ve toplumsal kargasanin yogun oldugu dénemde neden bir
peygamber ¢ikmadigr sorusu gelebilir. Her ne kadar Yahudilik igerisinde ana akim olarak
tanimlayabilecegimiz Ferisiler ve Sadukiler gibi geleneksel 6gretiye bagli olan gruplarin bir
peygamber beklentisi olmasa da -birtakim déntgtimler yagayarak- Kumran Cemaati gibi
apokaliptik yonii agir basan gruplar arasinda bu tiir bir beklenti oldugu goriilmektedir.” Olii
Deniz El Yazmalarinin bazi metinlerinde bu inanct gérmek mimkiindir. 4Q175 numarali
metinde Tesniye kitabinda yer alan “Onlara kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber
¢tkaracagim. Soglerimi onun agzindan isiteceksiniz. Kendisine buyurduklarimin timiini
onlara  bildirecck. Adima  konusan peygamberin  ilettigi  sogleri  dinlemeyeni  ben

cezalandiracagim.”'®

ifadelerine atifla Musa gibi bir peygamberin ¢ikacagina dair inang
ortaya koyulmaktadir. Ayni gekilde 1QS numarali metinde de cemaatin nasil davranmast
gerektigiyle ilgili kurallar belirlenirken “Peygamber ve Harun ile Lsrail’in mesibleri gelene
kadar topluluk ilk kurallara gore yonetilecek.” ctimlesi, cemaatin mesih diginda bir
peygamber beklendiginin acik bir gostergesidir.'®! Peygamber beklentisinin yant sira, Malaki
ile birlikte Israilogullarl’mn tzerinden ¢ekildigi belirtilen Ruah ha-kodeg’in Kumran
Cemaati’yle baglantsini strdtirdigii de gorilmekeedir. Fakat burada peygamberlerde
oldugu gibi vahiy getirmekten ziyade cemaatin biitiin tiyeleri igin giinahlar1 temizleyen ve

192 Yine bu dénemlerde

onlara dogru bilgiyi vererek rehberlik eden bir fonksiyondadir.
yasayan Iskenderiyeli Philo (8. 50) ve Flavius Josephus (6. 100?) gibi isimlerin, doniigiim
gegirerek de olsa vahyin ve peygamberligin devam ettigi yoniinde sdylemleri

bulunmaktadir.!®

Dolayisiyla Ezra’yla birlikte sekillenen &gretide peygamberlerin roliiniin
din adamlarina aktarilmasina ve merkezdeki anlatunin bu olmasmna ragmen, Yahudilik
icerisinde bir damarin peygamberligin devam ettigine dair inanci stirdiirdigii ve ihtiyag
hissettigi durumlarda bir refleks olarak ortaya ¢ikardigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim

bu refleks, Roma 1mparatorlugu’nun bolgedeki varligint sert bir bigimde hissettirdigi ve

7 Reuven Firestone, “The Prophet Problem”, Religions 15/1406 (2024), 1-4, 6; Fonrobert, “Prophecy in Classical
Rabbinic Tradition: Endings and Transformations”, 4/92-94.

% Malaki 2:7.

?? Alex P. Jassen, “Prophets and Prophecy in the Qumran Community”, The Journal of the Association for Jewish
Studies 32/2 (2008), 303.

1% Tesniye 18:18-19.

01 Geza Vermes, The Complete Dead Sea Scrolls in English (London and New York: Penguin Books, 2004), 527,
110.

192 Vermes, The Complete Dead Sea Scrolls in English, 103, 280.

1% Steve Mason, “Prophecy in Roman Judaea: Did Josephus Report the Failure of an ‘Exact Succession of the

Prophets?’ (Against Apion 1.41)2”, Journal for the Study of Judaism 50/4-5 (2019), 526-536; L. Stephen Cook,

On the Question of the “Cessation of Prophecy” in Ancient Judaism (Tubingen: Mohr Siebeck, 2011), 175;

Levison, “Did the Spirit Withdraw from Israel? An Evaluation of the Earliest Jewish Data”, 41-43; Philo’nun

Tanr ve Logos anlayigi hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Dursun Ali Aykit, Heristiyanligin Onciisii Olarak

Iskenderiyeli Philo (Istanbul: Kitabevi Yayinlar, 2011), 148-190.
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toplumun kaosa stiriiklendigi dsnemde Vaftizci Yahya ve Isa gibi figiirlerin sahneye ¢cikmast
adina elverigli bir zemin olusturmusgtur.'*

Sonug

Yahudi tarihinde peygamberlik miiessesesi, Tanrt ile kurulan metafizik bir iletisim kanalt
olmanin yani sira toplumsal yapinmn, siyasi otoritenin ve dini kurumsallagmanin
dinamikleriyle sekillenen teo-politik bir olgudur. Bu calismada ele alinan veriler,
peygamberlik kurumunun tarihsel stire¢ igerisinde gegirdigi déniisimiin, Yahudi
toplumundaki gii¢ dengeleriyle dogrudan ilintili oldugunu gdstermektedir. Ozellikle
peygamber ile din adami sinifi arasinda gozlemlenen yapisal gerilim, Yahudiligin hem inang
hem de yonetim pratiklerini derinden etkilemigtir. Yahudi geleneginde din adamlari,
varliklarini soy agacina dayandiran; ritiiel, kanun, statitko ve diizenin savunuculugunu
tstlenen bir sinif olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Buna kargin peygamber figiirii; otoritesini
dogrudan ilahi vahiyden alan, toplumsal adaleti ve ahlaki &zii ritiielin 6niine koyan,
statitkoya kargt reaksiyoner ve elegtirel bir pozisyon takinan karizmatik bir liderdir. Bu iki
stnif arasindaki zit korelasyon, Tanah ve Talmud anlatilarinda pek ¢ok ¢atigma drnegiyle teyit
edilmektedir. Yeremya ile Baskohen Pashur ya da Amos ile Kohen Amatsya arasindaki
miicadelelerde gorildiigi tizere; din adamlari ¢ogu zaman Mabed’in varligini ve siyasi
istikrart bir kalkan olarak kullanirken, peygamberler bu yapilarin i¢indeki yozlasmayr ifsa
etme yoluna gitmiglerdir. Bu ¢atismanin en belirleyici bilegeni ise siyasi otoriteyle kurulan
iliskidir. Caligmada goéruldagi tizere, peygamberlerin etkinligi ile siyasi otoritenin giicii
arasinda ters bir orant1 bulunmaktadir. Davud ve Stleyman gibi kralligin zirvede oldugu
dénemlerde gii¢lii peygamber figiirlerine rastlanmazken; siirgiin, isgal ve toplumsal kargasa
dénemlerinde peygamberlerin sesi cok daha giir ¢tkmugtir. Din adamlarr sinifi, siyasi erk ile
uyumlu bir birliktelik sergileyerek diizenin korunmasina hizmet ederken; peygamberler
iktidara kargt muhalif bir durus sergileyerek toplumu ilahi bir arinmaya davet etmiglerdir.

Vahyin Malaki ile sonlanmast ve Ruah ha-kodeg’ten Bat kol’e gegis stireci, bu teo-politik
micadelenin nihai sonucudur. Ezra ve Nehemya déneminde gergeklestirilen reformlar,
peygamberligin canli ve potansiyel olarak tehditkdr olan dogasini, sabit bir metnin
yorumlanmasina dayalt bir sisteme doniistiirmiistiir. Ciinkii Pers Imparatorlugu’nun
himayesinde saglanan siyasi istikrar ortaminda, kurumsal otoriteyi sarsabilecek karizmatik
peygamberlik liderliginin tasfiye edilmesi bir zorunluluk haline gelmistir. Boylece
peygamberlerin vahyi agiklama yetkisi, Ezra ile birlikte “bilgin-din adami” (sofer) sinifina
devredilmig; Tanr1 ile iletisim yolu, O6ngdriilemez kehanetlerden kontrollii metin
yorumlarina evrilmigtir. Netice itibartyla, peygamberligin Malaki ile nihayete ermesi, tek
bagina ilahi bir iradenin tecellisi degildir. Din adamlar1 sinifinin siyasi otoriteyle igbirligi
icinde dini alani tamamen kurumsallasturma ¢abasinin bir sonucudur. Bu doniisiim,
Yahudiligi Mabed ve metin merkezli bir yapiya sabitleyerek diizeni saglamis olsa da
toplumun kriz anlarinda peygamberlik refleksinin -Kumran Cemaati ve sonrast 6rneklerde
gorildiigi gibi- bir dip dalga olarak varligini siirdiirmesine engel olamamistir.

104 Alex P. Jassen, Mediating the Divine: Prophecy and Revelation in the Dead Sea Scrolls and Second Temple
Judaism (Leiden: Brill, 2007), 195-196; Greenspahn, “Why Prophecy Ceased”, 41.
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