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DIN, HORASAN’DA DINi YAPI VE ISLAMIYET’IN HORASAN’A GIRISI

Yunus ARIFOGLU*

Ozet

Din yemek-igmek, giiven duygusu ve neslin devamu kadar dogaldir. Bu nedenle ilk
insanlarla birlikte dinin var oldugu kabul edilmektedir. Insanlar fizyolojik ihtiyaclarmi gida,
giyinme ve gibi seylerle karsilarken, oliimle son bulmanmn verdigi istraplarmi ise 6te dlem
iliskisiyle ~dengelemektedirler. Din, sosyal hayat {iizerinde etkisinden dolayr da Gnem
kazanmaktadir. Dinin insanlar i¢in sahip oldugu 6nemi itibariyle her bolgede bir ya da birkag din
ve bu dinlerin mezhepleri ortaya ¢ikmistr. Bu calismada, oncelikle din kavram ele almacaktir.
Ardndan Horasan bolgesinde Islamiyet éncesinde yer alan dinler ve Islamiyet’in bolgeye girisi

incelenecektir.
Anahtar Kelimeler; Din, Horasan, Dini Yapi, Islamiyet
RELIGION, RELIGIOUS STRUCTURE AND ISLAM IN KHORASAN
Absract

Religion is as natural as the physiological needs of human. Therefore, religion is
considered to exist with the first person. People supply their physiological needs with food,
clothing and shelter. People balance the reality of death with the afterlife. Religion is also
important because of its impact on social life. Because of the importance of religion for people,
religion and sects have emerged in every regions. This study takes firstly the concept of religion.
Then, the religions that existed in Khorasan before Islam will be examined. Finally, the entry of
Islam into the region will be discussed.
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Din temeldir, krallik otoritesi onun iizerine dikilmis bir siitiin gibidir.t
Ardesir
Giris

Insann fizyolojik ihtiyaglar1 kadar insam mesgul eden din, topluma dirlik
diizenlik sagladig1 gibi, ortaya ¢ikan ihtilaflarda sigmilan bir mesruiyet kaynag olmustur.
Bu nedenledir ki tarihi siire¢ igerisinde filozoflar din tlizerinde c¢okga diisinmiislerdir.
Horasan bolgisi ik yerlesilen bolgeler olmasi hasebiyle burada da ik dinler neset etmistir.
Bolge Eskicag ve Ortagag’da pek ¢ok medeniyetin birlestigi bir kavsak noktasindaydi.
Buras: islam cografyacilar1 tarafindan genellikle diinyanin orta kusagnda yer alan bir
bolge olarak smiflandirilmaktadir.? Horasan’da Fars, Tiirk, Hint, Yahudi, Budist, Mecusi,
Hristiyan, Misliman her tirlii milet ve dinden insanlar yasamaktaydi Bu durum
bolgenin ¢ok dinli bir yer olmasma sebebiyet vermistir.?

Bu ¢alismada, ilk olarak din kavramu ele almacaktr. Ardmndan bdlgenin islamiyet
oncesindeki dini yapis,, burada yer alan dinler ve Islamiyet’in buraya girisine

degilecektir.
Din kavramu, Kaynagi ve Fonksiyonlan

Din, yemek-igmek, emniyetini saglamak ve neslini devam ettirmek gibi dogal bir
duygu olarak kabul edilir. Schlling’e gore “Din, bizim varhgimizin mutlak varlikla olan
birlesmesidir. Schleiermacher; “Din bagmliligimizin mutlak duygusundan ibarettir”.
Max Miiller ise, “Din kavranilmayani kavramak, anlatilamayani anlatmak i¢in yapilmis

L Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arap¢a Kiiltiir, Kitap Yaymevi, Istanbul 2011, 83.

2 fbn Hurdazbih Ebii’l-Kasm b. Abdullah, (6. 912), Kitdbii’l-Mesdlik ve’l-Memalik, ed. M. J. de Goeje,
Brill Press, Leiden 1967, s.18, 39-40, 155; Istahri, Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed el-Farisi, Kitdbul-
Mesdlik ve’I-Memdlik, nsr. M. J. de Goeje, Leiden 1967, s. 253; ibn Havkal, Ebii’l-Kasim Muhammed b.
Al en-Nasibi el-Bagdadi, Suretu’l-Arz, haz. EJ. Brill, 2. Baski, Leiden 1939, s. 426; Makdisi, Ebu
Abdullah Muhammed b. Ahmed (6. 1000), Ahsenu ’z-Tekdsim fi Marifeti’l-Ekalim, ed. Fuat Sezgin,
Frankfurt 1992, s. 293-295; Mustafa Cezar, Anadolu Oncesi Tiirklerde Sehirve Mimarlik, Istanbul 1977, s.
53; M. Schwartz, “The Old Eastern iranian World View To The Avesta”, The Cambridge History Iran,
Cambridge Press, New York 1985, v. I, s. 654,

3 Ibn Havkal, 420-441; Makdisi, 295-340; A. Von Gabain, “Iranan Common Beliefs and World View”,
“The Land of Iran”, The Cambridge History Iran, Cambridge at the University Press, New York 1983,
111/1, 614; Ali Mazaheri, Ortagagda Miisliimanlarin Yasayislari, Bahriye Ugok, Varlk Yaymlar, Ankara
1972, s. 149.
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bir cabadr”. Felicien Challaye, Insan, yasaminm bagh oldugu engin gercegi her zaman
tammaya cabsmustr.* Durkheim,” Din, kutsal varlklarla ilgili her tiirli ibadet ve
tikatlardan meydana gelen toplu bir sistemdir”. Kant * Insanm biitiin vazifelerini, ilahi
emrin bilinmesini din olarak kabul etmistir. °

Kur’an, din Allah’tan bir vasiyettir. Bir hadis’te de dinin nasihat oldugu
belirtilmektedir.® Dolayisiyla din, insanin kendisinde bir anlam bulmasmin sonucu olarak
tuttugu bir yoldur. Hayata mana vermeye ¢alisan insan, bunu kendisinden daha st bir
seyle Ve onu kutsayarak ulasmaya cahsmis olmasi, dini bir ¢aba olarak goriilmektedir.’

Din kelimesinin kokenine bakildiginda hakkmnda gesitli gorisler ileri stiriilmek le
birlikte Arami-ibrani bir kelime oldugu belirtilmektedir. Din kelimesinin ¢ogulu
edyandr. Bu kelime Arapcada muhtelif yerlerde farkh anlamlarda kullanilmistir. En c¢ok;
ceza, mikkafat, hikkiim, hesap, itaat, adet, kanun, seriat, mezhep, ibadet ve millet seklinde

kullanilmustir. Bunlar bir biitiin seklinde din kavrammin anlamini vermektedirler.®

flani dinler, kaynaklarin1 vahiden almalarindan dolays, dinin ortaya ¢ikismi da
buna dayandrmaktadirlar. Islam’a gore din fitridir; insanm yaratiisiyla birlikte ortaya
cikmustir. Diger kutsal kitaplara gore de dinin kaynag ilahidir. Dinin kaynag konusunda
degisik goriigler ileri siirlilmiis, bunlar 6zellikle 19. Yiizyllda Avrupa’da ortaya ¢ikmuistir.
Ileri siiriilen her goriis, sahip olunan felsefi goriisiin dinin kaynagina yansimasi seklinde
oldugu gorilmektedir. Tylor, dinin kaynaginin animizm oldugunu, atalara tapmma,
fetisizm ve biiyli gibi inanglarin ondan dogdugunu ileri siirmektedir. Herbert Spencer,
ozellikle ikel kabile dinlerinin atalara tapmma oldugu goriisindedir. Smith ise dinde
evrimi  totemcilikten baslatmaktadir. Emile Durkheim, dinin kaynagmi sosyolojik
temellere baglamaktadr. Max Miillere gore dinin kaynag tabiat olaylarinin insana
verdigi korkudan meydana gelmektedir.®

Mitolojilerin dinlerin evveliyatlarmi olusturabildikleri hususu da goz Oniinde
bulundurulmaktadir. Mircea, gergekte yasayan mitoloji bir kiite baghdr ve bir dini

4 Felicien Challaye, Dinler Tarihi, gev. Semih Tiryakioglu, Varlik Yaymlan, Istanbul 1994, s.213.

5 Osman Cilac1, Dinler ve Insanlar, Damla Matbaacilik, Konya 1990, s.27-28.

6 En-Nisa, 11-12; Miislim, Iman, 95, http://www.muhammediye.net/indexphp?catid=24:ksa-
oeguetler&id=365:din-nasihattr&option=com_content&view=article, 08.04.2013.

7 Challaye, s. 213.

8 Mustafa Oztiirk, Tarih Felsefesi, Ak¢ag Yaymlar, Ankara 2010, s.200.

9 Cilacy, s.39; Oztiirk, s.201-202; Challaye, s. 11.
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davranis1 dogrulamaktadir.’® Dolayisiyla daha giiclii bir objeden etkilenen insanin onun
etkisi altma girmesi ve ona ihtiyag duymasi, Kkendisine bir din addetmesi ihtiyaci
dogurmustur! Yine din kaynagi seklinde gosterilen baz dinsel buluntular sdzkonusudur.
[k insanin aveilik yaparak gecinmesi ve ona yikledigi bir dinsel anlam oldugu

goriimek ted ir.12

Dinin en temel fonksiyonu “Mutlak Yaratici” fikridir. Dinin  kurucusu (
peygamber), ilham/vahiy, kitap, inanma din de mutlak olup, bunlar tartisiimaz
unsurlardir. Dinin inanca ve sosyal hayata yonelik bir takim degismez kurallar1 vardir.
Bunlar neredeyse biitiin dinlerde ortaktr. Olim sonras1 hayat en eski dinlerden itbaren
dinlerin temel bir fonksiyonu olarak goze ¢arparmaktadr. Bunun kaniti olarak kirmizi
topragm boya olarak kullanimidir. Bu boya ritliel anlaminda kam ikame eder yani hayatin
devammin simgesidir. Mezarlklar Oliimden sonraki hayata olan inancin Kesin
kanttlaridir. Dinde inanca yonelik olan kurallar bireyin kendi diinyasinda belirleyici
olurken, sosyal hayata yonelk olanlar toplumun biitiiniinii sekillendirmektedir.?

Ihtiya¢ Olarak Din

Bir dine inanmanin nedenlerine bakildiginda oncelikli olarak insanin fitratinda
bunun bir ihtiyag oldugu diisiiniilmektedir. Insanm varhgini koruma diisiincesi, bunu
biitiin hayat: boyunca gdzetmekle kalmamaktadwr. Insann Oliimle yok olus diisiincesi
strap ¢ekmesine neden olmakta ve buise onu arayisa iterek ebedilesme duygusu igin bir
cabaya sevk etmektedir. Insan, yok olus diisiincesini nahos ve asagilatici olarak
gordiigiinden onu kabul etmez. Dinlerin ¢ogunlugu varh@in timiiniin veya bir pargasinin
olimden sonra da yasayacagini belirttiklerinden dolayr bu durum insan icin bir teselli
olmaktadr. Bu nedenle mnsan bir dine manarak kendi varhgmi korumanm pesindedir. Bir
dine manmanin bir diger nedeni ise nsamn kendini bir seye ait hissetmesidir. Dinler de
bu aidiyet hissini insana bahsederlerdir. Dindaslar arasmda aym inanci paylasmanin

verdigi huzur, yardimlagma ile insanin kendini sahipsiz hissetmeme duygusu, insanlarin

10 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev.Mehmet Aydm,Din bilimleri Yaymlari, Konya
2004, s.78.

11 Eliade, Dinler Tarihine Giris, ¢ev. Lale Arslan, Kabalc1 Yaymlan, Istanbul2009, s. 61-63.

12 Eliade, Dinsel Inanglarve Diisiinceler Tarihi 1, Tas Devrinden Eleusis Mysterialarina,¢ev. Ali Berktay,
Kabalct Yaymlari, Kabalct Yaymlar, Istanbul 2012, s. 18, 59, 64, 70.

13 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, . 23, 25.
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bir dine inanmalarinin temel nedenlerindendir. En 6nemlisi de aidiyet duygusunun kiside

yarattig1 hazlar, onu bir dine baglamaktadr.4

[nanma fenomeni de insan hayatinin diger fenomenleri gibi, temelini insanin
varlk yapismda bulmaktadwr. Dolayisi ile din bir ihtiya¢ sonucu insanda belirmis, insanin
kimliginin olusmasinda 6nemli bir faktor olmustur.!®> Mircea Eliaade, “Kiiltiiriin en arkaik
seviyelerinde bile, insan olarak yasamak, bizatihi dini bir faaliyettir” diyerek dinin nsan
hayatmda kapsadigi oneme vurgu yapmaktadr.'® Eski kiiltirlerde insan, giinlik yasamu,
cinselligi ve beslenmeyi bir kutsallik icerisinde yapmaktaydi ik zamanlardan beri
yapilan, ayinler, ritieller insan ve toplum i¢in dinin temel bir ihtiyag oldugunu
gostermektedir. Sanayi Oncesi toplumlarinda dinler, bireyin kendisini iyi hissetmesinin,

hayati daha da mikemmellestirmesinin aracidrrlar.’
Sosyal Hayatta Dinin Etkisi

Din, bireysel yasandigi gibi nsanlar arasmda cereyan eden sosyal bir hadise
olmaktadwr. Tarihin her diliminde dinin bazen iyi bazen de kotii etkileri olmustur. Evreni
az ¢ok tanmayr amag¢ edinen din, uzak bir ge¢miste insan diisiincesinin ilerlemesine
yardm etmistir. Cesitli toplumlarda din, ilgi ¢eken bilimsel arastrmalarin yapiimasina
yol agnustir.® Yine din sosyal bir miiessese olarak, o dine inananlara ortak bir davranig
bicimi vermektedir. Her toplumda gelenek ve gbreneklerin kaynag dindir. Bu anlamda
din birgok miiessesenin olusmasinda da en Onemli etkendir. Din, Sosyal diizenin
saglanmasinda, neslin devami ve bununla aile ve medeni hukukun olusmasinda etkendir.
Birlk ve ayriik konusunda da dinin rolinii goriilmektedir. Gerek “Milli  Kimlik”in
Olusmasinda ve gerekse mesruiyet araci yapimasinda din fonksiyonu islevsel olarak
goriilmek ted ir.19

Din, sosyal hayatta insanlar arasmda paylasimi, birlkte yasama, kanaat duygusu
kul hakk1 yenmemesi gibi duygularin gelisimi ile sosyal hayatta bazen tesvik edici olmus,

bazen de miieyyideler getirerek miiesseselesmistir. Dini ekollerin her yerde psikolojik

14 Challaye, s. 11.

15 Oztiirk, s. 204.

16 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 8.

17 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 53-55, 116-118.

18 Challaye, s. 216.

19 Nimet Yildirim, Ardavirafname, Pinhan Yaymlar, Istanbul2011, s. 30.
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sebeplerle ortaya ¢iktigni belirten Birlini, her yerde avam dini ile havas dini arasmda
farkm oldugunu belirtmektedir. O, bununla dinin sosyal hayattaki tabakalar arasmda
farkh anlagildigini gostermektedir. Sosyal hayatta gorilen din dis1 hareketler dahi dinin
Oziine doniis i¢in yapilan hareketlerdendir. Yontma tag devri avcilarmin veya Budist bir
rahibin farkh bir takim tecriibelerin, modern sosyal hayat iizerinde -etkileri kendisini
ortiilii bir bicimde yansitmaktadir.2°

Sehir ve sehir hayatmin diizenlenmesinde dine gore bir planlanmanin oldugu bir
gercektir. Din algis1 sehri dolayist ile sosyal hayati sekillendiren en onemli 6ge olarak
goriiir. Bireysel, kiiltiirel ritliellere dini bir boyut kazandmrilarak, sosyal bir etki
olusturulabilir. Ornegin, siinnet veya ad olaylar1 bireysel olaylarm sosyal dini bir olaya
doniistiigiiniin yansmasidirlar.?! Baz sosyal hayata dinsel kurallar yon vermektedir. Dini
torenler, kurban kesmek gibi olaylar sosyal bir payeye doniistirebilmektedir. Sosyal
hayatta goriillen dinsel simgeler milletlerin, toplumlarin zhinlerine wvurulan birer damga
olup, yasam bigimlerini bu minval tizere sekillendirmektedir. Dinin ve kutsahn cografya
tizerinde etkisini yadsmamazdir. Baz kutsal cografyalarin, mekéanlarin varhgi da bunu
gostermektedir. Bir milletin ¢iftgilerini takdis etmek i¢in vaad edilmis “Kenan” onlar i¢in
Tanrmin onlara sectigi yer olarak belirtilmis olmasi, buna bir ornektir. Yikseklk ve
ulagilamayan noktalar, belli merkezler kutsal dag veya kutsal mekanlar (Kébe gibi) de bu
orneklerdendir. Bu mekanlarin sosyal hayata yansmalari bulinmaktadir. Zamanin
ayristirilmas1 ve kutsiyeti her toplum ve dinde farkh bir sekilde goriilmektedir. Bunlar
topluma yansiyarak sosyal yapiyi sekillendiren unsurlar olmaktadr. Dolaysiyla din,
sosyal hayati diizenleyen en temel olgudur. Mabetler, ayinler, ritiieller, dinsel solenler
sosyal hayati meydana getiren temel olaylardir. Dolayisiyla bugilinkii insanin yasam stili

hala zihnine kodlanan dini ve kiiltirel bir yasantmin yansmasidir.??
Horasan Bolgesinde Yer Alan Dinler
Islamiyet Oncesinde Bélgede Yer Alan Dinler

Horasan bolgesi, Ipek Yolunun &nemli ugrak yerlerinden biri olma 6zelliginden

dolayr tzerinde c¢esitli dinleri barmdrmustir. Bdlgenin eski din sakinleri arasmda

20 W, Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, ¢ev. Fuat Kopriilii, Kanaat kitapevi, Istanbul 1940, s. 94-95;
Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 15, 98.

21 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu,s. 101-103, 116.

22 Eliade, Dinler Tarihine Girig, 104-106, 111, 113-114, 115, 355, 374.
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Zerdiistler, Mazdeizkler, Budistler, Samaizm manrlar1 goriilmektedir. Bunlarin yaninda
onemli miktarda Yahudi, az sayida Stryani Hiristiyan, Nesturl Hristiyanlar da bolgede
bulinmaktaydi. Fetihler ile birlikte Islam bélgeye rengini vermekteydi. Bundan boyle

bolgenin dinsel yapisinda en onemli kesim Miislimanlar olacakt.?®

Bolgede ayrica Sabii, Gnostik (Miidrikiye) Manihiyen mezhepleri mensuplarinin
ve Budha mezhep miiritlerinin inang sistemlerini temsil eden sayisiz tarikatlar da mevcut
idi. Belh’te Greko-Budha kraligmin olmast bunun bir gostergesidir. Yine Belh’te Buda
heykellerinin varhgi ve Budist manastr sitesi de, bu bolgede Budizm’in bir gostergesi

olmaktadir.24

Horasan bolgesinin en eski dini Zerdiistlikktii ki bu din bu bolgede ortaya ¢ikmusti.
Bu nedenle Islam 6ncesinde ve hatta Islam’m buraya gelmesinden sonra uzun bir siire
bolgede Zerdiist manrlarinin oldugunu goriilmektedir. X. Yiizyilda dahi ¢ogu sehir

Mecusilerle dolu idi.2®

Zerdustliigiin tam olarak nerde ortaya ¢iktig1 bilinmese de genel kani Horasan’da
ortaya ¢iktigina yoneliktir.28 Dilsel ¢ahsmalar, buluntular ve kahramanlk oykiileri bunu
destekler niteliktedir. Zerdiishik, Aryan gelenegi iizerinde yiikselen bir din olup, Zerdiist
atalarmdan miras aldig ananeyi, yeni dini bir forma doniistirerek ortaya yeni bir
anlayis/din getirmistir.2’

Zerdiistin  MO. 628-551 arasmda yasadig1 sdylenebilmektedir. Zerdiist’{in
etkinliginin ise MO. dnce 1000-600 arasimda bir tarihte oldugu diisiiniilmektedir. MO.
Ahemenisler’in Zerdiisligli kabul etmeleri, bu dinin Horasan’da uzun zamandan beri
yasandigimin  bir kanti olarak, goriilmektedir.2® Islamiyet’ten sonra Zerdiistligiin
sehirlerden kirsala ¢ekildigi goriilir. Ancak buna karsm Islam’in buraya girmesinden iki

28 Ali Mazahari, Ortacagda Miisliimanlar’in Yasayislari, ¢ev. Bahriye Ugok, Varlk Yaymlari, Ankara
1972, s. 149.

24 Makdisi, s. 293-295; Thomas Walker Amold, Islam’in Teblig Tarihi, cev. Bekir Yildirim-Cenker ilhan
Polat, Inkilab Yaymlar, Istanbul 2007. s.274; Himmet Konur, Horasan in Islam ve Tasavvuf Tarihine
Katkis;, DEULFD. s. 21, Izmir 2005, s.7; Maurice Lombart, Islam’in Altin Cagi, ¢ev. Nezih Ugzel,
Istanbul 2002, s. 58.

25 Arnold, s. 279-280; Mazahari, s. 151.

26 Tygls, 99.

27 Richard Nelson Frye, The Heritage of Persia, World Publishing Company, New York 1963, s. 29. Eliade,
Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 1, 373.

28 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi 1,373, 386.
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yiizy1l sonra bile Zertdiisliigiin bu bolgede cok kuvvetli oldugu goriilmektedir. Bu bir
dinden digerine geciste topluca eski dinin brakimadigini gosterdigi gibi Islam’in
hosgoriisiiniin ve insanlarin gdniillii olarak Islam® girmelerinin bekledigi seklinde de

yorumlanabilmektedir.2®

Bolgede Zerdiistliigiin yannda semavi olmayan bir difer din olarak iran’da
Mithra dini gdriilmektedir. Hindular ve iranhlara &zgii bir giines tanrisi olan Mitra veya
Mithra, sk ve hak tanrisidir. O, Hint ve Iranhlarin biiyilkk tanrisidir.3° Hiristiyanliga olan
benzerliginden dolayr Renan sunlar1 soyler; “Sayet Hiristiyanhgin gelismesi oldiiriicii bir
hastalik yiiziinden dursayds, biitiin diinya Mithra dinini segerdi”. Yine semavi olmayan
bir din ise Maniliktir. Bu dinin kurucusu Mani adh kisidir. Manilk Iran ve Bobilonya

goriiglerinin bilesimidir, igerisinde Budist ve Hristiyan 6geler de vardr.3!

Bolgenin eski sakinlerinden biri Yahudiler olarak goriilir. Bu dinin bdlgede
cesit mezhepleri vardiTarihte birgok defa siiriilen Yahudiler, asil meskenleri olan bugiin
Filistin olarak anidlan bolgeden ¢esitli yerlere go¢ etmek durumunda birakimiglardir. Gog
edilen yerlerden birisi de Horasan bolgesi olup, hatta bazi Yahudi tarihgiler siirglinden
sonra kaybolan 10 Yahudi kabilesinin Horasan’a yerlestigini belirtmektedirler.3> Buraya
ilk Yahudi kabilesinin MO geldigi goriimektedir.33

M.O. VL. yiizyildan itibaren Tiirkistan cografyasma siiriilen Yahudiler, bu tarihten
itbaren Belh, Merv, Herat ve Nisdbur gibi sehirlerde yasamaya baslanuslardir.®* Babil
stirgliniin ik swralarinda Yahudilerden bir grup Dan, Zebulun, Neftali ve Aser gibi Yahudi
kabileleri Nisabur’a yerlestirilmislerdir.3® Araplar’m Belh’i ele gegirmesinden Once
burada Yahudiler’in yasadi@ bir mahallenin var oldugu ve sehrin kapilarindan birine
Yahudiyye admm verildigi bilinmektedir. Hatta Belh sehrmi Buhtunnasr’m Yahudileri
yerlestirmek i¢cin kurdugu da sOylenir. Merv sehrine ise Yahudilerin Persler zamaninda

yerlestigi  diistiniilmektedir. Babil siirgiinlinden sonra manevi dirilisin mimar1 olarak

29 Frye, s. 233-234; Balcioglu, s. 242; Amold, s. 279-280.

30 Challaye, s. 105. Ehsan Yarshater, “Iranan Common Beliefs and World View”, The Cambridge History
Iran, The Land of Iran, Cambridge at the University Press, New York 1983, v. 3/1, s. 343.

31 Challaye, s. 107; Gabain, s. 616.

32 Nuh Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler, Gokkubbe Yaymlari, Istanbul 2005, s. 28.

33 J. Neusner, “Jews in Iran”, The Cambridge History of Iran, Cambridge University Press, v. 3/2, Newyork
1983, s. 909.

34 Lombart, s. 276.

35 Tudelali Benjamin-Ratisbonlu Petachia, Ortacag'da Iki Yahudi Seyyahin Avrupa, Asya ve Afiika
Gozlemleri, Nuh Arslantas, Kakniis Yaymlari, Istanbul 2001, s. 77.
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kabul edilen Ezra, Pers imparatoru 1. Erdesir tarafindan Israil iilkesini incelemeye memur
olarak gbrevlendirmis, doniisinde ise Merv’de ona bir havra insa etmistir. Bunun
haricinde Merv’de Yahudiler’e ait bir merkez daha oldugu ifade edilmektedir.36

Horasan’da diger bir din mensuplar1 ise Hiristiyanlardir. Horasan sehirlerinde ¢ok
sayida Hiristiyan’in yasadigi goriilmektedir. Mesudi, Nasiriyeli Jesus’un havarilerinden
birisinin de Horasan’a geldigini burada 6ldiigiinii sdylemektedir.3” Horasan’da en fazla
Hrristiyan niifusu barmdran beldelerden birisi Tus sehriydi. Nisabur’da da kiliselerinde
ibadet eden bir Hrristiyan toplulugu vardi Arkeolojik buluntularda ozellikle Nisabur’da
Hiristiyanlar’a ait izler tasiyan pek cok esya tespit edilmistir.3® Dolayisiyla Horasan’da

semavi dinlerin yam sira pek ¢ok pagan dmnlerinin de varligi goriilmektedir.
Islamiyet’in Horasan’a Girisi ve Yayilisi

Horasan, Islamiyet’in ortaya ¢iktigi Arap yarm adasmdan uzak bir cografyada
olup, toplumsal yapisi Arap yarim adasindan daha farkh bir yapiya sahipti. Bu cografyada
Miislimanlar burada kendilerinden farkh Ozelliklere sahip bir toplulukla karsi karsiya
gelmislerdi. Ancak Horasan, dini bakimdan Hicaz bolgesinden farklilik arz etmis olsa da
Araplarm bu dinlere az ¢ok asmna olduklar1 goriilmektedir. Araplar icerisinde Mani,
Mazdeizm ve Zediistlige inanan kimseler bulinmaktaydi. Ozellkle Temimi Araplar:

arasmda Zerdiisti miiminler de vardz.3?

Islamiyet, Iran topraklarma girmeden burada yasanan hadiseler adeta Islam
dininin  yerlesmesi agismdan uygun bir zemin olusturmaktaydi. Siyasi anarsi, idari
hosnutsuzluk ve dinin devlet tekeline girmesi sonucu baski araci haline doniismesi, halkin
biiyiik tepkisine ve hosnutsuzluguna sebep oluyordu. Yapilan zulimler, biitiin bu dini
gruplarin devletin resmi dinine ve onun baskilarina destek veren hanedana karsi nefret
beslemesine yol agmuis ve dolaysiyla Misliman Araplarin buralara gelisini  kurtulus
olarak gbdrmelerine sebep olmustur. Biitlin muhtelif man¢ sahipleri kendilerine din
Ozgilirliigii ve clizi bir vergi askerlkten muafiyet getiren bu yeni yonetim altinda

yasamaya razi olmuslardi Ciinkii Islam hukuku, miisamahakar yaklasimmi ve cizye

36 Arslantas, s. 29; Mazahari, s. 150.

37 Mestdi, s. 274.

38 Cihan Piyadeoglu, Giines Ulkesi Horasan, Biiyiik Sel¢uklular Donemi, Istanbul 201273; Gabain, s. 616.
39 Tahir Haremi Balcioglu, Tiirk Tarihinde Mezhep Cereyanlari, Kanaat Kitapevi, Ankara 1940, s. 248.
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O0deme hakkmm sadece Hrristiyanlara ve Yahudilere degil, Zerdiist ve Sabiieree, puta,
atese ve tasa tapanlara da bahsetmekteydi.4

Hrristiyan ve diger din mensuplarinin ugradi@i ziliim ve baskilar, devletin
icerisinde bulundugu siyasi karmasa ve ist iiste gelen felaketler ve birbirleriyle carpisip
duran dini anlayislarin sinir bozucu ihtilaflari, kimin ne yapti@nin belli olmayan bir
kesmekeslk hali, zemini hazr hale getiritken, yeni dini kabul etmeye aday bir Kitle
meydana getirmekteydi. Islamiyet inang sadeligiyle biitin bu kesmekeslife bir son

verirken, aym zamanda umut olmus ve insanlara yeni bir ruh asilamist1.*!

Bu sartlar dahilinde Hz Omer déneminde baslatlan doguya dogru genisleme
harekat, Hz. Osman doneminde de devam ettirilmistir. Basra valisi Abdullah b. Amir
onderligindeki Islam ordulary, siiratli bir sekilde Horasan’m fethini tamamlamustir. Hz.
Osman’m Olimii sonrasmda Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasnda baglayan miicadele, kisa
siirede de olsa bolgedeki Islam hakimiyetini kesintiye ugratmustir. Emeviler devleti’nin
kurulmas1 ile birlikte Muaviye tarafindan Basra ve Horasan’a vali tayin edilen Abdullah
b. Amir, bolgedeki Arap hakimiyetini yeniden tesis etmistir.42

Bolge insanmin Islam’a c¢abuk ve kolay girmelerinin ve benimsemelerinin
sebepleri arasmda siyasi, sosyal ve idari etkenlerin yam swa Islam’da var olan 6zelliklerin
kendi dinlerinde de yer almas1 olarak goriilmektedir. Iman ve akidede sadece semboller
degismekteydi. Allah nanci, ahiret, meleklere iman, cennet cehennem, dirilis gibi akidevi
hususlarda oldugu gibi, giinlik ibadetlerde dahi namaz gibi benzerlikler bulunuyordu.
Bunlarin disinda Hz Hiiseyn’in  Yezdegird’in kizn Sahbanu’yla evlenmesi de bolge

insanmin Islam’a kars1 bir sempati beslemelerine sebep olmaktaydi.43

Islam’m bolgede kolay yaylmasmin bir baska etkeni bélge asilzadelerinin

gordiikleri miisamaha karsismda bu dini segmeleri olmustur. 8. Asrm sonuna dogru Belh

40 Arnold, s. 275-276;

41 Balcioglu, s. 248; Amold, s. 275-276;

42 Halife B. Hayyat, Tarihu Halife bin. Hayyat, ¢ev. Abdulhalik Bakir, Bizim Biiro Basimevi, Ankara 2001,
s.203; Belaziri, Imam Ebu Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabbar, Fiitiihiil Biildan, ev. Mustafa Fayda, Kiiltiir
Bakanligi Yaymlari, Ankara 1987, s. 584-585; Mesudi, Ebu Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali, Murucu Ez-
Zeheb-Altin Bozkirlar, cev. D. Ahsen Batur, Selenge Yaymlan, Istanbul2011, s. 361-362; Osman Cetin,
“Horasan”, DI4, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, s. 235. HA.R. GIBB, Orta Asya’da Arap
Fetihleri, gev. Hasan Kurt, Caglar Yaymlar, Ankara 2005, s.30-31; Hakki Dursun Yildiz, Islamiyet ve
Tiirkler, Tlgi Kiiltiir Sanat Yaymlan, 4. Baski, Istanbul 2011, 43-44.

43 Arnold, s. 278
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asilzadelerinden olan Saman admda bir zatm Horasan valisi Esad b. Abdullah’dan
gordiigii himayeyle Zerdiisthigii terk ederek Islamiyet’i kabul etmesi, Islam’m bélgede
yayllmasinda bir baska etkendir. Yine biiyiik cografyaci ibn Hurdazbih’in dedesi, Mecusi
olup, Belh’te biiyik Nevbahar ates tapmagmin Onde gelen rahiplerindendi. O da,
Bermekilerden birisinin tesirinde kalarak Islam’1 se¢mistir. Dolayisiyla gerek Sasaniler
doneminden kalan karmasa hali ve o donemde yasanan adaletsizler gerek dini benzerlik
ve gerekse Islam oOncilerinin - miisamahali  bir sekide davranmalar1  bdlgenin

Islamlagmasinda Snemli bir etken olarak goriimektedir.**

Horasan’da Islam’'in ana esaslarmi &gretmek icin ( Fikih Kur’an, Tefsir, Hadis)
gelen tebligcilerin onemli etkileri goriilmektedir.*® Bolgede ik fakih olarak Hakem b.
Omer goriilmketedir. Ebu Miclez b. Muhammed es-Sedussi, Dehhak b. Mezahim Hilali,
Ibrahim b. Meymiin, Ata b. Ebi Miislim el- Belhi, Haricetii b. Musab, Silleyman b.
Biireyde, , Abdullah b. Biireyde, Yahya b. Omer, Mahmut b. Sabit, Hasan b. Vakid gibi
bircok fakih bolgede halka Islam’i anlatmis Islamiyet’in yerlesmesi igin faaliyetlerde
bulunmuslardir.*® Bununla birlikte Islam’m deruni etkisi olan ve tasavwvuf hareketi
seklinde bir teblig anlayisinin etkisi da yadsmamaz bir bicimde bolgenin Islamlasmasinda
onemli derecede rol oynamistir. Horasan bolgesine gelip teblig ve din egitimi vermeye
cahsanlardan ik kisi Dehhak b. Muzahim Hilalidir. Kendisi tabinden Kufede egitim
verirken, bolgeye gelerek burada Kur’an ve tefsir editimi vermeye baslamistir. Nisabur,
Belh ve Semerkand’a giden Dehhak, ancak hicbirinde sabit durmayip, son olarak Belh’e
yeniden gelerek burada uzun bir siire kamet edip, Kur’an egitimini vermistir.#’ Horasan
gelip, Kur’an egitimini veren bir diger sahsiyet ise Yahya b. Yemure el- Advani dir.
Kendisi biylik kar’ilerdendi. Horasan’m birgok sehrini gezerek buralarda Kur’an
egitimini veren Yahya burada vefat etmusti. Yme Kur’an egtimi icin Horasan’a
gelenlerden biri Haricetli b. Musab Zubbedir. O hem Emevi hem de Abbasi donemlerinde
burada Kur’an hizmeti vermistir.*® Horasan bolgesinde Kur’an egitiminin yam sira

bolgeye gelip, burada hadis egitimi veren birgok muhaddis de goriimektedir.*®

44 Arnold, s. 279-280; Frye, s.233-234; Balcioglu, s. 242
45 Mugaddasi, s. 284-285.

%6 Atvan,s. 109-115

47 Hiiseyin Atvan, ed-Dirasetii d-Diniyyeebi Horasan fi’l-Asru’l Emevi, 1. Baski, Beyrut, 1993,s.12-13.
48 Hiiseyin Atvan, s. 42-45, 48.

49 Atvan, s. 85-89.
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Sonug

Din, yemek-igmek, emniyeti saglamak ve neslini devam ettirmek gibi dogal bir
duygu olarak kabul edilir. Din bir sosyal miiessese olarak, o dine inananlara ortak bir
davranmis bigimi vermektedir. Her toplumda gelenek ve goreneklerin mensei dindir. Bu
anlamda din birgok miiessesenin olusmasinda da en 6nemli etkendir. Din, Sosyal diizenin
saglanmasinda, neslin devami ve bununla aile ve medeni hukukun olusmasinda etkendir.
Birlk ve ayriik konusunda da dinin rolinii goriimektedir. Dinin toplumsal hayattaki bu

rolu aym zamanda Horasan bdlgesinde de goriimektedir.

Horasan boélgesi bir kavsak noktasmda yer aldig icin, yogun bir gb¢ etkisi altinda
kalmistir. Yasanan bu gogler bolgenin yapismda degisiklige neden olmus, ekonomik ve
kiiltiire] hayatm1 sekillendirdigi gibi dinsel yapismi da belirflemistir. Burada basta semavi
dinler olan Yahudilik ve Hmistiyanlig’in yam swra Nasturilik, Zerdiistilik (MecUsilik),
Maniheizm, Budizm ve Samanizm gibi din ve mezhepler goriilmektedir. Ayrica Sabii,
Gnostik (Midrikiye) Manihiyen mezhep mensuplarmin ve Budha mezhep miiritlerinin
inang sistemlerini temsil eden sayisiz tarikatlar daburada mevcut idi. Bu nedenle bolgede
Islamiyet oncesinde Zerdiistiler, Yahudiler, Hiristiyanlar ahalisi Horasan’m dinsel
yapisma renk vermislerdir. Islamiyetle birlikte Miislimanlar da bolgede yer alarak bu
renklerden birileri olmuglardir. Bundan boyle bélgenin dini ve soyal yapismda en giiglii
rol sahipleri Miisliimanlar olmuslardir.
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