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  :ملخص
حالُ بعواملَ بَشريةٍ عَديدة، منها ما هو دِينيٌّ أو اجتماعيٌّ أو  تَرتبِطُ الهِجرةُ والترِّ
حال؛ وهو الرّحِلةُ من  ثقافيٌّ، إلا أنَّ الحضارةَ الإسلاميَّة ارتبطَت بنوعٍ فَريدٍ من الترِّ

ة"، وقد أجلِ طلبِ العِلم، أو ما عُرِفَ في التَّاريخِ الإسلامي بـ"الرّحِلات العِلميَّ 
الرِّواية،   لتلقِّي  الرّحِلاتِ،  النَّوعِ من  هذا  السَّبق في  الحدَيث فضلُ  لعُلماءِ  كانَ 
واتِّصالِ الأسانيدِ وعُلوِّها، وقد كانَ لهذه الرّحِلات آ�رٌ اجتماعيَّة ودينيَّة، فضلاً  

�رِ تلك  عن آ�رها العِلميَّة والثقافيَّة. ويهَدفُ هذا البَحثُ الى دراسةِ جانبٍ من آ
الرّحِلات العِلميَّة ونتائجها المتعلِّقة بنشرِ ثقافة التَّعايش، والتَّسامح، ونبذِ الغلُو 

بدراسةِ   الأشخاص،  أو  للأفكار  رحلاتِ  ةٍ طبيقيَّ تَ   ةٍ مليَّ عَ   نماذجَ والتَّعصُّب  من   
عَرضَ .  قهِ قُّ تحَ   ةِ وكيفيَّ   هذا الأثرِ   صدِ رَ العُلماء، عَبر محَطَّاتٍ �ريخيَّةٍ مخُتلفة، من أجلِ  

البَحثُ لتاريخِ تلكَ الرّحِلات في الحَضارةِ الإسلامية، من أجلِ فَهمِ �ريخها وطبَيعتها 
الرّحِلة   انتشَرَت  ثم  المدينةِ،  إلى  �لهِجرة  النبوَّةِ  عَصرِ  في  بدأت  حيثُ  وأسبا�ا، 

ة، وتفرُّق  وتعدَّدت أسبا�ا في عَهدِ الصَّحابةِ والتَّابعين. وبتوسُّعِ الدَّولةِ الإسلاميَّ 
العُلماء في البلادِ والأمصار؛ ازدهرَ هذا النُّوع من الرّحِلات وظَهرت آ�رهُ الإيجابيَّة  

تَّعصُّب للفِكرِ أو اللونِ أو الجنِس؛  المتعلِّقة بموضوعِ الدِّراسة. وعلى الرَّغمِ من أنَّ ال
أمرٌ بشريٌّ لا يكادُ يخلو منهُ مجُتَمعٌ من ا�تمعات، إلا أنَّ هذه الرّحِلات كانَ لها  
أبلغُ الأثَر في كَبحِ هذهِ الغَائلة، بل وكانت سَببًا مُباشرًا في تحَفيزِ الأفكارِ الإيجابية،  

هؤلاء المرتحَِلِين، �لتقائهم بشيوخ وعُلماء من  وتغيير أنماطِ التَّفكير والسُّلوك لَدى 
مَشارِبَ فكريةٍّ مخُتلفةٍ، وهو ما أثرى أفكارَهم وطرُوحا�م العِلميَّة، وجعلها أكثرَ 

على   إيجاً�  انعكسَ  الذي  الأمر  وانفتاحًا،  العِ وحَ   ،�ليفهمنُضجًا  لمية  يا�م 
 دريسية. والتَّ 

المفتاحية:   الرِّ الحَ الكلمات  التَّ العِلميَّة  تحلاديث،  التَّ عصُّ ،  الحَ عايُ ب،  ضارة  ش، 
 الإسلامية.

Öz: Hicret ve seyahat, dinî, sosyal ve kültürel olanlar dâhil olmak üzere pek çok insani 
faktörle ilişkilidir. Bununla birlikte İslam medeniyeti, İslam tarihinde “ilmî yolculuklar” 
العِلمیَّة) حلات   olarak bilinen kendine özgü bir seyahat türüyle temayüz etmiştir. Hadis (الرِّ
âlimleri, rivayetleri bizzat elde etmek ve isnatların âlî ve muttasıl olmasını temin etmek 
amacıyla bu tür yolculuklarda öncü olma faziletine sahip olmuşlardır. Söz konusu 
yolculukların ilmî ve kültürel etkilerinin yanı sıra, sosyal ve dinî sahalarda da önemli 
yansımaları olmuştur. Bu araştırma, anılan etkinin mahiyetini ve nasıl gerçekleştiğini 
ortaya koymak amacıyla, farklı tarihî duraklar üzerinden âlimlerin gerçekleştirdikleri 
yolculukları pratik ve uygulamalı modeller çerçevesinde incelemektedir. Bu bağlamda 
çalışma, ilmî yolculukların etkilerinin ve sonuçlarının belirli bir yönüne, özellikle birlikte 
yaşama kültürünün yayılması, hoşgörünün gelişmesi, aşırılığın ve fikirlere ya da kişilere 
yönelik bağnazlığın terk edilmesiyle ilgili boyutuna odaklanmayı hedeflemektedir. 
Araştırma, söz konusu yolculukların tarihini, doğasını ve sebeplerini anlamak amacıyla 
İslam medeniyetindeki gelişim seyrini ortaya koymaktadır. Nitekim bu süreç, Nübüvvet 
asrında Medine’ye hicretle başlamış; sahabe ve tâbiûn dönemlerinde ise yolculuklar 
yaygınlaşmış ve gerekçeleri çeşitlenmiştir. İslam devletinin genişlemesi ve âlimlerin farklı 
beldelere ve şehirlere dağılmasıyla birlikte, bu yolculuk türü daha da gelişmiş; bunun 
neticesinde çalışmanın konusuyla doğrudan ilişkili olan olumlu etkiler belirgin hâle 
gelmiştir. Fikre, renge veya ırka dayalı bağnazlık, neredeyse hiçbir toplumun bütünüyle 
muaf olmadığı insani bir durum olmakla birlikte, ilmî yolculukların bu menfi eğilimi 
dizginlemede son derece derin bir etkiye sahip olduğu görülmektedir. Nitekim bu 
yolculuklar, seyyahların farklı fikrî ekollere mensup şeyh ve âlimlerle bir araya gelmeleri 
sayesinde, olumlu düşüncelerin harekete geçirilmesinde ve düşünce ile davranış kalıplarının 
dönüşümünde doğrudan belirleyici bir rol oynamıştır. Bu etkileşim, onların fikirlerini ve 
ilmî yaklaşımlarını zenginleştirmiş; daha olgun ve açık fikirli bireyler hâline gelmelerine 
katkı sağlamış; nihayetinde bu durum eserlerine, ilmî hayatlarına ve öğretim faaliyetlerine 
olumlu biçimde yansımıştır. 
Anahtar kelimeler: Hadis, Îlmi Rihleler, Taassup, Bir Arada Yaşama, İslam Medeniyeti. 
 
Abstract: Human migration and mobility are fundamentally driven by diverse religious, 
social, and cultural factors. Within Islamic civilization, however, a distinctive form of travel 
emerged; the journey in pursuit of knowledge, historically termed al-Rihla al-’Ilmiyya. 
Hadith scholars (al-Muhaddithun) pioneered of this tradition, traveling extensively to verify 
oral narrations and ensure the continuity and elevation of chains of transmission (ittisal’u 
al-isnad) and (uluww al-isnad). Beyond their scientific and cultural contributions, these 
journeys exerted profound social and religious influences. This research examines the specific 
role of scholarly journeys in fostering a culture of coexistence and tolerance while countering 
extremism and fanaticism. By analyzing historical several cases across various of Islamic 
civilization; beginning with the Hijra to Medina and extending through the eras of the 
Sahaba and Tabi’in, this study explores the motivations and manifestations of al-Rihla fi 
Talab al-‘Ilm. The findings suggest that as the Islamic state expanded and scholars dispersed, 
these journeys became a pivotal mechanism for curbing intolerant tendencies. Furthermore, 
al-Rihla al-’Ilmiyya acted as a catalyst for cognitive and behavioral transformation. By 
engaging with diverse intellectual circles, travelers enriched their scientific discourse and 
achieved a level of intellectual maturity and openness that fundamentally shaped their 
subsequent writings, scholarly conduct, and pedagogical methodologies. 
Keywords: Hadith, Scholarly Journeys (Rihla), Intolerance, Coexistence, Islamic Civilization. 
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 مقدمة 

الأولى تتعلَّقُ �ثرِ الرّحِلة العِلمية في نبَذِ التَّعصُّبِ والغلُو بشتىَّ    يهَدفُ هذا البحثُ إلى دراسةِ مسألتين مُهمَّتين؛

صُورهِ وأشكالهِ، والثانية تتعلَّق بتحقيقِ التَّعايشِ والتَّسامحِ، مع الاختلافِ العِلمي والثقافي والفِكري، بل حتىَّ الدِّيني  

على والتَّعرُّفِ  العِلمي  التَّحصيل  خلالِ  من  الاختلاف    والاجتماعي،  طبيعةِ  وفَهمِ  وأفكارهم،  الآخرين  ثقافاتِ 

البشري، وها�ن النُّقطتان من أهمِّ آ�رِ الرّحِلاتِ العِلميَّة ونتائجها المفترَضة، التي تحُاوِلُ هذه الدِّراسةُ إثبا�ا، وإن  

، وكلٌّ منهما يؤُدِّي إلى الآخر؛ إذ أنَّ تحَقيقَ التَّعايُش مُرتبَطٌ �لبُعدِ عن التَّعصُّبِ،  كان الأمران مُرتبَِطانِ في ظاهرهما 

ما في الحقَيقية أمران مخُتلفان متضادَّان، يُ  درجَ  وكذلك فإنَّ نبَذَ التَّعصُّبِ يؤُدِّي الى تحَقيقِ التَّعايش والتَّسامح، إلا أ�َّ

ة الحمَيدة، بينما يدُرجََ الآخرُ ضمن الأخلاقِ المذمومة الواجبِ تجنُّبها، كقولنا  أحدُهما ضمن الأخلاقِ الاجتماعيَّ 

دقُ والكَذبُ، أو الكَرمُ والبُخلُ، ونحو ذلك.   الصِّ

بَحثِ  ولا شكَّ أنَّ للرّحِلات العِلميَّة فوائد وآ�راً إيجابيَّة أُخرى كثيرة؛ اجتماعيَّةً ودِينيَّة وثقافيَّة، إلا أنَّنا في هذا ال

 �ريخِ  لَسنا بصَددِ التَّعريفِ بنتائجِ الارتحالِ وآ�رهِ، وإنمَّا تتركَّزُ إشكالية البَحثِ في التَّعريف �ثرِ الرّحِلات العِلميَّة في

الحضارة الإسلامية المديد في تحَقيق خُلقِ التَّسامح، ونبَذ التَّعصُّب، من خلال دراسةِ نماذجَ من الرّحِلات التي قامَ  

من   والتَّحقُّق  العُلماء،  العلمي، ومشافهةِ  التَّحصيلِ  المسلمين، �دفِ  عُلماء  من  والفُقهاء، وغيرهم  المحدِّثون  �ا 

يلِ شَرفِ عُلوِّ الإسناد، أو غيرِ من أهدافٍ عِلميَّةٍ بحَتة، إلا أنَّ إشكاليَّةَ البَحثِ كانت قيمةً  اتصالِ الأسانيد، ونَ 

 عِلميَّة واجتماعيَّةً مُضافة، وأثرًا إيجابيًّا، رُبما لم يكن مقصودًا في ذاتهِ عندَ الانطلاقِ في هذه الرّحِلات العِلميَّة. 

حال، وضرورتهِ لطالبِ العِلم، واللَّذة النَّفسيَّة التي يتحصُّلها طالبُ العِلم   ويقولُ الإمامُ الشَّافعي في بيانِ فوائدِ الترِّ

 .١وانصَب فإنَّ لذيدَ العَيشِ في النَّصَبِ  في ترحالهِ: سَافِر تجَدْ عِوَضًا عَمَّن تفُارقَِهُ 

 وسَافِر فَفي الأسفارِ خمَسُ فوائدِ  ويقول: تغَرَّب عَنِ الأوطانِ في طلَبِ العُلا 

، واكتِسابُ مَعيشةٍ،   . ٢وعِلمٌ وآدابٌ وصُحبَةُ ماجدِ  تَفريجُ هَمٍّ

لون من كَبَدٍ ومُعا�ة، وما كانوا عليه من  ◌ِ يلَحظُ ما عا�هُ العُلماءُ المرتَح  الإسلامية،  ضارةِ الحَ   على �ريخِ   لعُ والمطَّ 

اث العِلمي  ٣جَلَدٍ وهمَّةٍ؛ حتىَّ أنَّ أحدهم كان يرَتحِلُ من أجلِ سمَاعِ روايةٍ لحديثٍ واحدٍ!  ، مما انعكسَ ايجاً� على الترُّ

  الضَّخم الذي تركوه لنا، وما زالَ المسلمون ينَهلون من مَعينهِ وخيراته الى يومنا هذا، كما يلَحظُ أنَّ هذا النَّشاط في 

، بدأ مُبكِّرًا في عَصرِ النُّبوة، ثم في زَمنِ الصَّحابة والتَّابعين فمَن بعَدهم، إلا أنَّ هذا النَّشاطَ  لملب العِ طَ حال لِ الترِّ 

ازدهرَ في العُصورِ اللاحقة واتَّسعت دائرتهُ، مع اتِّساعِ العالم الإسلامي وامتدادِ رقُعتهِ الجغُرافية، حتىَّ أنَّ الرّحِلةَ  

 
اف��، تح: اميل بَد�ع �عقوب (ب��وت: دار الكتاب العَر�ي،  ١ اف��، دِيوانُ الإمام الشَّ  . ٥٣)، ١٩٩٦/ ١٤١٦محمد بن إدريس الشَّ

اف��،  ٢ اف��، دِيوانُ الإمام الشَّ  . ١٥٩الشَّ

 .١٣٦ -١٠٩)، ١٩٧٥ا�خطيب البغدادي، الرحلة �� طلب ا�حديث، تح: نور الدين ع�� (ب��وت: دار الكتب العلمية،  ٣
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لطلَبِ العِلم أَصبحت تُشكِّل مَعلمًا أساسيًّا مِن مَعالمِ الحضارةِ الإسلامية، وركيزةً من ركائزِ تحَقيق الهويَّة العِلميَّة  

 والثقافية الخاصَّة �لمسلمين. 

أنَّه   نشاطاً عِلميًّا في أهدافهِ، وكان من أهمِّ عوامل نشرِ العِلم ومَنعِ احتكارِ المعرفة، إلا  بَدأَ  حالُ وإن  وهذا الترِّ

الفِكري والثقافي،   التَّقارب  التَّواصلِ الاجتماعي والمعرفي، وعاملاً من عوامل  تحَقيقِ  أهمِّ عواملِ  كذلك كان من 

عايش الفِكري والحَضاري، ونبَذِ الفرقةِ والتَّعصُّب، وسَنعرِضُ في هذا البحث نماذجَ من  فكانَ من أسبابِ تحَقيقِ التَّ 

الرّحِلات العِلميَّة، وكيفَ أسهمت في تَقريب وجهات نَظر المرتحَِلين وتقارِب أفكارهم، وإزالةِ كَثيرٍ من أسباب سُوءِ  

العُلماء، ومن ثم محُاولة إنزالِ تلك التَّجارب على واقعنا المعاصر، وكيفيَّة    الفَهمِ والتَّنافس الذي كان سائدًا بين 

 الاستفادة منها في عِلاجِ ما تعُانيهِ مجُتمعاتنا من أمراضِ التَّعصُّب والغلُو، وانعدام ثقافة التَّعايش وقبَول الآخر. 

 الدِّراساتُ السَّابقة: 

ينيَّة، أو الاستكشافيَّة،   ؛ الدِّ وَقفَ الباحثُ على العَديدِ من الكُتب والأبحاث في الرّحِلات بشتىَّ أنواعها، بشكلٍ عامٍّ

أو العِلميَّة، أو غيرها من الهِجرات والأسفار الفرديَّة والجماعيَّة، �لإضافة الى العَديدِ من كُتبِ الرّحِلات الخاصَّة  

أكثر العُلماء من المحدِّثين وغيرهم، أرَّخوا لرحِلا�م ومشاهدا�م في أسفارهم، كما أنَّ هُناك العَديد  والعامَّة، بل إنَّ  

من المؤلفّات في الآداب المتعلِّقة �لرّحِلات والأسفار، وبيان فوائدها، وأهدافها، وبيان مَشروعيتها و�صيلها، ونشأ  

سفار، وهذه الكُـتب لكثر�ا الكاثرة، لا يتّسعُ المقام لتعدادها،  عن ذلك أدبٌ خاصٌّ عُرِفَ �دبِ الرّحِلات والأ

ا لا تتعلَّق بموضوع بحثنا.   فضلاً عن أ�َّ

أما الأبحاث المتعلِّقة �لجانب الأخلاقي للأسفار والرحلات، وآ�رها ونتائجها على الفَردِ وا�تمع، وتحَديدًا أثرها  

في نشرِ التَّسامح والتَّعايش، ودورها في مكافحةِ التَّعصُّب والغلُو والتَّطرُّف؛ وهو موضوع البحث والدِّراسة، فإننا  

ها: لم نعثر على بحثٍ مُتكاملٍ في   هذا الموضوع، سِوى بعضِ المقالات العِلميَّة، وفيما يلَي إشارةٌ لأهمِّ

الرّحِلة العِلميَّة وأثرها في تكوين شَخصيَّة العُلماء؛ أبو العَبَّاس المقَّري نموذجًا، للباحثة: سمَيرة نميش، بحثٌ منشورٌ    -

، حزيران:  ١، العدد  ٥) ا�لَّد  ٧٥  -٥٨) صفحة، (  ١٨�للغة العربية، في مجلَّة البُحوث التاريخية، الجزائر، في (

جمة أبي العباس المقري، وتعريف الرّحِلة العِلمية وبيان أهميتها، ثم تحدَّثت عن أثر  م. أسهبَت فيه الباحثة بتر ٢٠٢١

الرحلة العِلمية في أبي العباس المقري؛ وذكرت من ذلك: كثرة الشُّيوخ، الاطلاع على أمُهات الكُتب، أثرها في  

سهامات العِلمية والمؤلَّفات، والإجازات  تكوين الموسوعية والشمولية، وحُصول الحظَوة العِلمية والاجتماعيَّة، والا

. وهذا البحث على أهميته، وإن تطرَّق الى الرّحِلة العِلمية وأهميتها، وأثرها، إلا أنهُ لم يتطرَّق إلى موضوع  ٤العِلمية 

 بحثنا، في أثر الرّحِلة العلمية في محاربة التَّعصُّب ونشرِ التَّعايش.  

 
٤ Samirah Nmayish, The Scientific Journey and its Impact on the Formation of Scientists' Personality: Abū 

alʿAbās Aḥmad al-Maqārī as a Model, Algeria, 2021 (58- 75). 
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العِلميَّة ودورها في التواصل بين المشرق والمغرب الإسلامي؛ القرن (   - م) رسالة  ١٥  - ١٣هـ/  ٩- ٧الرّحِلات 

ماجستير، في التاريخ، إعداد الطالبة: حاكم خيره، �شراف: حساين عبد الكريم، الجزائر، جامعة الجيلالي لياس،  

) صفحة،  ٩٠الرِّسالة مع المقدمات والملاحق في (   م. جاءت ٢٠١٩  -٢٠١٨كليَّة العلوم الإنسانية والاجتماعية،  

تحدَّثت الباحثة عن �ريخ الرَّحلات، الرحلات في الجاهلية، ثم في الإسلام، وعلاقتها �لفتوحات، ثم تحدثت عن  

الثاني؛   الفصل  ثم في  وأنواعها،  ودوافعها  الرحلة  وأهداف  والسنة،  القرآن  في  والرحلة  وتعريفها،  العلمية  الرحلة 

حال، وهذا البحث وإن  تح دثت عن معالم التواصل بين المشرق والمغرب الاسلامي، والمؤلفات واللقاءات، وأثر الترِّ

تعلَّق بجانب منه في موضوع الرّحِلات العِلمية، إلا أنَّ موضوع بحثنا يتعلَّق �ثر الرحلات العلمية في تحقيق التعايش،  

 طرق اليه في هذا البحث. ومُقاومة التَّعصُّب، وهو ما لم يتم التَّ 

الرّحِلة العلميَّة ودورها في إثراءِ ا�ال العِلمي؛ المفهوم، الدوافع، الأنواع، مقالٌ في دَوريَّة كان التاريخية، للكاتبة    -

)، وهذا  ١٦١  -١٥٧) صفحات (٥م، ( ٢٠١٣، ديسمبر:  ٢٢زكري لامعة، الجزائر، السنة السادسة، العدد  

ا يكونُ   الأقرب لموضوع بحثنا، تحدَّثت فيه الكاتبة عن مفهوم الرحلة، ودوافعها،  المقال على قلَّة صفحاته إلا أنه ربمَُّ

وأنواعها، وأهميتها، وكان في عَرضها بعضُ الخلَط ومجُانبة الدِّقة، فكلامها كان عامًّا عن الرّحَِل وأنواعها، في حين  

 .  ٥أنَّ العنوان الذي اختارته لمقالها مُقيَّدًا �لرّحِلة العلمية 

 ر طوُّ والتَّ نَّشأة ال  ؛ضارة الإسلامية في الحَ  العِلميَّة  حلة الرِّ  . ١

 المشروعية التاريخ و  الرّحِلة في طلَبِ العِلم؛  ١٫١

كان لهذهِ الرّحِلات الفضل    ، وقدالإنسانيَّة  ضارات�ريخ الحَ  في  قافية والاجتماعيةِ شاطات الثَّ لنَّ أهمِّ    من   حلةُ الرِّ   عدُّ تُ 

ينيَّة والثقافيَّة   التَّحوُّلات الاجتماعيَّة والدِّ التاريخ، وفي هذا الصَّ عَ الأكبر في الكثيرِ من  وإشارةً إلى أهميتها    دد بر 

تعالى،  نعَِمِ الله  معالمِ تجلِّي  البقاء والاستقرار، حتىَّ �تت من  أهمِّ عناصرِ  احدى  الكريمُ   أشارَ   وكو�ا  إلى    القرآن 

بقوله    ، ٦يفتاء والصَّ حلتا الشِّ رِ قبلَ مَبعثِ محمد صلى الله عليه وسلم، وهما    قريش  تقومُ �ا   حلات التي كانتالرِّ 

تَاءِ وَالصَّيْفِ﴾  يلاَفِ قُـرَيْشٍ إِيلاَفِهِمْ رحِْلَةَ الشِّ إلا   ،حلاتهذه الرِّ فبالإضافةِ إلى المقصدِ التِّجاري مِن    ٧تعالى: ﴿لإِِ

 الجاهليَّة، كقريش وغيرها من القبائل في الجزَيرة  ربِ دى عَ كرية، فبفضلها كان لَ ة وفِ ا ثقافيَّ ق أهدافً قِّ ا كانت تحُ أ�َّ 

 
٥ Zikri Lamaa, Al- Rihile al- Ilmiyya wa Dawruha fi Isra al- Majal al- Ilmi, Algeria, KAN. Volume 6. Issue 22. 2013 

(157- 161). 

٦ Bu rihleler ticarî rihlelerdir. Ama her seyahat insanın ma’rifet ufkunu genişlttiği de bir gerçektir. Rihlelerin 

insana kazandırdıkları hususunda Bknz: (Muhammed İzzet Derveze, et-Tefsîru’l-Hadîs, (Kahire: Dâru ihyâi’l-

kütübi’l-Arabî, 1383)  2/180. 

ريش:  ٧
ُ
 . ٢، ١ق
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ينيَّة والاجتماعيَّة لتلك البلادِ، وما كانَ  المناطق التي سافروا إليها العَربية معرفة �مَّة عن   ، ودراية عن الأحوال الدِّ

 سائدًا فيها من ثقافاتٍ وأفكار. 

  كما تحدَّث القرآنُ الكريم عن الرّحِلة العِلميَّة الاستكشافيَّة لموسى عليه السَّلام ﴿وَإِذْ قاَلَ مُوسَى لِفَتَاهُ لاَ أبَْـرَحُ 

وقد    ٨سَبِيلَهُ فيِ الْبَحْرِ سَرًَ�﴾ ذَ  حَتىَّ أبَْـلُغَ مجَْمَعَ الْبَحْرَيْنِ أَوْ أَمْضِيَ حُقُبًا فَـلَمَّا بَـلَغَا مجَْمَعَ بَـيْنِهِمَا نَسِيَا حُوَ�مَُا فاَتخََّ 

بويَّة  ، ولا أدلَّ على مشروعية الرّحِلة لطلبِ العِلم؛  ٩أشارت السُّنة الى هذه الرّحِلة وأسبا�ا وأهدافها العِلمية والترَّ

لاَ نَـفَرَ  الفروض الجماعية التي أوجبها الإسلام، كالحجِّ وغيره، وقول الله تعالى: ﴿وَمَا كَانَ الْمُؤْمِنُونَ ليِـَنْفِرُوا كَافَّةً فَـلَوْ 

ينِ وَليِ ـُ هُمْ طاَئفَِةٌ ليِـَتـَفَقَّهُوا فيِ الدِّ وفي القُرآن والسُّنة   ،١٠نْذِرُوا قَـوْمَهُمْ إِذَا رجََعُوا إِليَْهِمْ لَعَلَّهُمْ يحَْذَرُونَ﴾ مِنْ كُلِّ فِرْقَةٍ مِنـْ

حال، الأمر الذي يدلُّ على أهميَّةِ الانتقالِ والسَّفر في صَقلِ العِلم والمعرفة وتنَمية   النَّبوية العَديد من قَصصِ الترِّ

 المواهب والقُدرات. 

حال بعُدًا استراتيجيَّا آخرَ، ينضافُ   ومعَ إشراقةِ شمسِ فجرِ الإسلام، واتِّساعِ رقُعةِ حضارتهِ، أضحى للرّحِلة والترِّ

،  ١٢ووفدِ عبد قيَس   ،رضي الله عنه  ١١علبة ثَ   إلى القيمةِ المعرفيَّة والعِلمية، فتذكر لنا السُّنة قصَّة وفادة ضِمام بن

وغيرها الكثير من قبائل الجزَيرة العَربية وزعُمائها، حتىَّ سمُي العام التَّاسعَ من الهجرة، بعامِ الوُفود، لكثرة ما قَدِمَ  

، الأمر الذي  ١٣المدينة من قبائل مُعلنةً إسلامها، وبيَعتها لنبيِّ الإسلام، لتَنهلَ من مَعين المعرفة ونبعهِ النَّبوي الصَّافي 

ينيَّة والاجتماعية بين القبائل العَربيَّة    ، ولم يكتفِ ١٤ساهمَ في انتشارِ الإسلام، وأدَّى إلى تغييرٍ جذري في الأحوال الدِّ

�ستقبال الوُفود في المدينة، بل �درَ �رسالِ القُرَّاءِ والفُقهاء من أصحابهِ الى مخُتَلفِ    لاملاة والسَّ الصَّ   بي عليهِ النَّ 

 
 . ٨٢  -٦٠الكهف:  ٨

) و��  ٣٢٢٠)، ( ١٢٤٧)، كتاب أحاديث الأنبياء، (١٢٢)، (٧٤محمد بن اسماعيل البخاري، َ�حيح البُخاري، كتاب العِلم، ( ٩

ضر... فذكر ا�حديث. 
َ

لام سُئل؛ أيُّ الناس أعلم؟ فقال: أنا، فعتبَ الله عليھ، وأمره أن يرتحِلَ ا�� ا�خ ة أن مو�ىى عليھ السَّ القصَّ

قاسيم والأنواع)، النوع الرا�ع، ابن حِبان، �حيح ابن حِ  ف �علمھِ، بان (التَّ
ُّ
صل ركُ التَّ

َ
ال ع�� أنَّ العالم عليھ ت ذِكر ا�خ�� الدَّ

لِّ حالھ، 
ُ
زوم الافتقارِ إ�� الله جلَّ وعَلا �� �

ُ
 ). ٣٠٥٨، (٤/٦٩ول

و�ة:  ١٠  . ١٢٢التَّ

البخاري، محمد بن اسماعيل، َ�حيح البخاري، كتاب العلم، باب ما جاء �� العلم وقولھ �عا��: "وقل ر�ي زد�ي علما"، (رقم:  ١١

٦٣ .( 

دَ عَبْدِ القَيْسِ ع��   ١٢
ْ
ِ�يِّ ص�� الله عليھ وسلم وَف حْرِ�ضِ النَّ

َ
البخاري، محمد بن اسماعيل، َ�حيح البخاري، كتاب العلم، بابُ ت

ِ�ُ�وا مَنْ وَراءَهُمْ (رقم: 
ْ

مَ، وَُ�خ
ْ
وا الإِيمانَ والعِل

ُ
نْ يَحْفَظ

َ
ب �عده؛ بابُ الرِّ ٨٧أ ةِ )، بل ومن �جائب صَنيعِ البُخاري أن بوَّ

َ
ل

َ
ةِ �� المسْأ

َ
حْل

ين. ل ع�� أنَّ الرِّحلة �� طلبِ العِلم من الأمور الواجبة �� الدِّ ِ
ّ
ا يُدل هْلِھِ. ممَّ

َ
عْلِيمِ أ

َ
ةِ، وَ�

َ
ازِل  النَّ

 . ٣/٦٠٨)،  ٢٠١٩ابن القيم، زاد المعاد، تح: محمد الإصلا�� (ب��وت: دار ابن حزم،  ١٣

١٤  Houarı Touatı, Ortaçağ’da İslam ve Seyahat Bir Âlim Uğraşının Tarihi ve Antropolojisi (İstanbul: Yapı Kredi. 

Yayınları, 3. Baskı, 2021); Keles, Nevzat. “Ortaçağ İslâm Dünyasında İlmî Seyahatler.” Tarih Dergisi - Turkish 

Journal of History, 73 (2021) 1-23. 



 

لمي ونبَذِ التَّعصُّبي   الرّحِلاتُ العِلميَّةُ في الحَضارةِ الإسلاميَّةِ وأثَرُها في التَّعايشِ السِّ
 

f 
 

 

60
 

 

İL
A

H
İY

A
T

 

16
/2

02
6 

رضي الله عنه الى المدينة؛ مُعلِّمًا ومُربيِّا وداعيةً إلى الله،  ١٥مير بن عُ   صعبَ مُ  قبُيلَ هجرتهِ  أرسلَ الأماكن والبِقاع، ف

�درَ  حتىَّ أنَّه لم يبَقَ بيتٌ في المدينةِ إلا ودخلهُ الإسلامُ، ولما استقرَّ الأمرُ وتشكَّلت نواةُ الدَّولة في المدينة المنوَّرة،  

رضي  ١٦بن جَبل   عاذ مُ   أرسلَ نَشرِ رسالةِ الإسلام وسماحتهِ، ف�رسال الدُّعاةِ والمربِّين لاستكمال الـمَهمَّة المقدَّسة في  

 الخلُفاءُ الرَّاشدون من بعدهِ  واستمرَّ الله عنه الى اليَمن، كما أرسلَ العَديد من الصَّحابةِ الى مخُتلفِ الأماكن والبِقاع،  

الى مخُتلف البِلاد والأمصار، لنشرِ  حابة  الصَّ   قهاءَ فُ   رسلُ يُ   رضي الله عنه   ابطَّ مر بن الخَ فكان عُ على هذه السُّنة،  

تعاليمِ الإسلام، وإقراءِ القُرآن الكريم، فكان ذلك نواةَ الابتعاث العِلمي في �ريخ الحضارة الإسلامية، حيثُ عَملوا  

ينيَّة  وقد أظهرَ ذلك مَبلغَ العِناية والاهتمام الرَّسمي من الدَّولة    ١٧، الى إنشاءِ الحلَقات العِلميَّة في مختلفِ العَلوم الدِّ

 . الإسلاميَّة �لرَّحلات العِلمية، وهو ما شكَّل الملامحَ الأساسيَّة للنَّهضة الفكريَّة وتبادل المعرفة في الحضارة الإسلامية

وكما هو واضحٌ فإنَّ الارتحالَ في طلبِ العِلم، وبذل الغالي والنَّفيس، وتحمُّل المشَقَّة في سَبيلِ ذلك، من المسائلِ  

، بل وجعلَ الفُقهاءُ ذلك من قبَيلِ (فُروض الكفاية) �موع الآ�ت والأحاديث الواردة في فضلِ  ١٨المأمور �ا شرعًا 

، �لإضافة الى السنَّة الفعليَّة  ١٩العِلم وطلَبهِ، وبناءً على القاعدة الأُصوليَّة "ما لا يتمُّ الواجبُ إلا بهِ فهو واجبٌ" 

م كانوا يرتحلون لطلب العِلم، ولو لسماعِ حديثٍ واحدٍ عن   للنَّبي والصَّحابة من بعدهِ، فقد تمَّت الإشارة آنفًا أ�َّ

 صلى الله عليه وسلم.  ٢٠النَّبي 

ومع اتّساعِ رقُعةِ الدَّولة الإسلامية وانتشارِ الصَّحابة وتفرقهم في الأمصارِ، أضحت الرّحِلة لتلقِّي العِلم، وتحمُّل  

الرِّواية بسندٍ مُتَّصلٍ عن الشُّيوخ، من الركائز الأساسية في مَعالم الحضارة الإسلامية، وقد أسَّس المحدِّثون الأوائل  

، لرواية الأحاديث النَّبويَّة وتحمُّلها �سانيد مُتَّصلةٍ، وتشعَّبت الأسانيد وتعدَّدت طرُق الرِّوا�ت،  نظامًا مَعرفيًّا مُتكاملاً 

 
هـ)، معالم التن�يل �� تفس�� القرآن، تح: محمد عبد الله النمر  ٥١٠محيي السنة أبو محمد ا�حس�ن بن مسعود البغوي (ت:  ١٥

. أبو حفص سراج  ٢/٨٠)،  ١٤١٧/١٩٩٧وعثمان جمعة ضم��ية وسليمان مسلم ا�حرش، (الر�اض: دار طيبة للنشر والتوزيع. 

ه)، اللباب �� علوم الكتاب، تح: عادل أحمد عبد الموجود وع�� محمد معوض، ٧٧٥الدين عمر بن ع�� البلقي�ي الدمشقي (ت: 

 . ١٩/٨٢)، ١٤١٩/١٩٩٨(ب��وت: دار الكتب العلمية، 

حيح�ن، تح: مصطفى عبد القادر عطا، (ب��وت:   ١٦ أبو عبد الله ا�حاكم محمد بن عبد الله النيسابوري، المستدرك عل ى ال�َّ

 ). ١٤٤٩، ١٤٣٣( ٥٥٥، ٥٤٦/ ١)،  ١٩٩٠/ ١٤١١دار الكتب العلمية،  

١٧ Mehmet AKBAŞ, “Hz.Ömer Dönemindeki Fetihlerin Ardından Gerçekleştirilen Tebliğ Faaliyetleri (Irak-Suriye-

Cezire-Mısır”, F.Ü. İlahiyat Fakültesi Dergisi 16:2 (2011), 115-137; Bünyamin Erul, Sahabenin Sünnet Anlayışı, 

Ankara: Diyanet Vakfı Yayınları, 2021. 

١٩ ١٨.Ahmed Yüce, Hadis Tarihi, (İstanbul: M.Ü. İlâhiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 2026). 28 

ة، (ب��وت: مؤسسة الرسالة،  ١٩ ليَّ
ُ
 . ٣٩٣)، ١٩٩٦/ ١٤١٦محمد صد�� بن أحمد آل بورنو، الوج�� �� إيضاحِ قواعد الفقھ ال�

مور رسول الله ص�� الله عليھ    ٢٠
ُ
محمد بن إسماعيل، أبو عبد الله البخاري ا�جعفي، ا�جامع المسند ال�حيح ا�ختصر من أ

 .  ١٩)، كتاب العلم. ١٤٢٢وسلم وسُننھ وأيامھ، تح: محمد زه�� بن ناصر الناصر، (ب��وت: دار طوق النجاة، 
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الأمة الإسلامية  المحدِّثين وتفاوتِ طبقا�م ومراتبهم، وهذه  ٢١و�تَ ذلك من خصائص  التَّمييز بين  ، وعاملاً في 

الشَّبكة المعرفية أسهمت في تبادل الثقافات والأفكار، و�تت هذه الرّحِلات العِلميَّة تُشكِّل مَعلمًا أدبيًّا، وألُِّفت  

 . ٢٢" ديثلب الحَ حلة في طَ الرِّ "  غدادي المشهور طيب البَ كتاب الخَ فيها كُتبٌ مُتخصِّصة؛ ك

 الفِكري؛ مفهومهُ، ودَورهُ في وَأدِ المعرفة  بالتعصُّ  ٢. ١

 . التَّعصُّب؛ لغةً واصطلاحًا: ١.  ٢. ١

لغُةً؛ عَصَبَ، يعَصِبُ، عَصبةً؛ بفتحِ الصَّاد وسُكو�ا، بمعنى القوَّة والتَّعاضد، عَصَب يعَصَبُ؛ بمعنى الغَضَبِ والنـَّزَق.  

والتَّعصُّب؛ على وَزن تفعُّل، أي: طلبُ التَّشدُّدِ والقُوَّة، والإصرارُ والعِنادُ. والعَصَبةُ؛ الأقارِبُ من طَرفِ الأبِ (فقه  

) لأنَّهُ يتُقوَّى ويَشتدُّ العَضدُ �م؛ بمعنى الجمَع والـمَنَعةِ.  روضالفُ   وزيعِ تَ   بعدَ   ى من التركةِ ما تبقَّ ؛ �خذونَ  المواريث 

والعُصْبة، والعِصابةُ؛ جماعةٌ ما بينَ العَشرِ إلى الأربعين. والعَصَبيُّ؛ هو الذي يتعصَّبُ لعَصَبَتهِ (أقاربهِ من جهةِ الأب)  

وينَتَصِرُ لهم، ويحُامي عنهم، ويَشتدُّ �م. والعَصبيَّةُ؛ الـمُحاماةُ والـمُدافَعة، وتعصَّب لهُ، أو تعصَّبَ  أي: يحُيطونه،  

 .٢٣لفكرهِ؛ أي: نَصرهُ واشتدَّ به، وتعصَّبوا؛ إذا اجتَمعوا لنُصرَةِ بعضهم على الباطلِ والظُّلم 

ف،  وفي الاصطلاح؛ يرُادُ �ا التَّمسُّك �لرأي، أو التَّحيُّز الـمُفرِط دُونَ تمييز، ومن مُرادفاتِ التَّعصُّب: الغلُو، والتَّطرَّ 

الفكري   التَّعصُّب  ومنها:  والمذهبي،  الدِّيني  التَّعصُّب  منها:  مخُتلفة؛  أنواعٌ  وله  الاعتدال،  والتشدُّد، ومجاوزة حدِّ 

 . ٢٤ها: التَّعصُّب القَبلي والعِرقي، الى غير ذلك من أنواع والثقافي، ومن

 . التَّعايشُ لغةً واصطلاحًا:٢.  ٢. ١

، عاشَ يعَيشُ عَيشًا، وتعايُشًا، ومُعايشًة، بمعنى المعاشرة والاختلاط  معهُ   عاشَ إذا    ؛عَايَشَه   لغُةً؛ عَيشَ، العَيشُ والحيَاة، 

القومُ؛ أي: لمِىِّ ومنه التَّ   ،دَّةو لفة والمعلى الأُ   والاشتراك، وتَعايشَ  السِّ ؛ إذا سادَ الانسجامُ والو�مُ بينهم،  عايش 

 . ٢٥أعاشهُ أي:   ؛عيَّشه ومَعايشُ النَّاس؛ مصادرُ رِرقهم، وما يعُاشُ به، 

 
جلال الدين عبد الرحمن بن أ�ي بكر السيوطي، تدر�بُ الراوي شرح تقر�ب النواوي، تح: حسن شل�ي، ماهر محمد ثملاوي،  ٢١

 . ٣٦١، ٣٦٠)، ١٩٧٥/ ١٤٣٥(ب��وت: الرِّسالة ناشرون، 

 . ٧١)، ١٩٧٥ا�خطيب البغدادي، الرحلة �� طلب ا�حديث، تح: نور الدين ع�� (ب��وت: دار الكتب العلمية،  ٢٢

  -٦٠٥، ٦٠٢/ ١)، ١٤١٤جمال الدين محمد بن مُكرم ابن منظور، لسانُ العَرب، تح: الياز��، وآخرون، (ب��وت: دار صادر،  ٢٣

٦٠٦ . 

)،  ١٩٩٦/ ١٤١٧ا�جلس الأع�� للشؤون الإسلامية، موسوعة المفاهيم الاسلامية العامة، (القاهرة: وزارة الأوقاف المصر�ة،  ٢٤

٤٨٣، ١٤١ . 

 . ٣٢١/ ٦ابن منظور، جمال الدين محمد، لسانُ العَرب،  ٢٥



 

لمي ونبَذِ التَّعصُّبي   الرّحِلاتُ العِلميَّةُ في الحَضارةِ الإسلاميَّةِ وأثَرُها في التَّعايشِ السِّ
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التَّفكير، وهو من   القائم على الاختلاف، واحترام حُريَّة الآخر وطَريقتهِ في  وفي الاصطلاح؛ قبَول الرأي الآخر 

والتَّعاون   والتَّوافق  التَّسامح  العام، بمعنى  النَّفع  إحرازِ  القائمة على  المشتركة  الإنسانية  والقِيَم  الحمَيدة،  الأخلاق 

احم  . ٢٦والترَّ

 . التَّعصُّب؛ وآ�رهُ السَّلبية على الفرد وا�تمع ٣.  ٢. ١

من أهمِّ الظَّواهر الفِكرية والاجتماعيَّة السَّلبيَّة التي قد تطرأُ على الفَردِ وا�تمع، وقد يُصابُ �ذا    بعصُّ التّ   دُّ عَ ي ـُ

، أو شخصيٌّ، تفرزه الطَّبيعةُ   الدّاء بعضُ طلبةِ العِلم والمعرفة؛ نتيجةً لعواملَ وأسبابٍ مخُتلفة؛ منها ما هو ما نفَسيُّ

، والشُّعور المفرِط �لإحساسِ بقيمةِ الذَّات  ٢٧كاتِّصافِ الشَّخصِ �لعِنادِ أو النَّرجسية  الشَّخصيَّة، والعوامل الوراثية؛

؛ تُسببه العادات والتَّقاليد الاجتماعيَّة، وهو المعبرَُّ عنه �لعَصبيَّة الى الى   و"الأ�" المفرِطة، ومنها ما هو اجتماعيُّ

وهو إحدى أهمِّ سمِاتِ  القبيلة أو العِرق والجنس، ونُصرةِ الذَّاتِ أو الأخ أو القَريب، ولو كانَ مخُطئًا أو ظالما،  

ظالِمًا أو    انصُر أخاكَ الجاهليَّة الأوُلى، التي عَمِلَ الإسلامُ على محُاربتها والتَّخلُّصِ منها، وقد جاءَ في الحدَيث "

أو  ،  أنصُرُه إذا كان مَظلومًا، أفَـرَأيتَ إذا كان ظالِمًا، كيفَ أنصُرُه؟ قال: تحَجُزُه  !فقال رجَُلٌ: � رَسولَ اللهِ ، مَظلومًا 

 . ٢٩" هذا ننَصُرُه مَظلومًا، فكيفَ ننَصُرُه ظالِمًا؟ قال: َ�خُذُ فوقَ يَدَيه، وفي روايةٍ: "٢٨" مِنَ الظُّلمِ   تمَنـَعُه

ولذلك فالتَّعصُّب من الأمراضِ، أو الظَّواهر الاجتماعيَّة السَّلبيَّة، التي قد يُصابُ �ا بعضُ طلبةِ العلم، بسببِ  

نقَصِ المعرفةِ والدِّراية، أو لضعفِ الوازعِ الدِّيني والأخلاقي، أو بسببِ العوامل النَّفسية والاجتماعيَّة؛ المشارُ إليها  

لى الانغلاق والجمُود الفكري والثَّقافي، وضَعفِ الابداعِ والابتكارِ، وهَدرٍ للقُدرات والطَّاقات،  آنفًا، وهو ما يؤُدِّي ا

لديهِ،   المطلَقَ  الحقَّ  يدَّعي  وفكرهِ  لرأيهِ  بَ  المتعصِّ أن  إذ  والمعرفة،  الرأي  وتبادل  والنِّقاش،  الحِوارِ  مجالسِ  وهَجرِ 

رقِ والوسائل، الأمر الذي يحَرمهُ من الاطِّلاع على أدلَّةِ المخالفين والاستفادة  فيتمسَّكُ برأيهِ، ويدُافِعُ عنه بشتىَّ الطُّ 

 من تجار�م وأفكارهم، بسببِ تمنُّعِ المتعصِّب ونفُورهِ، أو بسبب ابتعاد الآخرين عنهُ لتعصُّبهِ وعِناده. 

  نفسهُ   فُ كلِّ لا يُ   بَ المتعصِّ   أنَّ إذ    ة،لميَّ ماسة العِ الحَ   قدانِ فُ ومن أهمِّ آ�رِ التَّعصُّب ونتائجه السَّلبيَّة؛ أنه يؤُدِّي الى  

، والتَّطاول  سديلفظي أو الجَ الَّ   إلى الاعتداءِ   هُ صاحبَ   عصبُ التَّ يَدفعُ    الآخر، بل قد   رفِ الطَّ   قوالِ في أَ   ظرِ النَّ   ناءَ عَ 

  وهو ما عانت منه مجُتمعاتنا الإسلامية في فترات مخُتلفة من �ريخِ الحضارةِ   ،والاستعلاء الفكري، أو الاجتماعي

 الإسلامية. 

 
 . ١٤٤ا�جلس الأع�� للشؤون الإسلامية، موسوعة المفاهيم الاسلامية العامة،  ٢٦

حالة نفسية أو سمة �خصية تتسم بحب الذات المفرط، والشعور الزائد بالأهمية والعظمة، وا�حاجة الم�حة ل�حصول ع��   ٢٧

 إ�جاب الآخر�ن وتقديرهم. 

 ). ٦٩٥٢البخاري، َ�حيح البخاري، (رقم:  ٢٨

 ). ٢٤٤٤البخاري، َ�حيح البخاري، (رقم:  ٢٩
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وهو ما دَفعَ العُلماء المسلمين وأهل التَّجربة والاصلاح، الى التَّحذير من خَطرِ آفةِ التَّعصُّب، والعَمل على علاجها،  

وبيان ضَررها وأثرها على الفَردِ وا�تمع، وهو ما عُبرِّ عنهُ بمجانبَةِ الاعتدال، والدَّعوة الى التَّمسُّك بخلُقِ التَّسامحِ  

 . ٣٠والانصاف

إلا أنَّ الغلُو والتَّطرُّفَ الفكري قد ظهرَت آ�ره ونتائجهُ في فترات مخُتلفة من �ريخِ الحضارة الإسلامية، من شَتىَّ  

، إلا أننا في هذا البحث سَنبتعدُ عن السَّردِ التاريخي  ٣١المذاهب والتَّيارات الفكريَّة، وتجلَّى في فِرَقٍ ومُسمَّياتٍ مخُتلفة 

بذكرِ هذه الفِرَق، أو بسَردِ القَصص والحوادث السَّلبية الناتجة عن داءِ التَّعصُّب في مجتمعاتنا الإسلامية في القديم  

 واحدةٍ، تعُبرِّ عن الفِكرة  والحدَيث، وفي كُتبِ التاريخ الكثير من هذه الحوادث المؤسفة، إلا أنَّنا سَنشيرُ إلى قصَّةٍ 

والهدف الرئيسي من هذا البحث، وهي أنَّ التَّعصُّب الفكري للرأي أو المذهب لدى الأشخاص، قد يُصبحُ مَرضًا  

اجتماعيًّا، وداءً ينخرُ في تماسُكِ ا�تمع، وفُـرَص العَيشِ المشتركَ، وهو ما يؤُدِّ الى صِراعاتٍ وانقساماتٍ اجتماعيَّةٍ  

م) في كتابه  ١٢٢٩  - ١١٧٨هـ/  ٦٢٦  - ٥٧٤ةٍ على أساسِ الفِكر والمذهب؛ وهو ما ذكره �قوت الحمَوي ( مَبينَّ 

قال:   بلاد فارس، حيثُ  "الرَّي" من  لمدينةِ  أثناءَ ز�رته  البلُدان"  اجتزتُ   فقَ "واتَّ "مُعجَم  خَ   أنّني    نةِ را�ا في سَ في 

هدها  عَ   ربِ بحالها لقُ   يطانِ الحِ   زاويقُ وتَ   ،نابرها �قيةً ومَ   ،را�ا قائمةً خَ   يطانَ حِ   فرأيتُ   ،ترِ التَّ ن  مِ   مٌ نهزِ وأ� مُ   )٦١٧(

  ، عيفٌ بب فضَ ا السَّ فقال: أمَّ   ؛ بب في ذلكن السَّ قلائها عَ  من عُ روشها، فسألت رجلاً على عُ   إلاّ أّ�ا خاويةٌ   ،�لخرابِ 

وهم    يعةٌ وهم الأكثر، وشِ   نفيةٌ ، وحَ شافعية وهم الأقلُّ   ؛وائف طَ   ثلاثُ   المدينةِ   ، كان أهلُ الله إذا أراد أمرا بلغهُ   ولكنَّ 

نِ   أهلَ   عظم، لأنَّ الأَ   وادُ السَّ    (منطقةٌ من مناطقِ مدينة الرَّي التاريخية)   ستاقالرُّ   وأما أهلُ   ، يعةٌ صفهم شِ البلد كان 

  ، يعة والشِّ   نةِ السُّ  بينَ  ةُ صبيَّ عت العَ ، فوقَ أحدٌ   ولم يكن فيهم من الشافعيّةِ  ،نفيين من الحَ   وقليلٌ   ، يعةٌ فيهم إلاّ شِ   فليسَ 

  ، فنوهما أَ ف، فلمَّ عرَ ن يُ مَ   يعةِ  لم يتركوا من الشِّ حتىَّ   ،روبطاولت بينهم الحُ وتَ   ،افعيّةُ والشَّ   ةُ نفيَّ عليهم الحَ   افرَ فتضَ 

  ددِ عَ   ةِ لَّ هذا مع قِ   ،افعيّةِ يعها للشَّ في جمَ   فرُ الظَّ   كانَ   ،روبٌ قعت بينهم حُ ووَ   ،افعيّة نفية والشَّ الحَ   بينَ   ةُ صبيَّ قعت العَ وَ 

أنَّ إلاَّ   ، افعيّةِ الشَّ  عَ   اللهَ     وكانَ نصرهم  حَ   "؛ ستاق الرُّ "  أهلُ   ليهم،  يجَ ةٌ نفيَّ وهم  البلدِ ،  إلى    ، اكِّ الشَّ   لاحِ �لسِّ   يئون 

،  ةِ نفيَّ والحَ   يعةِ الشِّ   رى هي محالُّ التي تَ   رابُ الخَ   المحالُّ   فنوهم، فهذهِ ا حتى أَ يئً غنهم ذلك شَ فلم يُ   ، لتهمنحِ   دون أهلَ ساعِ ويُ 

".  ذهبه في مَ ن يخُ  مَ إلاَّ   نفيةِ والحَ   يعةِ ن الشِّ مِ   بقَ ولم يَ   "الرّي "   الِّ محَ   أصغرُ   وهيَ   ، افعية�لشَّ   المعروفةُ   ةُ المحلَّ   قيت هذهِ وبَ 

ويُضيفُ �قوت الحمَوي؛ في بيانِ آ�رِ ذلك ونتائجهِ السَّلبيَّة على هذه المدينة، حيثُ خَسِرَ الجميعُ، ولم يبَقَ من  

  ، الأرضِ   تحتَ   ةٌ بنيَّ ها مَ لُّ ورهم كُ دُ   جدتُ ووَ هذه المدينة التاريخيَّة العامرةِ إلا أَطلالها، ومشاهدَ الحزُن والدَّمار، بقولهِ: "

ساكر  ن العَ هم مِ طرقُ ثرة ما يَ كَ وا ذلك لِ ، فعلُ كِ سلَ ـمَ ال  عوبةِ وصُ   لمةِ الظُّ   ورهم على غايةٍ �ا إلى دُ   كُ سلَ رو�م التي يُ ودُ 

 .٣٢حد" قي فيها أَ ولولا ذلك لما بَ  ،�لغارات 

 
 . ١/٢١٧)، ١٩٧٠الب��قي، مناقب الشاف��، تح: السيد أحمد صقر (مصر: دار ال��اث،  ٣٠

٣١ Seyfullah Kara, Büyük Selçuklular ve Mezheb Kavgaları, (İstanbul: Endülüs Yayınları, 2018. 

 . ٣/١١٦ ياقوت ا�حموي، م�جم البلدان (ب��وت، دار صادر)، ٣٢
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   أهميُّة الرّحِلةِ في طلبِ العِلم وضَرور�ا، وأثرها في نبذ التَّطرُّف: ٣. ١

إلى    م)٧٧٥  - ٧١٣هـ/  ١٥٨  -٩٥(   المنصور   العباسي أبي جَعفر ليفةِ الخَ   فرِ سَ   أثناءَ تُشيرُ المصادر التاريحيَّة؛ أنهُ  

م) بعد أن ألَّف كتابه "الموطَّأ"  ٧٩٥  -٧١١هـ/  ١٧٩  - ٩٣؛ إمام دار الهِجرة (بن أنس  �لإمام مالك   ، التقى الحجِّ 

طلَبَ منه الخلَيفةُ أن يرُسِلَ نُسَخًا منه الى مخُتلفِ الأمصارِ، ليجعلهُ دُستوراً في الحكُم    ،وتلقَّاه الناسُ �لقَبول والرِّضا

والقَضاء، ويجَمعَ النَّاسَ على رأيٍ فقهيٍّ واحدٍ، ظنًّا منه أنَّ ذلك هو الصَّواب، حتىَّ يمنعَ الاختلافَ في الرأي وفروع  

، إلا أنَّ الإمام مالك رضي الله  الفقهيِّ تَ   � أميرَ فضَ ذلك بقوله: " عنه ر الفقهِ  اس قد  النَّ   فعل؛ فإنَّ المؤمنين، لا 

أَ بَ سَ  إليهم  أَ قاويل، وسمَ قت  رِ حاديث، ورَ عوا  وأَ ووا  سَ   ومٍ قَ   لُّ كُ   خذَ وا�ت،  إليهم وعَ بَ بما  به، ودَ مِ ق  بهِ لوا  ن  مِ   انوا 

، فَدعَِ الناسَ وما  ديدٌ ا اعتقدوه شَ ردَّهم عمَّ   الله صلى الله عليه وسلم وغيرهم، وإنَّ   رسولِ   صحابِ أَ   ؛ اسِ النَّ   اختلافِ 

 . ٣٣" منهم لأنفسهم  بلدٍ   كلُّ أهلِ   هم عليه، وما اختارَ 

وفي هذا يُشيرُ الإمام مالك الى أنَّ الاختلافَ في الرأي، من الأمُور المحمودة شَرعًا وعُرفاً، وهو من الطَّبائع البَشريَّة  

التي جَبلَ الله الناسَ عليها، وأنَّ الاختلافَ في المسائل العِلمية ليسَ أمرًا مُستحدً� أو مُتبدعًا، بل هو أمرٌ تحَتملهُ  

الشَّرعيَّة، واختلافُ معانيها ودَلالتها، وهو ما كان مُنتشِرًا سائدًا في العُصورِ الأولى للإسلام، في عَهدِ  طبَيعة الأدلَّة  

الصَّحابة رضي الله عنهم فمن بعدهم، وأنَّ وجودَ هذا الاختلاف وتقبُّل الناس له؛ ذلك هو الأصلُ الطَّبيعي في  

الوَعي، وسيادةِ العِلم والمعرفة، بينما التَّعصُّب للرأي حالةٌ طارئة في    حياة الأمة، وهو ظاهرةٌ ايجابية تنمُّ عن عُمقِ 

 .٣٤�ريخِ الأمة؛ �تجةٌ عن الجهَلِ، وضِيقِ الأفُقِ وسُوءِ التَّفكرِ 

وفي جوابِ الإمام مالك ما يفُيدُ بوضوحٍ الى اختلافِ المدارس الفقهيَّة، وأنَّ المذاهبَ الفقهيَّة واختلافها في فرُوعِ  

الأحكام، إنما هو نتيجةٌ طبيعيَّة لاختلافِ الرأي الذي كان سائدًا بين الصَّحابة رضي الله عنهم وتفرٌّقهم في الأمصار،  

وآراءِ الصَّحابي الذي استقرَّ �ا، ثم توارث الناسُ هذه الآراء، وصِيغت في قالبِ مذهبٍ  فأخذ كُلُّ أهلِ بلدٍ بعلمِ  

، وهو ما عُرِف لاحقًا �لمذاهب الفقهيَّة، منها ما كَتبَ الله لهُ الاستقرارَ والدّيمومة، حتىَّ وصلَ الينا في زماننا،   مُعينَّ

اجع؛ ن  تيجةً لعوامل �ريخيةٍ واجتماعيَّة لا يتَّسعِ المقام لبحثها. ومنها ما قيَّضَ الله له الاند�ر أو الترَّ

ثم إنَّ في جوابِ الإمام مالك رحمه الله تعالى ما يدُلِّلُ على أهميَّة الارتحالِ والتنقُّل في طلَبِ العِلم، والتَّعرف على  

الآراء والأفكارِ الأخرى، فهو لا يرُيد أن يفرِضَ مذهبهُ أو أن يجُبرَ عليه الناس؛ كما هو حاصلٌ في بعضِ المدارس  

هود، أو ما �ت شائعًا في زماننا بمصطلح (وحدةِ الصَّف) فالوحدة لا تكون عن طريقِ  الفكرية، بحُجَّة توحيدِ الجُ 

 
بقات، تح: ع�� محمد عمر (القاهرة: مكتبة ا�خان��،  ٣٣

َّ
 . ٧/٥٧٣)، ٢٠٠١ابن سعد، الط

٣٤ Halit ÖZKAN, Hicrî İlk İki Asırda Farklı Şehirlerde Amel Telakkisi Oluşumunda Sünnet Ve Hadisin Yeri, 

Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, (Doktora Tezi), İstanbul 2006, 165. 
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الإكراه والإجبار، بل تكون عن طريقِ الاقناع وتبادل الرأي، وطَرقِ الحجَُّة �لحجَُّة، وأبرزُ وسائل ذلك طلَبُ العِلم  

حالُ، ومزاحمةِ العُلماء ومجالستهم، ومخُالطة أصحابِ المدارس الفكرية المختلفة.   عن طَريقِ الترِّ

وقد كانَ جوابُ الإمام مالكٍ مجُرَّدًا عن الهوى وحُظوطِ النَّفس، بعَيدًا عن "الأ�" والتَّعصُّب للمذهب أو الرأي، إذ  

أدركَ بفطرتهِ السَّليمة أنَّ فرضَ مذهبٍ أو رأي على طَرفٍ سيُؤدِّي الى النُّفور والتَّناحُر، كما سيؤدِّي الى ضياعِ  

وروث الدِّيني الثَّقافي، ولذلك قيَّض الله لمدرستهِ الفكريَّة الاستمرارَ والبَقاء، إذ كانت �تيهُ  العِلم وفقُدان كَثيرٍ من الم

وفودُ طلبةِ العِلم في المدينة المنوَّرة من مخُتلَفِ البِقاعِ والأمصار، وكان يحُسِنُ استقبالهم وإكرامهم، فحملوا عنه عِلمهُ  

حال  ومذهبهُ الى مخُتلَفِ حواضرِ العالم ا  لإسلامي في المغرب والمشرق، وانتشرَ "الموطأ" و"المذهب المالكي" بفَضلِ الترِّ

 وتلاقح الأفكار، لا بفرضها أو إكراه الناس عليها. 

ينية والاجتماعية  ٤. ١  حلات العِلميةللرِّ الآ�ر والنتائج المعرفيَّة والدِّ

ع المدارك، وتَطبعُ الـمُرتحَِلَ بصفاتِ التَّ  سامحِ  من أبرزِ الآ�رِ والنَّتائج الإيجابيَّة المباشرة للرّحِلاتِ العِلميَّة؛ أ�ا تُوسِّ

إلى  وصَفاءِ القلبِ وسَعة الصَّدرِ، ورحَابةِ الخلُق، بل إنَّ المهاجِرَ المرتحَِلَ عن وَطنهِ ينَتقِلُ من ضِيقِ الأقفاصِ الموهومة  

الحياة الحقَيقيَّةِ بسعةِ أفكارها، وتنوعِ أفاقها ومَسالكها، فيفتحُ الله عليه عِلمًا، وفهمًا، وسَعةَ رزِقٍ، وهو مِصداقُ  

، وإن كان اختلافُ الطَّبائعِ البَشريَّة  ٣٥﴾ وَمَن يُـهَاجِر فيِ سَبِيلِ ��َِّ يجَِد فيِ الأَْرضِ مُرَاغَمًا كَثِيراً وَسَعَةً قولهِ تعالى: ﴿

ابِ والأحجارِ، أَكثرَ مِن تعلُّقهم �لمبادئ والأفكار.   في هذا الأمر واردٌ، إلا أنَّ بعضَ الناس يتعلَّقون �لترُّ

عُ المدارك  ٨٣٤هـ/  ٢١٩يقولُ الحمُيدي ( النَّاس تُوسِّ الرّحِلة ومخُالَطة  تلميذُ الإمام الشَّافعي، مُدَلِّلا على أنَّ  م) 

  حتىَّ   ، ليهم عَ   ردُّ نَ   يفَ كَ ،  ن سِ لم نحُ فَ   "أي الرَّ   أصحابِ "على    نردَّ   ن أَ   ريدُ ا نُ نَّ كُ والآفاق، وتصقلُ الأفكارَ والمواهب: "

  هلَ أَ   لعنُ لنا نَ زِ  "ما، ولا أدلَّ على ذلك من القولِ المنسوبِ للإمام أحمد بن حَنبل:  ٣٦نا لَ   تحَ فَ ف ـَ  افعيُّ � الشَّ اءَ جَ 

حال ومخُالطة النَّاس تزُيل كَثيراً من الحدُود والعوائق  ٣٧" فمَزجَ بينَنا  افعي الشَّ   اءَ  جَ حتىَّ ،  نالعونَ الرأي ويَ  ، حيث أنَّ الترِّ

في التَّواصلِ وفَهم الآخر، إذ غَالبًا ما تكونُ هذه العوائق مُصطنَعةٌ مُتوَهمَة، وتكمن سَعةِ عِلم الشَّافعي رحمهُ الله،  

نسَبُ لهُ رأ�ن في مسائلِ الفقه؛ المذهب القَديم، والمذهب  وتقبلهِ رأي مخُالفيه؛ نتيجةً لكَثرةِ تِرحالهِ، ولذلك غالبًا ما يُ 

الجدَيد، ولعلَّ هذا حالُ أكثر أئمةِ مَذاهب الفقهِ؛ إذ ينُسَبُ لهم أكثرُ من رأيٍ في المسألة الواحدة، وبذلك استطاعَ  

رسة الحديثِ، حيثُ ارتحلَ الى  الإمامُ الشَّافعي التَّوفيق بينَ مدرستين؛ تبدو في ظاهرهما مخُتلفتين؛ مدرسة الرأي، ومد

بغداد وتتلمذَ على يَدِ تلاميذِ الإمام أبي حَنيفة النَّعمان، كالإمام محمد بن الحَسن الشَّيباني وغيره، وكان يجُري معهُ  

 
ساء:   ٣٥ ِ

ّ
 . ١٠٠الن

اف��، تح: السيد أحمد صقر، (القاهرة: مكتبة دار ال��اث،    ٣٦ /  ١٤١٦أبو بكر أحمد بن ا�حس�ن البَ��قي، مناقبُ الإمام الشَّ

١٥٤/ ٢)، ٢٠١٥ . 

 . ١/٩١)، ١٩٦٥القا��ي عياض، ترتيب المدارك، تح: محمد تاو�ت الطن�� وآخرون (المغرب: دار فضالة،   ٣٧
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ا  أحدً   ما رأيتُ المناظرات العِلميَّة في مجَلس الخلَيفة العباسي هارون الرَّشيد، فأعُجِبَ بهِ وبسَعة علمهِ، فكان يقول: "

 .٣٨" سن ، إلا محمد بن الحَ جههِ وَ  في  راهيةَ إلا رأيتُ الكَ    (أي: خلاف)ظرٌ سألة فيها نَ عن مَ  سألُ يُ 

على أنَّ تلاقحَ الأفكارِ وتمازجها، واستيعابَ الرأي الآخر وتقبُّله، أو �لأدق تفهُّم مسوِّغاته ومبرِّراتهِ، لا يتنافى مع  

صيَّة العلمية، إذ أنَّ النَّظرية العِلميَّة في مجُملها؛ وِجهةُ نَظرٍ مَبنيَّةٍ على دَليل،  خالاستقلال الفكري، أو قوَّة الشَّ 

فالحقَيقةُ وإن كانت واحدةً، أو كُلاًّ لا يتجزَّؤ، إلا أنَّ وَصفها والتَّدليل عليها قد يختلفُ �ختلاف زوا� النَّظر، كما  

 النَّظر؛ فمِن العِلم ما هو "أُصولٌ محُكَمةٌ" ومنه "الفُروع"، وفيهِ الحقَائقُ،  أنَّ ليسَ كُلَّ الأمُورِ قابلةً لاختلافِ وجهاتِ 

تَملُ فيها وجهاتُ نَظرٍ مخُتلفة، وخيرُ الأمُور الوَسط والاعتدال؛ إذ الفضيلةُ كما معلومٌ "وسطٌ  وفيه النَّظر�ت التي يحُ 

﴿َ�أيَُّـهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِن جَاءكَُم  بينَ رَذيلتين"، والتَّثبُّت والاحتياطُ في الإدلَّة في جميعِ الأحوالِ أمرٌ شَرعيٌ واجبٌ؛  

، ولذلك يقُرِّر الأُصوليون والفقهاء  ٣٩فاَسِقٌ بنِـَبَإٍ فَـتـَبـَيـَّنُوا أَن تُصِيبُوا قَومًا بجَِهَالَةٍ فَـتُصبِحُوا عَلَى مَا فَـعَلتُم َ�دِمِينَ﴾ 

اَ العِلمُ عِندََ� الرُّخصَةُ مِن ثقَِةٍ، فأََمَّا التَّشدِيدُ فَـيُحسِنُهُ كُلُّ أَحَدٍ "  هذه القاعدة:    .٤٠" إِنمَّ

 ة لميَّ حلات العِ ن الرِّ مِ   ةٍ مليَّ عَ  نماذجُ  . ٢

 أهميةُ الرّحِلات والمنهج المتَّبع في اختيارِ هذه النَّماذج  ١. ٢

سأشيرُ في هذه الفقرة الى نماذجَ من الرّحِلات العِلمية في محطَّات �ريخيَّة مختلفة من �ريخِ الحضارة الإسلامية، ونماذج  

من القَصص والأحداث الحاصلة فيها التي تَصبُّ في سِياق البَحث ومُشكلته العِلميَّة؛ وسنعتمدُ في اختيارِ النماذج  

 على ما يلي: 

 الفكريَّة التي أحدثتها الرّحِلة لدى المرتحَِل (الأثر النَّظري من الرحلة).   الآ�رالنتائج العِلمية و   -

 (الأثر العَملي من الرّحِلة) أثرها في نتاجهِ العِلمي؛ من خلال مؤلَّفاته ودُروسه وطريقة تعامله مع طُلابه.   -

مع الأخذ �لاعتبار �نَّ الرَّحلات لها أسبابٌ وأهدافٌ مخُتلفة، وبذلك تختلف آ�ر الرّحِلة ونتائجها �ختلاف مجالا�ا  

وأهدافها وأسبا�ا، وإن كان بينها قواسمُ مشتركةً؛ سواءٌ أكانت رحلات دِينيَّة، أم سياحيَّة استكشافية، أم تجاريَّة،  

أكانت اختياريًّة بمحضِ إرادة الإنسانِ واختياره، أم إجباريَّة بسبب الكوارث والحرُوب،    أم سياسية اجتماعيَّة، وسواءٌ 

ا جميعًا قد تكون آ�رها ونتائجها مُتشا�ة، وسنركِّز في هذه الدِّراسة على الرّحِلات العِلمية وآ�رها المرتبطة   إلا أ�َّ

 التَّعصُّب والغلُو. بموضوع البحث؛ أي: دورها في تحَقيق التَّعايش، ومكافحة 

 
اف��،   ٣٨  .١٥٩/ ١البَ��قي، أبو بكر أحمد بن ا�حس�ن، مناقبُ الإمام الشَّ

 . ٦ا�حُجرات:   ٣٩

ه��ي (السعودية: دار ابن ا�جوزي،   ٤٠ /  ١٤١٤ابن عبد الَ��، يوسف أبو عُمر، جامعُ بيان العِلم وفضلھ، تح: أبو الأشبال الزُّ

 للإمام سُفيان الثوري رحمھ الله �عا��.١/٧٨٤)، ١٩٩٤
ٌ
 ، و�� عبارة منسو�ة
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ولذلك فإنِّ الرّحِلات؛ على أهميتها وضرور�ا، وسياقا�ا الشَّرعية والعِلمية، إلا أ�ا وسيلةٌ عَمليَّةٌ لتَحصيلِ العِلم  

الأخلاق   والتزام  والاخلاص،  النِّية  بتصحيحِ  شرعًا  مُرتبَطةٌ  فهي  ولذلك  ذا�ا،  بحدِّ  مقصودةً  وليست  والمعرفة، 

النَّبوي �نَّ الفاضلة، والآداب الإسلامية المرتَ  يقُرِّر عُلماء الحديث  العِلم، ولذلك  في  الرّحِلة    بطة �لسَّفر وطلَبِ 

   .٤١لم ن عِ الب مِ الطَّ  لهُ صِّ خلاقية بما يحُ شروعيتها الأَ قترن مَ طلب لذا�ا، إنما تَ الحديث لا تُ   لبِ طَ 

ا كذلك حاجة عِلميَّة، نظرًا لتنوُّعِ مجالات العِلم والمعرفة، أو   إضافةً إلى كونِ الرّحِلات حاجةً بشريَّة اجتماعيَّة، فإ�َّ

ما يطُلَق عليه "التَّخصُّصات العِلمية"، وانتشارِ العُلماء، والمدارس العِلمية المختلفة، على اتِّساع الرُّقعة الجغُرافية،  

لامي وغيره، ومن هنا يكمنُ جانبٌ مُهم في أسبابِ الرّحِلاتِ العِلمية، وأثرها في طَريقةِ تَفكيرِ طالب  في العالم الإس

العِلم وتحصيله المعرفي، حتىَّ أنَّ بعضَ العُلماء كانوا يحُذِّرون من أخذِ العلمِ عمَّن استنكفَ عن الرّحِلة في طلبه،  

 ة طالبِ العِلم يقول ابنُ خلدون: وعن أهميَّة الرّحِلة وأثرها في صَقلِ شَخصيَّ 

بب في ذلك  والسَّ   ، علمِ في التَّ   كمالٍ زيد  مَ   ، قاء المشيخةلوم ولِ العُ   حلة في طلبِ في أن الرِّ   ؛ الحادي والأربعون  "الفصلُ 

  و�رةً   ،ا وإلقاءً عليمً لما وتَ عِ   �رةً   ؛نتحلون به من المذاهب والفضائل خلاقهم وما يَ عارفهم وأَ شر �خذون مَ البَ   أنَّ 

  درِ ى قَ فعلَ   ،اسوخً قوى رُ ا وأَ حكامً استِ   لقين أشدُّ والتَّ   رةِ ن المباشَ ات عَ الملكَ   صولَ حُ    أنَّ إلاَّ   ،لقينا �لمباشرةوتَ   اكاةً محُ 

  حتىَّ   ، مِ على المتعلِّ   طةٌ لوم مخلِّ عليم العُ ا في تَ أيضً   والاصطلاحاتُ .  سوخهاورُ   اتِ الملكَ   صولُ حُ   كونُ يوخ يَ الشُّ   ثرةِ كَ 

  قاءُ مين. فلِ رق فيها من المعلِّ الطُّ  لاختلافِ   باشرتهِ  مُ ذلك إلاَّ   عنهُ   دفعُ ولا يَ   ، لم من العِ   زءٌ ا جُ منهم أ�َّ  كثيرٌ   لقد يظنُّ 

  ويعلمُ   ،هاعنَ   لمَ العِ  دُ جرِّ فيُ   ،رقهم فيها طُ   لافِ من اختِ   راهُ بما يَ   ييز الاصطلاحاتِ تمَ  فيدهُ يُ   د المشايخِ لوم وتعدُّ العُ   هلِ أَ 

  ، واهازها عن سِ وتميُّ   فهُ عارِ ح مَ صحَّ وتُ   ، في المكانِ   حكامِ والاستِ   سوخِ واه إلى الرُّ قُ   نهضُ وتَ   ،لٍ وصُّ تَ   رقُ وطُ   تعليمٍ   ا أنحاءُ أ�َّ 

لم  العِ   رقَ طُ   ليهِ الله عَ   رَ وهذا لمن يسَّ   ،عهم دهم وتنوُّ تعدُّ   عندَ   ثر�ما من المشيخةِ وكَ   ،لقين والتَّ   رةِ �لمباشَ   لكتهِ مَ   قويةِ تَ   معَ 

  والله   ،جالالرِّ   رةِ باشَ ومُ   المشايخِ   لقاءِ بِ   مالِ والكَ   ،وائدِ الفَ   لاكتسابِ   لمِ العِ   لبِ نها في طَ مِ   حلة لا بدَّ فالرِّ ،  داية والهِ 

 . ٤٢يهَدِي من يَشاءُ إِلى صِراطٍ مُسْتَقِيمٍ"

" إلى نَوعين  ديثالحَ   لبِ في طَ   الرحلةُ " غدادي  البَ   طيبِ الخَ   لكتابِ   قيقهِ تحَ   مةِ قدِّ في مُ   ؛ تر ين عِ ور الدِّ الدكتور نُ وقد أشارَ  

 .٤٣من الفوائد والآ�ر للرّحِلات العلمية؛ الأولى: الآ�ر الاجتماعيَّة، الآ�ر العِلمية والتَّداول المعرفي 

 هل الرأي ديث وأَ هل الحَ ريقتي أَ طَ   بينَ   قريبُ التَّ  ؛ افعيالشَّ    الإمامحلةُ رِ   ٢.  ٢ 

 
طيب البغدادي، أبو بكر أحمد بن ع��،  ا�جامع لأخلاق الراوي وآداب السامع، تح: محمود الطحان (الر�اض: دار   ٤١

َ
ا�خ

 . ٢/٢٢٣المعارف)، 

عبد الرحمن بن خلدون، تار�خ ابن خلدون، ديوان المبتدأ وا�خ�� �� تار�خ العرب وال��بر ومن عاصرهم من ذوي الشأن الأك��.   ٤٢

ار، (ب��وت: دار الفكر، 
َّ
 . ١/٧٤٥)، ١٩٨١/ ١٤٠١تح: سُهيل ز�

 .١٧ا�خطيب البغدادي، الرحلة �� طلب ا�حديث، مقدمة ا�حقق،   ٤٣
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إلى    الحديث، وهذا عائدٌ   لمِ وعِ   هِ صول وأُ   قهِ الفِ   عيدِ على صَ   ؛ الإسلامي  كرِ في الفِ   يرٌ ضور كبَ حُ   رحمه الله تعالى   افعيللشَّ 

ظر  النَّ   جهاتِ وِ   بينَ   قريبِ في التَّ   ؛ مُساهمَتهُ افعيالشَّ   ر بهِ ذكَ ما يُ   أهمَّ   ا�الات، لكنَّ   ة في هذهِ همَّ مُ   صماتٍ بَ   ركَ تَ   ونهِ كَ 

  وهذا عائدٌ  ٤٤ديث، الحَ  هلِ إلى أَ   منهُ  اضحٍ وَ  يلٍ مَ   معَ  ، ديثالحَ   هلِ أَ ، ومدرسةُ  أي الرَّ  أهلِ  درسةُ مَ  : درستينمَ   همِّ ين أَ بَ 

  والعراق   مصرَ   ة إلىدَّ ات عِ ذلك مرَّ   ن أجلِ المدرستين كلتيهما، وقد ارتحل مِ   ر�بِ ن أَ لم مِ العِ   لقيهِ ساسي إلى تَ أَ   بشكلٍ 

واليَمن، وغيرها، فضلاً عن رحلاتهِ الى الأماكن المقدَّسة؛ مكَّة والمدينة وبيتِ المقدس، لأداء الحجِّ والعُمرة. وقد  

 كان من نتائج تلك الرّحِلات وآ�رها المرتبطة بموضوع بحثنا: 

ب العِلم في    - فقد كانت رحِلات الشَّافعي سَببًا مباشِرًا للوُصولِ الى المعرفة، وتحَقيق التَّواصل مع العُلماء، وطُلاَّ

الفكرية، وبذلك ساهمت بشكلٍ كبيرٍ في   المذاهب والمدارس  العِلميَّة، ومن شتىَّ  مخُتلفِ ا�الات والتَّخصُّصات 

ي، وفهمِ الآخر والتَّعرُّف على طَريقة تفكيره، وهو ما أدَّى بشكلٍ مباشرٍ إلى كَبحِ  تحَقيق التَّعايش، والتَّقارب الفكر 

 .  غائلة التَّعصُّب والحدَِّ من آ�ره السَّلبية 

وقد ظَهرَ ذلك عَمليًّا بتَغيرٍُّ في بعضِ مواقفه، واجتهاداته الفقهيَّة، ما قبلَ الرّحِلةِ وأثناءها، وبعدها، فاشتهرَ عنه    -  

تسميتهُ   الرّحِلات بما يمكن  تلك  أَسهمت  الجدَيد، حيثُ  الشَّافعي  القَديم، ومذهب  الشَّافعي  يعُرَف بمذهبِ  ما 

 الشَّافعي.  بـ"المراجعات الفِكريَّة" للإمام 

وقد تشكَّلت رحلة الإمام الشَّافعي من عدَّة مراحل؛ الأولى: رحِلتهُ إلى مكَّة والمدينة، فبعدَ أن تلقَّى العِلم على   -

، أكمل رحِلته الى الإمام مالك؛ إمام دارِ الهِجرة، في المدينة المنوَّرة، وبقيَ    عُلماء مكَّة والقادمين اليها في موسم الحجِّ

هـ)، وتلقَّى عنهُ "الموطأ" قراءةً على مؤلِّفه، وأجازه بهِ، وروُيَ عنهُ أنَّه حفِظَ الموطأ في  ١٧٩مُلازمًا له حتى وفاته ( 

 طريقهِ من مكَّة الى المدينة. 

والثانية: رحلته الى العراق، حيث �ظر عُلماءها، في بغداد وغيرها، وكان منهم شيخه محمد بن الحسَن الشيباني،  

كما لازم الإمام أحمد بن حَنبل وغيره، وفي هذه المرحلة حَصلَ تغيير في آرائه، وعَمِل على التقريب بين مدرستي  

، وبعدَ رحلةٍ طويلةٍ عادَ الى مكَّة ليَعقِدَ فيها حَلقاتهِ العِلميَّة، وفيها تشكلَّت ملامح  ٤٥أهلِ الحديث وأهل الرأي 

 
. عبد الغ�ي الدقر، الإمام الشاف��، (دمشق، دار ٧٩)، ١٩٧٨محمد أبو زهرة، الإمام الشاف��، (القاهرة: دار الفكر العر�ي،  ٤٤

ماء للبحوث ١٣)، ١٩٩٦القلم، 
َ
. محمد أ�س سرمي�ي، القَط�� والظ�ي ب�ن أهل الرأي وأهل ا�حديث، (القاهرة، ب��وت: ن

راسات،  طار هناك قراءتان: القراءة الأو��، ترى أن الإمام الشاف�� قد جمع ب�ن من��� "أهل  . و�� هذا الإ ٣٣)،  ٢٠٢٣والدِّ

وفيق بي��ما، من خلال ارتحالھِ ولقائھ أئمة المدرست�ن الفكر�ة، ودراستھ   ا�حديث" و"أهل الرأي"، أو عمِلَ ع�� ا�جَمع والتَّ

الإمام الشاف�� �ان أميلَ إ�� مدرسة أهل ا�حديث، ولكنھ واستفادتھ من كلا المن�ج�ن، �� ح�ن أن هناك قراءة أخرى ترى أن 

اف��  ميل إ�� الرأي الأول؛ وهو أنَّ الشَّ
َ
صول العامة للمَن�جية والتفك�� الفق�ي، و�� هذا البحث ن

ُ
أكسب بما فعلھ أهلَ ا�حديث الأ

اف�� قد استفاد من عُلماء عصره من كلا المدرست�ن �عدَ أن ارتحل   عَمِلَ ع�� المزجِ ب�نَ المن�ج�ن ا�حدي�ي والفق�ي؛ ذلك لأن الشَّ

 إل��م، وأجرى معهم العديد من جلسات ا�حوار والمناظرة. 

 .١١٤الدقر، الإمام الشاف��،  ٤٥
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منهجه الجدَيد، حيث عَمِل في مذهبهِ الجديد على التَّوفيق بين مدرسة أهل العِراق الفقهيَّة (أهل الرأي) ومدرسة  

. هذا �لإضافة إلى رحلاتهِ  ٤٦الحجاز الحديثية، وهو ما شَهِد به كُلُّ مَن �ظره، ورافقه في رحَلاته ومجالسهِ العِلميَّة 

الأخرى الى مصر واليمن، وغيرها من حَواضرِ العالم الإسلامي، وهو ما كان لهُ أبلغُ الأثرِ في التَّقارِب بينَ المذاهب؛  

 .٤٧نا" ينَ بَ   زجَ افعي فمَ الشَّ    جاءَ لعوننا حتىَّ أي ويَ الرَّ  صحابَ أَ  لعنُ لنا نَ ما زِ وهو يفُيده قولُ الإمام أحمد "

 قييم الأفكارتَ  إعادةُ التَّعايُش و   ؛يبانيسن الشَّ حلة محمد بن الحَ رِ  ٣. ٢

هِ، عِبرٌَ ومواعظٌ، ودُروسٌ في  صاحب؛ تلميذِ الإمام أبي حَنيفة النُّعمان و سن الشيبانيمحمد بن الحَ وفي رحِلةِ الإمام  

التَّعايش والتَّسامح، ونبَذِ الخُصومات والتَّعصُّب للرأي، إذ لم ينَغلِق محمد بن الحَسن الشَّيباني على نفسهِ، أو يتقوقع  

، فرَحلَ إلى الإمام مالك، ولازمهُ دَهرًا، حتىَّ  أبي حنيفةعلى أفكارهِ في مدرسةِ أهل الرأي، التي استقاها من شيخه 

للمؤطأ  "الموطأ"، واعتُبرَت روايته  الفوائد والنِّكات    ٤٨حمَلَ عنه  الرِّوا�ت وأَجودها، وفيها الكثير من  من أشهر 

، وقد تقدَّمت الإشارة آنفًا الى المناظرات العِلميَّة التي دارت بينهُ وبين تلميذه الإمام الشَّافعي، ففي هذه  ٤٩الفقهية 

 التّجربة الفريدة انسجمت ثلاثُ مدارس فقهيَّة في إطارٍ من التَّعايش والتَّسامح. 

فتلاقَحت في هذه الرّحِلات مناهج الأئمة في استنباطِ الأحكام، وتعرَّف كُلٌّ منهم على طريقةِ الآخر في التَّعامل  

مع الأدلَّة الشَّرعيَّة، كما رحَلَ رَحمه الله الى مخُتلَفِ الأمصارِ لتلقِّي الحديث النَّبوي، فرَحلَ الى ابن جُريج (عبد الملك  

(فقيهُ    وريفيان الثَّ وسُ هـ)،  ١٥٣هـ) في البَصرة، ومِسعَر بن كِدَام الهِلالي الكُوفي (ت:  ١٥٠  -٨٠بن عَبد العَزيز،  

، وكما هو معلومٌ فإنَّ المحدِّثين كانوا على طَرفِ نقيضٍ في منهجهم مع  ٥٠وغيرهمهـ)  ١٦١  -٩٧الكوفة وشيخها؛  

مدرسة أهلِ الرَّأي العِراقيَّة، وهذا ما جَعلَ محمد بن الحَسن الشَّيباني يخُالفُ شيخَهُ أ� حَنيفة في بعضِ الاجتهادات  

، بل ولم تمنعهُ روايةُ "الموطأ" عن الإمام مالك، أن يخُالفه في آرائهِ واجتهاداته، وردَّ على منهجهِ بتقديم  ٥١الفقهيَّة 

كما عَقدَ فيه أبواً� لبيانِ أَوجُهِ الخِلاف    ٥٢آراءِ أهلِ المدينة على غيرهم، في كتابهِ المشهور "الحجَُّة على أهل المدينة" 

والاتفِّاق بين المذهبين؛ الحنَفي والمالكي، في مسائلِ فرُوع الأحكام، وهو يعُرَفُ حَديثاً بـ"الفقه المقارَن"، وكان ذلك  

 
 .١٢٧الدقر، الشاف��،  ٤٦

 . ١/٩١القا��ي عياض، ترتيب المدارك،   ٤٧

يبا�ي، تح: عبد الوهاب عبد اللطيف، (ب��وت: المكتبة العلمية)،   ٤٨ مالك بن أ�س الأصب��، الموطأ برواية محمد بن ا�حَسن الشَّ

٣٤٥ -٣١ . 

 . ١٠القاهرة: المكتبة الأزهر�ة)، (محمد زاهد ال�وثري، بلوغ الأما�ي �� س��ة محمد بن ا�حسن الشيبا�ي،  ٤٩

 . ٧محمد زاهد ال�وثري، بلوغ الأما�ي �� س��ة محمد بن ا�حسن الشيبا�ي،  ٥٠

 . ١٩١، )١٩٩٤دمشق، دار القلم، (ع�� أحمد الندوي، محمد بن ا�حسن الشيبا�ي،  ٥١

ة ع�� أهل المدينة، تح: السيد مهدي حسن الكيلا�ي، (الهند: �جنة إحياء المعارف  ٥٢ يبا�ي، ا�حجَّ محمد بن ا�حَسن الشَّ

عمانية بحيدر آباد. ب��وت: عالم الكتب،   )، مطبوع �� أر�عة أجزاء. ١٤٠٤النَّ
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ثقافةِ   لمبدءِ  العَملي  والتَّطبيقِ  الحَضاري،  الرُّقي  أبرزِ مظاهرِ  من  الآخر، وهذا  الحُبِّ والمودَّة وقبَولِ  إطارٍ من  في 

 . ٥٣التَّعايش والتَّسامح، ونبذِ التَّعصُّب للرأي، فالخِلافُ في الرأي لا يفُسدُ للودِّ قضيَّة 

  ونشرُ التَّسامحبِ عصُّ التَّ مُكافحةُ  ؛مين إمام الحرَ    الجوَُيني،حلةُ رِ  ٤. ٢

هـ/  ٤٧٨  - ٤١٩،  افعي الأشعريالشَّ ،  أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسفلعلَّ رحِلةَ إمام الحرَمين الجوَُيْني (

فكريَّة  ١٠٨٥  - ١٠٢٨ ونزِاعاتٍ  عَصبيَّات  من  عَصر�  في  نعَيشهُ  وما  وأهدافها،  أَسبا�ا  في  تتقاطع كثيراً  م) 

ومذهبيَّة، فقد انتشرَ التَّعصُّب في بلدته (جُوَين، من نَواحي نيسابور) واستشرَت النِّزاعات المذهبيَّة بين أهلِ السُّنة  

يعة، فحاولَ الإص آثرَ الرَّحيل، وتوجَّه بكُليَّته    ، لاحَ والتَّوفيق، فلما آيس وخَشيَ أن تُصيبهُ �رُ الفتنة بلهيبهاوالشِّ

والاستفادة من مناهجهم وأفكارهم، لعلَّه يجد ما يطُفيء  لاستكمالِ طلَبِ العِلم، والتَّعرُّفِ على عُلماءِ الأمصارِ،  

بهِ �رَ تلك الفتنة، وقد أَشارَ الكثيرُ من المؤرخِّين الى هذه المسألة؛ منهم: �جُ الدِّين السُّبكي (عبد الوهَّاب بن  

دِمشق؛   قُضاة  قاضي  المؤرخِّ،  الشَّافعي  في  ١٣٧٠  -١٣٢٧هـ/  ٧٧١  - ٧٢٧علي  الشَّ " م)    ة افعيَّ طبقات 

وغيره، فطافَ الجوَُيني في حَواضرِ العالم الإسلامي؛ جامعًا شتاتَ علومها، ومناهج عُلمائها، حتىَّ استقرَّ    ٥٤" برى الكُ 

مكَّة المكرَّمة فترةً طويلة، وصارَ إمامها، حتىَّ اشتهرَ بذلك، ثمَّ آثرَ العودةَ الى بلدهِ، لينشُر العِلم والمعرفة  به المقام في  

ينِ أبَو عَلِي الحَسَن بن عَلِيفي ربُوعها، فبنىَ له الوزيرُ نِظامُ الـمُلكِ الطُّوسي (  أشهر  ؛ زكبُ   هواجبخ ب الملقَّ  ، قَـوَّامُ الدِّ

م، مات مقتولاً على يدِ أبي طاهرٍ الأَراني الإسماعيلي) بَنى  ١٠٩٢  -١٠١٨هـ/  ٤٨٥  - ٤٠٨،  لاجقةالسَّ  وزراء

، اعترافاً بفضلهِ ومكانتهِ العِلميَّة والاجتماعيَّة، وقد أقرَّ لهُ جميعُ علماء  لهُ مدرسةً خاصَّة (المدرسة النِّظاميَّة) بنيسابور

 . عصره بسعةِ الاطلاعِ وعُلو الهمَّة، فبقيَ يدُرِّس �ا الى أن توفَّاه الله تعالى

وتتميَّز رحِلةُ الجوَُيني، �نَّه عايشَ فتنةً مذهبيَّة في بلده، أعياهُ إطفاءَ لهيبها وعلاجَ أسبا�ا، ارتحلَ عنها لعلَّه يجدُ  

ضالَّته المعرفيَّة في بلُدان وأمصارٍ مختلفة، ليتعرَّف على تجارب الآخرين في التَّعايش والتّسامح مع اختلاف الآراء  

وكان لتنوع تجربة الجوُيني، واستقراره الطويل في الحرَم المكِّي أثرٌ مهمٌّ في صَقلِ تجربته، وتنوعِّ  والأفكار والمذاهب،  

مصادرهِ العِلميَّة، وسَعة تفكيره، ولذلك يقُرّرِ المؤرخون �نَّ الجوُيني قد انصرَفت همَِّتهُ بعد عودته من رحلته الطويلة  

� العَمل  الى  انصرَفت  "نيسابور"  بلده  المذهب" الى  دراية  في  المطلب  "�اية  في كتابهِ  المقارَن،  الفقه    ٥٥لفقهِ  في 

 
هند أحمد حَسن، المسائل الفقهية ال�ي خالف ف��ا محمد بن ا�حسن الشيبا�ي الإمام أبو حنيفة �� ا�جهاد والأيمان والنذور،   ٥٣

 . ٢٠٠٨/ ١٤٢٩رسالة ماجست��. جامعة أم درمان الاسلامية �لية الشريعة والقانون، السودان:  

ب�ي، طبقات الشافعية الك��ى، تح. محمود الطنا�� وعبد الفتاح ا�حلو، (مصر: دار �جر،  ٥٤  . 5/165)، ١٤١٣السُّ

 المطلب �� دِراية المذهب، تح. عبد العظيم محمد  ٥٥
ُ
إمام ا�حَرم�ن ا�جُوَ��ي، أبو المعا�� عبد الملك بن عبد الله بن يوسف، ِ��اية

يب، (السعودية: دار الم��اج،   )، مطبوع �� عشر�ن مجلدا.٢٠٠٧/ ١٤٢٨الدِّ

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%84%D8%AC%D9%88%D9%82%D9%8A%D8%A9
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سا  لِ قد مجَ عَ   ولما أتمهُ الشافعي، حيث عَمد الى جمعِ أقوال المذهب ومقارنتها وأدلَّتها بنظائرها في المذاهبِ الأخرى،  

 . ٥٦للاحتفال به 

وقد كان لرحلتهِ أثرٌ واضحٌ في مؤلَّفاته، سيَّما الكتاب المشارُ اليه، وكذلك انعكسَت تجربتهُ في رحلتهِ على طريقةِ  

تدريسه في المدرسة النِّظاميَّة، حيث عَمِلَ على نَشر التَّسامح والتَّعايش، ومكافحة التَّعصُّب المذهبي الذي استشرى  

 من حَواضر العالم الإسلامي. خطره في تلك الفترة في العَديدِ 

 ؛ التَّعايشُ والازدهار وتلاقُح الأفكار ندلس الأَ عُلماء   حلةُ رِ  ٥. ٢

حال في مخُتلَفِ   اشتهرَ طلابُ العِلم في الأندلس والمغرب الإسلامي �لرّحِلات العِلمية الطَّويلة الى بلاد المشرق، والترِّ

، فكان ذلك   مُدنهِ وحَواضره؛ سيَّما مِصرَ والشَّام والحِجاز؛ حيث كانت الطَّريقَ البرَي الوحيد لأداء فريضة الحجِّ

ينة، والرّحِلة من أجل طلبِ العِلم والمعرفة، فاستغلَّ العُلماءُ تلك المواسم للتَّعرُّف  سببًا في الجمَع بين الرّحِل ة الدِّ

على المدارس العِلمية في تلك البلُدان، ومُلازمة عُلمائها في الحديث والفقه وغيره، ولا أدلَّ على ذلك من رحلةِ  

هـ) حامل فقهِ الإمام مالك  ٢٣٤  - ١٥٢المالكي؛    بي رطمحمد المصموديُّ الأندلسي القُ   أبي (   يحيى بن يحيى الليثي 

 بن أنس الى المغرب الإسلامي والأندلس، وأشهر رواة "الموطأ" عنهُ. 

وكذلك فقد اشتهرَ الكَثيرُ من الرَّحالةِ المغاربة الذين جابوُا بقاع الأرضِ بقصدِ الاستكشاف والمعرفة، وكان منهم  

عُلماء �ريخ وجُغرافيا، وعُلماء اجتماع، ومن اللافت كذلك أنَّ العَديد من عُلماء المشرق الإسلامي قد ارتحلوا  

وهذا من أهمِّ أسباب التَّعايش والتَّقارب الفكري بين مخُتلف حواضرِ العالم الإسلامي،    ،٥٧الى الاندلس واستقرُّوا فيها 

التاريخية   أسبا�ا  وتراكمت  اتَّسعت  والمشرق،  المغرب  بين  واضحة  واجتماعية  ثقافية  فجوة  هناك  وأنَّ  سيَّما 

في الأندلس وغيره من بلاد المغرب  والاجتماعية والسياسية على مرِّ العُصور والأزمان، وقد حَرصَ طُلاب العِلم  

اثية المعرفية المتراكمة   حال، والاستفادة من التَّجارب العِلمية والقِيم الترُّ الإسلامي على سَدِّ تلك الفجوة، بكثرةِ الترِّ

المشرق  بلاد  وهذا٥٨في  الأندلسَ   ،  جَعلَ  والمذاهبمكا�ً   ممَّا  الأفكار  فيه  تتلاقى  ال وُ   فيهِ   تدافعوتَ   ،  نن  سُّ فق 

 . الاجتماعية

إلا أن الأندلس والمغرب بشكل  الاجتماعية المؤسِفة، نتيجةَ التَّعصُّب والتَّنازع المذهبي،    بعض الحوادث  ومع وجودِ 

أن يحُ  استطاعا  الرَّغم من    ، والانسجام الاجتماعي والدِّيني  التعايش في    اهمًّ ا مُ قا نموذجً قِّ عام    احتضان هذه على 

 
ب�ي، طبقات الشافعية الك��ى،  ٥٦  . ٥/١٧٧السُّ

م)،  ١٢٦٩-٧٥٧هـ/ ٦٦٨-١٤٠خديجة طاهر منصور، العلماء المشارقة ببلاد الغرب الإسلامي ودورهم �� ا�حركة الفكر�ة ( ٥٧

. صا�ح ذياب هندي، الرحلة �� طلب العلم �� الإسلام وتطبيقا��ا ال��بو�ة  ٦٥، ١العدد  ٨مجلة العصور ا�جديدة، ا�جلد 

 . ١٧، ٢٠١١، سنة: ١، العدد ٣٨العلمية، مجلة العلوم ال��بو�ة، ا�جلد 

صافية كساس، الرحلات العلمية من و��� المغرب العر�ي ودورها �� تنشيط ا�حركة العلمية والتعليمية بالمغرب العر�ي، مجلة  ٥٨

 . ١٨٥الممارسات اللغو�ة، العدد الثامن، 



 

لمي ونبَذِ التَّعصُّبي   الرّحِلاتُ العِلميَّةُ في الحَضارةِ الإسلاميَّةِ وأثَرُها في التَّعايشِ السِّ
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؛ المتناقضة في طرُوحا�ا وأفكارها، فقد احتضنت  والفقهية والسياسية المنطقة للعَديد من الآراء والمذاهب الفكرية  

؛ المنتَمي لفرقة  الإ�ضي ، على سيادةٍ واضحةٍ للمذهب المالكي، والمذهب  الأربعة الفقهيَّة  لمذاهب  تلك البلاد ا

 . ومذهب أهلِ الحديث، وغيرها من الملَل والأعراق والنِّحل الظاهري،المذهب و  الخوارج،

 الباجي أبي الوَليد  الإمام   رحلةُ   ١.  ٥. ٢

هـ/  ٤٧٤  -٤٠٣الأندلسي، المالكي؛    جيبيعد التَّ لف بن سَ ليمان بن خَ أبو الوليد سُ (القاضي    الباجيتعُدُّ رحِلةُ  

وكما تقدَّمت الإشارة    لاب العلم في الأندلس إلى المشرق، حلات طُ على رِ   من أبرز الأمثلةِ م)  ١٠٨٢  - ١٠١٣

قد ارتحل    هملَّ جُ   أنَّ   دركَ ألماء الأندلس   عُ يرَ في سِ   ظرَ نَ   التراث، ومن   نبعَ لم ومَ العِ   بلةَ قِ للمغاربةِ    لثِّ يمُ   كان   المشرق  فإنَّ 

 . ٥٩وغيرها من بلاد المشرق  الشامو الحجاز، و العراق، الى مصرَ و 

وقد تميَّزت رحلة الباجي بعدَّة أمُورٍ منها؛ طولها الزَّماني، فقد استمرَّت لأكثر من ثلاث عشرة سنة، وسعةِ نطاقها  

الجغرافي؛ فشملت مصر والشام والحجاز والعِراق، وغيرها من  حواضر العالم الإسلامي، �لإضافة الى تنوعِ المشارب  

 . وغيرها من العُلوم الإسلامية  في الفقه والحديث  الفكريَّة لمن لَقيهم من العُلماء؛  والمذاهب العِلميَّة 

أنه   مُ   ى عسَ كما  بين  السياسي  الإصلاح  الطَّ في  الفُ لوك  حيث كانت  مُ وائف،  والكراهية  الحالة  رقة  على  سيطرة 

وقد حاول العَديد من العُلماء المساعدة في الإصلاح وعلاجِ أسباب الفتنة بنشر الوعي    ، ٦٠السياسية في تلك الفترة 

اه متسارعٍِ آخر؛ لأسبابٍ لا تتعلَّق بموضوعِ   الدِّيني والثقافي بين النَّاس، لكنَّ إرادة الله شاءت أن تَسير الأمورُ �تجِّ

 ث المأساوية. بحثنا، ممَّا أدَّى الى سُقوط الأندلس، والكثير من الحواد

 طلابهِ واتِّساع الحلقات العِلمية التي كان يشُرفُ عليها،  عددِ كثرة  وممَّا يمُيز جُهد الباجي بعدَ عودته من رحِلته؛  

وعلم الكلام، وغير ذلك، فقد كان الباجي    صوف والأدبالفقه والحديث والتَّ ؛ فشملت  وتنوع مجالا�ا وتخصُّصا�ا

العِلمية التَّخصُّصات  من  العَديد  على  عَمِلَ  موسوعيًّا  والمغرب    ،عالماً  الأندلس  عُلماء  من  العَديد  شأنُ  وهذا 

 . الاسلامي، ولعلَّ هذا من أهمِّ الآ�ر والنتائج لرحلات المغاربة العِلميَّة

 المالكي ربيالقاضي ابن العَ  رحلةُ   ٢.  ٥. ٢

( بدأ المالكي  العَربي  ابن  بن محمدالقاضي  عبد الله  بن  الأندلسي؛    محمد  الإشبيلي  هـ/  ٥٤٣  -٤٦٨المعافري 

) عامًا، بعد سُقوطِ "اشبيلة" "دَولةِ بَني  ١٧رحِلته في شَبابهِ صُحبةَ والده، وكان سِنُّه ( م) بدأ  ١١٤٨  - ١٠٧٦

الأندلس؛   الطَّوائف في  مُلوك  دُويلات  المرابطين (م١٠٩١  / هـ484عبَّاد" (إحدى  دَولةِ  بيَدِ    / ه ـ٥٤١  - ٤٤٧) 

في رحِلةٍ طَويلةٍ زار فيها العَديد من المدن والحواضرِ الإسلامية، من أقصى المغرب  ) فهاجرَ  م١١٤٧  - ١٠٥٥

 
 . ١٩٤،  ٢٠١١، ١٥وائل أبو صا�ح، أبو الوليد البا��، حياتھ ومناظراتھ العلمية، مجلة جامعة النجاح، ا�جلد  ٥٩

 . ١٩٩أبو الوليد البا��،  أبو صا�ح، ٦٠
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�لمعارِفِ   الغَنيَّة  العلمية  الرّحِلات  من  العَربي  ابن  رحِلةُ  فكانت  وغيرها،  والعِراق  والحجاز  والشام  مصر  حتى 

والتَّجارب، وكانت سَببًا في موسوعيَّة عِلمه ومعارفهِ، وصَقلِ مواهبهِ وتجاربهِ، حيثُ التقى في طريقِ رحلتهِ بعُلماءَ من  

س مدَّة طالبًا للعِلم في مدارسها، إذ كانت "القُدس" مُزدهرةً بعلمائها ومَدارسها  مخُتَلفِ الأمصار، وبقَي في القد 

النِّظامية، تحت الحكُم السَّلجوقي، وكانت كغيرها من الأماكن المقدَّسة مركزًا اجتماعيًّا وثقافيًّا ودِينيًّا، يجَتمعُ فيها  

فتأسَّس على أن    نفي، افعي والمالكي والحَ الشَّ يها الفِقهَ المسلمون من شتىَّ الجنسيَّات والمذاهب والأفكار، فدرَسَ ف

الطَّريقة،   التَّصوف وأخذَ عنهم  ،  مشق إلى دِ   ثم انتقلَ يكون موسوعيًّا في عِلمه وفكره، والتقى العَديدَ من رجالِ 

أبو بكر  (فخرُ الإسلام    اشية، ثم عاد لبغداد ليلتقي �لشَّ لمكَّ   ظامية البغدادية، ثم انتقلَ للمدرسة النِّ مُنتسبًا    بغداد، و 

م)  ١١١٤  -١٠٣٧هـ/  ٥٠٧  - ٤٢٩ي، رئيس الشافعية في العراق؛  قال الفارِ فَّ القَ   سينمحمد بن أحمد بن الحُ 

ا �ثير، وكان يعُبرِّ عن فخره بذلك ويحَمدُ الله على أنه التقى به، كما التقى   فأخذ عنه الفقه الشافعي؛ و�ثَّر بهِ أيمَّ

أخذ عنه،  م)، و ١١١١ - ١٠٥٨هـ/  ٥٠٥  - ٤٥٠�لإمام أبي حامد الغزالي (محمد بن محمد الطُّوسي الشَّافعي؛ 

 . ٦١وغيرهم الكثير من العُلماء، في شتىَّ العُلوم والتَّخصُّصات 

وقد تميَّزت رحِلة ابن العَربي أنه ابتدأها في ريعانِ شبابه، وكانت رحلةً طويلةً زارَ فيها العَديد من الحواضر في أنحاء  

العالم الإسلامي، كما تنوَّعت مصادره العِلمية، والتَّخصُّصات التي درسها؛ حتى أنه كان يقول عن نفسه مُفتخرًا  

 . ٦٢اجي" � والبَ أَ   بهِ  تيتُ بما أَ   لم �تِ  حلَ ن رَ مَ  لُّ "كُ  برحلاته: 

بلاده أَحضرَ معه بعضَ الكُتب والمصادر التي لم تكن موجودة في المغرب، فعمل على نقَلِ ترُاث أهل  ثم لما رجَع الى  

عبد الله بن عمر    أبَوُ زيَد (وسي  بُّ لدَّ لقاضي ال   "صول والفروع الأسرار في الأُ "كتاب    المشرق الى المغرب، ومن ذلك

البُ  عيسى  ت:  الحنفي خاريبن  وعمره  ١٠٣٩هـ/  ٤٣٠؛  بعضهم  وقدسنة)    ٦٣م،  في    ذكَر  أول كتاب  أنه 

فأعُجبَ الناسُ به أيَّ اعجاب، وكان يقَرأُ الكتاب على الطَّلبة، أو �ذن لهم    ،" أُحضرَ الى الأندلس اتلافيَّ الخِ "

�لقراءة في حَضرته، ولا يعُيره أحدًا منهم، الأمر الذي دفع عددًا منهم للرّحِلة الى بغداد للاطِّلاع على ما فيها من  

، ويبدو أنَّ  ٦٤المصادر ازدحامَ الطَّلبة على دُروسه، وانتظارهم لقدومه لساعاتٍ   وتصف لنا  ،  ٦٣مخطوطاتٍ وكُنوز 

�لقضاء   انشغالاته  الى كثرة  �لإضافة  مُعيـَّنًا،  وقتًا  الطَّلاب  من  مجموعةٍ  لكُلِّ  فكان  طُلابهِ؛  لكثرة  راجعٌ  ذلك 

ياسة، ولعلّ هذا من أهمِّ ما يمُيِّز ابن العَربي عن غيره من العُلماء، وهو تواصلهُ معَ رجالِ الحكُم في بلادهِ، إذ   والسِّ

 
) للاطلاع ع�� تفصيل أك�� لرحلة ١٩٨٧سعيد أعراب، مع القا��ي أبو بكر ابن العر�ي، (ب��وت: دار الغرب الإسلامي،  ٦١

 القا��ي ابن العر�ي.

 ، والبا��، هو المذ�ور �� الفقرة السابقة، حيث ترافقا �� طلب العِلم.٧٢أعراب، مع القا��ي أبو بكر ابن العر�ي،  ٦٢

 . ٩٠أعراب، مع القا��ي أبو بكر ابن العر�ي،  ٦٣

 .  ٧٥أعراب، مع القا��ي أبو بكر ابن العر�ي،  ٦٤

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%86%D9%81%D9%8A%D8%A9
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ته، فعُينِّ مُستشاراً، وقاضيًا، ثم اعتزلَ العَمل  كموحِ   هلمعِ سعة  من    ا رأوا  السَّاسةُ و�لغوا في إكرامه، لمبهِ   رحبَ 

ياسي  . ٦٥مائة وخمسة وعشرين كتا�  أكثر من  سانيده الطلبة عنه �َ بعضُ  وى وقد رَ  والتأليف، غ للتدريس وتفرَّ  السِّ

 الحدَيث  لبحلة في طَ ثون والرِّ المحدِّ  ٣.  ٥. ٢

حال من أجلِ تحمُّلِ الرِّواية، واتِّصالِ الأسان يد  وكما تقدَّم في بداية هذه الدِّراسة؛ فإنَّ المحدِّثين، هم أكثرَ من أَدمن الترِّ

وعُلوها، حتى �تَ ذلك إحدى أهمِّ خَصائصهم وصِفا�م التي تميَّزوا �ا، فلا يكاد يعُرَف مُشتَغِلٌ بعلمِ الحديثِ إلا  

مَّل �ا الرِّوايةَ عن طريقِ الإجازة والمشافهة، ولشُهرة رحلا�م وكثر�ا لم أفُرِد لها فصلاً خاصًّا، إذ أنَّ  ولهُ رحِلاتٌ تح

النَّماذج التي أشر� اليها آنفًا مع كو�م فقهاء ومُتكلَّمين، إلا أ�م محدِّثون في المقام الأول، ولذلك كان للمحدِّثين  

رحلات، وآدا�ا، وما تعلَّق �ا من مباحث، ولعلَّ من أشهر ذلك؛ "الرّحِلة في طلَب  كُتبًا خاصَّة متعلِّقة بتلك ال

 الحديث" للخَطيب البَغدادي، الكتاب الذي أشر� اليه أكثر من مرَّة في هذه الدِّراسة. 

والانسجام،    عايشتحقيق التَّ وأدَّت �لتَّالي الى    ، ؟حلات في نقل المعرفة وتداولها اهمت هذه الرِّ يف سَ ويبَقى السُّؤال؛ ك

إذ لا شكَّ أن الارتحال من أجل سمَاعِ الرِّواية والتَّثبُّت من اتِّصالها، شكَّل علامةً فارقة  ،  والمعرفي   العلميوالتَّوافق  

كما    ،جُغرافيا واسعة من العالم الإسلامي  وا�ت عبرانتقال الرِّ   على  وعَملت شبكةُ الأسانيد،  ثأهل الحدي درسةِ لم

عملية  إنضاجِ  الإسلامي، وساهمت في    العالمحواضر    والمسائل العِلمية بين  قاشات�نتقال النِّ تلك الرّحِلات  ساهمت  

سَنَدًا ومَتنًا  قدالنَّ  الرّحِلة في التَّعارِفِ بين المدارس الفِكرية    ،الحديثي، والتَّثبُّ من صِحَّة الأحاديث  كما ساهمت 

 المختلفة؛ �لالتقاء والإعذار وبيان الإيجابيَّات، أو تبادُلِ النَّقد والتَّعريض ببيانِ السَّلبيات. 

كما اشتدَّ النَّقدُ  ،  لطريقتهم في التَّعامل مع الأحاديث النَّبوي وفهمها  الرأي  أهل الحديث لأهلِ   انتقادُ ولذلك اشتدَّ  

تلك البلاد نتيجةً لعوامل سياسية ومذهبيَّة،    التي نشطت في   في الحديثضعِ الوَ   لحركةِ والنَّكير على أهلِ العِراق  

وتبادُلُ الرأي هذا والانتقاد ما كان ليُحدث لولا الرّحِلات العِلميَّة، وحَلقات البحث والنقاش والمناظرة، والتي كان  

 الكثيرُ منها يعُقَدُ برعاية رسميَّة من الدَّولة. 

و�لجمُلة فإنَّ الرّحِلة عند المحدّثين لها آدابٌ خاصَّة وآداب عامَّة، لا تنفصِلُ عن آداب الإسلام وأخلاقهِ النَّبيلة،  

 كما لها أهدافٌ وفوائد، ويمُكن تلخيص أهداف الرّحِلات العِلمية عندَ المحدِّثين وفوائدها بما يلي: 

أهدافُ الرّحِلةِ عند المحدِّثين: التَّثبُّت من صِحَّة الحديث، طلَبُ عُلوّ الإسناد، والبحث عن أحوال الرُواة جرحًا    -

 . ٦٦أو تعديلا، ومذاكرة العُلماء في نقد الأحاديث وعِللها 

 
 . ٩٠ أعراب، مع القا��ي أبو بكر ابن العر�ي،  ٦٥

 .٢٣ -١٨ا�خطيب البغدادي، الرِّحلة �� طلب ا�حديث، مقدمة ا�حقق،   ٦٦
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فوائد الرّحِلة عند المحدِّثين: التَّمكُّن من الجوانب العِلمية، نشرُ العِلم، توسيع الثقافة والمدارك، تنمية الفضائل    -

 . ٦٧والكمالات في النَّفس، كسبُ معارف جديدة 

 ؛ أهمُّ النتائج والتوصيات الخاتمة 

خلُصت الدِّراسة إلى أنَّ الرّحِلات بشتى أنواعها ومُسمَّيا�ا، لها أهدافٌ دِينيَّة وعِلميَّة واجتماعيَّة، كما يترتَّب عليها  

 نتائج وآ�رٌ مخُتلفة؛ الكثير منها ايجابيٌّ، والبعض منها قد يكون سلبيًّا، إلاَّ أنَّ الرّحِلة في طلبِ العِلم آ�رها �لـمُجمَل 

 ة على الفَردِ وا�تمع؛ إذا رُوعيت فيها الشُّروط والآداب العامَّة والخاصَّة. إيجابيَّ 

ومن أهمِّ نتائج وآ�رِ الرّحِلات العِلمية؛ موضوع الدِّراسة، هو دورها في التَّواصل وتبادل الأفكار والآراء، و�لتَّالي  

إزالة الكثير من الحوَاجز والقيود بين المذاهب الفكرية والفِرق والجماعات، وهو ما يؤُدِّي الى التَّفاهم والتَّعايش  

ياسي، ونبذ الفُرقة والتَّعصُّب والغلُو في المواقف والأفكار.   الفكري والاجتماعي، بل حتىَّ   الدِّيني والسِّ

وفي استعراض بعضِ النَّماذج لرحلات العُلماء من مخُتلفِ التَّخصُّصات العِلمية، نجد أنَّ رحلا�م كان لها أهدافٌ   

ينية والدُّنيويَّة، والتَّعارف والانسجام بين   دينيَّة وعِلميَّة في الأساس، وكان من أهمِّ نتائجها تحصيل المعرفة والعُلوم الدِّ

 فكرية المختلفة، وهو ما أدَّى بدوره الى تحقيق التَّعايش، ونبذ الفُرقة والتَّعصُّب. التَّيارات والمذاهب ال

وبذلك يتبينَّ أن الرّحلات العِلميَّة عاملٌ مهمٌ في توسيع المدارك، وتقويم السُّلوك والأفكار، والاستفادة من التجارب  

اه الصَّحيح لخدمة الفرد وا�تمع.   والأفكار الأخرى، وتوحيد الطَّاقات والجهود واستغلالها في الاتجِّ

ومن خلالِ استعراض �ريخ الرّحِلات وتطورها يتبينَّ أنَّ الرّحِلة جُزءٌ أصيلٌ من الثقافة الإسلامية، وإحدى أهمّ  

مميزات الحضارة الإسلامية ومعالمها، وإن كانت الرّحِلة في أصلها أمر بشري مرتبَطٌ بظروف الناس وأحوالهم، إلا أنَّ  

 خلاقيًّا، بل وجعلها أمرًا تعبُّدً� مرتبِطاً �لإخلاصِ وتصحيح النيَّة. الإسلامَ أضاف اليها بعُدًا دينيًّا وأ

التاريخ الإسلامي، و�تت صِفةً من   العِلميَّة اهتمامًا �لرّحِلةِ في  أكثرُ المداس  المحدِّثين هم  أنَّ  البحث  يظهرُ من 

صِفا�م، فالمحدَّث لا يكونُ إلا مُرتحِلاً في نظرهم، من أجلِ تحمُّل الرِّواية، واتِّصال الأسانيد، والنَّقد والتَّثبُ من  

 ومَتنًا، ونيل شَرف عُلو الإسناد، الى غير ذلك من أهداف وغا�ت. صِحَّة الأحاديث سنَدًا 

يوُصي الباحثُ �ستمرار البَحث في هذه الظاهرة الحَضارية، والتَّعريف بجوانب أخرى من آ�ر الرّحِلات ونتائجها  

على الفرد وا�تمع، كنتائج وآ�ر الرّحِلات المالية، والاجتماعية، والدِّينية، والاخلاقيَّة والثقافية، الى غير ذلك،  

  ما وقد انتشرت في زماننا أنواع جديدة من الهِجرة والارتحال. وتحديد الإيجابي منها أو السَّلبي، سيَّ 

 
 .٢٧ -٢٤ا�خطيب البغدادي، الرِّحلة �� طلب ا�حديث، مقدمة ا�حقق،   ٦٧
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 المصادر والمراجع 

 .١٩٨٧بيروت: دار الغرب الإسلامي،  .بكر ابن العربي   مع القاضي أبييد،  عراب، سعأَ 

الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله    .البُخاري، محمد بن إسماعيل أبو عبدالله البخاري الجعفي 
 . ١٤٢٢دار طوق النجاة،  : محمد زهير بن �صر الناصر،تحصلى الله عليه وسلم وسننه وأ�مه، 

عادل أحمد عبد   ، تح:، اللباب في علوم الكتابالدمشقي  أبو حفص سراج الدين عمر بن علي البُلقيني، 
 . ١٤١٩/١٩٩٨الموجود وعلي محمد معوض، بيروت: دار الكتب العلمية، 

،  مؤسسة الرسالةبيروت: . ٤. ط الوجيز في إيضاحِ قواعد الفقه الكُليَّة ، آل بورنو، محمد صدقي بن أحمد 
١٩٩٦/  ١٤١٦ . 

مصر: دار    .١ط ح: السيد أحمد صقر. ت عي. الشاف    الإماممناقبُ  .أحمد بن الحسين أبو بكر  البيهقي،
 .٢٠١٥/  ١٤١٦التراث، 

عبد   .، تحِ�ايةُ المطلب في دِراية المذهب،  عبد الملك بن عبد الله بن يوسفأبو المعالي   وَيني إمام الحرَمين،الجُ 
 . )٢٠٠٧/  ١٤٢٨،  المنهاج   : دارالعظيم محمد الدِّيب، السعودية

تح: محمد الإصلاحي. بيروت: دار ابن  . زاد المعاد في هدي خير العباد، شمس الدين أبو عبد الله. ابن القيم
 .٢٠١٩حزم، 

، تح: مصطفى عبد القادر عطا،  حيحين المستدرك عل ى الصَّ  محمد بن عبد الله النيسابوري،  أبو عبد الله الحاكم، 
 . ١٩٩٠  /١٤١١بيروت: دار الكتب العلمية،  . ١ط

(صحيح ابن حبان) المسند الصحيح على التقاسيم والأنواع من غير  ابن حِبَّان، أبو حاتم محمد بن حبَّان البُستي، 
/  ١٤٣٣.  ١، تح: محمد علي سُونمز، خالص أي دمير، ط وجود قطع في سندها ولا ثبوت جرح في �قليها

٢٠١٢ . 

 .بيروت: دار صادر، (د.ت) . معجم البلدان.  الحموي، �قوت 

بيروت: دار  . ١طتح: نور الدين عتر. . الرحلة في طلب الحديث أبو بكر أحمد بن علي. البغدادي، الخطيب 
 .١٩٧٥  /١٣٩٥  الكتب العلمية،

.  تح: محمود الطحانالجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع،   الخَطيب البغدادي، أبو بكر أحمد بن علي. 
 . الر�ض: دار المعارف
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ديوان المبتدأ والخبر في �ريخ العرب والبربر ومن عاصرهم من ذوي   ،�ريخ ابن خلدون . ابن خلدون، عبد الرحمن
 . ١٩٨١/ ١٤٠١بيروت: دار الفكر،  . ١. تح: سُهيل زكَّار، طالشأن الأكبر

 .١٩٩٦دمشق: دار القلم،   ي.الإمام الشافع  . الدقر، عبد الغني

 . ١٩٧٨، القاهرة: دار الفكر العربي، الإمام الشافعيأبو زهرة، محمد،  

جر،  تح: محمود الطناجي وعبد الفتاح الحلو. مصر: دار هَ . طبقات الشافعية الكبرى. بكي، �ج الدينالسُّ 
 .هـ١٤١٣

 .٢٠٠١تح: علي محمد عمر. القاهرة: مكتبة الخانجي،  .  الطبقات الكبرى. ابن سعد، محمد 

. بيروت: نمَاء للبحوث  ٢، القاهرة، ط القَطعي والظني بين أهل الرأي وأهل الحديث سَرميني، محمد أنس، 
 . ٢٠٢٣والدِّراسات،  

حسن شلبي، ماهر  ، تح: تدريبُ الراوي شرح تقريب النواوي ،  السيوطي، جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر 
 . ١٩٧٥ / ١٤٣٥ ، الرِّسالة �شرونبيروت:  .  ١ط محمد ثملاوي، 

،  دار الكتاب العَربيبيروت: . ٣اميل بَديع يعقوب. ط   .، تح دِيوانُ الإمام الشَّافعي، الشَّافعي، محمد بن إدريس
١٩٩٦/  ١٤١٦ . 

. الهند: لجنة إحياء  ٣، تح: السيد مهدي حسن الكيلاني، طالحجَّة على أهل المدينة  الشَّيباني، محمد بن الحَسن،
 . ١٤٠٤المعارف النَّعمانية بحيدر آ�د. بيروت: عالم الكتب،  

.  ١. تح. محمد �ويت الطَّنجي وآخرون، وزارة الأوقاف، طترتيب المدارك وتقريب المسالك. عياض، القاضي
 .١٩٦٥المغرب: مطبعة فضالة، 

حلات العلمية من وإلى المغرب العربي ودورها في تنشيط الحركة العلمية والتعليمية �لمغرب  كساس، صافية. "الرِّ 
 .٨، العدد مجلة الممارسات اللغوية "  العربي 

  ر : محمد عبد الله النمتح  ، ، معالم التنزيل في تفسير القرآنأبو محمد الحسين بن مسعود   محيي السنةالبَغوي، 
 ). ١٤١٧/١٩٩٧  .دار طيبة للنشر والتوزيع . الر�ض: ٤ط سليمان مسلم الحرش، و  عثمان جمعة ضميرية و 

 .القاهرة: المكتبة الأزهرية، (د.ت)  .بلوغ الأماني في سيرة محمد بن الحسن الشيباني.  الكوثري، محمد زاهد 

دار ابن  : . السعودية١أبو الأشبال الزُّهيري، ط ، تح:  جامعُ بيان العِلم وفضلهيوسف أبو عُمر،   ، ابن عبد البرَ 
 . ١٩٩٤ / ١٤١٤ ، الجوزي
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. بيروت:  ٢، تح: عبد الوهاب عبد اللطيف، طالموطأ برواية محمد بن الحَسن الشَّيباني مالك بن أنس الأصبحي،  
 المكتبة العلمية، (د.ت). 

القاهرة: وزارة الأوقاف المصرية،   ، موسوعة المفاهيم الاسلامية العامة ،ا�لس الأعلى للشؤون الإسلامية 
١٩٩٦/  ١٤١٧ . 

هـ/  ٦٦٨- ١٤٠( العلماء المشارقة ببلاد الغرب الإسلامي ودورهم في الحركة الفكرية  منصور، خديجة طاهر. 
 .١، العدد ٨، ا�لد  مجلة العصور الجديدة )  م ١٢٦٩-٧٥٧

  ،دار صادربيروت:  . ٣اليازجي، وآخرون، ط  ، تح: لسانُ العَرب   ،ابن منظور، جمال الدين محمد بن مُكرم 
١٤١٤ . 

 .١٩٩٤دمشق: دار القلم، . سن الشيبانيمحمد بن الحَ . دوي، علي أحمدالنَّ 

المسائل الفقهية التي خالف فيها محمد بن الحسن الشيباني الإمام أبو حنيفة في الجهاد والأيمان    هند أحمد حَسن،
 . ٢٠٠٨/  ١٤٢٩، رسالة ماجستير. جامعة أم درمان الاسلامية كلية الشريعة والقانون، السودان: والنذور 

، ا�لد  مجلة العلوم التربوية. الرحلة في طلب العلم في الإسلام وتطبيقا�ا التربوية العلمية  هندي، صالح ذ�ب.
 .٢٠١١،  ١، العدد٣٨
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