MUALLIM NACP’NIN
SIIRLERINDE PEYGAMBER ALGISI

Rabia DOGRU"

Makale Bilgisi

0Oz

Makale Tiirii: Arastirma Makalesi, Gelig Tarihi: 31 Mart 2026, Kabul Tarihi: 10 Haziran
2026, Yayin Tarihi: 26 Haziran 2026, Atif: Dogru, Rabia. “Muallim Naci’nin Siirle-
rinde Peygamber Algisi”. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 26/2 (Haziran
2026): 1075-1108.

DOI: 10.33415/daad.1920417

R

Bu galisma, Tanzimat dénemi sairlerinden Muallim N&ci'nin siirlerinde Hz. Peygamber’e
y6nelik alginin hangi anlam katmanlari tzerinden kuruldugunu ortaya koymayi amag-
lamaktadir. Calismada, sairin dini sahsiyeti ile poetik tercihleri arasindaki iliski esas al-
narak na’t turd siirler ve na’tlarin disinda kalan siirlerde Hz. Peygamber’e yonelik soyle-
yisler birlikte degerlendirilmistir. Siir metinleri, klasik islAm disiincesi, tasavvufi kav-
ramlar ve Osmanl siir gelenegi baglaminda tahlil edilmistir. Buna gore Muallim
Nacinin siirlerinde Hz. Peygamber’in baslica ti¢ temel kurgu etrafinda tasvir edildigi an-
lagilmistir: varligi aydinlatan ontolojik bir “nur” kaynagi, bilginin en guvenilir ve nihai
6lgutu olarak sunulan bir otorite ve “insan-1 kdmil” anlayisinin en yetkin/tst temsilcisi.
Bunun yani sira Hz. Peygamber’in kainat dlizeninin merkezinde yer alan metafizik bir
hakikat seklinde konumlandirildigi fark edilmistir.

Calisma ayrica Muallim N&ci’nin, Tanzimat dénemiyle birlikte belirginlesen akil-vahiy
gerilimi karsisinda klasik epistemolojik hiyerarsiyi muhafaza ettigini ve vahyi aklin Us-
tiinde tuttugunu ortaya koymaktadir. Yani Naci’nin siirlerinde Hz. Peygamber’e dair al-
ginin, modernlesme siirecine ragmen klasik na’t gelenegiyle guglu bir sureklilik iligkisi
icinde yeniden uretildigi sdylenebilir.
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Extended Abstract

This study aims to examine how the perception of the Prophet Muhammad is const-
ructed through multiple layers of meaning in the poetry of Muallim Naci, a prominent
poet of the Tanzimat era. As is well known, in classical poetry, the Prophet is positio-
ned as both an authority and the most competent representative of moral perfection
(kemal), reflecting the tradition of Islamic thought.

However, the transformation within the Ottoman intellectual landscape following the
Tanzimat moved this established position into a new context. The rise of an unders-
tanding of knowledge based on reason, experiment, and observation under the influ-
ence of Western thought—contrasted with the questioning of traditional metaphysical
assumptions—necessitated a reconsideration of the nature of religious elements in li-
terary texts. In this process, while some poets and writers pushed religious discourse
into the background, others sought to reinterpret it within these new conditions.

In this regard, Muallim Naci stands out for both his adherence to the classical poetic
tradition and his sensitivity to the intellectual debates of the period. The intensity of
religious content in his poetry appears as a manifestation of a search for truth connec-
ted to tradition. It can be argued that the perception of the Prophet in Naci’s poetry
largely maintained its foundational position from classical poetry, despite the ruptures
introduced by the Tanzimat. By taking the relationship between the poet’s religious
persona and his poetic preferences as a basis, this study evaluates both the na't poems
and the prophetic references in his other works. The poetic texts are analyzed within
the context of classical Islamic thought, Sufi concepts, and the Ottoman poetic tradi-

tion.
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The findings indicate that the perception of the Prophet in Muallim Naci’s poetry is
structured around three primary pillars: an ontological source of "light" (nur) that illu-
minates existence; an authority presented as the ultimate and most reliable criterion
of knowledge; and the supreme representation of the "perfect human" (insdn-i1 kdmil)
ideal. Furthermore, prophetic knowledge is prioritized over rational knowledge and
presented as the most dependable source of truth, thereby establishing an epistemo-
logical superiority.

Another noteworthy aspect of Naci’s poetry is the portrayal of the Prophet as a me-
taphysical reality transcending the boundaries of time and space. This approach, lar-
gely shaped by Sufi terminology, demonstrates the poet’s profound connection to clas-
sical mystical thought. It can be argued that this connection also underlies the const-
ruction of religious experience in his poetry as an esoteric, internal process rather than
a purely exoteric one.

Moreover, it is observed that Naci maintained the traditional epistemological hierarchy
in the face of the reason-revelation (agl/-wahy) debates that became prominent during
the Tanzimat period. The preservation of a revelation-centered understanding of
knowledge in his poems is significant, as it illustrates the continuity of classical thought
despite the pressures of the modernization process. In conclusion, it can be stated that
the perception of the Prophet in Muallim Naci’s poetry preserves the aesthetic and in-
tellectual heritage of the classical na't tradition while simultaneously reinterpreting it
within the intellectual conditions of his era.

Keywords: Turkish Islamic Literature, the Prophet Muhammad, Na’t.
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Giris

Klasik Osmanli siirinde Hz. Peygamber, islam disiince geleneginin
tezahiriyle varlik, bilgi ve ahlak anlayisinin merkezinde yer alan kurucu
bir unsur olarak belirmektedir. Yani Osmanli siirinin anlam dinyasini
temellendiren, yonlendiren ve yapilandiran merkezi referanslardan biri-
dir. Klasik siirde Hz. Peygamber algisi, her ne kadar en belirgin ifadesini
na’t tirt etrafinda bulsa da siirin farkli tir ve baglamlarinda da cesitli
semboller, metaforlar araciligiyla siirekli yeniden tretilmistir. Bu yoniyle
Hz. Peygamber, divan siirinde hem bir otorite hem de ahlaki kemalin en
yetkin temsilcisi anlaminda ¢ok katmanh bir figir olarak konumlandiril-
mistir. S6z gelimi, bu siirde divan tertibinin yerlesik unsurlarindan biri,
tevhid ve miinacaatin pesinden na’tlara yer verilmesidir.! Bununla birlik-

1 Her ne kadar divanlarda yer alan na’tlarla ilgili olarak klasik tertibe uygun sekilde
tevhid ve miinacattan sonra na’t boliimiiniin bulundugu seklinde yaygin bir kanaat
varsa da “bu goriisiin kismi oldugu; na’tlarin mukaddimeden baslayarak miifredlere
kadar divanlarin hemen biitiin boliimlerinde yer aldigini gormekteyiz.” Emine Yeni-
terzi, Divan Siirinde Na’t (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 46.
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te sadece na’tla baslayan divanlar da bulunmaktadir.? Gitgide bu yakla-
sim, edebiyat geleneginin bir bakima zorunlulugu gibi algilanmis, tevhid,
miinacat ve na’ti olmayan divanlar “nd-tamam” olarak kabul edilmistir.?
Bu hem sekilsel bir gelenek hem de varligin Allah’tan Hz. Peygamber’e,
oradan da aleme uzanan bir gesit hiyerarsisini esas alan distince diinya-
sinin da tezahiirl olmustur. Yani divan siirinde na’t, siirin mesruiyetini ve
manevi istikametini tayin eden unsurlarindan biri olarak belirmektedir.
Ne var ki 19. ylzyila gelindiginde, Tanzimat’la birlikte Osmanli disilince
diinyasinda yasanan donisiim, Hz. Peygamber’in bu yerlesik konumunu
yeni bir baglam icine tasimistir. Bati dislincesinin etkisiyle akil, deney ve
gbzleme dayali bilgi anlayisinin 6ne ¢ikmasi; buna karsin geleneksel me-
tafizik kabullerin tartismaya acgilmasi, edebi metinlerdeki dini unsurlarin
mabhiyetini de yeniden dislinmeyi gerekli kilmistir. Bu siiregte bazi sair ve
yazarlar, dini sdylemi geri plana iterken bazisi da onu yeni sartlar icinde
yeniden yorumlama yoluna gitmistir.

Nitekim Tanzimat’in 6ne ¢ikan sairlerinden biri olan Sinasi’nin mus-
takil bir na’t kaleme almamasi ve “Miinacat”inda Mustafa Resid Pasa’yi
“medeniyet resli” olarak vasiflandirmasi, klasik siirde Hz. Peygamber
etrafinda tesekkil eden kutsi merkezin, yeni bir ideal etrafinda yeniden
kurulmaya basladigini géstermesi bakimindan dikkat gekicidir. Buna kar-
stlik Muallim Naci, hem klasik siir gelenegine baghhg hem de dénemin
entelektiel tartismalarina duyarliligi ile 6ne ¢ikan isimlerden biri sayilabi-
lir. Onun siirlerindeki dinT muhtevanin yogunlugu, gelenekle irtibatli bir
hakikat arayisinin siirdeki tezahiirli olarak belirmektedir. Dolayisiyla Tan-
zimat doneminde genel olarak dini dislince ve ifade bicimlerinde goz-
lemlenen donisiimlere ragmen Hz. Peygamber’e yonelik soylemler, bazi
istisnalar olmakla birlikte klasik na’t gelenegi icinde blylik dl¢lide strekli-
lik arz etmektedir. Buradan hareketle Naci’nin siirlerinde de Hz. Peygam-
ber algisinin, bu siirekliligin bir pargasi olarak klasik siirdeki kurucu ko-
numunu muhafaza ettigi séylenebilir.

Hz. Peygamber’e duyulan sevgi ve baglilik, klasik Tiirk edebiyatinda
zengin bir dinf-edebi tir literatliriiniin olusmasina da zemin hazirlamis-
tir.* Hz. Peygamber’i dvmek ve onun sahip oldugu giizellikleri anlatmak

2 Necla Pekolcay vd., islimi Tiirk Edebiyatinda Sekil ve Nev’ilere Giris (Istanbul: Kitabe-
vi Yayinlari, 1994), 157.

3 M. Fatih Andi, “Modern Tiirk Sairinin Hazret-i Peygamber idraki”, Siirin Ufku-Hz.
Peygamber’i Siirle Sevmek (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 13.

4 Arap edebiyatinda na’t geleneginin kurucu metinlerinden biri olarak goriilen
“Kasidetii’l-Biirde”nin sairi Ka’b b. Zitheyr'in Hz. Peygamber tarafindan hirkasiyla tal-
tif edilmesi, Hz. Peygamber’i konu alan edebi tiirlerin tesekkiil ve gelisim siireclerin-
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icin kaleme alinan na’tin yani sira onun dogumunu konu edinen mevlid,
hayatini dogumundan vefatina kadar biitln yonleriyle ele alan siyer, Hz.
Peygamber’in daha ziyade fiziki 6zelliklerinden bahseden hilye, onun dis
gorindst, glnlik hayati, ahlak ve davranislarini anlatan semail, Mi’rag
mucizesinden s6z eden mi’raciye, onun soyledigi sdzlerden derlenen kirk
hadis/yiiz hadis, Hz. Peygamber’in isim ve sifatlarini konu alan esma-i
nebi, Mekke’den Medine’ye hicretini ele alan hicret-name, mucizelerin-
den s6z eden mu’cize-ndme gibi tiirler, ayni zamanda islam toplumlarinin
peygamber tasavvurunu yansitan énemli metinler olarak éne ¢ikmistir.
Dolayisiyla sairlerin peygamber algisinin sekillenmesinde bu edebi mira-
sin belirleyici bir rol oynadigi ifade edilebilir. Muallim Naci’'nin siirlerinde
ortaya ¢lkan peygamber algisi da biylk olgliide bu gelenek igerisinde
anlam kazanmaktadir.

Bu calismanin temel amaci, Muallim Naci’nin siirlerinde Hz. Pey-
gamber algisinin hangi anlam katmanlari tzerinden kuruldugunu ortaya
koymaktir. Bu baglamda sairin hem dogrudan Hz. Peygamber’e 6vgiileri-
nin yer aldig1 na’tlari hem de ona referanslar igeren siirleri inceleme kap-
samina dahil edilmistir. Boylece Hz. Peygamber algisinin metinler arasin-
da nasil gesitlendigi ve hangi eksenler etrafinda sekillendigi bltiincil bir
cercevede degerlendirilmeye galisilacaktir. Burada ¢alismaya dahil edilen
siirler, islam disiincesi, tasavvuf ve klasik edebiyat geleneginin sundugu
imkanlar dogrultusunda ele alinacaktir. Buradan hareketle Muallim
Nacl’nin Hz. Peygamber’i alimlama bigiminin, dinf bir unsur oldugu kadar
varlik, bilgi ve estetik anlayisini birlikte kuran ¢ok katmanli bir yapi oldu-
gu gosterilecektir.

Muallim Naci’nin Dini ve Manevi Diinyasi1

Muallim Naci’nin siirlerinde karsilagilan dini muhteva, bireysel bir
inang diinyasinin yahut geleneksel dini soyleyislerin siire yansimasindan
ibaret degildir. Onun siirlerinde ulGhiyyet ve nibuvvet telakkisinin ortak
bir zemin Uzerinde insa edildigi fark edilmektedir. Naci, Allah’1 hakikatin
askin ve mutlak kaynagi olarak algilarken Hz. Peygamber’i de bu hakika-
tin beseriyet alanindaki en miikemmel tecellisi seklinde kurgulamaktadir.
Dolayisiyla sairin niiblivvet algisinin, vahiy, marifet, ahlak ve hakikat kav-
ramlarini birlikte kusatan bir bitinlige dayandigi soylenebilir. Nitekim
onun siirlerinde vahiy, akll bilginin Gzerinde konumlandiriimakta; Hz.
Peygamber de ilahi hakikatin hem mibelligi hem de insani kemalin en

de belirleyici bir hadise olarak kabul edilmektedir. Ziilfikar Giingér, Osmanli Padi-
sahlarindan Hz. Muhammed’e Na'tlar (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2009), 2.
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Ust mertebesi olarak tasvir edilmektedir. Bu sebeple Nacl’nin dini ve
manevi diinyasl, onun peygamber algisini belirleyen temel disiince ze-
mini olarak degerlendirilebilir.

Muallim Naci, siirlerinin sadece estetik bir kurgu olmadigini, bunlarla
ayni zamanda kendi hayatina dair yasanmis bir gercekligi dile getirdigini
vurgulamaktadir. Terciimén-1 Hakikat'te kaleme aldigi fahriyesinde “Téb-i
hélim puhtegi-bahs-1 makdlimdir benim / Her séziim Gyine-i timsdl-i
hélimdir benim”> diyerek siir ile hayat arasinda kurdugu iliskiyi acikca
ortaya koymaktadir. Nac’nin hayati ve siirleri birlikte degerlendirildigin-
de sahsiyetinde en belirgin hususlardan birinin zahidlik ve rindligi ayni
blinyede tasiyabilmesi oldugu gérilmektedir. Nitekim bir yandan Allah’a
teslimiyeti glicli ifadelerle dile getiren siirler kaleme alirken diger yan-
dan rindane sdyleyisleriyle dikkat cekmektedir: “Her melédl-bddi niizhet-
géha tahvil eylerim / Gittigim her yerde bir meyhéne teskil eylerim”® Bu
iki yonlulik, ilk bakista sairin parcali bir kimlik tasidigi seklinde yorumla-
nabilirse de aslinda bu durum bir bakima onun, farkh egilimleri ayni i¢
bltlnlugl icerisinde mezcedebildigini gostermektedir. Naci’nin “Génlii-
me sdkiyi mi’mér eyledim meyhdnede / Alléh Alléh, Kébe i’'mér eyledim
meyhdnede”” beyti de yine bu i¢sel bitinligin bir yansimasi olarak oku-
nabilir.

Bunun yani sira Muallim Naci’nin mezar tasinda yer alan “Hak-
perestim arz-1 ihlds ettigim dergdh bir / Bir nefes tevhidden ayriimadim
Allah bir” ibaresi, onun diinyasinin merkezinde yer alan tevhid anlayisini
veciz bir bicimde gostermektedir. Dolayisiyla Naci'nin siirleri incelendi-
ginde bu siirlerin dini, tasavvufi ve itikadi muhtevanin yogunluguyla 6n
plana ¢iktigi séylenebilir. Bilhassa Terkib-i Bend’inde yer alan birgok be-
yit, kader, ilahi irade ve diinyanin geciciligi gibi konulara deginmektedir:
“Bir zati ki irsdd ede Hak, kim eder 1dldl / Bir sahsi ki 1dldl ede Hak, kim
eder irsad”®, “Lu’bet-geh-i dehrin nesi var ragbete sdydn / Bir vakt gelir,
ctimlesini terk eder insdn”, “Diinyd ile fahr etme ki, yeksan olur Ghir /

5 M. Kayahan Ozgiil, Siirin Hazaninda Gazel Dékenler-V Muallim Naci Efendi (istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2016), 490.

6 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 248.

7 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 258.

8  Bu beyit, Ziimer Stiresi'nin 36. ve 37. ayetlerinin meali “Allah kimi saptirirsa artik
onun yolunu dogrultacak biri yoktur. Allah kime de hidayet ederse artik onu
saptiracak yoktur." manasina géndermedir. Harun Ogmiis, “Terkib-i Bend Gelenegine
Yansiyan Kur'dnl Unsurlar -Ziya Pasa ve Muallim Néactnin Terkib-i Bendleri
Cercevesinde Bir Tahlil-”, Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari-IL.
ed. Bilal Gékbakir vd. (istanbul: Erkam Matbaasi, 2013), 443.
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Dervis-i abé-pas ile sultdn-1 cihdn-bdn”, “Hak’tir diisiiren derde seni,
Hakk’a niydz et / Zird kisi kalkar denilir diistiigi yerden”, “Rahm eylemedi
simdiye denk kimseye gerdin / Heyhdt! Sana merhamet eyler mi sanir-
sin?”® Bu beyitlerde yer alan Allah’in dogru yolu gésterdigi kimseleri bir
baskasinin saptiramayacagi ve dalalete distrdigini de kimsenin dogru
yola iletemeyecegine dair ifadeler, mutlak kudretin sadece Allah’a ait
oldugu fikrini pekistirmektedir. Bununla birlikte diinya hayatinin gegicili-
gi, diinyanin ragbet edilecek bir ylizii olmadigi, ecel vakti geldiginde in-
sanin diinyaya dair her seyi terk edecegi, bir glin aba giyen dervisle cihan
padisahinin akibetinin birbirine denk gelecegi dile getirilmektedir. Ayrica
Allah’in derdi verdigi gibi dermani da kudretinde sakh tuttugu, diinyanin
kimseye merhamet etmedigi, kisinin o merhameti kendisi icin de bekle-
mesinin anlamsiz oldugu ifade edilmektedir.

Naci’nin Kur’an’a olan vukdfiyeti, siirlerindeki ayet iktibaslari ve tel-
mihler araciligiyla belirginlesmektedir. Endilis’iin islamlasmasini konu
edindigi eseri Mdsd bin Ebi’l-Gazdn yahut Hamiyyet'te sair, bu Musli-
man komutana hitap ederken “Sensin ey gdzi-i sehddet-ci / Merd-i
meyddn-1 ‘kateld kutild’” demektedir. Bu beytinde Kur’an’in Muhammed
Slresi 4. ayetinden iktibas yapildigi fark edilmektedir.*® Bunun yani sira
“Telatum” siirinde, Nebe Sdresi’nin 20. ayetinde!! daglarin yirutuldigi-
nln anlatiimasina telmihte bulunulmaktadir: “Kopmus mu nedir kiydmet
eyvéh! /Tesyir ediyor cibdli AllGh”** Muallim NAact’nin Serdre kitabinin
basina koydugu 6n s6z, onun heniiz yolun basinda iken yazdiklarinda da
Kur’an ayetlerinin dikkat gekici bir bicimde siire tasindigini géstermekte-
dir. Bu 6n sozde, ilk genclik yillarinda yazdiklari ile kitabin yayimlanma-
sindan birkag¢ hafta énce yazdiklarini bir araya getirdiklerinden bahset-
mekte ve hafizliga calisirken soyledigi beyitleri nakletmektedir. Burada
heniiz cocuk yasinda Kur’an ayetlerini iktibas ettigi ve Allah inanci ile
dolu siirler yazdigi gérilmektedir. Bu da onun dinf duyarliliginin erken
yaslardan itibaren sekillendigini ortaya koymaktadir. Mulk Sdresi 29.
ayetinin ilk kismindan yaptigi iktibas da su sekildedir: “Maksadin tahsil-i
itmindn ise / Zikr-i Hak’tan olmasin kalbin tehi / Téze kil sém (i seher

9 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 92-98. ]
10 Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2008), el-Muhammed 47/74. Bu ayette gegen bir ifade Ebti Amr

A

ve Hafs tarafindan “kutili” (6ldiiriilenler) §eklin<§e, diger kiraat imamlan tarafindan
ise “kateltt” (savasirlar) seklinde okunmaktadir. Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 120.
11 “Daglar yiiriitiiliir, serap haline gelir.” en-Nebe 78/20.

12 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 125.
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iménini / ‘Kulhiive’r-Rahménii dmendbihi’”** Nacl'nin bu kitayr “her ak-
sam ‘sOre-i Milk’ tilavetine devam eder bir cocuk” iken yazdigi bilinmek-
tedir.14

NAaci, Atespdre ve Serdre’den sonra liciincii siir kitabi olan FiirGzdn’y
yayimlamustir. ilk iki kitabinin séniip gidecegini sdyleyenleri isittikce Saf
Saresi'nde gegen “Onlar agizlariyla Allah’in nurunu séndiirmek istiyor-
lar”'® ayetini hatirladigindan bahsetmektedir. Ustelik daha da ilgi cekici
olani Fiirdzdn’in Gglncl kitap olmasiyla Yasin SGresi’'nde gecen “Hani biz
onlara iki elgi géndermistik de onlari yalanci saymislardi. Biz de onlara
iiciincii bir elgi ile destek vermistik”*® mealindeki ayetin manasiyla son
kitabi arasinda bag kurmasidir. Sair, Kur’an-1 Kerim’in manasina olan
hakimiyetini her firsatta gostermektedir: “Biter mi bitti denilmekle nir-i
né-miitendhi / Nefesle kébil-i itfd midir cerdg-1 iléhi”.*’

Muallim Nact'nin siirinde Allah inanci, siklikla tekrar edilen ve farkl
baglamlarda uretilen bir konu olarak belirmektedir. Atespdre kitabinin
basindaki “Tevhid”de “Akil bilir ki var bir AllGh; / Méhiyyeti anlasiimiyor
Gh!”'8 ifadesi kullanilarak hem akli bir kabullenis hem de metafizik idra-
kin sinirlari dile getirilmektedir. Yani Allah’in varligi akil yoluyla kesin bir
bilgi olarak kabul edilirken mahiyetinin idrak edilemez olusuna da isaret
edilmektedir. Ayrica sair, “Telatum”da firtinal bir denizden bahsederken
Allah karsisindaki konumunu da ifade etmekte ve son beyitte “Eyler beni
kudretin miibéhi / Aczim sana karsidir iléhi” demektedir. Bu beyit aslinda
insanin varlik diizeni icerisinde yerini tayin eden bir itiraf niteliginde go-
rinmektedir. Bir baska beyitte ise “/lmin ultivv-i kadrini ber-vech-i bih-
terin / isbdt eder sehddet-i ‘hel yestevillezin’” diyerek ilim konusunu da
dogrudan ilahi bir referansla temellendirmektedir. Bu beyit, Kur'an’in
“Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”*® mealindeki ayetine génder-
mede bulunmaktadir. Burada fark edilen husus, ilmin degerinin yalnizca
toplumsal veya bireysel bir fayda lizerinden degil ilahi kelamin otoritesiy-
le sunulmasidir. Naci'ye gore bilgi, hakikate ulasmanin ve Allah’a yaklas-
manin bir vasitasi olarak belirmektedir. Bu nedenle ilmin GstlinlGgi, vah-
yin sehadetiyle kesinlik kazanmaktadir. Naci’nin sanat ile inang¢ arasinda

13 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 225; “De ki: O, Rahman’dir. O’'na iman ettik...” el-Miilk
67/29.

14 Celal Tarakei, Muallim Nact (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1994), 9-10.

15 es-Saff 61/8.

16 el-Yasin 36/14.

17 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 265.

18 QOzgiil, Muallim Naci Efendi, 125.

19 ez-Ziimer 39/9.
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kurdugu iliskiyi gostermek agisindan onun “Kaleme” baslikl siirine de
deginmek yerinde olacaktir. Bu siirde kalem, hem zihinde cereyan eden
soyut tefekkiriin somut bir séyleme ulagsmasini saglayan bir ara¢ hem de
hakikatin goranarlGgini mimkin kilan bir temsil glicline sahiptir. Sairin
kaleme yikledigi bu islev, onun siiri toplumsal bir sorumluluk alani olarak
gordlgiinii de ortaya koymaktadir. Nitekim kaleme hitaben sdylenen
“Kdindta bu zevki ta’lim et / Rahmet-i hakki halka ta’mim et”?° beyti,
kalemin islevini dogrudan didaktik ve irsad edici bir ¢ercevede tanimla-
maktadir. Buradaki “ta’lim” ve “ta’mim” fiilleri dikkat ¢ekici goriinmekte-
dir. Zira ilki 6gretme, ikincisi yayma anlami tasimaktadir. Bu baglamda
kalem, hem bilgiyi aktaran hem de ilahl rahmeti genis kitlelere ulastiran
bir araclya déniismektedir. Nac’nin bu yaklasimi, klasik islam disiince-
sinde kaleme atfedilen anlamla da paralellik arz etmektedir. Bilhassa
Kur’an’da Alak Saresi’'nde yer alan “kalem” vurgusu ve yazinin ilahi bilgiy-
le olan iliskisi dustinildigiinde Nac’nin bu kalemi bir tir “emanet” bilin-
ciyle ele aldigi soylenebilir. Bu baglamda kalem, ilahi litfun bir tezahiri
olarak islev gérmektedir. Dolayisiyla sair, kalem araciligiyla Allah’in rah-
metini gorlnir kilmayi, onu insanlara ulastirmayl ve boylece sanatini
hakikatin hizmetine sunmayi amaglamaktadir. Bu durum, Naci'nin siirle-
rinde estetik ile dinf sorumluluk arasinda kurulan irtibatin belirgin 6rnek-
lerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Bununla birlikte sairin nadiren de olsa isyan tonuna yaklastigl go-
rilmektedir. Onun “Andim c¢adirdim ismini bunca zamdn senin /
Feryddima yetismedin Alléh! Yok musun?”?* dizeleri bu baglamda dikkat
cekicidir. Bu nidanin daha sonra Mehmet Akif'in diliyle ifade edilen
“Yetmez mi musab oldugumuz bunca devahi? / Agzim kurusun... Yok
musun ey adl-i [1Ghi!”?? dizelerine zemin hazirladigi da dusiinilebilir.??
Nacl’nin bu isyan soéylemleri kalici bir inkara dénismemektedir. Aksine
yine sairin kendisi tarafindan ilahi yardimin tecriibesiyle bertaraf edil-
mektedir: “Céndn geliverdi gam ile pencelesirken / Maglib idim,
imdddima AllGh yetisti!”.?* Bu ifadeler, onun inan¢ diinyasinda siiphe ile
teslimiyetin gecici bir gerilim icerisinde birlikte var olabildigini goster-
mektedir.

20 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 217.

21 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 291.

22 Mehmed Akif Ersoy, Safahat (istanbul: iz Yayincilik, 1991), 195.

23 Mustafa Karabulut - Ahmet Yildirim, “Muallim Naci’nin Siirlerinde Dini Algi ve Meta-
fizik Bakis”, International Journal of Turkish Academic Studies 2/2 (Haziran 2021),
24-25.

24 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 292.

DiNBILIMLERI AKADEMIiK ARASTIRMA DERGISi CiLT 26 SAYI 2

db | 1083



1084 db

MUALLIM NACP'NIN SIIRLERINDE PEYGAMBER ALGISI

Osman Fahri'nin “Merhm Muallim Naci Efendi” baslikli yazisinda
aktardigi bilgiler, Naci’nin dini ilimlere olan ilgisinin hayatinin son doé-
nemlerinde daha da belirginlestigini gostermektedir. Buna gore Naci,
vefatindan yaklasik bir yil dnce Fatih dersiamlarindan fikih, Arapga ilimler
ve kelam sahalarinda temayiiz etmis bir alim olan Musa Efendi’den fikih
dersleri almistir. Musa Efendi’nin “Eger Naci’nin 6mrii vefa edip de bes
sene daha mesgul-i ilm i irfan olsa idi hakikaten mesdhir-i ulemadan
dahi olacadinda siiphe yoktu”? seklindeki degerlendirmesi, Nac’'nin ilmi
istidadinin ¢agdaslari nezdinde nasil algilandigini ortaya koymaktadir.
Ayrica Osman Fahri’nin, Muallim Nact'yi Fatih Camii’'nde Esad Dede’den
Mesnevi dinlerken gérdugiini belirtmesi, onun sadece medrese ilimleriy-
le sinirh kalmadigini, ayni zamanda tasavvufi meclisler/metinler aracili-
giyla da zenginlestigini gdstermesi bakimindan énemlidir.

Orneklerden hareketle Nac’nin dinf ve manevi diinyasinin, siirine
birtakim dinT motifler dahil eden ylzeysel bir unsur olmadigi gérilmek-
tedir. Sairin Kur’an ayetlerine ve dini referanslara sikca miracaat etmesi
de edebf bir tasarruftan ote siirini hakikat fikri etrafinda kurma temayi-
linin bir neticesi olarak degerlendirilebilir. Bu sebeple Muallim Naci'nin
siirlerinde, yukarida bazi 6rneklerine yer verilen dinf muhtevaya dair
unsurlar, onun Hz. Peygamber’e dair algisini olusturan fikri ve manevi
arka planin anlasilmasi bakimindan énem arz etmektedir.

Naci’nin Na’t Disindaki Siirlerinde Hz. Peygamber

Muallim Naci’nin siirlerinde Hz. Peygamber’e yonelik soyleyisler,
farkh baglamlarda zengin bir muhteva arz etmektedir. Bu gercevede
sairin Ozellikle na’t tiirlinde kaleme aldig1 siirler, muhteva yogunlugu
bakimindan mistakil bir incelemeyi gerekli kilmaktadir. Bu sebeple Mual-
lim Naci’'nin Hz. Peygamber’'e dogrudan tahsis ettigi na’tlari bu baslikta
degerlendirme disi birakilmis; onlarin tahliline sonraki baslikta yer veril-
mistir. Burada ise na’t tirl disinda kalan ancak Hz. Peygamber’e ¢esitli
yonlerden temas eden manzumeler {izerinde durulacaktir.

S6z gelimi, onun Mdsd bin Ebi’l-Gazdn yahut Hamiyyet kitabinda
yer alan uzun siirin ilk beyitlerinde Hz. Peygamber’in ilmin kaynagi olarak
sunulmasi ve onun yeryiiziinde dolasmasi arasinda bir bag kuruldugu
goriilmektedir. Bu siirdeki “Afitdb-1 Kureys olunca ayén / Zulemét iizre
oldu nir-efsdn” beytiyle Hz. Peygamber, “afitab-1 Kureys” olarak nitelen-
dirilmekte ve nlbuvvetin bir nurlandirma/aydinlatma imgesi tzerinden

25 Osman Fahri, “Tarth-niivis-i Selatin-i Al-i Osman-sair-i sehir merhtim Muallim Naci
Efendi”, Madrif 22 Nisan 1309, 230.
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yorumlandigini géstermektedir. Hz. Peygamber’in nurunun sadece Arap
Yarimadasi’'ni degil, Endiiliis’e kadar uzanan genis bir cografyayi aydinlat-
tigina isaret edilirken bir bakima islam medeniyetinin ilim ve irfan tasiyi-
ciigina da vurgu yapilmaktadir. “Etti ndr-1 rdh-1 Resilalléh / Her dil-i pdki
bir tecelligdh” beytinde Hz. Muhammed’in nurunun pak goniillerde ken-
disini gosterdigi anlatilmaktadir. Allah’in 6nce Arap milletine birligi 6gret-
tigi, Hz. Peygamber’in Araplar tzerindeki tesirinin / nurunun kisa zaman
sonra Endiilis halkini da kusattigi ve Hz. Muhammed vasitasiyla cehale-
tin getirdigi karanligin yok oldugu ifade edilmektedir: “Ndr-1 ilm ol diyara
aksetti / Zulmet-i cehl mahvolup gitti”. Endilis’G Musliman topragi
kilanlar Hz. Muhammed’in nurunu yayarak Allah’in dinini o cografyada
saglamlastirmislardir (hakim kilmislardir): “Nesr-i ndr-1 Muhammed eyle-
diler / Din-i Hakk’i miieyyed eylediler”.?® Misé bin Ebii’l-Gazén yahut
Hamiyyet'in meselemiz disinda &nemli bir dzelligi de islam cografyasinda
¢ikan ilmin yolculugunu anlatmasidir. Avrupa’nin irfani Araplardan aldi-
gini, simdi o aldigi ilmi bize “sattigin1” sdéylemesi olduk¢a énemli goriin-
mektedir: “Feyz-i meshiidu mekteb-i edebin / Eser-i ictihddidir Arab’in /
Avrupa ondan aldi irféni / Bize satmaktadir heniiz ani”.*” Bu baglamda
islam cografyasina eski kudretin dénmedigi ifade edilmektedir. Meshur
ve hatta anonim hale gelen “Madrifet iltifdta tébi’dir / Miisterisiz metd’
z@yi’dir” beytini Muallim Naci, ilim bahsi dolayisiyla séylemistir. Naci’nin
Hz. Peygamber’in ilme olan hiirmetini, bagliigini gésteren bir baska beyti
de “Hiisn-i ibtida” baslikli siirinde gecmektedir: “ilmi hem Hak hem resiil-
i Hak sever / Olmasin mi iimmet ondan behre-ver” .8

Ayrica onun “Ey Sehsivar! Dur!” siirinde Hz. Peygamber’in Mirag’a
yukseldigi binegin ismi olan Burak, bir misrada Hz. Peygamber’den ba-
gimsiz olarak ge¢mektedir. Sair, yolunu gozledigi bir sehstvara, atini
bekledigi yere dondirmesi icin yalvarmaktadir: “Pdmél-i hayber eyleme
tmmid-védrini / Cekmek kolay midir elem-i intizdrini? / Déndiir bu semte
rahs-1 Burdk-1 iftihdrini! / Yolsuz mu yoksa bekleyisim reh-giizérini?”.>®
Bilindigi lizere Burak, Hz. Muhammed’in Mirag¢ hadisesi sirasinda bindigi
kutsal bir binek olarak islamf literatiirde son derece belirgin bir sembol-
diir. Bu sebeple siirde “rahs-1 Burak-1 iftihar” ifadesinin geg¢mesi, ilk bakis-
ta metni dogrudan Hz. Peygamber’e yonlendiren gigli bir ¢agrisim olus-
turmaktadir. Nitekim beklenen “sehslivar”’in bu baglamda Hz. Peygam-

26 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 103.
27 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 106.
28 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 442.
29 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 222.
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ber olarak yorumlanmasi, semboliin tasidigi dinf ylik goéz online alindi-
ginda oldukg¢a makul bir okuma imkani sunmaktadir. Ancak metnin an-
lami bu tek yonli yorumla sinirlandirildiginda klasik siirin sembolik ve
mecazi ifade imkanlarinin daraltiima riski bulunmaktadir. Zira divan siiri
geleneginde dini figlirler ve hadiseler, kimi zaman kendi baglamlarinda
degil estetik bir miibalaga ve tesbih unsuru olarak da kullaniimaktadir.
Bu agidan bakildiginda Burak, sadece Hz. Peygamber’e 6zgi tarihsel bir
varlik olmanin otesinde, “ulasilamazhk”, “yicelik” ve “strat” gibi nitelik-
lerin sembolik tasiyicisi haline gelebilir. Dolayisiyla siirdeki sehsiivarin, bu
sembolik ¢ergeve igerisinde idealize edilen bir sevgili yahut beklenen bir
kimse olarak degerlendirilmesi de mimkin gériinmektedir. Siirde belir-
ginlesen yogun beklenti ve niyaz Uslubu, bir asigin sevgiliye yonelttigi
klasik soyleyis kaliplariyla da uyumlu bir haldedir. Bu durum, metnin dini
referanslar baglaminda yapilabilecek bir okuma kadar beseri ask bagla-
minda da ¢dzlimlenebilecegini dislindiirmektedir. Nitekim Nazim El-
mas’in aktardigina gore bu siirin, Ahmed Midhat Efendi’'nin kizi Medi-
ha'nin at lzerindeki gorintisiinden ilhamla séylenmis olmasi, bu ikinci
okuma ihtimalini giliglendiren dnemli bir biyografik veri olarak durmakta-
dir.30

Muallim Nact’nin irticalen siir sdyleme becerisi, onun klasik siir ter-
biyesini ne derece i¢sellestirdigini gdstermesi bakimindan énemlidir. Zira
UsQI’nin “Ezber okurdu géniil askin kitdbin harf harf / inmemisti hazret-i
peygambere Kur’dn hen(iz” beytinin okundugu bir mecliste, ayni istika-
mette bir gazel séylenmesinin talep edilmesi lzerine Naci’nin dogrudan
o konuya yonelmesi, onun siir sdyleyisinde baglama duyarliligini ve este-
tik refleksini acik etmektedir. S6z konusu gazelde Cebrail’in Hz. Muham-
med’e Mirag esnasinda rehberlik etmesine telmihte bulunulmasi, sairin
dinf anlatilari siirsel bir zemin olarak kullanma aliskanhginin devami ola-
rak distunilebilir. Ancak gazelin asil ilgi ¢ekici yoni, makta beytinde yer
alan “L4-mekén meydén-i zir-i pdy-i endisemdedir / Vermedim Ndci
Burdk-1 tab’ima cevldn heniz” ifadesidir.3! Buradaki “la-mekan” kelimesi,
bir yandan mekan Usti bir idrak alanina isaret ederken diger yandan sair,
kendi dislince ufkunu da bir sinirsiz sahaya yerlestirmektedir. Buna rag-
men “Burak-1 tab’ina henliz cevlan izni vermedigini” sdylemesi, poetik
glictni bilingli bir sekilde dizginledigini yani siirsel imkanlarini bir dlgi ve

30 Nazim Elmas, “Kiiskiin ve Barisik - Dost ve Akraba Ahmed Midhat - Muallim Naci”,
Ahmet Midhat Efendi, ed. Mustafa Miyasoglu (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yayinlari, 2012), 414.

31 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 241.
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kontrol igerisinde kullandigini ima etmektedir. Burak’in burada Mirag
hadisesine génderme yapan kutsal bir binek olmanin yani sira sairin il-
ham ve hayal giiclinii temsil eden bir metafora dénistigl de sdylenebi-
lir.

A~

Nac’nin “Resil’den ne alir, Mescid-i Resil’e giden / Meéni-i na-
gamdt-1 Bilél'i anlamadan”3? beyti, Muallim NAaci’'nin Hz. Peygamber ile
kurulan iliskinin mahiyetine dair diisiincesini agik¢a ortaya koymaktadir.
Burada Bilal-i Habesi'nin ezani, bir nagme ve anlam taslyicisi olarak de-
gerlendirilmektedir. Saire gbére Hz. Peygamber’in bulundugu mekana
gitmek ya da onunla fiziksel bir yakinlik kurmak tek basina yeterli degil-
dir; asil 6nemli olan, onun getirdigi mesaji ve bu mesajdan yankilanan
sembolik dili idrak edebilmektir. Bu baglamda Muallim N&ci, Hz. Pey-
gamber ile kurulan {nsiyetin zahiri degil batini bir slire¢ oldugunu vurgu-
lamaktadir. Allah’in birligini idrak etmek, vahyin anlamini kavramak ve bu
anlami igsellestirmek, Hz. Peygamber ile gergek bagin kurulmasinin te-
mel sarti olarak sunulmaktadir. Béylece sair, dini tecriibeyi ritliel diizeyin
Otesine tasiyarak onu biling merkezli bir anlayisla temellendirmektedir.

Nac’nin Hz. Peygamber’e yonelik ilgisi, islam tarihinin kurucu hadi-
selerine ve bu hadiselerin edebi temsillerine de uzanmaktadir. Bu bag-
lamda Bedir Savasl, sairin Siinbiile adli kitabinda yer alan “Hatira-i Bedr-i
Kibra” isimli siirinde yeniden kurgulanmaktadir. Naci’nin siirin altina
distigl notta, Mdislimanlarin sayica kendilerinden (¢ kat fazla olan
misriklere karsi miicadele ettigini vurgulamasi®3, Bedir’i ilahi yardim ve
iman glicinlin tecellisi olarak yorumladigini géstermektedir. Bu yaklasim,
onun siirinde tarihsel malzemenin itikadi ve didaktik bir cercevede yeni-
den anlamlandirildigini ortaya koymaktadir.

Muallim Naci’nin Hz. Peygamber’e duydugu sevgi ve hirmetin bir
diger onemli tezahiirii ise hilye gelenegine gosterdigi alakadir. Bu gerge-
vede hilye tiirlinlin en meshur temsilcilerinden biri olarak bilinen Hakani
Mehmed Bey’'e yazdig! siir, hem edebi gelenege aidiyetini hem de Hz.
Peygamber’i nasil alimladigini yansitmasi bakimindan dikkat cekicidir.
Naci, Osmanli Sairleri isimli eserinde Hakani hakkinda yaptigi degerlen-
dirmede, onun divanini gérmedigini belirtmekle birlikte hilyesini “vahidu
ke'l-elf” (birken bin degerinde) kabul ederek sairin kudretini teslim et-
mistir. Ayrica Sileyman Celebi’'nin Mevlid'i ile birlikte Hilye-i Hakdnt'yi,

32 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 250.
33 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 346.
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toplum tarafindan kabul géren miibarek eserler arasinda zikretmesi®*, bu
metinlere ylkledigi dinf ve kiltlrel degeri agik¢a gostermektedir.

Naci’nin HakanT icin kaleme aldigi siirde, onun essizligi 6zellikle vur-
gulanmaktadir: “Gelmemistir sana héld sdni / Ummetin mefharisin
Hékéni!”3> Bununla birlikte siirin asil dikkat uyandiran yéni, hilye metni-
nin mahiyetine dair yaptig estetik yorumdur. “Dil ki dyine-i siibhénidir /
Levha-i hilye-i Hakéni’dir / Onda ettikce tecelli bu eser / Miitecessim
gériiniir peygamber”®® beyitlerinde insan gonlii ilahi tecellinin yansidig
bir ayna olarak sunulurken Hakanf hilyesi de bu aynanin lzerinde beliren
bir levha olarak konumlandiriimaktadir. Bununla birlikte hilye metninin
yalnizca tasvir eden bir metin olmadigi, Hz. Peygamber’in manevi varhigi-
ni gorindr kilan bir tecelli mekani olarak algilandigi anlasiimaktadir. Siirin
ilerleyen beyitlerinde Hakani'nin kalbinin “tecelligeh-i ask” olarak nite-
lendirilmesi ve bu kalbin “n(r-1 peygamber ile doldugu”nun ifade edilme-
si s6z konusudur: “Ey Hudd@vendimizin vassdfi / Sana Hak vermis o kalb-i
séfi / Ki tecelligeh-i ask olmustur / Nir-1 peygamber ile dolmustur.”?’

Muallim Nact’nin Mirag hadisesine yaklasimina bakildiginda ise onun
bu olayr sembolik boyutlariyla ele aldigi soylenebilir. “Leyle-i mi’rac-i
hazret-i risalet-penahi” baslikh 67 beyitlik kasidede gece ile giindiiz ara-
sinda kurulan karsithk Gzerinden Mirag gecesinin ayricaligl temellendi-
rilmektedir. “Leyl binbir giinesli sehr-Gyin / Riz yek-pdre bir ziyG-yi
miibin”38 beytinde gece, paradoksal bir bicimde ¢okluk ve ihtisam iceren
bir aydinhk olarak tasvir edilirken giindiz sinirli ve tek boyutlu bir 1s1ga
indirgenmektedir. S6z konusu karsitlik, Mira¢ gecesinin siradan zaman
dilimlerinin 6tesinde ilahi bir tecelli ani olarak kavrandigini ortaya koy-
maktadir. Benzer sekilde “Leyl! bir intisGb-géh-i siikiin / Riiz bir ihtildtgdh-
1 siiin”?° beytinde gece, manevi huzur mekani olarak tarif edilirken giin-
diiz, diinyevi mesguliyetlerin karmasasiyla iliskilendirilmektedir. “Seb-i
mi’rdc ndm-1 esherdir / En mukaddes leyédlin ekberidir” ve “Sem’-i mi’rdc-1
hés bir demdir / Alem-i héss-1 fahr-i dlemdir”*° ifadeleriyle Mirag gecesi,
tiim zamanlar igerisinde en yilice ve mukaddes an olarak konumlandiril-
makta ve bu gecenin dogrudan Hz. Peygamber’e tahsis edilmis 6zel bir

34 Dilek Yilmaz, “Hilye-i Hak4ni Mehmet Bey Divaninda Al-i Aba Sevgisi, Danisname 1
(Eyliil 2020), 151-174.
35 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 347.
36 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 348.
37 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 348.
38 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 410.
39 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 410.
40 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 412.
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tecelli alani oldugu vurgulanmaktadir. Siirde yer alan “Ne medli! Medni-i
Kur’dn / Hiisn-i ahlék onunla bulmada dn”** beyti ise Hz. Aise’nin, Hz.
Peygamber’in ahlakinin Kur’an’la 6zdes oldugu yoniindeki rivayeti olan
“Onun ahlaki Kur’én idi”*? ifadesine de acik bir telmih barindirmaktadir.
Bu baglamda Muallim Naci, Mira¢ hadisesini vahyin ve ahlakin kemale
erdigi bir zirve noktasi olarak yorumlamaktadir. Boylece siir, tarihsel bir
hadisenin estetik tasvirinin 6tesine gecerek Hz. Peygamber’in ontolojik
ve ahlaki konumunu temellendiren bir metne déniismektedir.

Bunun yani sira Nact’'nin siyer literatlrine gosterdigi ilgi de Hz. Pey-
gamber’e olan bagliliginin bir diger tezahiridir. Hakki Efendi’nin eserine
yazdig takriz mahiyetindeki siir, goriintste miellifi metheden bir metin
olmakla beraber aslinda sairin Hz. Peygamber’e olan bagliligini dile getir-
digi bir zemin haline gelmistir. “Aferin ey siyer-niivis-i habib / Ehl-i iméni
eyledin tatyib”*® beytiyle miellifin kaleme aldigi eserin miiminler {izerin-
deki etkisini takdir eden Naci, siirin devaminda bu o6vgilyl dogrudan
kendi inang ve baghlik metnine dénustirmistiir. S6z gelimi,

intisdbim fakat Muhammed’edir
Boyle divan-i hasre dek giderim

Bir ‘Muhammed’ derim, stik(it ederim
Beni isterse atese atsin

Aglatirsa Muhammed aglatsin**

dizelerinde bu bagin siradan bir sevgi iliskisi olmadigini, derin bir ai-
diyet bicimi olarak kavrandigini, bu baghhgin siirekliligini gdstermektedir.
Ayrica Peygamber isminin dahi tek basina yeterli bir anlam yogunlugu
tasidigini ima ederek bu baghhgin mutlak bir teslimiyet derecesine ulasti-
gin dile getirmektedir. Son iki dizeye bakildiginda ise Naci’nin, Hz. Pey-
gamber’e yonelik sevgisini, irade ve kader diizeyinde kabullenilmis bir
baghlik olarak konumlandirdigl anlasiimaktadir.

Fevziye Abdullah Tansel, Muallim Nacl’nin Hz. Peygamber’i konu
edinen siirlerinin blylk bir kisminin genglik donemine ait oldugunu be-
lirtmektedir. Bu baglamda Naci’'nin vefatindan sonra dostu Seyh Vasfi
tarafindan yayimlanan Yddigdr-1 Ndci’deki dort na’t ile birlikte Mirag
gecesini anlatan kiglk bir mesnevisine de dikkat ¢ekmektedir. Ayrica

4 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 414.

42 Ebu’l Hiisseyn Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, cev. Ahmed
Davudoglu (istanbul: Sénmez Nesriyat, 1977), 4/237.

43 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 431.

44 Ozgiil, Muallim Naci Efendi, 432.
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Tansel, sairin Hz. Peygamber hakkinda yazdigi siirler arasinda, olgunluk
doénemine ait olanlarin sanat degeri bakimindan daha ileri bir seviyede
oldugunu bilhassa vurgulamaktadir. Buna o6rnek olmasi bakimindan
“Itiraf-1 Vicdani” baslikl kitayr da yazisinda zikretmektedir. S6z konusu
kitada Naci, Hz. Peygamber’e olan inancini i¢sel ve vicdani bir tasdik ola-
rak dile getirmektedir: “Hak bilir, haksin itikddimca / Ey Kureysi Resdl-i
Rabb-i alim / Etse bi’l-farz Kdindt inkér / Seni tasdik eder bu kalb-i
selim”.*> Bu dizelerde ilk elde fark edilen husus, imanin “kalb-i sellm”
olarak belirtilen igsel bir kesinlige dayandiriimasidir. Boylece sairin, Hz.
Peygamber’e yonelik bagliligini derinlikli bir inang tecribesi olarak temel-
lendirmesi s6z konusudur. Tansel’in tespiti, Naci’nin bu siirinde zamanla
belirginlesen bir estetik olgunlasmaya isaret etmektedir. Genglik yillarin-
da daha yogun bir duygusal Uslup hakimken ilerleyen donemlerinde yaz-
dig1 metinlerde hem ifade giiciniin hem de fikri derinligin arttig1 gorul-
mektedir. Bu da sairin Hz. Peygamber’i anlama bigiminin slireg igerisinde
daha bilingli ve i¢sellestirilmis bir mahiyet kazandigini disiindiirmektedir.

Muallim Nacl’nin Hz. Peygamber’e dair siirlerinin incelendigi bu ca-
lismada, sairin bilinmeyen mistearlarindan biri olarak “Muhammed?”
mahlasina da deginmek gerekmektedir. Siiheyla Yiksel’in tespitine gore
bu mahlasla yayimlanan bir siirin, Yddigdr-1 Ndci’de yer alan bir na't ile
blyilik 6lclide ortlismesi, s6z konusu siirin Nacl’ye ait oldugunu ortaya
koymaktadir.*® Bu durum, sairin Hz. Peygamber’e olan baglligini yalnizca
muhteva bakimindan degil mahlas tercihi gibi kimlige dair bir alan tze-
rinden de gorunir kildigini belirtmesi bakimindan énemlidir.

Muallim NAaci’nin Na’tlarinin Tahlili

Muallim Naci’nin na’t tird disinda kalan siirlerinde beliren peygam-
ber algisi, mistakil na’tlarinda daha yogun, dogrudan ve sistemli bir soy-
leyis haline donismektedir. Bu bakimdan Naci' nin na’tlari, onun Hz. Pey-
gamber’e yonelik diislince ve hissiyatini daha agik bicimde takip etmeye
imkan veren metinlerdir.

Naci’nin na’tlarinin biyilk kismi, vefatindan sonra Seyh Vasfi tara-
findan yayimlanan Yadigdr-i Ndci'de yer almaktadir. Onun bu eserinde
na’tlarinin disinda Hz. Peygamber’in miracini konu alan bir manzume

45 Fevziye Abdullah Tansel, “Muallim Naci'nin Dini Eserleri”, Diyanet Isleri Baskanlig
Dergisi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Basimevi, 1962), 165.

46 Siiheyla Yiiksel, “Muallim Naci’nin Bilinmeyen iki Miistear:: ‘Muhammed?’ ve ‘Yeni
Sair”, Sivas Cumhuriyet Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi XLV/1
(Haziran 2021), 292.
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daha bulunmaktadir. Naci’nin na’tlarinda beliren temel kurguyu anlamak
ve genel bir bakis sunmak amaciyla bu ¢alismanin tahlil kismina, Yadigdr-
1 Ndct'de bulunan dort na’ti ve Fiirdizdn’da bulunan bir na’ti dahil edilmis-
tir.

Na’t-1 Serif*’

[mef’Gli / mefa’Tlt / mefad’ili / fe’Glun]

1 Baslar leme’an etmege bir neyyir-i ‘irfan
Her lahza uf(iliin gdzetir seb-pere tab’an

2 A’dasinin algakligi ettikce tevali
Eyler o ziya-guster-i afak-1 te’ali

3 Berk urdu cemalinden o immi-i yetimin
En sa’sa’all feyzi Hudavend-i hakimin

4 Bir ders-i edeb verdi ki erbab-1 zekaya

Hayret verir asari fuh(l-i hiikemaya
db | 1091
5 Bir nGr-1 mibindir ki bu tabis-geh-i envar
Bir mislini olsun edemez ta-ebed izhar

6 Hem slreti hem sireti olmakla miikemmel
Sayeste gorilmustir ona paye-i evvel

7 Fahr etmelisin ey seref-i namiitenaht
Zira sana mazhardir o mahb(b-1 ilahi

Muallim Naci’nin mesnevi nazim biciminde kaleme alinmis bu kisa
na’ti, aruzun “mef’ GlG / mefd’ili / mefad’ila / fe’Glun” kalibiyla yazilmistir.
Siirin kafiye diizeni, “aa / bb / cc...” seklinde olup “irfén / tab’dn, tevdli /
tedli, envédr / izhdr, mikemmel / evvel, ndmutendhi / ildhi” drneklerinde
gorildugi lzere zengin kafiye kullanimi belirgindir. Siirde fark edilen
hususlardan biri de kafiyelerin sadece ses tekrarina dayanmamasidir.
Sair, bazi kelimeler arasinda mana bakimindan da irtibat kurmaktadir.

47 Muallim Naci, Yddigdr-1 Ndaci (Kostantiniyye: A. Asaduryan Malumat Matbaasi,
1314), 3.
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Dilici Ceviri
1 Bir irfan giinesi parildamaya basladiginda yarasa tabiathlar her
an onun batisini gézetler.

2 Diismanlarinin algakhdgi arttikga Glemleri aydinlatan o yiice nur
da daha fazla parlar.

3 O ummi ve yetim peygamberin cemalinden bir simsek ¢akti (pa-
rilti doddu); Hak Tedld’nin en sasaali feyzi onda tecelli etti.

4 O, zekd sahiplerine dyle bir edep dersi verdi ki ortaya koydugu
eserler, biiyiik hikmet sahiplerini bile hayrete diis(iriir.

5 O, nurlarin parladigi bu élemin iginde apag¢ik bir nurdur; onun
benzerini ortaya koymak ebediyen miimkiin degildir.

6 Hem sdreti hem de sireti bakimindan miikemmel oldudu igin en
istiin makam ona layik gériilmiistiir.

7 Ey sonsuz seref sahibi! Sen iftihar etmelisin. Zira Allah’in sevgilisi
olmak sana mazhardir.

Siirde merkezde yer alan imgenin “nur” oldugu dikkat ¢cekmektedir.
Hz. Peygamber’in bu imgeyle iliskilendirilmesi, Kur'an’da yer alan “Ey
Peygamber! Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici; Allah’in izniyle
kendi yoluna ¢adiran bir davetgi ve aydinlatici bir kandil olarak génder-
dik”® seklinde meali verilen ayeti hatirlatmaktadir. Bu baglamda siirde
peygamber imgesi, yalnizca her seyi aydinlatip yol gdsteren bir rehber
olarak degil ayni zamanda benzersizligi ve mikemmelligi Gizerinden varlik
aleminin kendisiyle anlam kazandigi bir ¢esit mihver olarak konumlandi-
rilmaktadir. Nitekim siirdeki parlama ve 1sik ¢agrisimlari, onun hakikati
gorindr kilan bir varlk olarak tasavvur edildigini gostermektedir.

Bu merkezi konum, siirde peygamberi bilginin mahiyetine dair yapi-
lan vurgu ile daha da belirginlesmektedir. Hz. Peygamber’in ulemaya
edep dersi verdigi*® seklindeki ifade, peygamberi bilginin felsefi/akli bil-
giden Ustlin gorilmesi anlamina gelmektedir. Bu tarz bir karsilastirma,
19. yizyilda Osmanli entelektiiel ortaminda yogunlasan akil-vahiy tartis-

48 el-Ahzab 33/45-46.

49 Nurullah Cetin, Nact'nin “Bir ders-i edeb verdi ki erbab-1 zekaya / Hayret verir asari
fuhtil-i hitkeméya” beytini Hz. Muhammed’in “insanliga dogru bilgiyi ve hakikati ge-
tiren kisi olusuna” vurgu olarak degerlendirmektedir. Nurullah Cetin, “Yeni Tiirk Sii-
rinde Hz. Muhammed Algis1”, Islami Tiirk Edebiyati Sempozyumu (istanbul: Siitun
Yayinlari, 2012), 381.
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malari dikkate alindiginda daha anlamh goériinmektedir. Nitekim Tanzi-
mat sonrasi donemde pozitivist ve rasyonalist egilimler éne g¢ikarken
Muallim Naci'nin bu siirde klasik epistemolojideki hiyerarsiyi muhafaza
ettigi ve vahyi aklin Gzerinde konumlandirdigi anlasilmaktadir.

Siirin devaminda vurgulanan suret ve siret arasindaki paralellik ise
Hz. Peygamber’in kemalini ahlaki biitinlik ¢ercevesinde ele almaktadir.
Bu vurgu, onun miikkemmelliginin yalnizca dis goriintstyle sinirli olmadi-
ginl ayni zamanda igsel ve ahlaki yonlerini kapsadigini da ifade etmekte-
dir. Bu noktada tasavvuf diisiincesindeki “insan-1 kdmil”>° anlayisiyla bir
iliski kurmak mumkindir. Tasavvuf literatiiriinde Hz. Peygamber’'de
tecessiim ettigi kabul edilen bu anlayisa gore “insdn-1 kdmil Hak ile halk
arasinda bir képrii vazifesi goriir. Gergek insén-1 kdmil olan Hz. Peygam-
ber ile onun vdrisi olan insdn-1 kémilin bir 6zelligi de Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmis olmasi bakimindan ahlaki kemale sahip bulunmasidir. {...)
Kédmil insanin sézleri dogru, isleri iyi, ahlaki giizeldir, mdrifet sahibidir,
yani esyayi ve ondaki hikmetleri geredi gibi bilir. {...) insén-1 kdmilin bir
baska fonksiyonu da ilGht varlik icin en biiyiik sahit ve delil olmasidir. Bu

delil 6teki batin delillerden daha giglidur; ¢inki ilahi isim ve sifatlar dp | 1093
higbir varlkta insén-1 kdmilde oldugu kadar parlak bir sekilde gériin-

mez.”>! Diger yandan siirde bahsedilen mikemmellik durumu, kelam
geleneginde peygamberlere atfedilen “ismet” sifatini da hatirlatmakta-

dir. “Peygamberlerin giinahtan korunmuslugu”>? anlamina gelen bu sifat,

onlarin ahlaki biitlinlGginln bir cesit teolojik teminati olarak degerlendi-

rilebilir.

Siirde gecen “a’da” (dismanlar) kelimesi ise tarihsel bir gondermey-
le Mekke dénemindeki musrikleri isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in,
vahiy diliyle hakikati dile getirdigi bir ortamda kendisine diismanlik eden
misriklerin tutumu, vahyin daha goriinir olarak parlamasini saglamakta
ve boylece Hak, batil karsisinda daha da belirginlesmektedir. Siirde kuru-
lan bu karsithk, Kur’an’da, hakikatin zahir olusunun batilin yikilmasiyla
birlikte anildig1 ayeti hatirlatmaktadir: “De ki: Hak geldi, bétil yok oldu.

50 Aziziiddin Nesefi, Insdn-1 Kamil, cev. A. Avni Konuk (istanbul: Gelenek Yayinlari,
2009), 69-71.

51 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 KAmil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istan-
bul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/331. Gergek insan-1 kAmilin Hz. Pey-
gamber olduguna dair bk. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2003), 115-116.

52 Recep Sentiirk, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2001), 23/137.
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Siiphesiz bétil, yok olmaya mahkimdur.”>® Sonug olarak bu na’tta, Hz.
Peygamber varligin merkezinde yer alan aydinlatici bir nur, bilginin en
glvenilir kaynagi ve ahlakin en yetkin 6lglsl olarak tasvir edilmektedir.
Bu bakimdan siirin, Tanzimat gibi belirgin donlisimlerin yasandigi bir
dénemde kaleme alinmasina ragmen Hz. Peygamber algisinin klasik na’t
gelenegiyle biyik 6lglide uyum igcinde oldugu soylenebilir.

Bu yaklasim, bir sonraki na’tta daha sistematik bir dil (izerinden ge-
nisletilerek kelami terminoloji ve kozmolojik tasvirler esliginde yeniden
ele alinmaktadir.

Na’t-1 Serif>*
[fa’ilattn / f&’ilathn / f&’ilatan / f&’ilin]

1 ‘Arz-1ta’zim eylemez mi ‘dlem-i imkan sana
‘Arz-1 ta’zZim etdi Allah-1 ‘azimis’s-san sana

2 NUr-1 imandir nicdmundan demadem berk uran
Asuman etmis hezaran kalb ile Tman sana

3 Fazl-1 bi-payaninin biirhan-1 bi-payani var
Var mi ‘ulviyyat icinde olmayan biirhan sana

4 Hisn-i Kur'an’i gorir insan olur hayran sana
Dest-i kudretle yazilmis hilyedir Kur’an sana

5 Dil esirin oldugu giinden beri azadedir
Masivaya baglanir mi baglanan vicdan sana

Nac’nin bu manzumesi, aruzun “fa’ilatin / fa’ilatun / f&’ilatin /
fa’ilin” vezniyle yazilmis ve siirin 6vgl merkezli séyleyisini kuvvetlendir-
mistir. Manzume, “aa / ba / ca...” seklindeki kafiye 6rglisii ve muhtevasi
itibariyla kaside formunda kaleme alinmis bir na’ttir. Siirdeki en belirgin
ses unsuru, redif olarak kullanilan “sana” kelimesidir. Rediften 6nce ge-
len seslerle kurulan kafiyeler ise “imkdn/sdn, imdn, burhén,
hayrdn/Kur’dn, vicddn” drneklerinde gorilecegi lzere zengin kafiye sek-
linde belirmektedir.

53 el-isra 17/81.
54 Muallim Naci, Yddigdr-1 Ndaci (Kostantiniyye: A. Asaduryan Malumat Matbaasi,
1314), 4.
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Dilici Ceviri
1 imkdn élemi (yaratilmis varliklar) biitiiniiyle sana saygi géster-
mez mi? (gésterir). Nitekim ylice san sahibi olan Allah da sana tazim etti.

2 Senin yildizlarindan siirekli ¢akan, iman nurudur; gékyiizii dahi
binlerce kalple sana iman etmistir.

3 Sonsuz faziletlerinin sonsuz delilleri vardir; yiicelikler icinde sana
delil olmayan hicbir sey var midir?(yoktur).

4 Insan, Kur'én’in giizelligini gériince sana hayran olur; ¢iinkii
Kur’dn, sana (seni anlatmak icin) kudret eliyle yazilmis bir hilyedir.

5 G6niil, sana esir oldugu giinden beri gercek 6zgiirliige kavusmus-
tur; sana baglanan bir vicdan artik mdsivdaya baglanir mi? (baglanmaz).

Siirin ilk beytinde gecen “alem-i imkan” terimi, klasik kelam termino-
lojisinde mimkiin varlik alemini yani varligi zorunlu olmayan yaratiimis
varlik alanini ifade etmektedir.>®> Buna karsihk Allah’in varhgi, “vacibi’l-
viic(d”>® olarak yani varligi zorunlu olan seklinde tanimlanmaktadir. Sair
bu kavramsal ¢erceveden hareketle miimkin varlik dleminin Hz. Pey-
gamber’e tazim ettigini dile getirmektedir. Bu tazimin kaynagi da bizzat
ilahi iradedir. Siirde Allah’in ona tazim ettiginin ifade edilmesi, Ahzab
SOresi'ndeki “Allah ve melekleri peygambere salat ederler”™’ mealindeki
ayete telmih olarak yorumlanabilir. Boylece Hz. Peygamber’in yiiceligi,
dogrudan ilaht takdire dayandiriimis olur.

Bu yiicelik tasavvuru ikinci beyitte kozmik bir tasavvur etrafinda se-
killenmektedir. Beyitte gecen “ndr-1 iman” (iman nuru), “ntcam” (yildiz-
lar) ve “berk” (simsek) imgeleri (izerinden Hz. Peygamber’in nuru bitln
varlik alemini kusatan bir isik olarak tahayyul edilmektedir. Yildizlarin yol
gosterici islevi dikkate alindiginda burada iman 1siginin da Hz. Peygam-
ber’le irtibath bir bicimde insanlara yon tayin eden bir rehber oldugu
anlasiilmaktadir. Beyitteki “demadem” kelimesi bu isigin strekliligini,
“berk” (simsek) kelimesi ise onun ani ve gli¢li parlakhgini vurgulamakta-
dir. Boylece iman, duragan bir hal olmaktan ziyade sirekli tecelli eden ve
dikkat ¢ekici sekilde parlayan bir nur olarak kurgulanmaktadir. Kur’an’da

55 Tehénevi, Kessdfu Istildhdti-I-Fiiniin ve’l-Uliim, haz. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2024), 331-335.

56 Tehénevi, Kessdf, 709-716.

57 el-Ahzab 33/56.
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iman da benzer bicimde kalbe yerlesen ilahT aydinlik olarak tasvir edil-
mektedir. Nitekim Hadid Saresi'nin “Ey iman edenler! Allah’a karsi gel-
mekten sakinin ve peygamberine iman edin ki size rahmetinden iki kat
pay versin, size kendisiyle yiiriiyecediniz bir nur versin ve sizi bagislasin.
Allah cok badislayicidir, cok merhamet edicidir.”>® mealindeki ayetinde
imanla birlikte insana lutfedilecek olan aydinlik, “nur” kelimesiyle ifade
edilmektedir. Siirde ayrica gokyiziiniin binlerce kalp ile iman ettiginin
dile getirilmesi, iman hakikatinin evrenselligine ve kalp merkezli olusuna
atif sayilabilir. Zira iman etmek, kelam geleneginde kalbe ait bir eylem®?
olarak tanimlanmistir. Bu durumda Hz. Peygamber, kalplerin imanla
dolmasinin vesilesi olan merkezi bir rehber konumunda tasavvur edil-
mektedir.

Siirin bir sonraki beytinde kullanilan “birhan” kelimesi, kelam ve fel-
sefe geleneginde kesin delil anlamina gelmektedir. Sair Hz. Peygamber’in
sonsuz faziletinin yine sonsuz delillerle desteklendigini ifade etmektedir.
Bu baglamda dile getirilen “Var mi ulviyyét iginde olmayan biirhén sa-
na?” sorusu, klasik belagatte “istifham-1 inkari”®° olarak adlandirilan bir
anlatim teknigidir. Yani burada sorunun cevabi zaten bellidir ve soru, bu
cevabi daha giicli bir sekilde vurgulamak amaciyla sorulmaktadir. Dola-
yisiyla burada kastedilen sey, yiksek varlik mertebeleri icinde Hz. Pey-
gamber’in dogruluguna/hakikatine delil teskil etmeyen hicbir unsurun
bulunmadigidir. Béylece peygamberligin hakikati, sadece belirli mucize-
lerle sinirh ispatlar Gzerinden degil, bltiin varlik dizeniyle iliskilendirilen
bir hakikat olarak sunulmakta ve kainatin bizatihi kendisi peygamberligin
delili haline gelmektedir. Onceki beyitle birlikte disinildigiinde ise
iman ile burhanin, yani kalp ile aklin, birbirini tamamlayan kavramlar
olarak konumlandirildigi goriilmektedir.

Sonraki beyitte bu epistemolojik cerceve, vahiy ile peygamber ara-
sindaki iliskiye baglanmaktadir. Beyitte Kur'an’in glizelligi vurgulanmakta
ve bu glizelligin, insanlarda Hz. Peygamber’e karsi hayranlik uyandirdigi
ifade edilmektedir. Bu baglanti, “Onun ahlaki Kur’én’di”®* seklindeki

rivayeti hatirlatmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber burada Kur’an’in
hakikatini insanlara gosteren canli bir tecelli olarak konumlandiriimakta-

58 el-Hadid 57/28.

59  Eb{i Mans{ir el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (istanbul:
Isam Yayinlari, 2005), 495.

60 Ali Bulut, Beldgat-i Miiyessera Medni-Beydn-Bedi’ (Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2020), 75.

61 Miislim, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 4/237.
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dir. Devamindaki “dest-i kudretle yazilmis hilye” ifadesi ise s6z konusu
baglantiyi estetik bir metaforla daha somut bir hale getirmektedir. Edebl
literatlrde hilye, Hz. Peygamber’in fiziki ve ahlaki vasiflarini anlatan me-
tinleri/tasvirleri ifade etmektedir. Bu baglamda Kur’an’in, ilaht kudret
tarafindan yazilmis bir hilye olarak tahayyil edilmesi, onu Hz. Peygam-
ber’i tanitan ilahi bir portre gibi diisinmeyi mimkin kilmaktadir. “Dest-i
kudret” ifadesi ise vahyin kaynaginin dogrudan ilahi irade olduguna isa-
ret ederken Kur’dn da bu durumda Hz. Peygamber’in hakikatini ortaya
koyan ilah? bir sanat eseri olarak anlasiimaktadir. Bu estetik yaklasimin,
Muallim N&cnin yakindan ilgilendigi hiisn-i hat sanatinin® kavramsal

diinyasiyla da ortistigu soylenebilir.

Siirin son beytinde ise soyleyis bicimi, estetik ve epistemolojik ze-
minden ahlaki ve tasavvufi bir donlisim zeminine ge¢cmektedir. S6z geli-
mi “dil esirin oldugu giinden beri Gzddedir” ifadesi, Hz. Peygamber’e
baglanmanin insan ruhunda meydana getirdigi 6zglrlesmeye isaret et-
mektedir. Zira Naci, insanin diinyaya yonelik derin baglihiginin, onu hakiki
hiirriyeti olan kulluktan uzaklastiracagina siklikla deginmektedir.®3 Bura-
da ilk elde fark edilen husus, kalbin esir olmasi ile 6zgiirliik arasinda ku-
rulan paradokstur. Tasavvuf dislincesinde bu tir bir esaret-6zgiirlik
iliskisine siklikla rastlanmaktadir. Buna gore insan Allah’a ve peygambe-
rine yoneldikce masivadan kurtulmakta, boylece gercek ozgiirlige ka-
vusmaktadir. Nitekim beyitte gecen “masiva” kelimesi, Allah’tan baska
her seyi ifade eden tasavvufi bir terimdir. Bu ¢cergevede Hz. Peygamber’e
baglanan bir vicdanin artik masivaya yonelmeyecegi vurgulanmaktadir.
Boylece peygamber sevgisi, duygusal baglihgin yaninda insanin igsel yo-
nelimlerini dondstlren, iman ve vicdanin istikametini belirleyen bir ek-
sen olarak sunulmaktadir. Bu yoniyle sairin, modernlesme silirecinde
one cikan bireysel 6zglrlik anlayisina karsi kulluk temelli bir 6zgtrlik
tasavvuruna dikkat ¢ektigi sdylenebilir. Bir sonraki na’tta ise bu 6zgirliik
tasavvuru, tasavvufi imgeler ve metafizik mekan kurgusu Uzerinden ge-
nisletilerek peygamber imgesinin askin boyutlari 6ne ¢ikariimaktadir.

62 Muallim Néaci'nin, Miiftizdde Abdiilhalim Efendi’den siiliis, nesih yazilarimi 6grendigi

A~

nakledilmektedir. Hocas1 Nacl'ye, hiisn-i hat icazetiyle birlikte “Hul{is?” mahlasin1 da
vermis, Naci de yazilarim “Omer Hulfisi” seklinde imzalamistir. Yazisimin giizelligin-
den otiirli arkadaslar1 arasinda “Hattat Hoca” seklinde anilan Néaci’nin hayatinda
hiisn-i hat sanati oldukca Oonemli bir yere sahip goriinmektedir. Tarak¢i, Muallim
Naci,7.

68 Seyda Oztiirk, Muallim Ndci ve Tasavvuf (Ankara: Fecr Yayinlari, 2024), 137.
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Na’t-1 Serif®*
[mefa’iliin / mef&’ilin / mefa’ilin / mefad’ilin]

1 Te'al-bahs rGhum bir melth-i 1a-mekanidir
Goniil sultan-1 tayf ile sardy-1 Ummiihanidir

2 Mukaddes Kubbe-i Hadra ki faikdir semavata
Zemine saye salmis ‘ars-1 a’la-y1 ma’anidir

3 Makam-i fahr-i ‘dlemdir ne ‘alemdir te’alallah
Bu ‘alem en bliyik bir ‘alem-i raz-1 nihanidir

4 Olur yeksan zeminidir demekle asumaniye
Zemininden ugan envara dense asumanidir

5 Bahar-i1 feyz-i yare ermedim rengim hazanidir

1098 db Gil-i ruhsari yadiyle siriskim erguvanidir

6 Bu ‘alemde o yekta hilkkemayi bir géreydim der

Dil-i hak-bin ki hicran-azma-y1 men reénidir

7 Ereydim ah yizbin ah o devr-i devlet-efzaya
Ki takdfrimce her bir ani an-1 bi-mudanidir

8 Onun isrinde asar-1 beka hissetmesem derdim
Bekanin nami vardir ‘alem-i baki de fanidir

9 Cemali nQr-1 vechullah i¢in blirhan-1 evveldir
Makali her dil-i 4gah i¢in Kur’an-1 sanidir

10 Ne binisdir o binis miinteha-yi raz-binidir
Ne danisdir o danis mavera-yi nikte-danidir

11 Acildik¢a ulii’l-elbab olur dem-beste-i hayret
Leb-i i'caz-glyi llibb-i esrar-1 mesanidir

64 Muallim Néci, Yddigdr-1 Ndaci (Kostantiniyye: A. Asaduryan Malumat Matbaasi,
1314), 4-6.
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12 Nuvid-i lutfudur erbab-1 sevke miijde-i ekber
O ekber mijdeye ervah-1 kemter mijdeganidir

13 Olur gerd-i rehi arayis-i a’la-y1 “illiyyin
Gubar olmak bu yolda bence aksa-y1 emanidir

14 Le’amruk nassi hakkiygin reh-i ‘askinda can vermek

AAAAAAAAAA

Bu manzume, aruzun “mefa’iliin / mefad’iliin / mefa’iliin / mefa’ilin”
vezniyle nazmedilmistir. Klasik kaside tertibine uygun sekilde kafiye sis-
temi genel itibariyla “aa / ba / ca...” seklindedir. Siirdeki “-dir” eki, biitin
beyitlerde ortak bir unsur olarak ayni gérev ve anlamla tekrarlanan redif-
tir. Siirdeki “la-mekdni / Ummihdni, ma’dni, nihdni, 4sumdni, hazéni...”

gibi 6rneklerde goriinen kafiye tiirt de “-ani

~17

tekrarlariyla kurulan zengin

Dilici Ceviri

1 Ruhumu yiicelten varlik, mekansizlik Glemine ait bir gizel sevgili- gp | 1099
dir; géniil ise onun hayalinin sultanhgiyla Ummih@nt’nin saray: gibidir.

2 Mukaddes Kubbe-i Hadrd, géklere (istiin gelecek kadar yiicedir;
o0, ylice bir mana arsi olarak yerytiziine gélge salmistir.

3 Orasi dlemlerin iftihar makamidir, ne ylice bir dlemdir ki bu dlem,
en biiyiik sirlar élemidir.

4 Onun igin yeryiiziine ait demekle géde ait demek birdir; ¢linkdi
onun zemininden (topradindan) yiikselen nurlar icin gége ait dense (yii-
celtilse) yeridir.

5 Sevgilinin feyiz baharina erisemedigim icin rengim sonbahar gibi
saridir; onun giil yanadini hatirladik¢a gézyaslarim erguvan rengini alir.

6 Hakikati géren géniil, “Men redni...” (beni géren...) sirrinin hasre-
tiyle bu diinyada o essiz hikmet sahibini bir kez gérebilseydim der.

7 Ah, yliz bin kere ah! Keske o saadeti artiran devre erisebilseydim;
¢linkii bence onun her éni, esi benzeri olmayan bir devirdir.

8 Onun izinde sonsuzluga ait isaretler hissetmeseydim eger son-
suzlugun sadece adi var der, sonsuz dlemin de gegici oldugunu séylerdim.

9 Onun cemali, Allah’in nurunun ilk delilidir; sézleri ise hakikati bi-
len géniiller igin ikinci bir Kur’dn gibidir.
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10 Onun géristi/idraki ne biiyiik bir idraktir ki sirlari gérmenin son
siniridir. Onun bilgisi ne dstiin bir bilgidir ki tiim niiktelerin/ince manala-
rin 6tesindedir.

11 Onun mucize s6yleyen dudaklari agildikca akil sahipleri hayret
icinde susup kalir; ¢linkii o s6zler, Kur’én hakikatlerinin éziiddir.

12 Onun liituf miijdesi, sevk ehli igin en biyiik miijdedir; o en biiyiik
miijde, kemter (hakir, dedgersiz) ruhlar igin bir armagandir.

13 Onun yolunun tozu bile (cennetin en yiiksek makami olan) yiice
“illiyyin” makaminin sisi olur; bu yolda bir toz zerresi olmak ise bence
arzularin en yiicesidir.

14 “Le’amruk” ayetinin hakki igcin onun ask yolunda can vermek ger-
cek ebedi hayattir; evet, gergek ebedi hayat budur.

Muhtevasina bakildiginda bu siirde Hz. Peygamber’in o6ncelikle
“melih-i [a-mekani” ifadesiyle nitelendirildigi gérilmektedir. “La-mekan”,
“zuhurdan 6nceki, zaman ve mekanin bulunmadigi alem”i ifade eden bir
kavramdir. Ayrica “bir yere ihtiyaci olmayan, mekandan miinezzeh” an-
laminda Allah’in sifatlarindan sayilmaktadir.®®> Bu agidan bakildiginda Hz.
Peygamber’in glzelligi, fiziki bir glzellik olmanin yani sira zamani ve
mekani asan da bir gilizelliktir. Beyitte gecen “teali-bahs rihum” ifadesi
ise sairin ruhundaki ylcelme imkaninin peygamber sevgisi sayesinde
gerceklestigine isaret etmektedir. Boylece Hz. Peygamber, glzelligin
timsali olmanin yaninda insan ruhunu yiikselten manevi bir kaynak ola-
rak da konumlandiriimaktadir.

Bu askinhk fikri, siirin devaminda mekan tasavvuru lzerinden so-
mutlastiriimaktadir. ikinci misrada gecen “Ummiihani sarayr”, islam ge-
leneginde Hz. Peygamber’in Mira¢ yolculuguna basladigi yer olarak bi-
linmektedir. Sair burada, kalbini peygamber hayalinin yerlestigi bir
mekan olarak tasvir etmekte ve bu mekani Mira¢’in baslangi¢ noktasiyla
iliskilendirmektedir. Boylece kalp, Hz. Peygamber’in manevi ziyaretinin
gerceklestigi kutsal bir saraya donlismektedir. Bu yaklasim, siirde kalbin
ilahi hakikatle temasin gergeklestigi manevi bir mekan olarak kurgulandi-
ginl gostermektedir.

1500 un

Siirde gecen “melih-i la-mekant”, “’ars-1 a’la-y1 ma’an’i”, “alem-i raz-i
nihani” gibi ifadeler de bu askinlik distincesini desteklemektedir. Bu tiir

65 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sézliik (istanbul: Kubbealt: Yayinlari, 2011),
735.
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soylemler, Hz. Peygamber’in varligini mekan ve zaman sinirlarini asan bir
hakikat olarak tasavvur etmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in bu-
lundugu yerler siradan bir mekan olmaktan cikarak manevi bir nitelik
kazanmaktadir. Nitekim ikinci beyitte s6z edilen “Kubbe-i Hadra” yani Hz.
Peygamber’in kabrinin bulundugu mekan, goklerden bile {stiin sayilan

bir yer olarak tasvir edilmektedir.

Siirin ilerleyen beyitlerinde ise peygamber imgesinin daha ziyade
bilgi ve hikmet konulari etrafinda sekillendigi gorilmektedir. Hz. Pey-
gamber’in sozlerinin ve hikmetinin déne ¢ikarildigl bu beyitlerde “Kur’an-i
sani”, “mavera-yi niikte-dani”, “libb-i esrar-1 mesani” gibi ifadeler kulla-
nilarak onun soézlerinin vahyin anlamini agiklayan ve derinlestiren bir
hikmet kaynagi oldugu dile getiriimektedir. Bilhassa “Mekdli her dil-i
dgdh iciin Kur’dn-1 sanidir” dizesinde Hz. Peygamber’in sozleri, Kur’'an’in
anlamini tamamlayan ikinci bir rehber olarak degerlendirilmistir. Bu yak-
lasim, siinnetin islam dusiincesinde dini bilginin temel kaynaklarindan
biri olarak kabul edilmesiyle de yakindan iliskilidir. Bu ¢ercevede Hz.
Peygamber’in bilgisi, 6gretici bir bilgi olmasinin yani sira ilaht sirlari kav-
rayabilen bir hikmet olarak tasvir edilmekte ve onun kavrama/gérme
bicimi ovilmektedir.

~17
|

Bununla birlikte siirin genelinde sairin Hz. Peygamber’e duydugu
sevgi, 6zlem, hicran ve hayranlik duygularinin da belirgin oldugu goril-
mektedir. Sair, Hz. Peygamber’in yasadigl doneme erisememis olmanin
GzUntUsind dile getirerek onun zamanini, esi benzeri bulunmayan bir
doénem olarak tarif etmektedir. Bu baglamda kendisini Hz. Peygamber’in
feyzinden mahrum kalmis biri olarak gormesi dikkat cekicidir. Sairin bu
hali “hazan” kelimesiyle ifade etmesi, s6z konusu 6zlemin ayni zamanda
tarihsel bir kayip hissiyle de iliskili oldugunu dislindiirmektedir. Bu aglI-
dan bakildiginda Nac’nin 6zlemi, modernlesme sirecinde hissedilen
medeniyet kaybina yonelik bir duyarliigin da ifadesi olarak degerlendiri-
lebilir.

Siirin son kisminda bu duygusal baghlik tasavvufi bir tevazu anlayi-
siyla birlesmektedir. Peygambere duyulan sevgiden hareketle dile getiri-
len “toz olmak” arzusu, tasavvuf geleneginde en ylksek tevazu derecele-
rinden birini ifade etmektedir. Bu durum, insanin benligini silmesi ve
mutlak bir baglilikla peygamber sevgisine yonelmesi anlamina gelmekte-
dir. Boylece sair, Hz. Peygamber’e duydugu sevginin ayni zamanda bir
teslimiyet bicimi oldugunu géstermektedir. Siirin “Olur gerd-i rehi arayis-

“r:

i a’la-yi1 ‘illiyyin” misrainda gecen “illiyyin” kelimesi, iyi insanlarin amel

Y]

defterlerinin bulundugu ylice makam olarak tarif edilmesiyle Kur’an’in
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Mutaffifin SOresi 18. ayetini®® akla getirmektedir. Siirin son beytinde yer
alan “Le’amruke” ifadesi ise Kur’an’in Hicr SQresi 72. ayetinden®’ yapilan
bir iktibas olarak dikkat cekmektedir. Allah’in, Hz. Peygamber’in hayatina
yemin ettigi bu ayete yapilan gonderme, onun hayatinin ilahl degerini
vurgulamaktadir. Bu baglamda peygamber ugruna can vermek, ebedi
hayati kazanmanin bir yolu olarak tasvir edilmektedir. Boylece na’t, pey-
gamber sevgisini en ylice deger olarak sunan glgli bir iman vurgusuyla
son bulmaktadir.

Bu beyitlerdeki duygusal derinlik, bir sonraki na’tta daha yogun bir
tenzih séylemi ve ontolojik merkez vurgusuyla yeniden ifade edilerek
farkh bir Gslup diizlemine tasinmaktadir.

Na’t-1 Serif6?
[fa’ilattn / f&’ilathn / f&’ilatan / f&’ilin]

1 Habib-i Halik-1 eflak sensin ya Res(lallah
Melik-i kisver-i levlidk sensin ya Reslallah

2 Kalemle kal ile ta’rif olunmakdan miinezzehsin
Nekaisten ser-a-pa pak sensin ya Resdlallah

3 Kemendindir ceken ervahi fushat-gah-1 balaya
Eden ‘asiklari ¢alak sensin ya Resdlallah

4 Garik-i nQr-1 vech-i emlahindir ‘alem-i ‘ulvi
Minevver-saz-i rQy-i hak sensin ya Res(lallah

5 Sigindir saye-i litfunda ihsaninla kil dil-sad
Melaz-1 Naci-i gam-nak sensin ya Resdlullah

Naci’nin bu manzumesi, klasik na’t séyleyisinde sikga basvurulan ka-
liplardan biri olan “f&’ilatin / fa’ilatun / f&’ilatin / f&’ilin” vezniyle naz-
medilmistir. Yine klasik kaside tertibine uygun bicimde “aa / ba / ca...”
seklindeki kafiye dlizeniyle kurulmustur. Siirin her beytinde “sensin ya
Reslallah” redifi tekrar edilmekte ve bitiin ses yapisi, bu hitap etrafinda

66 el-Mutaffifin 83/18.

67 el-Hicr 15/72.

68  Muallim Néci, Yddigdr-1 Ndci (Kostantiniyye: A. Asaduryan Malumat Matbaasi,
1314), 82.
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birlesmektedir. ilk beyitteki “efldk / levidk” kelimelerinde “-Iak” sesi etra-
finda ve sonraki beyitlerde ise “pdk, caldk, hdk, gam-ndk” kelimelerinde-

N

ki “-ak” sesi ortakligi ile zengin kafiye belirgindir.

Dilici Ceviri

1 Gokleri yaratan Allah’in sevgilisi sensin, ey Allah’in Resdlii!
“Levidke” sirrinin Glkesinin hiikiimdari da sensin ey Allah’in Reslii!

2 Sen kalemle ve sézle tarif edilmekten miinezzehsin,; eksiklikler-
den bastan sona arinmis olan sensin ey Allah’in Resalii!

3 Ruhlari yiice makamlara ¢eken kuvvet, senin kemendindir; dsik-
lari coskun ve hareketli hdle getiren sensin ey Allah’in Resilii!

4 Yiice dlem senin glizel yiiziiniin nuruna gark olmustur; yeryiiziinii
aydinlatan i1sigin kaynagi sensin ey Allah’in Resalii!

5 Liituf gélgende beni barindir, ihsaninla génliimii sevindir; ¢iinkdi
kederli Néci’nin siginacadi tek makam sensin ey Allah’in Resdlii!

Siirin genel gercevesini belirleyen gondermeler ilk beyitle birlikte or-
taya konulmaktadir. Nitekim “Habib-i Halik-1 eflak" ve “kisver-i levlak”
ifadeleriyle Hz. Peygamber, varligin yaratilis sebebi olarak konumlandi-
rilmaktadir. Bu yaklasim, siirde telmih yoluyla kendisine génderme yapi-
lan “Levidke levidke lemé halaktii’l-eflék”®® (Eger sen olmasaydin, sen
olmasaydin alemleri yaratmazdim.) seklindeki kutsi hadis rivayetiyle
iliskilidir. Buna gore Hz. Peygamber, varlk diizeninin yaratilis sebebi ve
bu dizenin kurulusunu anlamlandiran ontolojik bir merkez olarak ifade
edilmektedir. Bu konum, ikinci beyitte daha da derinlestirilerek Hz. Pey-
gamber’in mahiyetinin beseri idrak sinirlarini astigi vurgulanmaktadir.
Buradaki hem yazili hem de s6zIi anlatimi temsil eden “kalem” ve “kal”
ifadeleriyle ikisinin de Hz. Peygamber’i tarif etmeye yetmeyecegine de-
ginilmektedir. Bu ifade tarzi klasik belagatte, kusurdan uzak oldugunu
belirtmek anlaminda “tenzih”’? séylemi olarak yer bulmaktadir. Zira “ser-
a-pa pak” ifadesi, Hz. Peygamber’in bastan ayaga kusursuz oldugunu
belirtmektedir. Boylece peygamber, insan aklinin ve dilinin sinirlarini
asan askin bir hakikat seklinde konumlandirilmakta; bu da onun, episte-
molojik olarak tam anlamiyla kavranamaz bir varlik seklinde disliniiime-
sine yol agmaktadir. Siirin devaminda kullanilan “kemend” kelimesi,

6  Ebii’l-Fezail Radiyytiddi (Radi) Hasen b. Muhammed b. Hasen es-Sagéni, el-Mevziidt,
muh. Necm Abdurrahman Halef (Dimask: Darii’l-memfin 1i’t-tiirds, 1405), 52.
70 Mustafa Kayapinar, Beldgatta Talebi Insd (Ankara: iksad Yaymevi, 2021), 148.
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“uzaktaki bir kimseyi veya seyi ¢cekip yakina getirmek icin atilan ucu ilmik-
li ip” anlamina gelmektedir.”! Burada Hz. Peygamber, ruhlari yukari dog-
ru ¢eken bir gii¢ olarak tasvir edilmektedir. Beyitteki “fushat-gah-1 bala”
ifadesi, ruhlarin yéneldigi genis ve yiksek alan, yani tasavvufi agidan ilaht
yakinlik mertebesini isaret etmektedir. Bu slirecte Hz. Peygamber’in,
asiklari “calak” yani hareketli ve canli kilmasi, onun insanlari pasif bir
inan¢ durumundan gikararak canh ve dinamik bir manevi hayata yonlen-
dirdigini gostermektedir. Boylece peygamber sevgisi, insani donistiren
aktif bir ¢ekim glicti olarak sunulmaktadir. Bu dinamik tasavvufi cerceve-
nin, sonraki beyitte Hz. Peygamber’in ylizinin nurunun, hem semavi
alemleri hem de yerytziini olmak tzere biitlin alemi kusattigl vurgulana-
rak nur imgesi ile kozmik bir genislige tasindig fark edilmektedir. Siirin
son beytinde ise sOyleyis bicimi bir yakaris tonuna yénelmekte ve sair,
dogrudan Hz. Peygamber’e dua ederek ondan yardim istemektedir. Be-
yitte gecen “saye-i lutuf” ifadesi, Hz. Peygamber’in koruyucu ve kusatan
ybniine atifta bulunurken sairin kendisini “gam-ndk” (kederli) olarak
nitelemesi, onun i¢ halini ortaya koymaktadir. Bu baglamda Hz. Peygam-
ber'in “melaz” (siginak) olarak tanimlanmasi ise onun kendisi igin bir
teselli kaynagi ve kurtulus siginagi oldugunu géstermektedir.

Bu na’tta oldugu gibi Hz. Peygamber’in varligin yaratilis sebebi ola-
rak konumlandiriimasi ve beseri idrakin sinirlarini asan bir hakikat seklin-
de sunulmasi, klasik na’t geleneginin en gli¢li kabullerinden birine isaret
etmektedir. Buna gore bir yandan peygamberin hem askin hem de kusa-
tici bir merkez olusu vurgulanirken diger yandan tasavvufi imgeler araci-
ligiyla onun doénistirict etkisine de isaret edilmektedir. S6z konusu
merkezi konumun, bir sonraki kisa manzumede bir bakima daha 6zl bir
soyleyisle bilhassa vahiy-peygamber iliskisi Gzerinden ifade edildigi go-
rilmektedir.

Na’t- Muhammedi’?
[fa’ilatan / fa’ilatan / f&’ilatun / f&’ilin]

Dest-i i’cazinda izhar ettigi ayat ile
Enfiis G afaki hayran etdi Kur’an’in senin
Sen nasil hursid-i 1ah(tisin ey mahb(b-1 Hak

Oldu Allahane Kur’an’in da hayranin senin

71 “Kemend” kelimesinin bu ve diger anlamlarn icin bk. Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce
Sozgliik, 653.
72 Muallim NAdi, Fiirizdn (istanbul: Karabet ve Kasbar Matbaasi, 1303), 5-6.
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Nac’nin bu manzumesi, aruzun “fa’ilatin / fa’ilatun / f&’ilatin /
fa’ilin” kahbiyla nazmedilmistir. Kit’a formunda olan bu siirin kafiye di-
zeni ise “abcb” seklindedir. Manzumedeki “-in senin” ifadesi redif olup
“Kur’dn’in / hayrdnin” kelimelerinde zengin kafiye kullanimi s6z konusu-
dur.

Dilici Ceviri
Senin mucize gésteren elinde agiga ¢ikan ayetler sayesinde Kur’én,
insanin hem i¢ diinyasini hem de dis diinyasini (blitiin kdinati) hayranlik

icinde birakti. Ey Allah’in sevgilisi! Sen nasil ilGhi Glemin giinesisin ki Al-
lah’a ait olan (ilahi olan) Kur’dn bile senin hayranin oldu.

Bu manzumenin ilk misrainda gecen “dest-i i’'caz” ifadesiyle, kudret
ve etki anlaminda “dest” (el) kelimesi tercih edilerek Kur’an’in mucize
olusu somutlastiriimaktadir. Kur’an burada mucize Ureten bir gli¢ olarak
sunuluyorsa da s6z konusu mucizevilik, Hz. Peygamber’e izafe edilmek-
tedir. Boylece Kur'an’in etkisinin peygamber araciligiyla ortaya ¢ikan ve
onun sahsiyetinde tecelli eden bir hakikat oldugu vurgulanmaktadir. Bu
yaklasim, vahyi peygamber (zerinden etkin hale gelen bir hakikat yahut
peygamberle birlikte anlam kazanan canli bir tecriibe olarak konumlan-
dirmaktadir. Bu gerceve, diger misrada yer alan “enfis U afak” ifadesiyle
genisletilmektedir. insanin i¢ diinyasi (enfis) ile dis diinyasini (afak) ta-
nimlayan bu iki kelimenin birlikte kullanilmasi, Kur’an’in etkisinin biitln
varlik alanini kapsadigini géstermektedir. Dolayisiyla Kur’an, Hz. Pey-
gamber araciligiyla hem insanin i¢ hakikatini hem de dis diinyayi etkile-
yen evrensel bir mucize olarak tasvir edilmektedir. Bu noktada peygam-
ber, vahyin muhatabi olmanin 6tesinde, onun etkisini bitin varlik diizey-
lerine tasiyan bir vasita konumuna yiikselmektedir. Manzumenin deva-
minda bu merkezi konum, nur imgesi lizerinden daha derin bir ontolojik
cerceveye tasinmaktadir. Sairin “mahb(b-1 Hak” seklinde hitap ettigi Hz.
Peygamber, “hursid-i 13hati” (ilahi glines) ifadesiyle vahyin kaynagiyla
iliskilendirilen bir nur merkezi seklinde distntlmektedir. Bu yaklasim,
tasavvuf disiincesinde gelistirilen, Hz. Peygamber’in manevi sahsiyetin-
de sembollesen bir nur/hakikat anlaminda “nir-i Muhammedi”’3 ya da
“hakikat-i Muhammediyye”’* olarak isimlendirilen anlayisla da ortis-
mektedir. Manzumenin son misrainda ise teshis ve mibalaga sanatlariyla

73 Mehmet Demirci, “Niir-1 Muhammedi”, Dokuz Eyliil Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi 1 (1983), 243.

74 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 15/179-180.
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manzumenin en dikkat c¢ekici kismi kurulmustur. Zira burada Kur’an’a,
“hayran olma” 6zelligi atfedilmistir. Buna gore Allah’in kitabi olan Kur’an
dahi Hz. Peygamber’e hayrandir. Bir baska yorumlamayla bu hayranligin
“Allahane” ifadesiyle en st seviyeye cikarildigi da duslndlebilir. Yani
Kur’an’in Hz. Peygamber’e hayran olmasi, insani bir duygudan ziyade
ilaht dizen igerisinde peygamberin merkezi konumunun tasdiki seklinde
degerlendirilebilir.

Sonug

Bu calismada, Muallim Naci'nin siirlerinde Hz. Peygamber’in hangi
baglamlarda ele alindigl ve Hz. Peygamber’e dair alginin nasil konumlan-
dirildigi incelenmistir. Nacl’nin siirlerinde Hz. Peygamber, dncelikle varlik
alemini aydinlatan bir “nur” olarak tasvir edilmekte; bu yéniyle bir mer-
kez islevi gormektedir. Bununla birlikte peygamberi bilgi, akli bilginin
Uzerinde tutularak hakikatin en gilivenilir kaynagl seklinde sunulmakta;
boylece bir Ustinliik tesis edilmektedir. Ahlaki diizlemde ise Hz. Peygam-
ber, suret ve siret bltlnlUgu icinde “insan-1 kamil” anlayisinin en yetkin
ornegi olarak idealize edilmektedir.

Naci’'nin siirlerinde dikkat ¢eken bir diger husus, Hz. Peygamber’in
zaman ve mekan sinirlarini asan metafizik bir hakikat olarak ele alinma-
sidir. Cogunlukla tasavvufl kavramlar etrafinda sekillenen bu yaklasim,
sairin klasik tasavvufi dislinceyle giicli bir bag kurdugunu gostermekte-
dir. Bu bagin, ayni zamanda onun siirlerinde dinf tecriibenin zahiri boyut-
tan ziyade batini ve i¢sel bir siire¢ olarak kurgulanmasina da zemin hazir-
ladigi s6ylenebilir. Diger yandan Naci’nin, Tanzimat déoneminde belirgin-
lesen akil-vahiy tartismalari karsisinda geleneksel epistemolojik hiyerar-
siyi korudugu goérilmektedir. Zira siirlerinde vahiy merkezli bilgi anlayisi-
nin slirdiiriilmesi, modernlesme siirecine ragmen klasik diisince tarzinin
devamhhigini géstermesi bakimindan 6nemlidir. Sonug olarak Muallim
Nacl’nin siirlerinde Hz. Peygamber algisinin, klasik na’t geleneginin este-
tik ve distnsel birikimini muhafaza ederken ayni zamanda bu alginin,
Nacl tarafindan déneminin entelektiel sartlari icinde yeniden yorumlan-
dig1 séylenebilir.
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