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Makale Bilgileri Oz

Makale Ge¢misi Miisliimanlarin ibadet hayatinda énemli bir yere sahip olan i‘tikaf, isloim hukuk geleneginde farkh
Gelis: 01.04.2026 mezheplerin yorum ve degerlendirmelerine konu olmus bir uygulama olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu
Kabul: 15.06.2026 cesitlilik, i‘tikafa dair mezhepler arasinda ortaya ¢ikan goriis ayriliklarinin ve bu goérislerin dayandig
Yayin: 30.06.2026 gerekeelerin sistematik bir bicimde incelenmesini gerekli kilmaktadir. Bu dogrultuda ¢alismanin amaci,

soz konusu goriisleri bir araya getirerek dayandiklar1 gerekgeleri karsilastirmali bicimde agiklamaktir.
Literatiirde i‘tikaf ibadetinin ¢ogu zaman vaaz ve tasavvuf merkezli bir cercevede ele alindig, fikhi
Anahtar Kelimeler: boyutunun ise ya sinirll bicimde incelendigi ya da tek bir mezhep perspektifiyle degerlendirildigi

islam Hukuku, goriilmektedir. Bunun yani sira bazi ¢alismalarin, meseleleri analitik bir ¢dziimlemeye tabi tutmaktan
ibadet, ziyade ansiklopedik nitelikte veri derlemeleriyle sinirli kalmasi, i‘tikafin fikhi cercevesinin mezhepler
[‘tikAf, aras1 mukayeseli ve sistematik bir yaklagimla ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda ¢alismada
Hiikiim, nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi yontemi kullanilmakta; basta Hanefl, Maliki, Safil ve

Karsilastirmah Fikih.  Hanbeli mezheplerine ait klasik fikih eserleri olmak {izere, Zahirf ekoliine ait kaynaklar da incelemeye
dahil edilmektedir. Yapilan inceleme neticesinde, i‘tikdfin mesriiyeti ve temel cercevesi konusunda
mezhepler arasinda biiyiik 6lciide bir ittifak bulundugu; buna karsilik siirenin alt ve st siniry, i‘tikafin
cami ile iligkisi, kadinlarin i‘tikaf mekani ve i‘tikafi bozan fiiller gibi konularda belirgin goriis ayriliklarinin
ortaya ciktigi tespit edilmektedir.

The Jurisprudential Dimensions of the I‘tikaf Observance
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Article History I'tikaf, which holds an important place in the devotional life of Muslims, stands out as a practice that has
Received: 01.04.2026 been the subject of interpretations and evaluations by different schools of thought in the Islamic legal
Accepted: 15.06.2026 tradition. This diversity necessitates a systematic examination of the divergent views and their
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emerge concerning its minimum and maximum duration, its spatial relationship with the mosque, the
designated areas for women’s i‘tikaf, and the specific acts that invalidate the worship.
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Giris

I‘tikaf, bireyin Allah Tealad’nin rahmet ve magfiretine yonelerek diinyevi mesguliyetlerden
uzaklasmasi ve ahiret bilinciyle derinlesmesi anlamina gelmektedir. Baska bir ifadeyle, i‘tikaf,
bireyin Allah Teald’ya kullugunu ag¢ik bir sekilde ortaya koyma iradesidir. Bu baglamda, i‘tikafa
giren kimsenin hali “kendisini yiice Rabb’inin huzuruna birakip, beni bagislayana kadar
buradan ayrilmayacagim” diyen bir kisinin haline benzetilmistir.! I‘tikAfin ihmal edilmemesi
gerektigine dair Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) su ifadeyi kullanmigtir: “Insanlarin i‘tikafi nasil
terk ettiklerine hayret ediyorum. Zira Hz. Peygamber, bazi uygulamalar yerine getirir,
bazilarini ise terk ederdi. Ancak i‘tikafi, vefat edinceye kadar hi¢bir zaman terk etmemistir.”?

I‘tikaf, bir tiir halvet ve inzivA olarak degerlendirilmektedir. Baska bir ifadeyle,
topluluktan ve kalabaliktan uzaklasmayi ifade etmektedir.® Sahabeden ibn Abbas (6. 68/687-
88), dini acidan gecerli sayilan tek halvet bigciminin i‘tikaf oldugunu belirtmistir. Nitekim
rivayete gore giindiizleri oru¢ tutup geceleri ibadetle geciren ancak Cuma namazina ve
cemaatle namaza istirak etmeyen bir kimse hakkinda soyle denmistir: “O, atesin icindedir.”4
Zira immet icin mesri olan halvet, 6zellikle Ramazan ayinda ve bilhassa da son on giliniinde Hz.
Peygamber’in uyguladigi sekilde camilerde gerceklestirilen i‘tikaftir.” Bu yoniiyle i‘tikaf, sadece
fiziksel bir geri cekilme degil, kulun i¢ diinyasinda derin bir restorasyon siirecidir. Kisi, i‘tikaf
sayesinde diinyevl mesguliyetlerin zihninde ve kalbinde olusturdugu daginiklhigi toparlama
imkani bulur. Dis diinya ile baglar1 gecici olarak koparmak, kalbin biitiinliyle Mevld'ya
yonelmesine ve nefsin bencil arzularindan arinmasina imkan tanir. Dolayisiyla i‘tikaf sosyal
sorumluluklari ihmal etmeden, mabedin manevi ikliminde ruhu dinlendiren ve Kisiyi toplumsal
hayata daha giiclii bir iradeyle déndiiren bir "manevi terbiye" mektebidir.®

1 Alaiiddin Eb( Bekr b. Mes‘iid Kasani, Bedd’i u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i* (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1986),
2/108.

2 Ebt Muhammed Mahmiid b. Ahmed Bedruddin ’'Ayni, ‘Umdetu’l-kdrf serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru fhyai’t-
Turasi’'l-Arabi, ts.), 11/140; Eb(G Bekr b. Alf Radiyyliddin Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire (Kahire: el-Matbaatii’l-
Hayriyye, 1322),1/145.“

3 Kur’an-1 Kerim’de Hz. Daviid'un kissasi anlatilirken, onun mescitte bulundugu sirada davacilarin duvardan
atlayarak mihraba girdikleri ifade edilmektedir. Bu anlatimda, Hz. Davi{id'un o esnada namazla mesgul oldugu,
gelenleri fark etmedigi ve giinlerini boliimlere ayirarak bazi giinlerde davalara baktigi, diger giinlerde ise
mescitte ibadete kapandigi anlasilmaktadir. Bu durum, Hz. Davilid’'un zaman zaman kendisini mescitte ibadete
tahsis ettigini, yani i‘tikafa benzer bir uygulama gergeklestirdigini géstermektedir. Benzer sekilde Hz. M{isd'nin
da vahiy almak iizere Tir Dagi’'na ¢ekilmesi, halktan uzaklasarak Allah Tedla’ya yonelmesi ve bu siirecin otuz
giin olarak baslayip on giin daha ilave edilerek kirk giine tamamlanmas1 onun da i‘tikafa benzer bir ibadet
pratigi gerceklestirdigini gostermektedir. Bu 6rnekler, birkag giinliigiine bireyin Allah Teald'yla beraber olmak
icin halkla irtibati kesme eyleminin -yani i‘tikdfin- bircok peygamberin hayatinda yer aldigini ortaya
koymaktadir. ibadetin tarihsel ve evrensel yoniinii vurgulamaktadir. Abdullah Acar, Fikhi Acidan Kuran Kissalari
(Konya: E-kopi Yayinlari, 2010), 324-326.

4+ Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kift ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hit (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1409h.), 1/304; Ebii s Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) Tirmizi, el-Cami‘u’l-kebir-Siinen-i
Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Salat”, 162.

5 Ebi'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimaski ibn Receb,
Letdifii’l-medrif (b.y.: Daru ibn Hazm, 2004), 190.

6 {badetler fikhi icerisinde miistesna bir yere sahip olan i‘tikaf konusu, islam ilim geleneginde bugiine dek cok
yonlii ve kiymetli pek ¢cok aragtirmaya konu olmustur. Tespit edebildigimiz kadariyla Tiirkiye’de i‘tikaf alaninda
yapilan ¢alismalar arasinda Emrah Dindi’nin “Cahiliye Araplarinda Ramazan Ay, Itikaf ve Oruc; Ahmet Canan
Karakas'in “Itikdfin Manevi Zekd, Dini Suur ve Endise Siddeti Uzerine Etkisi”, Ramazan Cokli'niin “Haneff
Mezhebine Gore Itikaf Ibadeti”, Ali Giil'tin “Mutekiflerin Itikaf Tecriibeleri ve Itikdfin Sahsiyet Terbiyesindeki Rolii”
bashikh makaleleri; ayrica Abdiirrezzak el-Kubeysi'nin itikdf Hiikiimleri ve Miisliiman Hayatindaki Yeri adl eseri
ile Evcan Cihangir’in “Fikihta I’tikaf, Sivash Numan Efendi ve I'tikafa Dair Risalesi” baglikli tezi yer almaktadr.
Arap diinyasinda i‘tikaf iizerine yapilan calismalara bakildiginda Ahmed ibrahim Hasan ile Abdullah
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Mevcut literatiir incelendiginde bu alanda kaleme alinmis calismalarin tamaminin kendi
baglami icerisinde son derece kiymetli ve yol gosterici oldugu goriilmektedir. Bu cercevede bazi
eserler konuyu ayet merkezli tefsir yontemiyle ele almakta, bazilar1 mezhep eksenli hukuki
analizler sunmaktadir. Diger bir kismi ise ansiklopedik veri derlemeleri veya ibadetin manevi
boyutuna odaklanan yaklasimlar gelistirmektedir. Eldeki arastirma, konuya dair genis
literatiirti dikkate alarak, mevcut fikhi verileri ve tartismalar1 makale boyutunun imkanlari
dahilinde analitik bir yaklasimla ele almayr amacglamaktadir. Calismada dokiiman analizi
yontemi kullanilarak basta Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbell mezheplerine ait klasik fikih eserleri
olmak iizere temel kaynaklar incelenecektir. Analiz stireci dort mezhebin yaklasimlariyla sinirh
tutulmayacak, konunun daha kapsaml bicimde degerlendirilebilmesi amaciyla gerekli goriilen
yerlerde Zahiri ekolu ile diger bazi fikhl mezheplerin yaklasimlarina da deginilecektir. Bu
cercevede i‘tikafin sartlari, siiresi, mekani, niyeti, kadinlarin i‘tikafi, ibadetle iliskili hiikiimleri
ve bozucu unsurlar1 gibi basliklar, mezheplerin yaklasim farklhiliklar1 dikkate alinarak
karsilastirmali bicimde ele alinacaktir.

1. i‘tikAfin Tanim1 ve Mahiyeti

o=t
1

Arapca “A-K-F” kokiinden tlreyen “i‘tikaf” kelimesi, sozliikte kararhilikla durmak,
hapsetmek, ayrilmamak, israrla yonelmek, ikamet etmek ve biikmek gibi anlamlara
gelmektedir.” Istilahi acidan i‘tikaf, farkh sekillerde tanimlanmaktadir. Seyyid Serif el-Ciircani
(6. 816/1413), et-Ta‘rifat adli eserinde i‘tikafi, “oruglu bir kimsenin cuma namazi kilinan bir
mescitte niyet ederek bir siire kalmas1” seklinde tarif etmektedir.® I‘tikaf, kalbi diinyevi
mesguliyetlerden arindirarak kisinin kendisini biitlinliyle Mevla Tedld’'ya yonlendirmesi
seklinde de tamimlanmaktadir’” Hanbeli fakihlerden Ibn Receb (6. 795/1393), i‘tikaf,
yaraticiyla bag kurmak amaciyla yaratilanlarla olan baglarn koparmak seklinde
tanimlamaktadir.!® Bu manevi zemine karsilik Hanefl literatiirii, ibadetin fikhi cercevesini daha
teknik kriterlerle belirlemistir.

Abdulmuhsin’in el-itikdf fi'l-Kur’ani’l-Kerim: Dirdse Mevzii‘iyye, Ali Hasan Abdulhamit Halebi’nin el-Insdf fi
Ahkami’l-I'tikaf’ Halid b. Ali Museykih’in Fikhu’l-I‘tikdf, Salih Muhammed Ebi’'l-Hac'in el-Cami‘ fi Ahkami’s-Savm
ve'l-I'tikdf adli cahsmalari 6ne ¢ikmaktadir. Detaylar i¢cin bk. Emrah Dindi, “Cahiliye Araplarinda Ramazan Ayy,
itikaf ve Orug”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3/2 (Kasim 2017), 27; Ahmet Canan
Karakas, “Itikafin Manevi Zeka, Dini Suur ve Endise Siddeti Uzerine Etkisi”, Akademik Platform Islami
Arastirmalar Dergisi 3/1 (Mart 2019), 1-12; Ramazan Céklii, “Hanefi Mezhebine Gére itikaf ibadeti”, Tasavvur /
Tekirdag Ilahiyat Dergisi 10/1 (Haziran 2024), 309-341; Ali Giil, “Mutekiflerin itikaf Tecriibeleri ve Itikafin
Sahsiyet Terbiyesindeki Rolii”, Harran Ilahiyat Dergisi 51 (Haziran 2024), 1-25; Abdiirrezzak Kubeysi, itikdf
Hiikiimleri ve Miisliiman Hayatindaki Yeri, ed. Enes Yigit, cev. Nureddin Yildiz (istanbul: Idrak Yayinlari, 2021);
Evcan Cihangir, Fikihta ['tikaf, Sivash Numan Efendi ve I'tikdfa Dair Risdlesi (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2020); Ahmed ibrahim Hasan - Abdullah
Abdulmuhsin, “el-itikaf fi'l-Kur’ani’l-Kerim: Dirase Mevzl‘iyye”, Mecelletu’l-Bahisi Ii'l-‘Ulimi’l-Islamiyye, (10
Haziran 2024), 163-187; Ali Hasan Abdulhamit Halebi, el-insdf fi ahkami’l-i‘tikdf (Amman: el-Mektebetu’l-
Islamiyye, 1987); Halid b. Ali Museykih, Fikhu’l-i‘tikdf (Riyad: Dar Asda’i’l-Muctema®, 1999); Salih Muhammed
Ebi’'l-Hac, el-Cami‘ ff ahkdmi’s-savm ve’l-i‘tikdf (Amman: Merkez Envarii’'l-Ulema li’d-Dirasat, 2020).

7 Ebli Abdirrahman Halil b. Ahmed Ferahidji, Kitabii’l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi - ibrahim es-Sdmerrai (b.y.: Dar
ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), 1/205-206; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'’k(ib Firtizabadi, el-Kdmisii’l-
muhit (Beyrut: Mektebetu Tahkiki't-Tiiras fi Miiesseti'r-Risale, 2005), 839; Ebi'l-Feyz Muhammed b.
Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni Zebidi, Tdcii’l-‘ariis min cevahiri’l-kamiis (Kuveyt: Matbaatii
Huk{imeti’l-Kuveyt, 1994), 24/179-181; ibrahim Mustafa vd., el-Mu’cemu’l-vasit (Daru’d-Da’va, ts.), 2/619.

8 Ebi'l-Hasen Al b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif Ciircani, et-Ta ‘rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983),
31.

9 Clrcani, et-Ta‘rifdt, 31.

10 {bn Receb, Letdifii’l-medrif, 191.
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Hanefl mezhebine ait klasik fikih literatiirtinde i‘tikaf niyet ve orug sartiyla mescitte
kalmak!!, niyet ve orug gibi belirli vasiflar esliginde 6zel bir mekanda bulunmak'? bes vakit
namazin eda edildigi bir mescitte niyetle ikamet etmek'? seklinde tanimlanmaktadir. Safif fikih
geleneginde ise kavramin mahiyeti, ibadetin sekli unsurlari tizerinden tasvir edilerek belirli bir
vasifla 6zel bir mekanda kalma fiili'¥, 6zel bir ikame'>, muayyen bir sahsin belirlenmis bir
mekanda ve yine belirlenmis bir bicimde bulunmasi'® ve niyet etmek suretiyle mescitte yer
almak!” olarak tarif edilmektedir. Maliki mezhebi alimlerinden ibn Abdiilber (6. 463/1071),
i‘tikafi “mescitte oturmak, ticaret ve benzeri diinyevi islerden uzak durmak, cinsel iliski gibi
miibah fiillerden de kaginarak mescide bagh kalmak” seklinde agiklamaktadir.1®8 Hanbeli fakihi
Ibn Receb (6. 795/1393), i‘tikafi fikhi bir prosediiriin étesinde, kisinin kendisini biitiiniiyle
Allah Teald’ya itaate vakfetmesi ve diinyevi mesguliyetlerden siyrilarak kalbini yalnizca Yiice
Rabbine yoneltmesi olarak tanimlamaktadir. Ona gore bu ibadetin 6zi, kulun dis dinyayla
bagini keserek i¢ diinyasinda derin bir arinma ve teslimiyet siireci baslatmasindan ibarettir."”

Mezheplerin i‘tikaf tanimlar1 birlikte degerlendirildiginde, baz tariflerin ibadetin fikhi
sart ve sekillerine, bazilarinin ise ahlaki ve manevi boyutuna vurgu yaptig1 goriilmektedir.
Bununla birlikte tiim tanimlar niyet, belirli bir mekanda bulunma ve diinyevi mesguliyetlerden
uzaklasma ortak paydasinda birlesmektedir.

2. i“tikafin Hiitkmii

Islam hukuk ekolleri, i‘tikAfin aslen mesri ve faziletli bir ibadet oldugu hususunda ittifak
icerisindedir. Ancak bu mesriiyetin fikhi hilkmi noktasinda farkli ¢ikarimlarda
bulunmaktadirlar. Hanefi mezhebine gore i‘tikafin hiikkmii normal zamanlarda miistehap
olmakla birlikte Ramazan ayinin son on giiniinde siinnet-i miiekkede olarak kabul edilmektedir.
Zira Hz. Peygamber, bu uygulamay1 kesintisiz bicimde slirdiirmiis ve bu yoniiyle immetine fiill
bir siinnet olarak miras birakmistir.?’ Bazi alimler, i‘tikAfin mahiyetindeki bu siireklilige ve
nebevi uygulamadaki vurguya dayanarak, ibadeti herhangi bir zaman ayrimi yapmaksizin
mutlak olarak siinnet seklinde nitelemislerdir.?!

Hanefl mezhebine gore i‘tikaf iki durumda véacip olur. Bunlardan ilki, kisinin i‘tikafa
girmeyi kendisine adamasidir. Ornegin, bir kimsenin “Falan isim gerceklesirse veya falan

11 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebl Bekr Kudiri, el-Muhtasar, thk. KAmil Muhammed Muhammed Uveyde (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1997), 65; Ebi Muhammed Fahruddin Osman b. Ali el-Baril Zeylai, Tebyinii’l-hakdik
serhu Kenzi'd-dekdik (Kahire: el-Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1313), 1/347; Ekmeliiddin Muhammed b.
Mahmiid b. Ahmed er-Rimi el-Misri Baberti, el-Indye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 2/390.

12 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdulldh b. Mahmid b. Mevdid Mevsili, eI-ihtiydr li-ta1ili’l-Muhtdr, ed. Mahmid Ebl
Dakika (Kahire: Matbatu’l-Halebi, 1937), 1/136.

13 Ebii’l-ihlas Hasen b. Ammar b. Alf el-Vefai el-Misri Siirtinbiilali, Merdki'l-feléh bi-imddadi’l-fettdh, ed. Naim Zerzar
(el-Mektebetii’l-Asriye, 2005), 264.

14 Ebi{i’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri Maverdi, el-Havi’l-kebir, thk. Ali Muhammed Mu‘avvad - ‘Adil Ahmed
‘Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 3/481.

15 Bedruddin Ebi'l-Fazl Muhammed b. Ebibekir el-Esedi es-Safii ibn Kadi Siihbe, Biddyetii’l-muhtdc fi serhi’l-
Minhdc, thk. Enver b. Ebibekir Seyheyi’d-Dagistan (Cidde: Daru’l-Minhac, 2011), 1/597.

16 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Hacer ibn Hacer el-Heytemi, el-Minhdcii’l-Kavim Serhu Mukaddimetii’l-
Hadramiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 266.

17 Semsiliddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild marifeti me‘dnf elfdzi’l-Minhdc (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2/188.

18 Ebsi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah en-Nemeri ibn Abdiilber, el-Kaf? fi fikhi ehli’l-Medine, thk. Muhammed
Ahyed el-Moritani (Riyad: Mektebetii’'r-Riyad el-Hadise, 1980), 1/352.

19 {bn Receb, Letdifii’l-medrif, 191.

20 Haddad, el-Cevheretii'n-neyyire, 1/145.

21 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Ebl Bekr Alatiddin Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiye, 1994),1/371; Ebt’'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmd b. Mevdad Mevsili, eI-ihtiydr li-talili’l-Muhtar,
thk. Mahmid Eb#i Dakika (Kahire: Matbatii’l-Halebi, 1937), 1/136.
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hastam iyilesirse bir aylik i‘tikaf tizerime farz olsun” seklindeki ifadesi, nezrin gerceklesmesiyle
birlikte i‘tikafi vacip kilar. Ikinci durum ise kisinin i‘tikafa fiilen baslamasidir. Zira Hanefi
mezhebine gore siinnet bir ibadete baslamak, onu tamamlama bakimindan baglayicilik arz
eder.”? Zaman tayin etmeksizin bir aylk i‘tikAfa girmeyi nezreden kimse, bunu émrii boyunca
eda edebilir. Ancak, 6liim sebebiyle eda edemeyecegini diisiinen bir kisinin, Ramazan orucunun
kazasinda oldugu gibi fidye verilmesini vasiyet etmesi gerekir. Sayet kisi bu hususta bir
vasiyette bulunmaksizin vefat ederse, i‘tikaf fidyesinin terekesinden 6denmesi hukuken
zorunlu degildir.?

Harasi’nin (6. 1101/1690) aktardigina gore Maliki mezhebinde i‘tikaf nafile bir ibadet
olup meshur goriise gore mustehap kabul edilmektedir. Mezhebin genel egiliminde bu ibadet,
'stinnet’ kategorisinde degerlendirilmez. Zira Hz. Peygamber’in bu uygulamay1 zaman zaman
terk etmis olmasi, siinnetin teknik taniminda aranan 'devamhilik’ unsurunun i‘tikaf icin tam
manasiyla gerceklesmedigi kabul edilmektedir.?* Bununla birlikte Maliki gelenegi icerisinde
i‘tikafi, 6zellikle Ramazan’in son on gliniindeki istikrarli uygulama sebebiyle siinnet olarak
niteleyen Ibn Abdiilber, Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) ve ibn Abdiisselam (6. 749/1348) gibi
fakihler de mevcuttur. Bu durum, mezhep iginde i‘tikdfin hitkmiine dair mutlak bir goris
birliginin bulunmadigini géstermektedir.2>

Safil mezhebine gore i‘tikaf, siinnet-i miiekkede olup her vakitte yapilmasi miistehap
kabul edilmektedir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber’e ittiba etmek ve Kadir gecesini aramak
maksadiyla oOzellikle Ramazan ayinin son on giiniinde i‘tikdfa girmek daha faziletli
goriilmektedir.?® Bir kimse vefat ettiginde {lizerinde i‘tikaf borcu bulunuyorsa, bu ibadet onun
adina yerine getirilmez ve bu konuda fidye verilmesi de gerekmez. Zira bu hususta herhangi bir
nas mevcut degildir. Safii'nin talebelerinden Biiveytl (6. 231/846) i‘tikafin kisi adina eda
edilebilecegini ileri stirmiis ve bu gorusiini orugla kiyas yoluyla temellendirmistir. Ciinkii hem
oru¢ hem de i‘tikaf, kisinin kendisini birtakim fiillerden uzak tutmasi ve nefsini sinirlamasi
esasina dayanir. Safi’den nakledilen bir rivayete gore de kisi adina onun velisi tarafindan her
bir giin ve gece i¢in bir “miid”?’ miktar yiyecek fidyesi verilmesi miimkiindiir.?® Safil mezhebine
gore nezredilen i‘tikafta, eger kisi acikca ardisik giinler sartin1 zikrederse bu baglayici olur.
Fakat boyle bir sart kosulmamissa gilinlerin birbirine eklenmesi (tetdbu) farz degildir. Bu
sekilde bir ifa sadece miistehap kabul edilir. Giinlerin arasindaki geceler ise ayrica niyet
edilmedikce i‘tikafa dahil sayilmaz.2°

Hanbeli mezhebine gore i‘tikaf, dini acidan siinnet kabul edilen bir ibadettir. Ozellikle
Ramazan ayinin son on giintinde icra edilmesi, Hz. Peygamber’in uygulamasina dayal olarak

22 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2/108.

23 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2/118.

24 Muhammed b. Abdillah Harasi, Serhu Muhtasart Halil (Beyrut: Daru Fikr 1i't-Tibae, ts.), 2/266-267; Sihabuddin
Ahmed b. Ganim b. Salim el-Ezheri Nefravi, el-Fevakihu’d-Devvdni ‘ald Risaleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayravani (b.y.:
Daru’l-Fikr, 1995), 1/320.

25 {pn Abdiilber, el-Kafi fi fikhi ehli’l-Medine, 1/352; Nefravi, el-Fevdakihu’d-Devvani, 1/320.

26 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Ravdatii't-tdalibin ve umdetii’l-miittakin, thk. Zuheyr es-Savis (Beyrut: el-
Mektebii'l-islami, 1991), 2/389; ibn Kadi Siihbe, Biddyetii’l-muhtdc fi serhi’l-Minhdc, 1/597.

27 “Mud” kelimesi, sozliikte “elleri 6ne dogru uzatmak” anlamindaki medd koékiinden tiiremis olup, iki avucun dne
uzatilarak birlestirilmesiyle alinan tahil miktarini ifade eder. Genellikle hububat ve bakliyat gibi kuru gidalarin
dlciimiinde kullanilan bu 6lcek, islami literatiirde fitir sadakasi, kefiret, abdest ve vergi gibi dini-mali
ylikiimliliiklerin miktarini belirlemede temel birim olarak yer almistir. Hz. Peygamber doneminde kullanilan
ve “ser'lf miid” olarak adlandirilan bu dlgek, tarih boyunca farklh cografyalarda cesitli hacim ve agirliklarla
karsilanmaya ¢alisilmis; bu durum mezhepler arasinda ihtilaflara yol agmistir. Cengiz Kallek, “Mid”, Ttirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/457-458.

28 Sirbini, Mugnil-muhtdc, 2/173.

29 Sirbini, Mugnil-muhtdc, 2/197-198.
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daha faziletli goriilmektedir.*° Nitekim Hz. Aise, “Restilullah Ramazan’in son on giiniinde i‘tikafa
girerdi. Vefat edinceye kadar bunu siirdiirdii. Daha sonra esleri onun ardindan i‘tikafa
girdiler”®! seklindeki rivayetiyle bu uygulamanin siirekliligine isaret etmistir. Hanbeliler,
i‘tikafin vacip olmadigini, sahabenin bu ibadeti siirekli olarak yerine getirmemesi ve baskalarini
da bu konuda yonlendirmemesiyle temellendirmistir. Ancak i‘tikafin nezir yoluyla adanmasi
halinde hiikmii degismekte ve vacip hale gelmektedir. Bu durum, Hz. Peygamber’in “Kim Allah
Tedld’ya itaat etmeyi adarsa, O’na itaat etsin”>? seklindeki hadisiyle desteklenmektedir.*?

Islam hukuk ekolleri i‘tikafin aslen mesri ve faziletli bir ibadet oldugu hususunda ittifak
icerisindedir. Bu megriiyetin fikhi niteliginin detaylarinda farkli c¢ikarimlara yoéneldikleri
goriilmektedir. Mezhepler arasindaki bu yaklasim farkliliklari, esasen Hz. Peygamber’in nebevi
uygulamasini ve bu uygulamanin siirekliligini anlamlandirma bigimindeki usuli tercihlerden
kaynaklanmaktadir. Nitekim fakihler, RestGilullah’in bir fiili devamli olarak yerine getirmesinin
hangi hukuki sonuca delalet ettigi hususunda farkli degerlendirmelerde bulunmuslardir. Bazi
fakihler, Hz. Peygamber’in Ramazan’in son on gilintinde i‘tikafa diizenli sekilde devam etmesini
ve bu uygulamay1 iimmetine fiilf olarak 6gretmesini, stinnet hitkkmiiniin temel géstergelerinden
biri kabul etmislerdir. Buna karsilik diger bazi fakihler, siinnetin teknik anlamda sabit
olabilmesi i¢in sadece devamliligin degil, terk edilmeme unsurunun da bulunmasi gerektigini
ileri siirmiislerdir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in bazi yillarda i‘tikafi terk etmis olmasini veya
farkl1 zamanlarda uygulamanin kesintiye ugramasini hiikiim tespitinde dikkate almislardir.

3. i‘tikafin Riikiinleri

I‘tikafin riikiinleri konusunda mezhepler arasinda farkhliklar bulunmaktadir. Cogunluga
gore i‘tikafin dort temel riikknii vardir: i‘tikafa giren kisi (mu‘tekif), niyet, i‘tikafin gergeklestigi
mekan (mu‘tekefii fih) ve mescitte kalma (ltibs). Hanefi mezhebine gore ise i‘tikafin yalnizca bir
riknli vardir. O da mescitte kalmaktir. Diger unsurlar ise riikiin degil, sart olarak
degerlendirilir. Maliki mezhebi ise bu dort unsura ilaveten orucu da i‘tikafin riikknii kabul
ederek toplamda bes riikiin belirlemistir.**

I‘tikaf ibadetinin gecerli ve faziletli bir sekilde yerine getirilmesi, mescidin niteligiyle
dogrudan iligkilidir. Bu ibadetin temel sartlarindan biri mescitte bulunmaktir. Bu baglamda,
mescitler arasinda fazilet siralamasi yapildiginda en iistiin olan Mescid-i Haram'dir. Ardindan
Mescid-i Nebevi gelir. Bu iki mescitten sonra ise cemaat sayis1 bakimindan en fazla olan mescit,
i‘tikaf icin tercih edilmesi gereken mekan olarak 6éne ¢ikar.*

30 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdisi ibn Kudame, el-Kafi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 1994), 1/454.

31 Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnaft - Adil
Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 41/160; Ebx AbdillAh Muhammed b. ismail Buhari, Sahih, ed.
Muhammed Ziiheyr (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “i'tikaf”, 1; Ebi'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim,
el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyéi't-Turési’l-Arabi, ts), “I'tikaf”, 5.

32 Eb(i Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas Safii, el-Miisned (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1400), 339; Ebu
Abdillah Malik b. Enes b. Malik Malik, Muvattd (Beyrut: Daru [hyai’t-Turasi’l-Arabi, 1985), "Kitabu’'n-Nuz(r ve’l-
Eyman", 8; Ebi Muhammed Abdullah b. Abdurrahman Darimf, Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Suudi
Arabistan: Daru’l-Mugni, 2000), "Kitabu'n-Nuzlr ve’l-Eyman", 3; Stleyman b. Es‘as el-Ezdi es-Sicistani Ebi
Daviid, es-Siinen, thk. Suayb Arnaviit - Muhammed Kamil Karabelli (Beyrut: Daru’r-Riséle el-‘Alemiyye, 2009),
"Kitabu’'n-Nuzir ve’l-Eyman”, 22.

33 [bn Kudame, el-Kafi, 1/454.

34 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 1/372; Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin ve umdetii’l-miittakin, 2/391; Abdullah b.
Muhammed Tayyar vd., el-Fikhu’l-miiyesser (Riyad: Medarii'l-Vatan, 2011), 3/101; Eb{ Sald Abdiisselam b. Said
b. Habib et-Ten(ihi Sahnfin, el-Miidevvene (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 1/291; Nefravi, el-Fevakihu’d-
Devvani, 1/321; EbGi Muhammed Abdiilvehhab b. All et-Taglibi Bagdadi, el-Matine ald mezhebi dlimi’l-Medine,
thk. Humeys Abdiilhak (Mekke: el-Mektebetii't-Ticariyye, ts.), 489; ibn Kudame, el-Kafi, 1/545-456.

35 Eb(i AbdillAh Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad Seybani, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm,
2012), 2/189; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2 /113; Zeylai, Tebyinii’'l-hakdik, 1/350.
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4, i‘tikafin Sartlar

I‘tikafin gegerliligi hem bu ibadeti yerine getiren kisinin tasimasi gereken niteliklere hem
de ibadetin icra edildigi mekanin 6zelliklerine baghdir. Ayni zamanda ilgili sartlar, i‘tikafin fikhi
acidan gecerli sayilabilmesi icin belirleyici unsurlar arasinda yer alir. Bu baglamda, asagida sz
konusu sartlar ele alinacaktir.

4.1. Miisliiman, AKil ve Tahir Olmak

I‘tikafin gecerliligi icin bul(ig ve hiirriyet mutlak birer sart olarak goriilmemistir. Zira
temyiz kudretine sahip olup ibadet bilinci tasiyan bir cocugun i‘tikafi gecerli kabul edildigi gibi
efendisinden izin alan bir kolenin de bu ibadeti eda etmesi sahihtir.>® Bu durum, i‘tikafin
gecerliligi icin "miikellef" olmaktan ziyade, niyet ve ibadet ehliyetine sahip olmanin esas
alindigim1 gostermektedir. Fakihlerin bir kismi, i‘tikafin rikinleri arasinda yer alan mu‘tekifi
ele alirken, ona iliskin hususlar1 sartlar bashgr altinda degil, riikiinler c¢ercevesinde
degerlendirerek Islam, akil ve hayiz ile ciiniipliikten temiz olma gibi niteliklere bu baglamda
yer vermektedir.’’

4.2. Niyet

I‘tikaf ibadetinin sahih olabilmesi i¢in niyetin bulunmasi, Islim hukukgular1 arasinda
ittifakla kabul edilen bir sarttir. I‘tikaf ister farz ister siinnet, isterse néfile olarak eda edilsin,
niyet olmaksizin gecerli degildir. Bu hususun temel dayanag, Hz. Peygamber’in “Ameller ancak
niyetlere géredir” hadisi olup, ayrica i‘tikafin sirf ibadet mahiyetinde olmasi sebebiyle niyetsiz
sahih olmayacag belirtilmistir. Bu durum, orug, namaz ve diger ibadetlerde oldugu gibi,
ibadetlerin 6ziinde niyetin vazgecilmez bir unsur oldugunu goéstermektedir.*8

4.3. Orug

itikaf ibadetinin gecerlilik sartlar1 arasinda yer alan oru¢ meselesi, bu iki ibadet
arasindaki ayrilmaz bagin mahiyetini ve fikhi gerekcelendirmeleri ortaya koyan merkezi bir
tartisma alanidir. Bu baglamda, itikafin sahih olabilmesi i¢in orucun bir sart olup olmadigi
hususu, mezheplerin naslar1 yorumlama ve nebevi uygulamay1 kavrama bicimlerine gore
sekillenmektedir. Hanefl mezhebine gore vacip olan i‘tikafta orug sart iken stinnet olan i‘tikafta
degildir. Seybani’'nin (6. 189/805) Ebi Hanife'den aktardigi rivayete gore orug tutmak, siinnet
olan i‘tikdfta da sarttir.’® Hanefi mezhebinin temel doktrinini yansitan zahiri'r-rivaye
eserlerine gore orugsuz olarak da nafile i‘tikaf caiz goriilmektedir.*’

Orucun i‘tikaf sartlarindan oldugu cesitli sekillerde temellendirilmistir. Bunlardan bazisi
soyledir: (i) Hz Aise’den (6. 58/678) aktarilan rivayete gore “i‘tikdf ancak orucladir.”*' (ii)

36 Kasani, Bedd@’i‘u’s-sand’i, 2/108; Ahmed b. Muhammed Tahtavi, Hagiyetii't-Tahtdavi ald Merdki’l-feldh serhu
Niri’l-izdh, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi (Beyrut: Déru’l-Kutﬁbi’l-Hmiyye, 1997), 700; Mustafa Hinn vd.,
el-Fikhu’l-menhect ald mezhebi’l Imam Safif (Dimagsk: Daru’l-Kalem, 1992), 2/107; Abdurrahman b. Muhammed
Ivaz Ceziri, el-Fikhu ale’l-mezahibi’l-erba‘a (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1/530.

37 Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin ve umdetii’'l-miittakin, 2 /396.

38 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 2/109; Bagdadi, el-Matine, 490; Ebi Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Alf Sirazi, el-
Muhezzeb fi fikhi’l-imdm es-Safi? (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, ts.), 1/352; Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref
Nevevi, Minhdcti't-tdlibin ve ‘'umdetii’l-muftin fi’l-fikh, thk. Ivaz Kdsim Ahmed Ivaz (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005),
80; Ebl’'n-Neca Serafuddin M{isa b. Ahmed Haccavi, el-Tkna‘ ed. Abdullatif Muhammed Miis4 el-Makdisi es-Subki
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/322.

39 Semsii'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, 1993), 3/177;
Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 1/371; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 2 /109.

40 Serahsi, el-Mebstit, 3/117.

#11bn Ebi Seybe, el-Musannef, 2 /33; Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Beyhaki, es-Stinenti’s-sagir, thk. Abdiilmu’ti Emin
Kal’'aci (Karaci: CAmiatii’d-Dirasati’l-islamiyye, 1989), 4/521.
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Itikdfin manas1 mescitte sebat etmek suretiyle diinyadan uzaklasip Allah Teald’ya
yakinlasmaktir. Bu da ancak zaruret miktarlar disinda sehvetleri terk etme ile olmaktadir.*?
(iii) I‘tikaf, kendisinden neyin kast edildiginin 6grenilmesi icin beyana ihtiya¢ duyulan miicmel
bir lafizdir. Beyan i¢in Hz. Peygamber’in siinnetine baktigimizda i‘tikafa yalnizca oruglu halde
girdigini gormekteyiz. Hz. Peygamber’in beyana yonelik fiilleri de vuciip ifade eder.*’

Malik ve ashabina gore i‘tikafin sartlarindan biri orugtur. Dolayisiyla orugsuz i‘tikaf sahih
degildir. Bunun gerekgesi, Allah Teald’'nin i‘tikafi orugla birlikte zikretmis olmasidir. Nitekim
ayette soyle buyrulmaktadir: “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin. Mescitlerde i‘tikdfta
bulundugunuz stirece kadinlarla cinsel iliskide bulunmaymn”.** Buna karsilik Safii ve Miizeni* (6.
264/878) i‘tikdfin orugsuz da sahih olabilecegi diisiincesindedirler.*® Konunun temel
gerekcelerinden biri Hz. Ali ve Ibn Abbas’tan rivayet edilen su hadise dayanmaktadir: “Mu ‘tekif
lizerine oru¢ gerekmez. Ancak kendisi onu vdcip kilarsa gerekir.”*” Maliki mezhebinin goriisii ise
‘Orugsuz i‘tikaf yoktur'*® rivayetine dayandirilmaktadir. Rivayet, Hz. Ali, ibn Abbas ve ibn
Omer’den nakledilmektedir.** Hanbeli mezhebinde i‘tikAfin sihhat sartlar1 konusunda iki farkl
rivayet nakledilmistir. Mezhepte meshur olan goriise gore i‘tikafin sahih olmasi i¢in orug sart
degildir. Buna bagh olarak kisi orugsuz da i‘tikafa girebilir. Ancak Ahmed b. Hanbel’den gelen
diger bir rivayette, orucun i‘tikaf icin zorunlu oldugu belirtilmistir. Bu rivayete gore i‘tikafa
giren kimsenin mutlaka oruglu olmasi gerekir.’° Ibn Hazm (6. 456/1064), i‘tikafin sahih olmasi
icin orucu sart kosmamistir. Ona gore orug i‘tikafin gegerlilik sartlarindan degildir. Kisi ister
oruglu ister orugsuz olarak i‘tikafa girebilir.”!

ibn Riisd (6. 595/1198), i‘tikdfin gecerliligi icin orucun sart olup olmadigina dair
tartismalar1 iki temel gerekceye dayandirmaktadir. Birincisi, Hz. Peygamber’in
uygulamalarinin Ramazan ayina mahsus olmasindan kaynaklanmaktadir. Bazi fakihler bu
birlikteligi ibadetin ayrilmaz bir pargasi sayarken, digerleri bunu sadece Ramazan’a denk gelen
tesadiifi bir durum olarak degerlendirmektedir. [kincisi ise Kur’an-1 Kerim’de i‘tikafin, orug
hiikiimlerinin aciklandig1 ayet icerisinde zikredilmesidir.>

Kanaatimizce, i‘tikafin sihhati i¢in orucun sart olmadigi goriisiiniin tercih edilmesi daha
isabetlidir. Zira ibadetlerin sahihlik sartlarinin daraltici sekilde yorumlanmasi, ancak acik ve
baglayiciligi bir nassin varhigiyla miimkiindiir. Fiili siinnetin ve baglamsal rivayetlerin
dogrudan sart koyucu delil olarak kabul edilmesi de isabetli goriinmemektedir. Hz.
Peygamber’in i‘tikdfi cogunlukla orucla birlikte yapmis olmasi ise hiikiim ifade eden bir
zorunluluk degil, ibadetin fazilet ve kemal yoniini gosteren bir uygulama olarak

42 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2 /109.

43 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2010),
2/467.

44 Bakara, 2/187.

45 Eb(i Ibrahim Ismail b. Yahya Miizeni, el-Muhtasar (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1990), 8/156; Maverdi, el-Hdvi’l-kebfr,
3/486.

46 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, el-Mukaddimatii’l-miimehhidat, thk.
Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 1/257.

47 Tirmizi, el-Cami‘u’l-kebir-Siinen-i Tirmizi, ebvabu’'n-nuzir, 11.

48 {bn Ebf Seybe, el-Musannef, 2/333; Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 4/521.

49 [bn Riisd, el-Mukaddimatii’l-miimehhidat, 1/257.

50 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetu’l-Kahire, 1968), 3/188;
Ebi ishak ibrahim b. Muhammed er-Ramini Burhaniiddin Dimaski, el-Miibdi‘ fi serhi’l-Mukni‘ (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 3/61.~

51 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm Ibn Hazm, el-Muhallé bi’l-asar (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/413.

52 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 2/79.
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degerlendirilmelidir. Dolayisiyla i‘tikdfin orugla birlikte eda edilmesi daha faziletli olmakla
birlikte, onun gecerlilik sart1 olarak kabul edilmesi i¢cin 6ne stirtlen deliller gii¢clt degildir.

4.4. Vakit

I‘tikAf ibadetinin gecerlilik sartlar1 arasinda yer alan siire meselesi, fikih literatiiriinde
ibadetin mahiyeti ve orugla irtibati cergevesinde farkli goriis ve ihtilaflarin ortaya konuldugu
bir alani olusturmaktadir. Mezhepler arasi goriis ayriliklarinin temelinde, i’'tikafin asgari bir
zaman dilimine ihtiya¢ duyup duymadigi ve bu siirenin ibadetin riiknii sayilan orugla ne él¢iide
sinirlandirilmasi gerektigi sorusu yer almaktadir.

Hanefi mezhebine gore i‘tikafin asgari sliresi ve zaman dilimi, ibadetin orugla olan irtibati
cercevesinde belirlenmistir. Bu baglamda i‘tikaf, kural olarak giindiizli de kapsayan ve orugla
biitiinlesen bir zaman diliminde gergeklestirilir. Dolayisiyla glindiiz vakti olmaksizin yalnizca
gece i‘tikafa girmek gecerli kabul edilmemistir.®> Bu temel kaideye bagl olarak, bir kimsenin
sadece gece vakti icin i‘tikaf nezretmesi durumunda, s6z konusu zaman dilimi ibadetin sihhat
sartlarin1 karsilamadig icin herhangi bir fikhi yiikiimliiliik dogmaz.>* Birden fazla giin i‘tikafa
girmeyi adayan kimse, niyetinde bunu acgikca belirtmemis olsa dahi, bu ibadeti pes pese ifa
etmekle miikelleftir.>> Tatavvu‘/néfile i‘tikafin bir giinle sinirh olup olmadig1 hususunda Hanefi
mezhebinde farkli goriisler ileri siirtilmektedir. Seybani, Ebi Hanife’den naklen tatavvu i‘tikafin
belirli bir stireyle kayith olmadigini az veya ¢ok olmasinin fark etmeyecegini, hatta bir saat bile
olsa gecerli olacagini ifade etmektedir. Buna karsilik, Hasan b. Ziyad (6. 204/819) Ebi
Hanife’den naklettigi rivayette i‘tikAfin bir giinle siirli oldugunu belirtmektedir.’® Ebi
Ydisuftan, ‘giinlin cogunda i‘tikafin caiz oldugu, zira ¢ogunlugun biitiin yerine gectigi’ rivayet
edilmektedir.’’ Seybani’nin aktardig1 baska rivayete gore en az miktari/miiddeti bir saattir.’®
Ubeydullah b. el-Hasen’in (6. 168/784) on giinden asag1 olan i‘tikafi miistehap olarak
degerlendirmedigi aktarilmaktadir.>

Maliki mezhebinde ise bu konuda cesitli rivayetler nakledilmektedir. Baz1 rivayetlerde
asgari siirenin ii¢ giin oldugu, bazilarinda bir giin bir geceyle sinirh oldugu, ibnii’l-KAsim’in
rivayetinde ise on giin olarak belirlendigi aktarilmaktadir. Bununla birlikte Bagdath Malikiler,
on giiniin sadece mendup oldugunu, asgari siirenin ise bir giin bir geceyle kayith oldugunu
belirtmektedir.®

Safii mezhebi, itikaf stresi noktasinda Hanefl ve Maliki geleneklerinden belirgin bir
bicimde farklilasmaktadir. Safillere gore i‘tikdfta bulunma siiresi belirli bir zamanla kayith
degildir. Buna gore bir kimse i‘tikafi bir saat i¢in adasa dahi bu gecerli kabul edilir. Bununla
birlikte, Safil mezhebinde ihtilaftan ¢ikmak amaciyla en az bir giin i‘tikaf yapilmasinin
miistehap oldugu ifade edilmektedir.®’ Hanbeli mezhebi ise orug ibadeti ile baglantili olarak bu
sureyi degerlendirmektedir. Onlara gore eger i‘tikafta orug sart kabul edilirse, yalnizca bir gece,
guiniin bir kismi veya gece ile giiniin bir kismin1 kapsayan i‘tikaf sahih olmaz. Ciinkii orug, sart

53 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukaha’, 1/372.

54 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 2 /477.

55 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 2 /476.

56 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2/110.

57 Mevsili, eI-ihtiydr li-ta‘lili’lI-Muhtar, 1/137.

58 All b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani Ebii'l-Hasen Burhaniiddin Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibted],
thk. T1lal Yaisuf (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts), 1/129.

59 Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame Tahavi, Muhtasaru ihtildfi’l-ulemd, thk. Abdullah Nezir Ahmed
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1417), 2/50.

60 {bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2 /78.

61 Nevevi, Ravdatii’'t-tdlibin ve umdetii’l-miittakin, 2 /391.
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olarak en az bir tam giinle sinirhdir ve daha kisa bir siirede gecerli degildir.®? Zahirilere gore
i‘tikaf icin belirli bir stire sarti bulunmamaktadir. Bu nedenle Kkisi, sadece glindiiz veya sadece
gece yahut diledigi herhangi bir vakitte i‘tikafa girebilir. Erkek veya kadin i¢cin bu hususta bir
farklilik s6z konusu degildir. Bu goriisiin dayanagy, i‘tikafin mahiyetinin ibadet niyetiyle
mescitte kalmaya bagli olmasi ve bunun ic¢in belirli bir zaman sinirinin bulunmadigina dair
nasslarin yorumudur.®®

Ibn Riisd’e gore i‘tikafin asgari siiresine dair ihtilafin temelinde, kiyas ile rivayetlerin kars1
karsiya gelmesi bulunmaktadir. Orug sartin1 kabul edenler, giindiiz orucunun ancak geceyle
birlikte baslayabilecegini ileri stirerek i‘tikafin en az bir giin ve bir geceyle sinirli olmasi
gerektigini savunmuslardir. Buna karsilik, orucu sart gérmeyenler, rivayetlerde i‘tikaf icin
belirli bir zaman sinirinin zikredilmedigini esas almis ve az bir siireyle dahi i‘tikafin sahih
olabilecegini kabul etmislerdir.**

Kanaatimizce i‘tikafin mahiyeti, esas itibariyla “mescitte kalma ve ibadet kast1” lizerine
kurulu bir taabbud]i fiildir. Bu mahiyet dikkate alindiginda i‘tikafin gecerliligi icin belirli bir
asgari slire sarti ileri stiriilebilmesi, ancak buna acik¢a deldlet eden sahih ve sarih bir nassin
bulunmasina baghdir. Nitekim i‘tikafin siiresine dair nasslarda kesin ve baglayici bir alt sinirin
zikredilmemis olmasi, sariin bu konuda miikellefe bir serbestiyet ve kolaylik alani biraktigini
gostermektedir. Bununla birlikte i‘tikafin siiresinin uzamasi, ibadetin kalbi ve manevi kemalini
artirmasi bakimindan matlup ve miistehaptir.

4.5. Kisinin Kendisinin Yapmasi

I‘tikaf, mahiyeti itibariyla bedeni bir ibadet oldugundan bizzat miikellef tarafindan eda
edilmelidir. Dolayisiyla hayatta olan bir kimsenin yerine baskasinin i‘tikafa girmesi caiz
degildir.%

Islam hukukgculary, itikaf adayip da bunu yerine getiremeden vefat eden miikellefin borcu
hususunda farkli ¢oziimler Uretmislerdir. Evzal (6. 157/774), miteveffanin geride fakirleri
doyuracak bir mal birakmamasi durumunda velisinin onun adina itikdfa girebilecegini
savunmustur. Ishak b. Rahlye (6. 238/853) nezredilen itikaf borcu eda edilmeden 6liim
gerceklestiginde velinin bu ibadetleri kaza edebilecegini belirtmistir. Buna karsilik Siifyan es-
Sevri (6. 161/778), vefat edenin yerine bir baskasinin bizzat itikafa girmesindense onun adina
mali telafi (it'dAm/yemek) yoluna gidilmesini daha sevimli bulmustur.®® Ebi Hanife ve bir
goriisiinde Safit'ye gore®’ itikdf adamis ancak bunu yerine getiremeden vefat etmis olan bir
kimsenin yerine, adakta bulundugu her bir giin icin bir fakire yemek verilir.%®

Hanefl mezhebine gore nezredilen i‘tikafin sihhati icin orug sarttir. Orug ise mahiyeti
itibariyla niyabet kabul etmeyen bir ibadettir. Bu sebeple, i‘tikaf nezredip de bunu yerine
getiremeden vefat eden kisinin borcu icin, vasiyeti iizerine mirasindan her giin karsiliginda
yarim sa‘ bugday fidye verilir.®” Zahirilere gore ilgili kisinin yerine i‘tikafa girilir. Zira kisinin
borglar 6ldiikten sonra 6dendigi gibi Allah Teala’nin borg¢lar: da 6denir. Konuyla ilgili diger bir
delil soyledir: Sa‘d b. Ubade (6. 14/635 [?]) Hz. Peygamber’e gelerek annesinin adak borcu
oldugunu bunun i¢in ne yapmasi gerektigini sormus. Allah el¢isi ona su cevabi vermistir: “Sen

62 fbn Kudame, el-Mugni, 3/189; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed el-Makdisi Ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir
(Daru’l-Kitabi’'l-‘Arabi, ts.), 3/122.

63 {bn Hazm, el-Muhalla bi’l-dsar, 3/411-412.

64 [bn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2 /78.

65 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 2 /478.

66 [bn Hazm, el-Muhalld bi’l-4sdr, 3/433.

67 Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin ve umdetii’'l-miittakin, 2 /381.

68 {bn Hazm, el-Muhalla bi’l-dsar, 3/433.

69 Seybani, el-Asl, 2/188.
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onun yerine adagi yerine getir.”’° Bu hadis Zahirilere gére ayrim olmaksizin tiim adaklarin
odenebilecegi anlamina gelmektedir.”!

Kanaatimizce, i‘tikaf nezredip bunu yerine getiremeden vefat eden kisinin yerine
baskasinin i‘tikafa girmesini kabul etmeyen goriis daha isabetlidir. Zira i‘tikaf, namaz ve orug
gibi dogrudan bedenle ifa edilen mahza bedeni ibadetler arasinda yer almakta olup, bu tiir
ibadetlerde aslolan niyabetin caiz olmamasidir. Bu nedenle, vefat eden kisinin yerine bizzat
i‘tikafa girilmesi yerine, zimmetinde kalan adak yiikiimliiliigiiniin yemek verme veya fidye gibi
telafi yontemleriyle karsilanmasini 6ngoren yaklasim daha tutarh goriinmektedir. Nitekim bu
goriis, bir taraftan bedeni ibadetlerin sahsiligi ilkesini muhafaza ederken, diger taraftan
miikellefin tistlendigi dinf sorumlulugun tamamen karsiliksiz kalmasinin 6niine gegmektedir.

4.6. Mescit

I‘tikaf ibadetinin sthhat sartlar1 arasinda mekan unsuru, ibadetin mahiyetini belirleyen en
temel riikiinlerden birini teskil etmektedir. IslAm hukuk doktrininde i‘tikdfa girilen mekana
yonelik sartlar, temelde tek bir esasa dayanmaktadir. O da ibadetin icra edilecegi yerin
"mescit"’? olmasi sart1 olarak tebariiz etmektedir. “Mescidlerde ibadete cekilmisken kadinlarla
cinsel iliskide bulunmayin”” ayetine binien ister i‘tikaf nafile olsun ister vacip fark etmeksizin
i‘tikafa girilen yerin mescid olmasi gerekmektedir. Hasan b. Ziyad'in (6. 204/819) Ebl
Hanife’den aktardigi rivayete gore i‘tikaf sadece begs vakit namazin tamaminin kilindig1 mescitte
olur.”* Ebil Yusufa gére vAcip i‘tikAfin cemaatsiz mescitte olmasi caiz degilken néfile i‘tikAfin
olmasi caizdir.”” Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36/656) ve Sa‘ld b. el-Miiseyyeb’ten (6. 94/713)
aktarilan goriise gore i‘tikaf yalnizca ti¢ mescitte gecerlidir: Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve
Mescid-i Nebevi.”® Buna karsilik Maliki mezhebinin meshur goriisi, i‘tikafin biitiin mescitlerde
sahih oldugu yoniindedir. Safii mezhebi ile Siifyan es-Sevri (6. 161/778) de bu goriisi
benimsemektedir.”” Ote yandan Ibn Abdilhakem’in (6. 257/870) Malik'ten aktardigi bir
rivayete gore i‘tikaf ancak cuma kilinan bir mescitte sahih olur.’”® Tabiin alimlerinden Ziihri (6.
124/742) ve Hammad’'dan (6. 120/738) ayn goriis aktarilmaktadir.” Ibn Lubabe (6. 330/942)
ise i‘tikafin mescid disinda da gegerli olabilecegi kanaatindedir.** Hanbeli mezhebine gore
i‘tikaf, ancak cemaatle namaz kilinan bir mescitte gecerlidir. Bu sartin temel gerekcesi, erkekler
icin cemaatle namazin vacip kabul edilmesidir. Buna gore bir erkegin cemaatin kurulmadigi bir
mescitte i‘tikdfa girmesi iki sakincadan birine yol acar: Cemaatle namazi terk etmek zorunda
kalmasi veya cemaat icin mescitten siirekli ¢cikmak durumunda kalmasi. Bu durumun sik sik
tekrarlanmasi, i‘tikafin 6ziine aykiridir. Zira i‘tikaf, kisinin bulundugu mekanda siirekli

70 EbGi David, es-Siinen, “eyman”, 24.

71 [bn Hazm, el-Muhalld bi’l-4sdr, 3/433.

72 Mescidi olugturan fiziki unsurlar ve hiikiimleri i¢in bk. Ziibeyir Aslan, Isldm Hukukunda Mabedlerin Yeri ve
Hiikmii, ed. Mehmet Naim Capras (Ankara: Son¢ag Akademi Yayinlari, 2022), 64-82.

73 Bakara 2/187.

74 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2/113; Merginani, el-Hiddye, 1/129.

75 Zeylai, Tebyinii’l-hakaik, 1/350.

76 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 3 /485.

77 Ebli HAmid Muhammed b. Muhammed et-Tisi Gazzali, el-Vasit fi'l-Mezheb, thk. Ahmed Mahmid ibrahim -
Muhammed Muhammed Tamir (Kahire: Daru’s-Selam, 1417), 2/567; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/76-77;
Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, el-Mecmil® serhu’l-Miihezzeb (Siibki ve Mutii’nin Tekmilesi ile birlikte)
(Daru’l-Fikr, ts.), 6/480; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Kahirf Sirbini, el-fkna‘ fi halli elfazi Ebt
Sucd‘, thk. Mektebu’l-buhiisi ve’d-dirasat (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/247.

78 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/76-77.

79 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 3/485; Eb( Bekr Muhammed b. ibrahim en-Nisabiiri Ibnii’l-Miinzir, el-Isrdf ‘ald
mezadhibi’l-'ulemd, thk. Sagir Ahmed el-Ensari Ebt Hammad (Resii’l-Hayme: Mektebetii Mekke es-Sikafiyye,
2004), 3/160.

80 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/76-77.
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kalmasini ve kendisini ibadete vermesini gerektiren bir ibadettir.®! Zahirflere gére i‘tikaf, Cuma
namazi kilinsin ya da kilinmasin, tisti kapali veya acik olsun, her mescitte gecerlidir. Mescidin
fizikl yapis1 veya orada cuma namazinin eda edilip edilmemesi i‘tikafin sihhatine etki etmez.
Ancak i‘tikaf yapilan mescitte cemaatle namaz kilinmiyor ve siirekli bir imam bulunmuyorsa,
i‘tikaf yapan kisinin farz namazlari cemaatle eda etmek tlizere her vakitte cemaatin toplandigi
bir mescide ¢ikmasi gerekir. Bununla birlikte, cemaatle namaz kilinan mescidin uzakhgi kisiye
giicliik ve mesakkat verecek diizeydeyse, bu durumda ¢ikma zorunlulugu diiser.®?

I‘tikAfin mekin sartina dair ihtilaflarin odagini, Bakara Siresi 187. Ayette gecen
“mescidlerde i‘tikdfa girmisken” ifadesinin delalet yonii ile bu lafzi tefsir eden rivayetler teskil
etmektedir. Ilgili Ayetteki temel usuli tartisma, ayetteki 'mescid' kaydinin mefhiim-i muhalefet
yoluyla bir hiikiim ifade edip etmedigidir. Bu yontemi gecerli sayan ¢ogunluga gore ayette
cinsel iliski yasaginin 'mescid' kaydiyla zikredilmesi, bu ibadetin mescid disinda yapilmasinin
gayrimukteza (hiikiim dis1) olduguna ve dolayisiyla sahih olmayacagina delalet eder. Bu kurala
gore mescid sarti saglanmadiginda i‘tikaf gecerli olmamaktadir. Buna karsilik ayetin delili’l-
hitdb icermedigini savunanlar, ifadenin bir zorunluluk degil sadece mescitteki i‘tikafin
hiikkmiine dair bir agiklama oldugunu ileri siirerek mescid disin1 da miimkiin gérmektedir.
Hangi mescidlerin uygun oldugu konusunda ise ayetin genel lafzini esas alanlar her mescidi
yeterli bulurken, ibadetin cuma namazi i¢cin béliinmemesi gerektigini savunanlar sadece cuma
kilinan mescidleri sart kosmakta, baz1 alimler ise i‘tikafi yalnizca kutsiyet atfedilen 6zel
mescidlerle simirlandirmaktadir.®?

5. i‘tikafin Yasaklar:

I‘tikaf ibadeti, dogasi geregi miikellefi dis diinyadan ve beseri aliskanliklardan
soyutlayarak ilahl huzurda bir tiir "manevi tecrit" haline sokmaktadir. Bu sebeple, ibadetin
sthhatini ve ruhunu korumak amaciyla mezhepler, i‘tikdfin devamliligini1 bozan veya manevi
degerini diisiiren birtakim yasaklar tzerinde durmaktadir. Hanefl mezhebine gore i‘tikaf
esnasinda bazi fiiller yasaklanmis olup, bu yasaklar ibadetin gecerliligini ve manevi degerini
dogrudan etkileyen hususlardir. Bu baglamda Hanefiler, ii¢ temel yasagi 6ne ¢ikarmislardir.
Birincisi, cinsel iliskidir. Kur’an-1 Kerim’de gecen “i‘tikdfa girdiginizde kadinlara yaklasmaymn™*
ifadesi dogrultusunda, i‘tikaf stiresince cinsel iliski kesin olarak yasaktir ve bu fiil, i‘tikafi bozar.
Ikincisi, cinsel iliskiye gotiiren davranislardir. Sehvetle yapilan temaslar, i‘tikafin ruhuna aykir
goriilmiis ve mekruh kabul edilmistir.3® Uciinciisii ise hayir disinda konusmamaktir. ‘tikaf,
kisinin kendisini ibadete ve Allah Teala’ya yonelmeye adadigi bir zaman dilimi oldugundan, bos
ve faydasiz konusmalar mekruh sayilmistir.® “Mescidlerde ibadete cekilmisken kadinlarla cinsel
iliskide bulunmayin”®’ ayetine binaen, kisi i‘tikafa girdigini unutsa bile cinsel iliskiye girmesi
durumunda i‘tikafi bozulur. Ayni sekilde mescitten ¢ikmay1 unutarak disariya ¢ikarsa da i‘tikaf
gecersiz hale gelir. Zira bu fiiller, i‘tikafin temel sartlariyla bagdasmaz. Ayrica herhangi bir
zaruret veya 0zlr olmaksizin bir kisinin bir mescitten baska bir mescide gecmesi, Ebli Hanife’ye
(6. 150/767) gore i‘tikafi bozar. Ancak imameyne gére bu durum i‘tikafi bozmaz.®

81 [bn Kudame, el-Kafi, 1/455; ibn Kudame, el-Mugni, 3/189.

82 {bn Hazm, el-Muhalld bi’l-4sdr, 3/428.

83 [bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/76-77.

84 Bakara 2/187.

85 Kudiri, el-Muhtasar, 65; Mevsili, el-Ihtiyar li-ta1ili’l-Muhtdr, 1/138.

86 [badet olduguna inanarak susmasi ise mekruhtur.Haddad, el-Cevheretii’n-neyyire, 1/147.
87 Bakara 2/187.

88 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 1/375.
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I‘tikafa giren kisinin mescidi terk etmesine yalnizca zaruri ve dini agidan mesri sebeplerle
izin verilmektedir. Bu baglamda, Cuma namaz®’ kilmak ve tuvalet ihtiyacin1 gidermek gibi
durumlar, mescidi gecici olarak terk etmeyi caiz kilan gerekgeler arasinda yer alir. Ancak vacip
olan i‘tikafta, hasta ziyareti yapmak veya cenaze islemlerine katilmak gibi fiiller icin mescitten
cikmak miibah kabul edilmemistir. Zira bu tiir davranislar farz-1 ayn kapsaminda
degerlendirilmediginden, i‘tikafin biitiinliigiinii bozacak nitelikte goriilmiistir. Bu yaklasim,
i‘tikafin ibadet yoniinii koruma ve Kkisinin mescitteki manevi tecridine sadik kalma amaci
tasimaktadir.”® Siinnet olan i‘tikAfin mescitten ¢ikilmasi halinde bozulup bozulmayacag:
konusunda iki farkl goriis aktarilmaktadir. Birinci goriise gore kisinin mescitten ¢ikmasiyla
i‘tikafi bozulmaz. Ciinkii bu goriiste i‘tikaf icin takdir edilmis belirli bir asgari siire
bulunmamaktadir. Nitekim bir kimse, az veya cok ne kadar siireyle isterse o kadar i‘tikafa
girebilir. Dolayisiyla ¢ikmasi halinde ibadet gegersiz sayilmaz. ikinci gériise gore ise siinnet
i‘tikaf bozulur. Zira bu goriiste i‘tikafin asgari siiresi bir giin olarak belirlenmistir. Bir kisi nasil
ki slinnet namaza veya siinnet oruca basladiginda onu tamamlamasi gerekiyorsa ayni sekilde
siinnet i‘tikafa da basladiginda onu kesintisiz bicimde siirdiirmesi gerekir.”! Buna gore i‘tikafin
asgari siiresi olmadig1 goriisiinii benimseyen alimlere gore kisi giin tamamlanmadan i‘tikafi
sonlandirsa dahi herhangi bir telafi gerekmez. Ciinkii bu yaklasima gore i‘tikafin gecerliligi
belirli bir siireye bagh degildir. Kisi ne kadar stureyle niyet etmisse, o kadar siireyle
gerceklestirdigi i‘tikaf gecerli sayilir. Buna karsilik, i‘tikafin asgari siiresinin bir giin oldugunu
kabul eden goriise gore giin tamamlanmadan terk edilen i‘tikaf eksik sayilir ve bu durumda bir
giin kaza edilmesi gerekir.”” Ancak giinesin batisindan fecrin dogusuna kadar olan siireyi
kapsayan gece i‘tikafina giren kisinin bazi diinyevi ve sosyal faaliyetlerde bulunmasinda bir
sakinca gorilmemistir. Bu baglamda, kisinin konusmasi, aligveris yapmasi, sahitlikte
bulunmasi ve cima olmaksizin evlenmesi ciz kabul edilmistir.”> Burada alisveristen maksat,
mescide satin alinan egyalar1 getirmek degildir. Alisverisin hukuki yoniinii teskil eden icab ve
kabulde bulunmaktir. Yani kisi, mescitte bulundugu siirece s6zli veya yazili olarak bir alisveris
akdini gergeklestirebilir. Bu tiir fiiller, i‘tikdfin mahiyetine aykir1 diismedigi siirece miibah
kabul edilmekte, ibadetin 6ziinli bozan davranislar arasinda sayllmamaktadlr.94

Maliki mezhebine gore i‘tikafta orug vazgecilmez bir sart kabul edilmektedir. Bu nedenle
orucun kasith bozulmas1 i‘tikafi da gecersiz kilmakta ve yeniden baslanmasin
gerektirmektedir. Unutma, hastalik veya hayiz gibi kasitsiz sebeplerle orucun bozulmasi ise
i‘tikafi gecersiz kilmamaktadir. Oziir kalktiktan sonra eksik giin tamamlanarak devam
edilmektedir. Cinsel iliski ve sehvet iceren her tiirlii temas (6pme, dokunma vb.) hem kasten
hem de unutularak yapilmasi durumunda i‘tikafi kesin olarak bozmaktadir. Kasitl sarhosluk,
gece gerceklesse dahi ibadeti hiikiimsiiz kilarken helal bir sebeple olusan sarhosluk, delilik veya
bayginlik halleri sadece giindiiz vuku buldugunda o giinkii i‘tikafi etkilemektedir. Giybet ve

89 {tikafa giren kisinin Cuma namazi i¢in ne zaman ¢ikacag1 ve ne kadar kalacag1 konusunda Kerhi (6. 340/952)
soyle demistir: Cuma namazi i¢in ezan vakti esnasinda ¢ikmali ve mescitte cumadan 6nce dort, cumadan sonra
da dort veya alti rekat namaz kilacak kadar kalmali. Hasan b. Ziyad'in Ebii Hanife’den aktardig rivayete gore ise
cumadan dnce 6nce dort cumadan sonra dort rekat kilacak kadar kalmalidir. Buradaki ihtilaf cuma namazindan
sonra siinnetin sayisinin dort mi yoksa alti m1 oldugundan kaynaklanmaktadir. EbGi Hanife’ye dort iken
imameyne gore altidir. Seybani’ye gore sayet kisinin i‘tikafa girdigi yer ile cuma namazi kilacagi yer birbirine
uzaksa evden camiiye ezan okudugu esnada ulasacak sekilde ¢cikmalidir.Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2 /114.

90 Eb{i Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad Seybani, el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine, thk. Mehdi Hasan el-Kilani
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1403), 1/412-413; Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 1/373.

91 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 2/115.

92 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 2/117.

93 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 2/471-472; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2/116.

94 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 2 /117.
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iftira gibi buyiik glnahlarin i‘tikdfi bozup bozmayacagi konusunda mezhep iginde farkh
goriisler bulunsa da kiigiik giinahlarin ibadete engel teskil etmedigi kabul edilmektedir.*

Maliki mezhebinde i‘tikafin sihhati, mescid disina ¢ikmamaya ve ibadetin ruhuna aykiri
fiillerden kaginmaya baglanmaktadir. Mescid disindaki bir hastayi ziyaret etmek veya cenazeye
katilmak i‘tikafi bozmaktadir. Anne-baba gibi yakinlarin durumu nedeniyle disar1 ¢ikmak da
vacip olsa bile ibadeti gecersiz kilmaktadir. Cuma namazi veya farz-1 ayn haline gelen cenaze
islemleri icin mescitten ayrilmak da ayni hiikme tabi tutulmaktadir. Ticari faaliyetler
konusunda mescid disina ¢ikmak i‘tikafi iptal ederken, mescid icinde ticaret yapmak mekruh
goriilmektedir. Ancak kisinin temel gecimi ve zaruri gida ihtiyaci icin yaptig1 kisith alisverisler
bu kapsamin disinda tutulmaktadir. Saghk sorunlarinda ise tedavinin miimkiinse mescid i¢inde
yapilmasi esas alinmakta, disar1 ¢ikilmasi durumunda i‘tikafin bozulacag kabul edilmektedir.”®

Safil mezhebine gore i‘tikafi bozan fiiller arasinda cinsel iliski, sehvetle dokunma sonucu
meni gelmesi, akil hastaligi, bayginlik, ciiniipliik, dinden ¢ikma ve sarhosluk yer almaktadir. Bu
fiiller, kisinin mescitteki ibadet halini fiilen sona erdirdigi i¢in i‘tikafi gecersiz kilar. Eger kisi
belirli bir stire i¢in i‘tikafi adakta bulunmussa, bu stireyi tamamlamasi kendisine vacip olur. Bu
durumda, siireye ridyet edilmesi ibadetin gecerliligi acisindan zorunludur. I‘tikAfin tertibini
(devamliligini) kesintiye ugratan durumlar ise sunlardir: Sarhosluk, kiifre diismek, bilerek
cinsel iligskiye girmek, mescitten bilerek ¢ikmak. Bu ¢ikis, tuvalet ihtiyaci, yemek veya su temini
gibi zaruri sebepler disinda gerceklesirse tertibi bozar. Ozellikle mescitte su bulunmamasi
halinde disar1 ¢cikmak caiz goriiliir. Ayni sekilde hastalik sebebiyle mescitte kalmak zorlasirsa
veya mescidi kirletme riski varsa ¢ikmak caizdir. Bu hiikiim, akil hastaligi ve bayginlik hali icin
de gecerlidir. Zorla ve haksiz yere mescitten ¢ikarilmak tertibi bozmaz. Ayrica kadinlarin hayiz
hali de tertibi kesintiye ugratmaz, yeter ki i‘tikaf siiresi icinde temizlik hali miimkiin olsun.”’

Safil mezhebine gore i‘tikaf halindeki kisinin, mali ve meslegiyle ilgili hafif islerde emir
vermesi, miibah olan konusmalarda bulunmasi, alisveris yapmasi, kira akdi gibi s6zlesmelere
taraf olmasi caizdir. Ancak bu tiir diinyevi mesguliyetlerin asiriya kagmamasi gerekir. Eger bu
fiilllerde asirilik olursa mekruh sayilir. Fakat i‘tikafin gecerliligi bozulmaz. Mezhep
kaynaklarinda, nazirin kesintisiz i‘tikafi sirasinda bu tiir mesguliyetlere yonelmesi halinde
i‘tikafi yeniden baslatmasi gerektigine dair zayif bir goriis nakledilmistir. Ancak bu gorts, Safil
mezhebinin muteber kabul edilen gortsu degildir. Ciiveyni (6. 478/1085) bu eski goriisiin agik
bir hata oldugunu ifade etmis ve mezhebin sahih gortisiiniin, bu tiir fiillerin i‘tikafi bozmayacagi
yoniinde oldugunu belirtmistir.”®

Hanbell mezhebine gore i‘tikaf halinde cinsel iliskiye girmek haramdir. Bu hiikiim,
dogrudan Kur’an nassina dayanir. Zira Allah Teala soyle buyurmustur: “...Siz mescidlerde i‘tikaf
hdlindeyken, kadinlara yaklasmayin..”*® Ayette gecen “mubaseret” lafzi, genel anlamda
yakinlasmay1 kapsasa da, 6zellikle cinsel iliskiyi ifade ettigi aciktir. Dolayisiyla, i‘tikaf sirasinda
cinsel iliskiye giren kisi, ibadetini bozmus olur. Bu durum, hac ve orug gibi diger ibadetlerdeki
cinsel iliskinin bozucu etkisiyle benzerlik arz eder. Eger i‘tikaf nafile ise Hanbell mezbinin genel
ilkesine gore hac ve umre disindaki nafile ibadetler baslanmakla baglayici hale gelmediginden,
bozulmalar1 durumunda kaza edilmesi gerekmez. Diger bir ifadeyle bir Miisliman néifile i‘tikafa
girse, sonra yarida biraksa, bunu telafi etmek icin yeniden i‘tikafa girmesi gerekmez. Ancak
i‘tikaf adak yoluyla vacip hale gelmisse, kisinin zimmeti bu ibadetle yiikiimlii olur ve bozulmasi

95 Nefravi, el-Fevdkihu’d-Devvdni, 1/321-322.

96 Nefravi, el-Fevdkihu’d-Devvdni, 1/323.

97 ibn Hacer el-Heytemd, el-Minhdcii’l-Kavim Serhu Mukaddimetii'l-Hadramiyye, 268-269; Nevevi, Minhdcii’t-tdlibin,
80-81; Eb(i Hafs Siraciiddin Omer b. Ali el-Ensari el-Misri Ibnii’l-Miilakkin, ‘Ucdletii’l-muhtdc il tevcthi’l-Minhdc
(Urdiin: Daru’l-Kitab, 2001), 2/562.

98 Nevevi, el-Mecmil, 6/529.

99 el-Bakara 2/187.
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halinde kaza edilmesi gerekir. Clinkl zimmetteki borg, ifa edilmeden diismez. Bu hiikiim genel
cercevede gecerli olmakla birlikte, detayli olarak incelendiginde su ayrimlar yapilir: Eger adak,
pes pese tutulacak gilinleri kapsiyorsa ve kisi oziirstiz sekilde orucunu bozmussa, i‘tikafi
yeniden baslatmasi gerekir. Ancak orucun 6ziir sebebiyle bozuldugu durumlarda, pes peselik
kesintiye ugramaz. Bu halde kisi bozulan giinii kaza eder. Bu durumda kefaretin gerekip
gerekmedigi konusunda iki goriis vardir.'” Hanbeli mezhebine gére bir kimse i‘tikaf icin belirli
bir siire tayin etmis veya giinlerin pes pese tutulmasini sart kosmussa, bu siire zarfinda
mescitten ¢ikmasi cdiz degildir. Ancak zaruri ihtiyaclar icin ¢ikis istisna teskil eder. Zarurl
ihtiyactan kasit, tuvalet ihtiyaci gibi herkesin ka¢inilmaz olarak karsilamasi gereken hallerdir.
Bu ihtiyaclar i‘tikdfi bozmaz. Ayrica ani kusma ve necaset bulasmis elbiseyi yikama gibi
durumlar da bu kapsama girer. Kisi, alistig1 sekilde yiiriiyebilir ve uygun bir yer bulamazsa
evine gitmesi caizdir. Ancak bu yer, kisinin vakarina ve mahremiyetine uygun olmalidir. Aksi
takdirde i‘tikafin ruhuna aykir1 diiser. Kan aldirmak (fasd) veya hacamat gibi tedavi amagh
cikislar da zaruret kapsaminda degerlendirilir.'"!

6. Kadinlarin i‘tikafi

Hanefi mezhebine gore kadin i¢in i‘tikafin en faziletli yeri, evinde kendisi i¢cin ayrilmis olan
ozel ibadet boliimiidiir.'” Bu tercih, Hz. Peygamber’in “Allah Teald'nin kadin kullarini Allah’in
mescitlerinden alikoymayin. Ancak onlarin evleri kendileri icin daha hayirhdir.” ' hadisine
dayanmaktadir.'” Séz konusu mekan, kadinin namaz mabhalli oldugu icin i‘tikdfin temel
unsurlarindan biri olan “ibadet icin bekleme ve ikamet” anlami burada ger¢eklesmis olur. Bu
nedenle Hanefiler, kadinin evindeki bu ibadet alaninda i‘tikafa girmesini en faziletli secenek
olarak goriirler.'” Seybani'nin Eb(i Hanife’den aktardigi rivayete gére kadin isterse cemaatle
namaz kilinan bir camide de i‘tikAfa girebilir.!® Ayrica Hanefilere gére kadin icin evindeki
ibadet alani, mahallesindeki mescitten mahallesindeki mescid ise biliyiik camiden daha
faziletlidir. Bu siralama, kadin a¢isindan daha sakin, daha gilivenli ve daha ortiilii bir ortamin
tercih edilmesi esasina dayanmaktadir.'”” Hz. Aise’den aktarilan su séz de bu goriisii
desteklemektedir: “Res(lullah, kendisinden sonraki kadinlarin durumunu goérseydi,
Israilogullarinin kadinlarina yaptig1 gibi onlar1 da mescitlere gitmekten menederdi.”!®® Ebi
Ca‘fer et-Tahavi'ye (6. 321/933) gore kadinlarin kocalariyla birlikte sefere ¢ikmalar caiz
oldugu gibi kocalarinin bulundugu mescitte i‘tikifa girmeleri de caizdir.'"”

Maliki mezhebine gore kadinin i‘tikafi ancak mescitte sahih olur. Bunun gerekcesi, i‘tikaf
etmek isteyen herkes icin mescid disindaki mekanlarin gecerli olmamasidir. Bu hiikmiin ash
erkek icin gecerli olup kadin da ayn hiikkme tabidir. Zira erkek icin i‘tikdfin caiz olmadig:
yerlerde -hamam, carsi ve benzeri gecis alanlarinda- kadinin i‘tikafi da sahih degildir. Ayrica
i‘tikaf icin erkek agisindan gegerli olan biitiin sartlar kadin i¢in de gegerlidir. Bunun ash orug
sartinda da goriilmektedir. Bunun yaninda mescid, kadinin hayiz veya ciiniipliik halinde dahi

100 Semsuddin Muhammed b. Abdillah el-Misri el-Hanbell Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi ‘ald Muhtasari’l-Hiraki (b.y.:
Daru’l-‘Ubeykan, 1993), 12-18.

101 Dimagki, el-Miibdi‘ fi serhi’l-Mukni*, 3/69-70.

102 Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 1/350; Baberti, el-Indye, 2/394; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi el-
Iskenderi Ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir (b.y.: Daruw’l-Fikr, ts), 2/394.

103 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/337; Eb{i Daviid, es-Stinen, “salat”, 53.

104 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2 /472-473; Mevsilj, el-ihtiydr li-ta‘lili’'l-Muhtar, 1/137.

105 Mevsili, el-ihtiyar li-ta‘lili'l-Muhtdr, 1/137.

106 Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd’, 1/372-373.

107 Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i, 2 /113.

108 Malik, Muvattd, “kible”, 15.

109 Tahavi, Muhtasaru ihtildfi’l-ulemd, 2 /49.
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kisa stireli bulunmasina izin verilen bir mekan oldugundan, i‘tikdfin mescid disinda
yapilabilecegini ileri siirmek Maliki usilii acisindan temellendirilemez.!!°

Safil mezhebinde kadinin evde i‘tikafi konusunda iki temel yaklasim 6ne ¢ikmaktadir:
Safi’'nin kavl-i cedidi, evin ibadet bolmesi gercek bir "mescid" niteligi tasimadig1 i¢in orada
i‘tikafi gecersiz saymaktadir. Bu gorisi Hz. Peygamber’in eslerinin mescidi tercih etmesi ve
nassin "mescid" sartin1 dar yorumlamasiyla desteklemektedir. Buna karsilik kavl-i kadim,
kadinin evindeki namaz mahallini erkegin mescidi konumunda gorerek i‘tikafi sahih kabul
etmektedir. Ancak namazin aksine i‘tikdfin mekadna siki sikiya bagh bir ibadet oldugu
gerekcesiyle bu yaklasim reddedilmektedir.!!! Hanbeli mezhebi de bu konuda Safii'nin kavl-i
cedid’iyle ayni goriistedir. Hanbelilere gore ev icindeki 6zel ibadet alanlar1 mescid hiikmiinde
olmadigindan, bu tiir mekanlarda yapilan i‘tikaf sahih degildir.''?

Zahirilere gore ne kadin ne de erkek, evinin icinde bulunan bir mescitte i‘tikafa giremez.
Zira Zahiri yaklasiminda hiikmiin kaynagi olan nassin zahiri esas alinir ve Bakara 187. ayette
gecen “...mescidlerde i‘tikdfa girmisken...” ifadesi, i‘tikafin ancak gercek anlamda mescid niteligi
tasiyan yerlerde yapilabilecegini gostermektedir. Ayette herhangi bir tahsis bulunmadigindan,
hiikiim geneldir ve evlerde olusturulan 6zel mescitler bu kapsamin disinda kalir.''3

Kanaatimizce, kadinin fitne ve mesakkatin bulunmadigi, giivenli bir mescid imkanina
sahip olmasi halinde i‘tikafin1 mescidde yapmasi daha faziletlidir. Bu tercih, Bakara Stresi
187’deki sarih beyana, Hz. Peygamber’in eslerinin uygulamasina ve cumhurun goérustine
uygunlugu bakimindan daha gii¢lii gértinmektedir. Buna karsilik, saglik sorunu, giivenlik
endisesi, aile i¢i sorumluluklar veya mescide ulasim zorlugu gibi sebeplerle mescide gidemeyen
kadinlarin, Hanefl mezhebinde yer alan hiikme istinaden evlerinde kendilerine ayrilan uygun
ibadet alaninda i‘tikdfa niyet etmeleri miimkiindiir. Netice itibariyle i‘tikafin 6zii, Allah’a
yonelmek ve diinyevi mesgalelerden uzaklasmak oldugundan, bu maksat ihlas ve uygun sartlar
cercevesinde hem mescidde hem de evde tahakkuk edebilir.

Sonug

Modern hayatin yogunlugu, bireyi siirekli bir kosusturma ve dikkat daginiklig icinde
birakmaktadir. Bu durum, insanin kendisiyle bas basa kalmasini, tefekkiir etmesini ve manevi
derinligini beslemesini giderek zorlastirmaktadir. i‘tikaf, bu baglamda sadece bir ibadet degil,
ayni zamanda bireyin i¢sel diinyasina yonelmesini saglayan bir arinma ve dirilis siirecidir. Kisa
streli de olsa i‘tikaf icin ayrilan 6zel zaman dilimi, kisinin diinya mesguliyetlerinden
uzaklasarak hakikatle yiizlesmesine, kendini ve Rabbini hatirlamasina vesile olmaktadir.

Islam hukuk ekolleri, i‘tikAfin mesrd ve faziletli bir ibadet oldugu hususunda ittifak
halindedir. Bununla birlikte, nasslarin delaleti, ibadetin mahiyeti ve nebevi uygulamanin
yorumlanis bicimine bagh olarak hiikmiin baglayicilik derecesi konusunda farkli yaklasim
modelleri ortaya ¢cikmistir. Bu cercevede Hanefi mezhebi, i‘tikafi normal zamanlarda miistehap,
Ramazan’in son on giinlinde ise Hz. Peygamber’in kesintisiz uygulamasina dayanarak siinnet-i
miiekkede olarak degerlendirmektedir. Bununla birlikte, i‘tikafin nezredilmesi veya baslanip
yarida birakilmasi héalinde viiclibiyet kazandig1 kabul edilmektedir. Safii mezhebi i‘tikafi her

110 e]-Kadi Ebt Muhammed Abdulvehhab b. Ali Bagdadi, el-isrdf ‘ald nuketi mesd’ili’l-hildf, thk. el-Habib b. Tahir
(b.y.: Daru ibn Hazm, 1999), 1/452.

111 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Remli, Nihdyetii’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1984), 3/217-218; Muhammed ez-Ziihri Gamravi, es-Sirdcti’l-vehhdc alGd metni’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
ts.), 147; Ebi’'l-Beka Kemaliiddin Muhammed b. Misa el-Kahiri es-Safil Demiri, en-Necmii’l-vehhdc fi serhi’l-
Minhdc (Cidde: Daru’l-Minhac, 2004), 3/373.

112 Dimaski, el-Miibdi‘ f serhi’l-Mukni‘, 3/64; ibn Kudame, el-Kdfi, 1/455.

113 fbn Hazm, el-Muhalld bi’l-sér, 3/428.
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vakit i¢in slinnet-i miiekkede olarak gormektedir. Maliki mezhebinde ise meshur goriise gore,
nebevi uygulamadaki devamlilik unsuruna iliskin usiili yorum farkliligi sebebiyle i‘tikaf agirlikh
olarak mistehap kabul edilmektedir. Hanbell mezhebi de i‘tikdfi esas itibariyla slinnet
saymakta, ancak diger mezheplerle ortak sekilde, nezredilmesi halinde vacip hiikkmiini
benimsemektedir.

I‘tikafin riikiinleri konusunda da mezhepler arasinda farkliliklar vardir. Cogunluk dort
riikiin kabul ederken Hanefiler yalnizca mescitte kalmayi riikiin saymistir. Malikiler ise orucu
da riikiin kabul ederek bes unsur belirlemistir.

I‘tikaf ibadetini gecersiz kilan fiiller baglaminda fikih mezhepleri, temel ilkelerde
misterek bir yaklasim sergilemekle birlikte, uygulama ve detaylarda farklh gorisler
gelistirmistir. Mezheplerin ittifak ettigi baslica hususlardan biri, cinsel iliskinin i‘tikafi bozucu
bir fiil oldugudur. Bu konuda Kur’an nassina dayali a¢ik bir hiikiim bulunmakta olup, mezhepler
arasinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Benzer sekilde, mescitten zaruret disinda
cikmanin da i‘tikafi gegersiz kilacagi yoniinde genel bir uzlasi mevcuttur. Zaruret kapsaminda
degerlendirilen haller; tuvalet ihtiyaci, yemek ve icecek temini, hastalik gibi kisinin mescitte
karsilayamayacagi temel ihtiyacglarla sinirlidir. Ancak mezhepler, bu zaruretlerin kapsami,
sliresi ve mescid disina ¢ikisin sinirlar1 konusunda farkl ictihatlar ortaya koymuslardir.

I‘tikAfta gecerlilik sartlari, hem bu ibadeti yerine getiren kisinin tasimasi gereken
niteliklere hem de ibadetin icra edildigi mekdn ve zamana iliskin hiikiimlerle yakindan
baglantihdir. Klasik fikih literatiirii incelendiginde, i‘tikdfta ortak kabul géren bazi temel
sartlarin bulundugu, bunun yaninda mezhepler arasinda 6zellikle orug ve vakit konularinda
belirgin goris ayriliklarinin ortaya ¢iktig1 gorilmektedir.

Oncelikle, i‘tikafta bulunan kimsenin Miisliiman, akil sahibi ve manevi kirlilikten temiz
olmasi gerektigi hususunda ittifak vardir. Buna karsilik bulg ve hiirriyet sart kosulmamis;
velisinin izniyle ¢ocugun, efendisinin izniyle kélenin i‘tikafta bulunabilecegi kabul edilmistir.
Niyet, ibadetin mahiyeti geregi vazgecilmez bir unsur olup, biitiin mezhepler tarafindan i‘tikafta
sahihligin temel sart1 olarak degerlendirilmistir.

Orug, mezhepler arasinda en fazla tartisilan sartlardan biridir. Hanefi mezhebinde vacip
i‘tikafta orug sart Siinnet i‘tikafta ise farkl gortis ve rivayetler bulunmaktadir. Bazi rivayetlerde
orucun i‘tikafin ayrilmaz bir parcasi oldugu belirtilirken, bazi rivayetlerde ise i‘tikafin orugsuz
da yapilabilecegi ifade edilmektedir. Maliki mezhebi de orucu i‘tikafta zorunlu géormiistiir. Buna
karsilik Safil, Hanbeli ve Zahirl mezheplerinde orugsuz i‘tikafta bulunmanin sahih oldugu
yoniinde goriisler mevcuttur. Bu ihtilafin temelinde, Hz. Peygamber’in i‘tikafta bulundugu
zamanlarin Ramazan ayina denk gelmesi, Kur’an’da i‘tikaftan bahsedilen ayetlerde orugla
birlikte zikredilmesi ve rivayetlerin farkli yorumlanmasi gibi sebepler bulunmaktadir. I‘tikafin
sihhatine iliskin olarak orucun sart olup olmadig1 meselesinde, orucu zorunlu goéren yaklasim
yerine bunun sart olmadigini kabul eden goriisiin daha giicli oldugu kanaati ortaya
cikmaktadir. Clinkii ibadetlerde gegerlilik sartlarinin daraltici bigimde belirlenmesi, ancak agik
ve baglayici bir nas ile temellendirilebilir. Fiili siinnet ve baglama dayali rivayetlerin dogrudan
sart koyucu delil olarak degerlendirilmesi ise usil agisindan ihtiyat gerektiren bir yaklagimdir.
Hz. Peygamber’in i‘tikafi cogu zaman orugla birlikte gerceklestirmis olmasi, bunu zorunlu bir
unsur haline getirmekten ziyade ibadetin fazilet ve kemal yoniini ortaya koyan bir uygulama
olarak anlasilmalidir. Bu sebeple i‘tikafin orugla birlikte yapilmasi daha faziletli olmakla
birlikte, onun sahihlik sarti1 olarak kabul edilmesini gerektirecek kuvvetli bir delil bulunmadigi
soylenebilir.

Vakit konusunda da mezhepler arasinda dikkat cekici farkhiliklar vardir. Hanefiler,
giindiiz vakti olmaksizin yalnizca gece i‘tikafta bulunmayi gecerli gormemis; nafile i‘tikafta ise
stirenin asgari miktar1 konusunda farkl rivayetler nakledilmistir. Maliki mezhebinde bir giin
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bir gece, li¢ giin veya on giin gibi farkh asgari siireler zikredilmis; Safiiler ise belirli bir zaman
sart1 aramayip bir saatlik i‘tikafi bile gecerli kabul etmislerdir. Hanbell mezhebinde orucun sart
kabul edilip edilmemesine bagh olarak siire degismektedir. Zahiriler ise i‘tikafta herhangi bir
zaman sinirlamasit bulunmadigini savunmaktadir. Kanaatimize gore i‘tikaf, 6z itibariyla
mescitte bulunmayi siirdiirme ve ibadet niyetiyle orada kalmaya dayanan taabbudi bir ameldir.
Bu nitelik g6z 6ntine alindiginda, i‘tikafin sahih sayilmasi i¢in belirli bir asgari siire 6ngérmek,
ancak bunu acik ve sahih bir nasla temellendirmekle miimkiindiir. Zira ilgili naslarda i‘tikafa
dair baglayici bir alt sinirin belirtilmemis olmasi, bu konuda sari‘in miikellefe bir esneklik ve
genislik tanidigim1 gostermektedir. Bununla birlikte, i‘tikafin siiresinin uzamasi, ibadetin
manevi derinligini ve kalbl yogunlugunu artirmasi bakimindan faziletli ve tesvik edilen bir
durumdur.

Mescid sart1 da i‘tikafta belirleyici bir unsur olarak éne ¢ikmistir. Fakihlerin ¢ogunlugu,
Bakara 187. ayetteki “mescidlerde i‘tikdfta bulunma” ifadesini i‘tikafta mescidin zorunlu oldugu
seklinde anlamis; ancak hangi mescidin yeterli oldugu konusunda farkli goértisler ortaya
cikmistir. Bazilari i‘tikafi i¢ biliyiik mescitle sinirlandirirken, ¢ogunluk her mescitte sahih
olacagini kabul etmis; cuma namazi kilinan mescidi sart kosanlar da olmustur. Zahiriler ise
nassin zahirine dayanarak her mescitte i‘tikafin gecerli oldugunu savunmustur. Kadinlarin
i‘tikafta bulunmasi konusunda da mezhepler arasinda dikkat ¢ekici farklhiliklar mevcuttur.
Hanefiler, kadin i¢in en faziletli yerin evdeki ibadet alani oldugunu belirtmis; ancak camide
i‘tikafta bulunmay1 da caiz géormistir. Maliki, Safil (kavl-i cedid) ve Hanbeli mezhepleri ise
i‘tikdfta mescid sartin1 kadinlar icin de aynen uygulamis ve evde yapilan i‘tikdfi sahih
gormemistir. Kanaatimize gore, kadinin fitne ve mesakkatin bulunmadig: giivenli bir mescid
imkanina sahip olmasi halinde i‘tikdfin1 mescidde yapmasi daha faziletli gériinmektedir. Bu
yaklasim, Bakara 187. ayetin delaleti, Hz. Peygamber’in eslerinin uygulamalar1 ve cumhurun
gorusuyle uyumludur. Buna karsilik saglik, giivenlik veya benzeri engeller sebebiyle mescide
gidemeyen kadinlarin, Hanefl mezhebine gore evlerinde uygun bir ibadet alaninda i‘tikafa niyet
etmeleri miimkiindiir. I‘tikAfin temel amaci olan Allah’a yénelis, her iki durumda da tahakkuk
edebilir.
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EXTENDED ABSTRACT

Introduction: I‘tikaf constitutes a profound act of devotion wherein an individual dedicates a
specific period exclusively to worship and spiritual contemplation within a mosque. The legitimacy and
importance of this practice are established by the Holy Qur’an and the example of Prophet Muhammad,
particularly his observance during the final ten days of Ramadan. Despite the extensive body of classical
figh literature on i‘tikaf, systematic comparative studies remain limited. Consequently, this study aims
to contribute to the existing literature by comprehensively analyzing the jurisprudential dimensions of
i‘tikaf, focusing on the four major Sunni schools of law and the Zahir1 school.

Method: Within the methodological framework of this research, document analysis, a prominent
qualitative research method, was systematically employed. Accordingly, classical period figh sources,
school-specific literature, detailed commentaries, marginalia, and modern academic studies were
examined. The primary sources of this study comprise the foundational texts of the four major Sunni
schools, alongside seminal works of the Zahiri school.

Findings: The research reveals a consensus among the Islamic legal schools regarding the
legitimacy of i‘tikaf, universally acknowledging it as a legally valid and highly virtuous act of worship.
Nevertheless, substantial jurisprudential disagreements exist concerning its precise legal nature and
fundamental conditions of validity. Foremost among these is the fasting condition. The duration is
another area of disagreement. Regarding the spatial condition, the vast majority of jurists, based on
Sirat al-Bagarah, consider mosque confinement necessary; however, the characteristics of a valid
mosque are debated. Some accept any mosque, while others stipulate mosques hosting Friday prayers.
The Hanafi school establishes the performance of i‘tikaf in a woman's home prayer area as the standard,
while several other schools deem the mosque a prerequisite for women as well.

Discussion: The schools articulate differing normative rulings for i‘tikaf. Hanafis categorize it as
generally recommended, and as Sunnah Mu’akkadah during Ramadan's final ten days. Shafi‘is classify it
universally as Sunnah Mu‘akkadah; Malikis predominantly as recommended; Hanbalis as Sunnabh,
elevating it to an obligation only if explicitly vowed. Parallel disagreements surround the fasting
requirement. Hanafis stipulate fasting for obligatory i‘tikaf, with varied reports for voluntary i‘tikaf.
Malikis deem fasting necessary. Conversely, Shafi‘l, Hanbali, and Zahirl scholars recognize the validity
of i‘tikaf without fasting. Concerning minimum duration, Hanafis invalidate obligatory i‘tikaf lacking
daylight fasting. Malikis articulate varying durations. Shafiis impose no minimum requirement;
Hanbalis demand at least one full day; while Zahiris reject duration prerequisites.

Conclusion: The research concludes that fasting constitutes a condition of virtue and spiritual
perfection, rather than a strict condition of legal validity, since validity conditions demand explicit
scriptural evidence. Imposing specific minimum durations upon i‘tikaf, a purely devotional act, appears
juristically unsound, though extending it enhances spiritual perfection. For women, utilizing a secure
mosque is preferable; otherwise, the home prayer area remains entirely permissible. Additionally,
regarding individuals who die before fulfilling an i‘tikaf vow, rejecting proxy performance appears
juristically accurate. As a purely physical act of worship, performance by proxy is impermissible. Thus,
compensating for the unfulfilled vow through expiation effectively preserves the strict individuality of
physical worship while preventing the obligation from remaining unaddressed.
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['tikaf Ibadetinin Fikhi Boyutlart

Recommendations: Future studies should investigate the various dimensions of i‘tikaf. Empirical
investigations into its psychological impacts on wellbeing and spiritual resilience will enhance current
understanding. Furthermore, interdisciplinary studies integrating figh and psychology, alongside
comparative field researches examining diverse contemporary applications across distinct Muslim
societies, remain crucial theoretically and practically.
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