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Oz

Yazilmasinin tizerinden yaklagik sekiz yiiz sene gegmesine ragmen Mevlana’nin Mesnevi’si ¢aglar asan
mesajlartyla bugiin de giincelligini korumaktadir. Giinliik hayatin i¢inde kaleme alinan bir eser olan Mesnevi,
toplumsal bircok meseleyi de islemistir. Ele aldig1 toplumsal konular yaninda toplumun birgok kesimini
eserine yansitan Mevlana, zaman zaman bu kesimlerle ilgili elestirel bir tislup da kullanmigtir. Mevlana’nin
elestiri oklarindan nasibini alan bir topluluk ise sufiler yani mutasavviflardir. Eserde tespit edilebildigi
kadartyla mutasavviflarin bazisi kuru taklitgilikle, bazisi ihtiyatsizlikla, bazis1 da gurura kapilma ve ehil
olmadiklan iglere soyunmakla elestirilmistir. Yine bircok beyitte donemin sufilerle ilgili bakis agisini
yansitan ifadelere de yer verilmistir. Mevlana, bu elestirileri biiyilk bir mutasavvif ve miirsit olarak
takipgilerine dogruyu gostermek amaciyla yapmustir denilebilir. Divan edebiyatinda da sairler asirlar boyu
zahid ad1 altinda agktan uzak olan kaba softa tipini elestirmistir. Mesnevi’deki tespitler de bir anlamda bu
tiplemeye yapilan elestirilere zemin hazirlamistir. Diger yandan Mevlana herkes icin elestirel bakabilme
kabiliyetine sahip olmak gerektigine de isaret etmistir. Caligma kapsaminda Mesnevi biitiiniiyle taranmus,
ilgili beyitler ve hikayeler alimmustir. Ardindan bu metaforlarla Mevlana’nin ne anlatmak istedigi tizerinde
durulmugtur. Bu baglamda Mevlana kimi zaman bir tekkeye misafir olan, kendini dervislerin meclisinde
kaybeden bir sufiyi misal getirerek taklidin aldaticiligini gostermistir. Kimi zaman sehir ve koylii tizerinden
tedbirsiz davranmayti, ehil olmayan bir miirside teslimiyetin zararlarmi anlatmistir. Kisinin kendisinin ehli
olmadig islere soyunmamasini savasa giden ancak elleri bagli bir esiri bile 6ldiiremeyen bir dervis tizerinden
gozler Oniine sermistir. Elbette eserde zikredilen tiim bu uyarilar her ne kadar dogrudan tasavvuf
cercevesinde verilse de herkes i¢in gegerlidir ve herkesin alacagi bir pay vardir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Elestiri, Sufi, Taklit, Kibir.

Abstract

Although nearly eight hundred years have passed since it was written, Rumi's Mesnevi maintains its
relevance today with its messages that transcend the ages. Mesnevi, a work written during real life, also deals
with many social issues. In addition to the social issues he addressed, Mevlana reflected many segments of
society in his works and from time to time used a critical style regarding these segments. One group that
received its share of Rumi's criticism was the sufis. As far as can be determined in the work, some of the
Sufis were criticized for being dry imitators, some for being careless, and some for being proud and taking
on tasks for which they were not qualified. Many couplets also contain expressions reflecting the perspective
of the period on sufis. It can be said that Rumi made these criticisms as a great mystic and spiritual guide in
order to show his followers the truth. In divan literature, poets have struggled for centuries with the character
of the rude bigot, who is far from love, under the name of ascetic. In a sense, the findings in Rumi have
prepared the ground for criticism of this typecasting. On the other hand, Rumi also pointed out that we should
have the ability to look at everyone critically. This study involved a thorough examination of the Masnavi,
extracting relevant stories. Subsequently, the study focused on what Mevlana intended to convey through
these metaphors and what he was referring to. In this context, Mevlana sometimes illustrates the deceptive
nature of imitation by using the example of a Sufi who, while a guest in a tekke loses himself in the company
of dervishes. Of course, all these warnings mentioned in the work, although given directly within the
framework of Sufism, are valid for everyone, and everyone can learn a lesson from them.
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Giris

Mevlana Celaleddin-i Rmi (6. 672/1273), gerek yasadig1 ¢agda gerekse sonraki yiizyillarda
cografi ve kiiltiirel siirlar1 asarak biiyiik etki uyandirmis ariflerin basinda gelir. Islam diisiince
tarihindeki biiyiik tesiri nedeniyle onun icin “peygamber degildir ancak kitab1 vardir” dahi denmistir
(Amirchouphani, 2021, s. 21). Mevlana’nin bu etkiyi olusturmasinda ise siiphesiz en biiylik pay baska
eserlerinin yaninda Mesnevi adlit muhalled eserinindir. Mesnevi, bir eserin bir insan1 ve toplumu nasil
dontstiirebileceginin en giizel 6rneklerindendir (Ceyhan, 2004, s. 326).

Insana yol gésteren en etkili araglardan biri de yapici elestirilerdir. Mevlana ve elestiri kavramlari
birlikte diistiniildiigiinde, genellikle akla ilk gelen husus ona yoneltilen tarihsel ve teolojik elestirilerdir.
Mevlana, Mogollara hizmet edip etmediginden Miisliiman olup olmadigina kadar bir¢cok ithama maruz
kalmis, elestirinin 6tesinde iftiralara ugramistir. Bu galigmada ise Mevlana ve elestiri kavramlarina farkl
bir yonden bakilacak, onun Mesnevi’de dile getirdigi elestiriler gézler oniine serilecektir. Ancak
zihinlerdeki alginin tersine genis bir elestiri penceresine sahip olan Mevlana'nin tiim toplumsal
elestirileri daha hacimli ¢calismalarin konusu olacagindan bu ¢alismada sadece mutasavviflara yonelttigi
bazi1 elestiriler lizerinde durulacaktir. Zira Mevlana, sadece bir sevgi ve hosgori figlirii degil, aym
zamanda toplumdaki aksakliklara nester vuran bir sosyal elestirmendir.

Mevlana, toplumun icinden bir kimse olarak topluma seslenmis, insanlarin dertleriyle
dertlenmistir. Mesnevi’si bu derdin bir tezahiiriidiir ve yine insanlarla ilgili goérdiigii sorunlari ¢esitli
metaforlarla anlatmis, bu sayede onlara bir yol haritasi ¢izmistir. Mesnevi'de ¢esitli vesilelerle deginilen
toplum kesimleri su sekildedir: Devlet erkani ve saray mensuplart: padisah, vezir, komutan, sehzade;
adliye ve emniyet mensuplari: kadi, muhtesip, ases; sufiler: seyh, miirit; din adamlari, alimler, fakihler,
vaizler; askerler; sehirliler, kdyliiler, zenginler, koleler, cariyeler ve siradan insanlar (Kirlangig, 2021).

Mevlana sadece Mesnevi’de degil Divan’t gibi diger eserlerinde de ayet ve hadislerin
kullaniminin yaninda c¢esitli halk inaniglarin1 ve sosyal g¢evreyi islemistir (Yiiceer, 2021, s. 493).
Goriilecegi tizere eserinde genis bir insan agina yer veren Mevlana'nin dogaldir ki ele aldigi kesimlerden
biri de sufiler yani mutasavviflardir. O, bir miirsit olarak insanlara nasil olmalar1 gerektigini 6grettigi
gibi nasil olmamalar1 gerektigini de anlatmustir. i¢ ice hikdyelerden olusan Mesnevi’nin amaglaridan
ve konularindan biri olan bu egitim, ¢esitli benzetmeler ve mecazlarla sunulmustur.

Tyiligi ve kotiiliigii biitiin olarak yorumlayabilmek igin kétiiliikten de bahsetmek gerekmektedir
(Kuslu, 2024, s. 509). Mevlana da yol gostermek istedigi kimselere olumsuz halleri elestirel bir dille
onlerine koymustur. Mevlana’nin mutasavviflara yonelttigi elestirilerden bazilarini su basliklar altinda
ele alabilir:

1. Taklitgilik

Taklit, sozliikte bir seyi insan veya hayvanin boynuna asmak anlamina gelmekle birlikte fikih
usulii terimi olarak bir alimin ictihadi bir meseleye dair goriisiinii delile dayali olmaksizin benimsemeyi
veya uygulamay1 ifade eder (Kaya, 2010, s. 461). Genellikle fikih veya akaid gibi ilimlerin konusu olan
taklidi ve mukallitligi Mevlana tasavvuf cergevesinde kullanmistir. Mutasavviflarin, meselenin
dertinuna varmadan sadece gordiikleriyle davranmasini elestirmis ve taklide degil de tahkike yani
meselenin hakikatine, 6ziine vakif olmaya isaret etmistir.

Mevlana, Mesnevi’de taklitle ilgili cesitli misaller iizerinden kanaatlerini belirtmistir. ikinci
defterin 483. beytinde “Taklit her iyiligin afeti oldugu i¢in, muhkem bir dag olsa bile samandir.” (Ors
ve Kirlangig, 2015, s. 195) dedikten sonra 512. beyitte “Su tehdit amagli hikayeyi dinle de taklidin
zararini anla.” demis ve “Sufilerin sema edebilmek i¢in yolcunun binegini satmalar1” baslikli hikdyeyi
anlatmistir. Hikayede yolculuk esnasinda bir tekkede konaklayan sufi esegini ahira gekmistir. Tekkedeki
sufiler ise parasizliktan bizar olduklari igin esegi sahibinin haberi olmadan satmislardir. Elde ettikleri
parayla da tekkede ikramlar sunmus ve eglenceli bir meclis tertip etmislerdir. Uzak yoldan gelen ve
yorgun olan yolcuyla da hepsi hususi olarak ilgilenmis, ona hizmet etmislerdir. Bu ilgiyi de goren
misafir yiyip igmenin ardindan semaya baslamig, kendinden ge¢mistir. Semanin sonuna dogru hanende
bu sefer bir ezgiye baslamistir. Ezginin tek bir sozii vardir; gitti esek, gitti esek. Meclisteki herkes
coskuyla sarkiya eslik etmis, sabaha kadar gitti esek soziinii tekrar edip durmustur. Yeme igme ve
eglence bitmis, sabah olmus ve herkes dagilmistir. Sufi de esege yiiklemek lizere esyasini odadan
¢ikarmistir. Ahira ulastiginda eseginin orada olmadigini gdrmiistiir. Usagin esegini suya gotiirdiigiini
diistiniip ona sormustur. Usak da giiciiniin yetmedigini, canindan korktugunu bu nedenle de emanetine
sahip ¢ikamadigini belirtmistir. Devaminda;
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“[Sufi] dedi, varsayalim ki esegi senden zorla aldilar ve ben zavallinin kanina kastettiler. Peki, bana gelip

de a fakir, esegini gotiiriiyorlar, demek yok mu? Boyle yapsaydin, esegimi kimde olsa geri alirdim.

Alamazsam esegin parasini detirdim. Onlar burada olsayd:r simdi yiiz tiirlii ¢dziim bulunurdu. Oysa su

anda her biri bir yana gitti. Ben simdi kimi tutup da kadiya goétiireyim? Bu isi bagima sen actin. Bre adam,

nasil olur da, s6yle korkung bir zuliim oldu a garip, diye gelip bana sdylemezsin? Dedi, vallahi ben seni
olup bitenden haberdar etmek i¢in defalarca geldim. [Ama] sen herkesten daha cogkun bir sekilde ‘esek
gitti, oglum’ diyordun. [Ben de] bu arif bir adam oldugu i¢in durumdan haberdar ve hosnuttur, diye geri
doniiyordum. Sufi dedi, herkes o sozii sdyliiyordu. Benim de hosuma gitti, sdyledim. Beni mahveden, onlar1
taklit etmem oldu. iki yiiz lanet olsun su taklide! Ozellikle boyle serserileri taklit etmeye...” (Ors ve

Kirlangig, 2015, s. 197)

Hikayede sufilerin esegi sahibinden habersiz satmalar1 sorunu bir kenara hanendenin esek gitti
sarkisint soylemesi tizerine mezkiir sufinin de ayni sarkiy1 sirf etrafindakiler sdyledigi i¢cin sdylemesi
esas meseleyi olusturmaktadir. Halbuki o sufi sozii diisiinse, esek gitti ne demek acaba diye bir an zihnini
yoklasa belki de giden esegin kendi esegi oldugunu anlayacakti. Ama esegini emanet ettigi kisinin de
belirttigi iizere o digerlerinden daha coskun bir halde bu kelimeleri diline dolamisti. Sonunda ise
kaybeden kendisi oldu ki bunu zaten itiraf etmistir.

Hikayede bir mesk meclisi tasvir edilmektedir. Meskin kimi tasavvufi ¢evrelerce bir usul olarak
kullanildigr malumdur. Bunun yani sira tasavvufun en temel unsurlarindan olan evrad da bu hikaye
kapsamda diigtiniilebilir. Yani salik, diline vird edindigi ezkarin ne manaya geldigini diistinmelidir. Eger
lafzin anlam ¢ercevesi ihmal edilirse hikdyedeki duruma diismek muhtemeldir. “Kelime” herkes icin
miihimdir. Neticede Islam’a bir kelime (kelime-i tevhit) ile girildigi gibi baska kelimelerle de (elfiz-1
kiiftir gibi) dinden ¢ikmak tehlikesi mevcuttur.

Mevlana igin taklit, sadece bir davranis bi¢imi degil, manevi tekdmiiliin Onilindeki en biiyilik
engellerden biridir. O, bireyin kendi deneyiminden ve igsel kesfinden gegmeyen bilginin kigiyi manevi
bir c¢ikmaza siirlikleyecegini vurgular. Hikayede sufinin digerlerine uyarak "esek gitti" sarkisini
sOylemesi, aslinda miiridin kendi ruhsal sermayesini bagkalarinin sesine kapilarak nasil tiikettiginin
trajikomik bir semboliidiir. Mevlana burada toplu heyecanlara bilingsizce kapilmanin, ferdi uyanisi ve
basireti nasil 6ldiirdiigiine dikkat geker. icsellestirilmeyen her erdem topluluk iginde anlamli gibi dursa
da kisi yalnizken yahut bazi zorluklarla tek basina miicadele etmek zorunda kaldiginda yitirilme
tehlikesini her zaman tasir.

Mevlana i¢in taklit, sadece sekilsel bir benzerlikten ibarettir ve ruhun gelisimini engeller. O,
sufinin bagkasinin halini giymesini degil, o héle biiriinmesini ister. Tek tip, hepsi birbirine sadece sekli
olarak benzeyen insanlar toplulugu olmak basittir ve basitliktir. Oysa derinlik hem daha ¢ok ¢aba ister
hem de daha saglamdir.

Mevlana’nin hikayede elestirdigi diger konular ise tamah ve aggdzliiliik. Sufi; yeme, eglenme ve
raks etme hirstyla yani maddi menfaatlerle aklin1 devre disi1 birakmistir. Bu ise yerilen bir haldir.
Hikayede bu zevklerin zikredilmesi tesadiifi degildir. Mevlana baska yerlerde de Olgiisiizce yiyip
icmenin, eglenceye kendini kaptirmanin zararlarina dikkat ¢ekmektedir.

Mevlana taklit konusuna 5. defterde, 1296- 1305. beyitler arasinda kisa bir hikayeyle deginmistir.
Bu hikayede de bir miirit seyhi aglarken gérmiis ve o da aglamistir. Ama bu aglayis derinligi veya arka
plan1 olmayan, sirf seyhi 0yle gordiigli icin yapilan bir aglayistir. Takliden aglayan miirit giderken
arkasindan bir bagkasi yetigir ve onu “Aglaman Allah i¢in olsun.” diye uyarir. Bilgisizlikle, taklitle dolu
aglayisin, o otuz yillik miicahededen sonra aglayan seyhin aglamasi gibi olmayacagini belirtir ve s6z
konusu miiridi tahkike yonlendirir (Ors ve Kirlangig, 2015, s. 660).

2. Thtiyatsizhk

Ihtiyat, sozliikte ¢ekingen davranma, daha saglam ve daha giivenli olana tutunma, hatadan sakinip
korunma gibi anlamlara gelir (Apaydin, 2000, s. 577). Mevlana da insanin ihtiyat1 higbir zaman elden
birakmamasi gerektigini savunur. Bunun en ¢ok olmasi gereken yerlerden biri, belki de en fazlasi takip
edilen kisiler noktasindadir. Akl érterek, iyice arastirip sorgulamadan yapilan tabiiyetler kisiyi felakete
stiriikleyebilir.

3. defterde Mevlana sehirli ve koylilyll konu edindigi uzunca bir hikaye ile bunun bir drnegini
ortaya koyar. O, kdy ve koyliiniin ¢okca elestirildigi bu hikayenin bir beytinde (521. beyit) kdyii
“[Hakikate] ulasmayip taklide ve akil yiiriitmeye yeltenen seyhtir.” diye tanimlayarak aslinda konunun
farkli bir baglami1 oldugunu ortaya koyar. Hikdyeye gecmeden dnce yine kiiciik bir hikayeyle ihtiyatl

Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 671



olmanin dnemi iizerinde durur. 189 ile 235. beyitler arasinda yer alan “Dua edenin Allah demesi Hakk’1n
cevap vermesinin ta kendisidir” baslikli hikayede bir zakir geceleyin Allah’1 zikretmektedir. Seytan ise
ona gelip bunca Allah demesine ragmen bir karsilik alamadigini, dergahtan bir cevap gelmedigini, hal
boyleyken daha ne kadar Allah demeye devam edecegini sorar. Adam umutsuzca uyur ve riiyasinda
Hizir’1 goriir. Hizir da ona neden Allah demeyi biraktigini, onu anmaktan neden pisman oldugunu sorar.
Zakir, lebbeyk cevabi alamadigini, kapidan kovulmaktan korktugunu belirtir. Hizir da ona her Allah
demesinin aslinda bir lebbeyk cevabi oldugunu, her Rabbim demesinin altinda nice ‘lebbeyk’ler
bulundugunu soyler. Cahillerin dua etmekten uzak oldugundan hatta Firavun gibi kimselerin Hakk’a
yonelmemesi ic¢in hayatlarinda hicbir sikintt ¢ekmediklerinden, biitiin diinyanin miilkiine sahip
olduklarindan bahseder. Ciinkii dertli kimselerin yakaris1 ask ve ictenlik doludur. Dertler i¢inse sabir
gerekir. Sabur, ihtiyatin en 6nemli dayanaklarindandir. Devaminda Mevlana sunlar1 syler:
“Yemede ihtiyatlh davran; bu zehirli bir bitkidir. Thtiyat, nebilerin giicii ve nurudur. Her yelle savrulan ancak
samandir. Dag yele ne diye aldirsin ki? Her yanda bir ecinni, ¢agirip durur seni. Kardesim, der, yol ararsan,
gel hadi! Yoldasin olup da sana yol géstereyim. Bu incelikli yolda ben bir kilavuzum. O ne kilavuzdur, ne
de yolu bilir. O kurt huyluya dogru gitme ey Yusuf. Ihtiyat, bu diyardaki tuzaklarla yaglarin ve ballarin seni
kandiramayisidir. ..
Ihtiyat, seni davet ettiklerinde, bunlar beni istiyor, bana bayiliyor, dememendir. Davetlerini, aveinmn kus
avlamak i¢in pusuda ¢ikardigi kus sesi olarak gor. Avci, 6lmiis kusu orta yere koyarak sesi bu kusun
¢ikardig: izlenimini verir. Kus sanir ki kendi gibi bir kustur o. Kuslar toplanir, aver da tiiylerini yolar. Ancak
Allah’in ihtiyat verdigi ve o yem ve tuzaktan basi dsnmeyen kus farklhidir. Thtiyatsizligin sonu kesinlikle
pismanliktir...” (Ors ve Kirlangig, 2015, s. 316)

Giris mahiyetindeki bu kiiciik hikdyede geceleyin Allah’1 zikreden bir zakir goriilmektedir. Bu
kisi, bunca Allah deyisinin karsiligini soran seytanin aldatmasina ugramigtir. Sonra riiyasinda gordigi
Hizir ona her Allah demesinin, her Rabb’im demesinin kendisine zaten bir lebbeyk oldugunu ifade
etmistir. Hikyedeki kavram zincirini takip ettiimizde dert, ask, sabir ve ihtiyat karsimiza ¢ikmaktadir.
Ihtiyat olmazsa kisi her cagirana kulak verebilir ve o zaman da tipki bir kus gibi tuzaga diisebilir.
Ihtiyatsizligin sonunun pismanlik olacagini muhataplarmin zihninde tam yerlestirmek icinse Mevlana
bu uzun sehirli ile koylii hikayesini anlatmistir.

Hikayede koylii her sene gelir aylarca sehirlinin evinde kalir, yer icer. O, Mevlana’nin tabiriyle
sOylenecek olursa her yil leylek gibi gelip sehirlinin kubbesine konardi. Her gelisinde de evinde ve
diikkaninda misafir oldugu sehirliyi kdye davet ederdi. Sehirli ise her sene bir bahane ile bu teklifi
gecistirirdi. Bu her sene boyle devam ederken on sene sonra sehirli, biraz da ¢ocuklarinin isrartyla kdye
gitmeye karar verir. Esi ve ¢cocuklari sevingle yol hazirligina baslar. Bu noktada Mevlana’ nin ikazlar
vardir:

“Koye gitme, kdy adami aptal yapar; akli 151ksiz birakip ise yaramaz kilar. Seckin kisi, Peygamber’in

soziine kulak ver: ‘Koye yerlesmek aklin mezaridir.” Kdyde bir giin bir gece kalan kisinin akli bir ay

boyunca yerine gelmez. Koyde bir ay bulunanin cehaleti ve korliigii ise yillarca siirer.” (Ors ve Kirlangig,
2015, s. 325).

Hikayenin devaminda sehirli ailesiyle birlikte bin bir gii¢liik, rezalet ve mesakkatle bir aylik bir
yolculugun ardindan kodye varir. Koye ulastiklarinda bir de ne gorsiinler? Koylii onlar1 gérmezden ve
tanimazliktan gelir. Bahgesinden bir sey yemesinler diye giindiiz vakti bile yiiziinii onlardan gizler.
Sehirli, yagmurun ¢ok¢a yagdigi besinci gece dayanamaz ve ailesini de diigiinerek koyliiden siginacak
bir kose ister. Koylii de ona bahg¢ivanin bekgilik i¢in kullandigi kuliibeyi isaret eder ve karsiliginda kurda
kusa kars1 bekgilik ister. Sehirli de bu duruma raz1 olur. Devami1 Mesnevi’de su sekildedir:

“Bir kose bosaltildi, sehirli ailesiyle birlikte o dar ve rahatsiz yere gitti. Sel korkusuyla magara kosesinde
cekirge gibi [adeta] birbirlerinin istiine ¢iktilar... [Sehirli] elinde okla yay, biitiin gece kose bucak kurt
aradi durdu. Kurt onu alevler gibi kusatmisken kurttan habersiz kurt artyordu. Her sivrisinek ve pire bir
kurt kesilmis o viranede onlar1 yaralayip duruyordu... Kurt gelip de zarar vermesin sakin. Yoksa koyli
sehirlinin sakalin1 yolar. Gece yarisina dek boyle dis sika sika canlari girtlaga kadar gelmisti. Bir tepenin
iistiinden ansizin azgin bir kurt silueti belirdi. Sehirli oku yaydan firlatti ve hayvan vurularak agagiya diistii.
Hayvan diisiince bir yel ¢ikt1. Koyli bagirip cagirarak ellerini birbirine vurdu. [Kdylii dedi] bre namert, o
benim esegimin sipasi. Sehirliyse, hayir, dedi, bu seytan gibi bir kurt. Onun yapis1 kurt oldugunun
ifadesidir. [Koylii] dedi, hayir, onun arkasindan ¢ikan yeli, suyla sarabin farkini bilir gibi bilirim. Bah¢enin
icinde sipam1 Oldiirdiin. Asla darliktan ferahliga ermeyesin! [Sehirli] dedi, iyice dikkat et, gece vaktidir.
Geceleyin varliklar agik¢a goriilmez. Gece, ¢ok seyi yanlis ve degisik gosterir. Geceleyin kimse dogru
goremez. Hem gece, hem bulut, hem de saganak yagmur. Bu {i¢ karanlik, yanlighg: biiytitiir. [Koylii] dedi,
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bu benim i¢in aydinlik giin gibidir. Biliyorum, bu sipamin yellenigidir. Yolcunun esyasini tanidigi gibi ben

de yirmi yel arasinda onun yelini tanirim. Sehirli dayanamayarak firlayip geldi ve kdyliiniin yakasina

yapist. Behey aptal haydut, oyun mu oynuyorsun? Bengi ile afyonu birlikte mi igtin? Ug¢ karanlikta esegin
yelini tanirsin da beni nasil tammazsin a saskin? Gece yarist danay: taniyan, on yillik arkadagini nasil

tanimaz?” (Ors ve Kirlangig, 2015, s. 330)

Hikayede bu durumun, bos bir tamahla ulularin topragina hizmeti birakmanin cezasi oldugu ve
koyliiniin de marifet yoksunu bir saskin oldugu gibi ifadeler gegmektedir. Bu, konunun yanlig miirsitleri
tercihle ilgili oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica koyliiniin sehirliyi tanimazliktan gelmesi kiyamet
giinii yasanacaklardan ve o kisilerin pesindeki kimselerden kagacaklarina isarettir. Devamindaki
“Kendini haberdar ve arif gibi gosterip insanlig1 ayaklar altina aliyorsun”, “Dervislikten ve kendini
yitiristen dem vuruyor, ilahi sarhosluk yaygarasi kopariyorsun” gibi ifadeler de meselenin sahtekar
dervigler oldugunu ortaya koymaktadir.

Sehir ise hikayede insan-1 kdmili isaret etmektedir (Isik, 2015, s. 11). Burada sehirli sehri birakip
koye giderek aslinda insan-1 kamilden yiiz ¢evirip ehil olmayan sahte seyhe yonelmistir. Bu yoneliste
en biiylik pay ihtiyatsiz davranmasidir. Bir dnceki kisa hikayede de oldugu gibi ¢agiricilar coktur ama
onlarin da c¢ogu avcidir. Av olmamak icin agdh olmak gerekmektedir. Mevlana, yine baska
hikayelerinde de sahte seyhlerden bahsetmektedir (Yildirim, 2023, s. 916).

3. Gurura Kapilma ve Ehil Olunmayan ise Soyunma

Mevlana, Mesnevi’nin 1. defterinde “Halkin yiiceltmesinin ve parmakla gosterilmenin zarar1”
diye bir basglik agmis ve burada insanlarin 6vgiisiine mazhar olmanin aldatict oldugunu dile getirmistir.
Halki, kendisinden etkilenmis goren insanin kibre kapilacagini dile getirir ve ekler: “Bilmez ki Seytan
onun gibi binlercesini irmak suyuna atmigtir. Diinyanin liitfu ve yaltaklanmasi hos bir lokmadir ama az
ye onu ¢ilinkii atesle dolu bir lokmadir o. Atesi gizli, zevkiyse meydandadir. Dumani da isin sonunda
ortaya ¢ikar.” Mevlana, devaminda ayrica su tespitlerde bulunur:

“Seni 6ven [birisi], toplulukta seni hicvedecek olsa gonliin o yanginla giinlerce yanar. Onun, bunu,

umutsuzlugundan, senden umdugunu bulamayip ziyan ettiginden dolay1 séyledigini bilsen bile, o kinayigin

etkisi igine isler; 6vgiide de senin bu halinin bir benzeri vardir. O vgiiniin etkisi de giinlerce kalir. Canina
bir kibir ve aldanma kaynagi olur. Ama [onun etkisi] goriinmez, ¢linkii 6viilmek tathidir. Kinanmaksa act
oldugundan kotii goriiniir... Nefis, ¢ok Ovillmek yliziinden Firavunlasti. Algak goniilli ol, biiyiikliik

taslama.” (Ors ve Kirlangig, 2015, s. 99)

Kisinin yiiziine kars1 6viilmesi kiiltliriimiizde zaten yanls goriilmiistiir. Mevlana da bu noktada
uyarilarini yapmis ve dvgiileri duymanin tatli olsa da sonunda aci meyveleri olacagini, bu nedenle
zimnen buna mahal vermemek gerektigini soylemistir.

5. defterde gegen bir diger hikayede ise gurura kapilan ve bu gururdan kaynaklanan bir hadsizlikle
ehil olmadigi ise girisen bir sufiyi anlatmaktadir. “Golgede yetismis, [nefsiyle] savagmamis bir sufinin
yiireksizliginin ve gevsekliginin hikayesi. Ask derdi ve yarasi tatmamisti; halkin, 6niinde secde etmesi,
elini 6pmesi, saygiyla bakip ‘Bugiin zamanimizda sufi odur’ diye parmakla gostermesi yiiziinden gurura
kapilmusti...” baglikli hikdyede sufinin biri orduyla beraber savasa gitmistir. Savas basladiginda ise sufi
geride mithimmatla ve zayif kisilerle kalmistir. Ordu savastan muzaffer olarak donmiis, savascilar nice
ganimetler elde etmislerdir. Sufiye de bunlardan ¢esitli armaganlar sunmuglardir. Ancak o kendisine
hediye edilenleri geri ¢evirmis ve higbir sey almamigtir. Nedeni soruldugunda ise gazadan mahrum
kalmasini, savas esnasinda hanger bile ¢gekemedigini sdylemistir. Bunun {izerine gaza erleri bir esiri ona
getirmigler ve onu oldiirerek kendisinin de gazi olacagini sdylemislerdir. Bu durum sufinin hosuna
gitmis, giliya gaza etmis olmak i¢in elleri bagl esiri ¢adirin arkasina gotlirmiistiir. Doniisii gecikince
topluluk meraklanmig ve i¢lerinden birisi durumu aragtirmak tizere ¢adir1 arkasina gitmistir. Giden kisi
kafirin sufiyi altina aldigini, 6fkeyle sufinin boynunu 1sirip durmakta oldugunu gortir. Esir, elleri bagh
ve silahsiz oldugu hélde disleriyle 1sirarak sufiyi neredeyse yar1 6lil bir vaziyete getirmistir. Devami
Mesnevi’de su sekilde ifade edilmektedir:

“Gaziler, gayrete gelip hemen o anda acimadan o kafiri kiligla 6ldiirdiiler. Baygin halden ¢ikip ayilmasi

i¢in, sufinin yiiziine sular sagtilar, giil sular serptiler. Kendine gelip onlar1 [karsisinda] goriince: ‘Macera

nasil oldu?’ diye sordular. Allah Allah ey aziz, bu ne haldir? Neden bdyle kendinden gegtin? [Nasil oldu
da] elleri bagli, yar1 6lii esir yiliziinden bdyle kendinden gecip alt oldun? [Sufi]: Hingla basini [kesmeye]
kastedince, o arsiz bana tuhaf bir bakis att1, dedi. Bana dogru 6yle bir goz siizdii, gdzlerini dyle bir dondiirdii
ki aklim iistiinden gitti. Gozlerini dondiirmesi bana bir ordu gibi goriindii. Ne kadar korkunctu, anlatamam.
Hikayeyi kisa keseyim, iste o goz yiiziinden boyle kendimden gecip yere diistiim.
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Topluluk ona: Sende bdyle bir yiirek varken, [sakin] savasa, gazaya ¢ikma, dedi. Daha o eli bagl esirin
gbzlinden batip gittikten, gemin pargalandiktan sonra, kiliglariyla kelleleri topa ceviren erkek aslanlar
saldirdig1 sirada, kanlar arasinda nasil yiizebilirsin sen? Daha erlerin savasina bile asina degilsin. Boyunlar1
vuran kili¢ sakirtilar1 yaninda, camasircilarin taktuklarmin lafi bile olmaz. Nice bassiz beden, ¢irpinir durur;
nice bedensiz bas, kanlar {izerinde kabarcik gibi durur. Yiizlerle yok edici [cengéver] savas sirasinda atlarin
ayaklart altinda yokluga gomiilmiistiir. Bir fare yiiziinden ucup giden bdyle bir akil, o safta nasil kilig
¢ekecek? Savas bu, bulgur as1 yemek degil ki kollar1 sivayip yemeye girisesin. Bulgur as1 yemeye benzemez
bu, [gel de] burada kilic1 gor. Bu safta demir gibi [duracak] bir Hamza lazim. Savas, bir hayalden hayal
gibi kagan her yufka yiireklinin isi degildir. [Savas] Tiirklerin isidir, kadinlarin degil. Kadinlarm yeri evdir,

eve git.” (Ors ve Kirlangig, 2015, s. 753)

Gortildiigii iizere bu hikayede de sufi insanlarin kendisine olan ilgisi neticesinde yersiz ve asiri
bir 6zgilivene kapilmis gaza erleriyle beraber savasa gitmistir. Savasta bir varlik gosteremedigi gibi
kendisine teselli i¢in oldiiriilmek iizere elleri bagl bir sekilde verilen esiri dahi dldiirememis, ¢adirin
arkasinda o eli kolu bagli esirin altina diismiis, korkudan ve boynunun isirilmasindan olsa gerek
bayilmistir. Onu merak eden savascilarin kendisine bakmasiyla kurtulmus gaziler o esiri 6ldiirmiistiir.
Sonunda da kendisine savagmanin onun isi olmadigini, bir sey yapmak istiyorsa gerekirse mutfagin
yolunu tutmasi gerektigini ifade etmislerdir.

Bu hikayede Mevlana, tasavvufu bir sosyal statii veya “parmakla gosterilme” araci olarak
gorenleri sert bir dille uyarir. Halkin ilgisi ve dvgiisii, kisiyi yaniltip olmayacak vadilere siiriikleyebilir.
Oysa kisi kendini bilir, bilmelidir. Hikdyede oldugu lizere savasacak cesarette ve donanimda olmayan
bir kisi fiili savasa girisirse bdyle perisan hallere diisecektir. Bunun gibi yine herkes kendi kapasitesinin
ve yeteneklerinin iistiinde islere girismemelidir.

4. Farkli Olumsuz intibalar

Mevlana da her sair gibi yasadig1 zamandan ve kiiltiirden etkilenmis ve eserlerine bunlari
yansitmigtir. Mesnevi’deki yiizlerce hikdyede ¢okca kullanilan tiplemelerden ve toplumsal kesimlerden
biri olan sufilerle ilgili kimi zaman olumsuz ifadelere yer verilmistir. Bunlar dogrudan Mevlana’nin
diisiinceleri olmasa da eserine almasindan hareketle yasadigi donemde ve toplumda boyle bir alginin,
intibanin mevcut oldugunu sdyleyebiliriz. Yine bu ifadelerden hareketle Mevlana’nin “bakin boyle
olmayin” mesaj1 verdigi de diisiiniilebilir.

Ikinci defterde gegen bir hikdyede faziletli bir seyh olan Ahmed Hadriiye’den bahsedilir.
Comertligiyle meshur olan bu seyh zenginlerden ¢okga bor¢ alir fakirlere dagitirmis ve Allah’m
thsaniyla seyh bu borglar1 6dermis. Yine borgla bir tekke yaptirdigi zaman artik dmriiniin sonuna
gelmistir ve alacaklilar basina toplanmigtir. Bagma toplanan insanlarin asik suratlarmi ve kotii
bakiglarini bir nebze olsun dindirmek i¢in o sirada sesini isittigi digarida helva satan ¢ocuktan helva
almasini usagma isaret eder. Usak ¢ocuga helvanin hepsinin ne kadar oldugunu sorar. Cocuk, yarim
dinar ve biraz da kiisuru var der. Usagin oradaki tavn ilgingtir; “Sufilerden fazla para isteme. Yarmm
dinar vereyim, bagka bir sey s0yleme.” der. Tepsiyi alir ve seyhin oniine koyar. Alacaklilar helvadan
yer ve biraz olsun sakinlesirler. Helva bittikten sonra ¢ocuk parasini ister. Seyh ise “paray1 nerden
bulayim? Borcum var ve dhirete gogiiyorum.” diye cevap verir. Cocuksa yine aglayarak; keske, diyordu,
kiilhan1 dolagsaydim da bu tekkenin kapisindan gegmeseydim. Obur ve beles¢i sufiler, kopek kalplidir,
diyordu, [karmlarin1 doyurunca] kediler gibi yiizlerini temizlerler.” (Ors ve Kirlangig, 2015, s. 192).

O faziletli seyhin maksadi ¢cocugu aglatmak ve rahmet denizini kabartmaktir, zaten birazdan
seyhin tanidig1 bir zengin, usagiyla seyhe para gonderir; alacaklilara verilecek dort yiiz dinar ve gocugun
hakki olan yarim dinar. Mevlana bu hikayeyle kulun Rabbine dua ederken gozlerinin yash olmasini,
aglayabilmenin rahmeti ¢ekecegini vurgulamistir. Bir yandan da sufilere “obur ve belesgi” olmamalari
mesajini ¢ocugun dilinden zimnen vermistir.

Diger bir hikaye ise yine ikinci defterde gegmektedir. Bir bahgivan bahgeye baktiginda hirsiza
benzer {i¢ kisi goriir; bir fakih, bir serif, bir de sufi. Hikayede bu kisiler i¢in 2156. beyitte su ifade
kullanilir: “Her iicii de haylaz, kotii ve vefasiz.” Bahgivan tek bagina iiciiyle birden ugragamayacagin
diisiinerek bir plan yapar ve bu plan cercevesinde onlarm birligini bozarak giiclerini dagitacaktir. Tk
once sufiyi bir kilim getirmesi bahanesiyle yollar, ardindan da onu arkadaslarina kétiiler. Fakihe onun
fetvasiyla karnin1 doyurdugundan ve bilgisinden faydalandigindan seyyide ise Hz. Peygamber’in
soyundan gelmesi nedeniyle sultanlar1 oldugundan dem vurur. Sufi i¢inse sunlar1 séyler:
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“Peki, su sufi kim? Hasis bir asalak. Nasil olur da sizin gibi sultanlarla diisiip kalkar? O gelince
onun icabina bakin da benim bahgede bir hafta konuk olun. Bahge ne ki? Size canim feda. Siz benim
sag gdziimsiiniiz.” (Ors ve Kirlangig, 2015, s. 250)

Sufi i¢in segilen ifadeler rastgele olmayip muhtemelen toplumsal algiy1 yansitan ifadelerdir Ki
yine Mevlana, sufilere nasil olmamalar1 gerektigi mesajin1 vermektedir. Hikayenin devaminda bah¢ivan
sufiyi sopayla kovalamis, yalniz yakaladiginda ise dovmiistiir. Ardindan serif ve en son da fakih
bahgivanin higmina ugramigtir. Burada ilk koparilacak zayif halka olarak sufinin secilmesi de tesadiif
eseri olmasa gerektir.

Mevlana, 5. defterin 363. beytinde “Sufi, durulugu dileyen kimsedir. Sufilik, yiin elbiseyle,
yamali elbise giymeyle, agir agir yiiriimeyle olmaz.” (Ors ve Kirlangig, 2015, s. 624) diyerek sekilciligi
elestirmis ve 6zden yoksun bir kabugun anlamsizligini isaret etmistir. Eskiden insanlarin kimlikleri
elbiseleriyle de ortaya konulabildigi i¢in dervis hirkasina biirlinerek derviglige yakismayan islerin de
yapildig1 malumdur. Dolayistyla sufilik sadece s6zle ortaya konulabilecek bir iddia olmadig1 gibi sekille
saglanacak bir hakikat de degildir. O, bunlarin tamamen Gtesinde biiriiniilecek bir haldir.

Sonu¢

Mevlana, ortaya koydugu eserlerle yiizyillardir insanliga seslenmekte olan biiyiikk bir
mutasavviftir. Mesnevi-i Ma’nevi isimli muhalled eserinde yiizlerce hikaye anlatmis ve bu hikayelerle
oncelikle yasadigi doneme ve ¢evresindekilere seslenmis sonra ise bu hakikatler ¢caglar asan bir mesaj
haline gelmistir. Bir miirsit olarak miiritlerine yol gostermek noktasinda siiri ustalikla kullanan
Mevlana’nin, insanlar1 dogruya yoneltmek i¢in kimi zaman yanlisi agik¢a ortaya koymasi gerekmistir.

Iste bu caligmada Mevlana’nin mutasavviflara yonelttigi elestirilerden bazi tespit edilenler
iizerinde durulmustur. Mevlana’nin ozellikle taklit¢iligi hedef aldigi ve bunu elestirdigi anlattigi
hikayelerde goriilmiistiir. Mevlana’nin elestirileri sadece bireysel hatalarla sinirli kalmamis, tasavvuf
yolunun 6ziinii tehdit eden biiylik sorunlara odaklanmistir. Onun taklit¢ilik iizerine yaptigi vurgu, kisinin
kendi manevi deneyimini inga etmesi gerekliligini ortaya koymaktadir.

Diger bir husus olarak ihtiyatsizlik islenmistir. Kisinin dikkatsizligi ve hatadan korunmak
noktasindaki hassasiyetinin az olmasi elestirilmistir. Iyice arastirmadan ve sorgulamadan tamamiyla
yapilan teslimiyetin kisiyi diigiirecegi zorluklar ele alinmistir. Yine gurur, kibir, halkin iltifatlarina
takilma, tamah, a¢ gozliiliik vb. bir sufi i¢in olmamasi gereken vasiflardir. Mevlana’nin bu konulardaki
uyarilari, tasavvufun bir gosteris alan1 degil, ¢etin bir nefis terbiyesi meselesi oldugunu hatirlatir. Eger
bunlar olursa nasil hallere disiilecegi uzun uzadiya misallerle dile getirilmistir. Son s6z olarak
denilebilir ki Mevlana elestirel bakis agisin1 daima diri tutmus, tasavvuf yolundaki kimselere de bu
nazarla bakabilmis ve onlardan da bunu beklemistir. Onun elestirileri, yikic1 birer saldir1 degil,
takipgilerini suretten manaya, taklitten tahkike davet eden bir ¢agridir.
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