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Cahiliye donemi Arap toplumunda haram aylar; savagin yasaklandigi, giivenligin saglandig1 ve hac gibi dini ritiiellerin
yerine getirildigi kutsal zaman dilimleri olarak kabul edilmistir. Muharrem, Receb, Zilkade ve Zilhicce aylari, kabileler
aras1 ¢atismalarin durduruldugu ve toplumsal hareketliligin belirli bir diizen igerisinde siirdiiriildiigii donemlerdi. Bu
uygulama hem dini kabullere hem de ticaret yollarinin giivenligini saglama gibi pragmatik gerekgcelere dayanmaktaydi.
Ancak zamanla amacindan sapmis ve “Nesi’” ad1 verilen yontemle manipiile edilmistir. Kur’an-1 Kerim, Tevbe 36-37.
ayetlerde bu miidahaleleri elestirerek zamanin Allah tarafindan belirlendigini ve haram aylarin bu ilahi diizene tabi
oldugunu vurgulamistir. Calisma, haram aylarin Cahiliye toplumundaki islevini ve Kur’an’in bu gelenege miidahalesini
ele almaktadir. Modern dénemde bu aylara riayetin zayiflamasi, Kur’an’in insa ettigi cerceve ile tarihsel pratik arasindaki
kopusla iliskilendirilmektedir. Giiniimiizde savas yasaginin ve barig diizeninin hatirlanmamasi, dini zaman kavraminin
etkisini yitirmesi ve {immetin ortak bir diizen anlayisindan uzaklagmasi one ¢ikmaktadir. Ayrica sekiiler zaman
tasavvurunun yayginlagsmasi, haram aylarin temsil ettigi ahlaki ve toplumsal idealin goriintirliigiinii azaltmigtir. Bu
nedenle haram aylarin ihyasi, yalnizca fikhi degil, zamanin kutsalligia dair yeni bir biling insasin1 gerektirmektedir.
Calisma, konuyu Kur’an’m zaman anlayis1 ve toplumsal diizen idealinin bir parcasi olarak degerlendirerek meseleye
biitiinciil bir bakis sunmay1 amaglamaktadr.

ABSTRACT

In Pre-Islamic Arab society, the Sacred Months were regarded as holy periods during which warfare was prohibited, security was

Date of Submission: 01.04.2026  maintained, and religious rituals such as pilgrimage were performed. The months of Muharram, Rajab, Dhu al-Qa’dah, and Dhu al-

Date of Acceptance: 11.05.2026  Hijjah were periods in which tribal conflicts were suspended and social mobility continued within a certain order. This practice was

Date of Publication: 15.06.2026  based both on religious beliefs and on pragmatic reasons such as ensuring the security of trade routes. However, over time, it deviated
from its original purpose and was manipulated through the practice known as nast. In verses 36-37 of Surah al-Tawbah, the Qur’an
criticizes these interventions and emphasizes that time is determined by Allah and that the Sacred Months are subject to this divine
order. This study examines the function of the Sacred Months in Jahiliyyah society and the Qur’anic intervention in this tradition. In

Keywords: the modern period, the weakening of observance toward these months is associated with the rupture between the framework established

Tafsir, Qur'an, Jahiliyyah, Sacred by the Qur’an and historical practice. Today, the neglect of the prohibition of war and the order of peace, the weakening influence of

Months, Nast the concept of sacred time, and the distancing of the Muslim community from a shared sense of order have become prominent issues.
Furthermore, the spread of secular perceptions of time has reduced the visibility of the moral and social ideals represented by the Sacred
Months. For this reason, the revival of the Sacred Months requires not only a juridical approach but also the reconstruction of a new
consciousness regarding the sanctity of time. By evaluating the issue as part of the Qur’anic understanding of time and the ideal of
social order, this study aims to present a holistic perspective on the subject.
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Giris

Cahiliye devri Arap toplumunda yerlesmis bulunan haram aylar uygulamasi ayinle ilgili bir zaman
takvimi unsurundan ibaret kalmamuistir. Savasin yasaklandigi, giivenligin {ist seviyede oldugu ve ticaret ile
hac hareketlerinin diizenlendigi genis bir sosyo-kiiltiirel mekanizmanin gercevesini tegkil etmistir. Haram
aylar algisi, gocebe kabilelerin toplumsal dengelerini muhafaza etme, ticaret giizergahlarinin giivenligi
hususunda ve donemin dinsel algilari ile i¢ ige gecen normatif pratikleri diizenleme islevi gormiistiir. Zaman
icerisinde Orselenen veya siyasi ¢ikarlar ugruna manipiile edilen bu sistem, &zellikle nesi’ uygulamas:
biciminde takvimsel miidahalelere zemin hazirlamigtir. Bunun sonucunda ise toplumsal diizen ve ilahi zaman
anlayisiyla (vaktin kutsiyetini ve esyanin hakikatini merkeze alan nizamla) tartisma konusu haline gelmistir.
Kur'an-1 Kerim, takvime yapilan bu miidahalelere karsi koyarak! haram aylar uygulamasini yeniden
tanimlamis ve onu ilahl zaman diizenine tabi kilmistir.

Calisma, haram aylar uygulamasimin Cahiliye toplumundaki sosyo-kiiltiirel koklerinin tespit edilmesi ve
Kur’an’in haram uygulamasina yonelik miidahalesinin, Cahiliye donemine ait pratikleri 1slah ederek ser’1 bir
diizen igerisinde yeniden insa etme siireci agisindan incelemektedir. Bu baglamda, haram aylarin Arap
toplumunda ne tiir toplumsal ihtiyaglari barindirdigi, ekonomik ve dini gerekgelere dayali olarak ne tiir anlam
kazandigini ele almaktadir. Ayrica nesi’ uygulamasinin haram aylarin kutsiyetine ve takvim diizenine yonelik
etkileri analiz edilmektedir.

Aragtirma, klasik kaynaklar ve temel metinler {izerinden hareketle tarihsel analizlere odaklanmaktadir.
Cahiliye devriyle ilgili klasik kaynaklardan elde edilen veriler sosyal ve kiiltiirel baglami kurmada yardimci
olacaktir. Bunun yaninda haram aylarin toplumsal islevi glintimiiz Miisliiman toplumlarinda haram aylara
riayetin zayiflamasi ve soz konusu zaman dilimlerinin dini hayattaki belirleyiciliginin azalmas1 baglaminda
degerlendirilecektir. Nitekim arastirmanin bulgulari, tarihsel kaynaklardaki verilerin giincel toplumsal
gercekliklerle mukayese edilmesiyle anlamlandirilacaktir.

Tiim bunlarin yani sira, haram aylar geleneginin modern dénemde neden islevsizlestigi ve Miisliiman
toplumlarda bu gelenege riayetin hangi gerekgelerle ortadan kalktig1 sorularina odaklanmaktadir. Konu hem
Cahiliye donemi arka plani hem de Kur’anin haram aylara dair getirdigi diizenlemeler iizerinden
temellendirilmistir. Bununla beraber ¢alismanin odagi, bu hiikiimlerin giintimiiz dini, toplumsal ve zaman
algist iginde nasil gériinmez hale geldigini agiklamak iizerinedir. Inceleme alani, modern dénemde ortaya
¢ikan sekiiler zaman tasavvuru, hukuk sistemlerinin doniisiimii, {immet bilincindeki par¢alanma ve dini
ritiiellerin toplumsal karsilik kaybi gibi unsurlarla sinirlandirilmistir.

Haram aylar ekseninde yapilan ¢alismalarin sayis1 simirli olmakla beraber mevcut calismalar haram aylar
konusunu genellikle belirli yonleriyle ele almaktadir. Aysenur Fidan Karateke'nin Bir Kur'dn Uslubunun
Ahkdmlagma Siireci: Haram Aylar? isimli tez ¢alismasinda, Kur’an’daki {islubun hitkme doniisme bi¢imini ele
almaktadir. Irfan Kése'nin kaleme aldigi Haram Aylar Kavraminin Tarihsel Okunusu Uzerine Bir Aragtirma isimli
kitap calismasi, haram aylar kavramin tarihsel seyrini kronolojik bir okuma {izerinden incelemektedir. Veli
Kayhan'in Son Zaman Ayari I: Y1l, Aylar ve Haram Aylar ve Son Zaman Ayari II: Nesi ya da Haram Aylara Miidahale
baslikli calismalari ise 6zellikle takvim sistemine yapilan miidahalelerin teknik boyutlarina odaklanmakta ve
meseleyi daha ¢ok kronoloji ve hesaplama cercevesinde ele almaktadir. Bu ¢alisma ise mevcut literatiirden
farkli olarak haram aylar gelenegini Kur’an’in gergeklestirdigi anlam doniisiimii ve bu koklii mirasin modern
donemde ugradigi islev kaybi/unutulma siireci ekseninde incelemektedir. Bu bakimdan haram aylara riayetin
neredeyse tamamen ortadan kalkmasimnin sebeplerini analiz etmesiyle dier caligmalardan ayrilmakta ve
0zgiin bir kimlik kazanmaktadir.

Bu arastirma, haram aylarin tarihsel siirecte kazandig1 dini ve toplumsal anlamin giiniimiizde neden
zayifladigim1 ve bu durumun hangi faktorlerle agiklanabilecegini problem edinmektedir. Haram aylar
meselesini yalnizca tarihsel bir uygulama veya takvim diizenlemesi olarak degil farkl1 dénemlerde kazandig:
toplumsal ve dini anlamlar {izerinden degerlendirmektedir. Makale, haram aylarin asli mahiyetinden
uzaklasma siireglerini ve modern dénemdeki goriinmezligini merkeze almaktadir. Bu baglamda arastirma,

1 Hayrettin Karaman- Mustafa Cagrici, Kur'dn-1 Kerim Agiklamali Medli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), et-Tevbe 9/36-
37.

2 Aysenur Fidan Karateke, “Bir Kur’an Uslubunun Ahkamlagma Siireci: Haram Aylar”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi 64/1 (Agustos 2025),
123-137.
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Kur'an’in insa ettigi zaman tasavvurunun modern sosyolojik gercekliklerdeki karsiigini sorgularken ayni
zamanda ayetlerin niizul baglamindaki islevselligi ile evrensel mesajinin giiniimiizdeki uygulama imkanlar:
arasindaki boslugu tefsir perspektifinden analiz etmeyi amaglamaktadir. Boylece literatiirde ¢ogu zaman
birbirinden bagimsiz bi¢imde incelenen tarihsel arka plan, nes’” miidahalesi ve Kur'ani yaklasim, bu
arastirmada ortak bir baglam icinde yeniden yorumlanmaktadir. Haram aylarin giiniimiizdeki unutulus
stirecini tarihsel arka plani ve dini pratikteki doniisiimlerle birlikte agiklamaya imkan veren biitiinciil bir
cerceve gelistirmeyi amaglamaktadir.

1. Haram Aylarin Sosyo-Kiiltiirel Islevi

Cahiliye devrinde haram aylar, kabilelerin ve bireylerin ¢atismalardan uzak durdugu, can ve mal
giivenliklerinden endise duymadan hareket edebildikleri aylardir. Kan davalarinin yol agtig1 diismanliklarin
durdugu ve toplumun biiyiik bedeller 6demesine neden olan kavgalarin gegici olsa da askiya alindig: bir
zaman dilimi olarak goriilmekteydi.> Bu aylar icerisinde kabileler pazarlarini giiven igerisinde kurar, sefer ve
ticaret yollarini kolay bir sekilde kullanirdi. Hac ibadetini rahatlikla yerine getirirlerdi.* Bu baglamda haram
aylar yalnizca dini bir takvim unsuru olmanin Gtesinde sosyal diizenin ve giivenlik mekanizmasinin temel
tas1 niteligini tagimustir.

Cahiliye toplumunda merkezi yonetim sisteminin olmamasi, kabileler arasindaki husumetin siireklilik
kazanmasina ve en ufak bir gerilimin uzun siireli kan davalarina doniismesine sebep oluyordu. Bu kosullar
altinda haram aylar, Arap yarimadas: genelinde gegerliligi kabul edilen ender miisterek kurumlardan biri
olmasi hasebiyle fiill bir baris zeminin olusturmustur. Kabilelerin bu aylara gosterdigi hiirmet, herhangi bir
zorlayicl gii¢ olmaksizin savaslarin durmasini ve toplumsal hayatin en azindan yilin belirli donemlerinde
glivenlik altinda devam etmesini miimkiin kilriyordu. Ticaret yollarinin agilmasi, panayirlarin giiven icinde
kurulabilmesi ve dini ritiiellerin kesintisiz sekilde icra edilebilmesi, bu ortak zaman bilincinin sagladig1
glivenlik ortami sayesinde gerceklesiyordu.’ Buna bagli olarak haram aylar, merkezi otorite eksikliginde bile
toplumsal diizeni koruyabilen islevsel bir mekanizma niteligi tagimaktaydi.

1.1. Toplumsal Diizeni Saglama

Arap yarimadasinda dogrudan giivenligi saglayacak merkezi bir otoritenin bulunmadig Cahiliye
doneminde kisilerin korunabildigi alanlar kabilelerin hakimiyet sahasiyla sinirliydi. Bu sahalarin disina
cikildigr takdirde can ve mal giivenligini teminat altina alacak herhangi bir iist yap: mevcut olmadigindan her
kabile diger kabileler icin potansiyel bir tehdit teskil ediyordu. Bu nedenle genis cografyanin ortak
ihtiyaglarini karsilayacak diizenli bir sistem ortaya ¢tkmamaistir.

Ticaret, seyahat ve dini vecibeler, kabileler aras: ¢atisma ve giivenlik zafiyetinin hakim oldugu bir
toplumsal yapida ciddi riskler altinda icra edilmekteydi. Boyle bir ortamda haram aylar, Arap topluluklarinin
dini inanglariyla sekillenmis miisterek bir gelenek olarak toplumsal hayatin devamini saglayan ¢oziim yolu
olarak goriilmektedir. Bu donemlerde kan dokiilmesinin yasaklanmasi, kabileler arasi gegici de olsa baris
atmosferi olusturmaktaydi. Boylece panayirlar kuruluyor, ticari hareketlilik artryordu. Ukaz, Mecenne ve
Ziilmecaz gibi panayirlarin kurulmasi, saglanan bu giivenli ortam vesilesiyle sadece ticaretin degil ayni
zamanda siir, hitabet ve kiiltiirel rekabetin de yogun bir sekilde gerceklestigi merkezlere doniismiistii.” Bu
yoniiyle haram aylar, ekonomik canliligin siirmesini ve kiiltiirel birikimin aktarilmasini saglayan énemli bir
toplumsal diizen mekanizmasi islevi goriiyordu.® Ayrica farkli kabilelerin ayni kutsal zaman dilimlerine riayet
etmesi, yilin belirli donemlerinde kabile sinirlarini asan bir ortak zaman bilinci meydana getirerek, parcali
toplumsal yapida kolektif bir diizen fikrinin kismen de olsa ortaya ¢ikmasma katki sagliyordu.® Bununla

3 Ebii Hafs Siraciiddin Omer b. Ntiriddin AR b. Adil en-Nu'mani ed-Dimagki ibn Adil, el-Liibab f1 ‘uliymi’l-Kitdb, nsr. Ali Muhammed
Mu‘avvid (Beyrut: Dérﬁ’l—Kiit’iibi’l—Hmiyye, 1998), 7/538.

4 Hac1 Mehmet Altuntas, Cahiliye Caginda Hz. Peygamber'in Vefatma Kadar Kan Davast (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 148.

5 Salamah Salih Sulayman Aladieh, Meccah Trade Prior to the Rise of Islam (Durham: University of Durham, 1991), 147-148.

6 Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yiisuf b. Hayyén el-Endeliisi Ebti Hayyan, el-Bahrii’l-Muhit fi't-Tefsir, nsr. Adil Ahmed Abdulmevciid-
Ali Muhammed Mu‘avvid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1420/2001), 4/28.

7 Cem Tiiysiiz- Zehra Hira, “Hz. Muhammed Déneminde Medine’de Tktisadi Hayat”, Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi 63 (2018),
467-468.

8 Ebii'l-Ferec All b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Isfahani, el-Egani (Daru’l-Kiitiib, 1963), 22/66.

Cafer Acar, Cahiliye’de ve Risalet Déneminde “Savas” Olgusu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2007), 27.
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birlikte haram aylar, giivenlik ve ekonomik hareketliligi temin eden bir zaman dilimi olmanin 6tesinde,
kabileler aras: iligkilerin belirli kurallar ¢ergevesinde yeniden tanimlandig: bir zemin de olusturmustur. Bu
siiregte ortaya ¢ikan gecici istikrar hali, taraflar arasinda karsilikli hak ve yiikiimliiliiklerin fiilen tecriibe
edilmesine imkan tanimistir. Boylece toplumsal iliskilerde keyfiligin simirlandirilmasina katki saglamistir. Bu
yoniiyle haram aylar, siirekliligi sinirli olmakla birlikte, daha diizenli bir toplumsal yapinin imkanin gosteren
bir tecriibe alam1 olarak da degerlendirilebilir. Bu yoniiyle haram aylar, kabile toplumunun dagimik ve
catismaci yapist i¢inde kisa siireli giiven zeminini olusturarak sosyal hayatin devamlhiligini miimkiin kilan en
onemli gelenek haline gelmistir.

1.2. Kutsal Zaman Tasavvuru

Cahiliye déneminde kutsal zaman tasavvurunun belirleyici unsurlarindan biri olan nesi’, haram aylarin
yerlerinin degistirilmesi yahut ertelenmesi seklinde uygulanan bir zaman diizenleme pratigidir.'® Bu
uygulama, toplumsal ve ekonomik ihtiyaglar dogrultusunda kutsal zamanin islevsel bicimde yeniden
konumlandirilmasina imkan tamimistir. Cahiliye devri Arap toplumunda, bazi istisnalar disinda haram
aylarin kutsallig1 genel kabul gormiistiir. Bu aylarda dokunulmazlig ihlal edecek davranislardan kaginmak,
nesilden nesile aktarilan bir inang olarak siirdiiriilmiistiir.! Islamiyet ise bu uygulamanin tasidig1 vizyonu
biitiiniiyle reddetmistir. Bilakis haram aylarin sahip oldugu kutsiyetin kaynagini aciklayarak ona ilahi bir
misyon kazandirmistir. Kur'an'in ortaya koydugu cergeveye gore “Gokleri ve yeri yarattig: giinden beri Allah
katinda aylarin sayisi on ikidir; bunlardan dérdii haram aylardir”1?2 hitkmiiyle yilin dort aymin “kutsal zaman”
olarak belirlenmesi®® belirli bir toplulugun tarihsel tecriibesine, mitolojik kabullerine yahut yerel orflerine
dayanan beseri bir diizenleme degildir. Aksine bu zamanlarin dokunulmazligi vahiy merkezli bir
diizenlemeye isaret eder. Kutsiyetin kaynag da ilahi iradeye baglanur. Boylece Kur’an, cahiliye toplumunda
siirdiiriilen haram aylar geleneginin mahiyetini tashih etmistir. Din dis1 bir uzlasiya dayanan kiiltiirel pratik
olmaktan ¢ikarak tevhidi bir zaman anlayisi i¢inde yeniden konumlandirilmistir. 4

Kur'an, zamanin dokunulmazhigina yonelik miidahaleleri sadece bir gelenek ihlali olarak degil aymni
zamanda ilahi diizene y&neltilmis bilingli bir tahrif olarak degerlendirir. Islam’a gore zamar belirleme,
hiikiim koyma ve bu hiikiimleri degistirme yetkisi biitiiniiyle Allah’a aittir.'> Senenin d6rt ayinin “muhterem”
kilinmasi da bu yetkinin bir tezahiiriidiir. Nitekim ayette “ Aylara ek yapmak, inkdrciligr artirmaktan baska bir sey
degildir, inkdrcilarim daha da sapmasina yol agmaktadir. Onlar (aylarin sayisinm) Allah’in yasakladigr aylara uyarlamak
iizere, bu eklemeyi bir yil heldl bir yil haram saywyorlar ki, boylece Allah’in haram kildiklarini mesril hale getirsinler. Bu
yaptiklar: kotii isler kendilerine giizel goriiniiyor. Allah inkdrcilar toplulugunu dogru yola iletmez.” ¢ buyurularak nesi’
uygulamasinin siddetle kmandigr bu ilahi beyanla, s6z konusu miidahalenin teknik bir takvim
diizenlemesinin Gtesinde dini bir sapma olarak goriildiigii teyit edilmektedir. S6z konusu ayette haram aylarin
keyfi bicimde yer degistirilmesi, sayilarin degistirilmesi veya ilahi bir yasagin insanlar tarafindan gecersiz
kilinmasi kiifiirde ileri gitme olarak nitelenmistir.?”

Nesi” uygulamasini gerceklestiren kisilerin kendilerini, farkinda olarak yahut olmayarak, ilahi hiitkmii
tashih ediyormus gibi bir pozisyona yerlestirmeleri, Kur'an'in elestirisinin merkezini olusturur. Bu tavir,
Allah’in belirledigi diizenin eksik yahut hatali oldugu iddiasini zzimnen kabul etmek gibi sonuglara kapi
aralayabileceginden, zamanin kutsiyetinin ihlali sadece pratik bir sorun degil ayn1 zamanda teolojik bir sapma

olarak degerlendirilmektedir.’® Dolayisiyla Kur'an'm nest’” uygulamasma yonelik itirazi, takvimsel bir
diizeltmeden ¢ok daha Otesine ge¢mektedir. Kutsal zaman anlayisinin ilahi iradeye dayali bitinliigiini

10 Ebii’l-Velild Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed b. Velid el-Ezraki, Ahbaru Mekke ve me cae fiha mine’l-dsir, thk. Risti Salih
Melhas (Beyrut: Daru’l Endiiliis 1i'l-Nesir, ts.), 1/183-184.

1 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Islim (Beyrut: Darus-Saki, 2001), 8/52.

12 et-Tevbe 9/36.

13 et-Tevbe 9/36; el-Bakara 2/217.

14 frfan Kose, “Haram Aylar Kavraminin Tarihsel Okunusu Uzerine Bir Arastirma”, Tarih Arastirmalani-II, ed. Yunus Emre Tansii - Semra
Cerkezoglu (Ankara: iksad Yayinlari, 2022), 49.

15 Veli Kayhan, “Son Zaman Ayari-II: ‘Nes'i’ ya da Haram Aylara Miidahale”, Bilimname 28/1 (2015), 21.

16 et-Tevbe 9/37.

17 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni Vakidi, Kitdbii'l-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Darii’l
A’lemi, 1409/1989), 3/1112.

18 Mustafa Unver, “Nesi Ayeti ve Modern Nesi Uygulamalar1”, Diyanet ilmi Dergi 52/2 (2016), 58.
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koruma hedefi tasimaktadir.’ Nitekim Kur’an’da nesi’ uygulamasi, “Nesi, inkirda ileri gitmekten baska bir sey
degildir; inkdr edenler onunla saptiilir...”? ifadesiyle dogrudan elestirilmekte ve haram aylarin yerlerinin
degistirilmesi ildhi diizenin ihlali olarak aktarilmaktadir. Taberi (6. 310/923), nesi’ uygulamasiu Allah’in
haram kildig1 aylarin yerini degistirerek heldli haram, harami heldl kilma girisimi olarak
degerlendirmektedir.?! Bu gercevede haram aylarin belirlenisinin Allah’a nispet edilmesi, s6z konusu zaman
diizeninin begerl miidahalelerle degistirilemeyecek bir biitiinliik tasidigini ortaya koymaktadir.

Islam &ncesi Arap toplumunda haram geleneginin, basit bir giivenlik tedbirinden ziyade koklii ve derin
bir anlam ihtiva ettigi goriilmektedir. Bu donemlerde ¢atismalarin askiya alinmasi, farkl kabilelerin ortak bir
zaman dilimine sayg1 gostermesi ve toplumsal hayatin bu takvime goére diizenlenmesi Arap toplumunda
“kutsal zaman” fikrinin yerlesmesine zemin hazirlamist1.2 Nitekim Cahiliye Araplary, atalarindan
devraldiklari anlayis dogrultusunda haram aylara 6zel bir hiirmet gosteriyorlardi. Savasmak, yol kesmek, kan
davalar1 gibi toplumun huzurunu bozan aligkanliklar: toplumsal bask: ve inangsal bir tabu sebebiyle uygun
gormiiyorlardi.?® Bu ortak hassasiyet, kabileler arasinda zamamnin kutsiyetine yonelik fiill bir riayet kiiltiirii
olusturuyordu. Yilin belirli ddnemlerinde toplumsal diizenin kendiliginden saglanmasina katk: sagliyordu.
Boylelikle haram aylar, dagmik kabile yapisi iginde siirekliligi olan nadir miistereklerden birini meydana
getiriyordu.?

[slam’in haram aylar gelenegini tamamen ortadan kaldirmayip belirli ilkeler gergevesinde yeniden
tanimlamasi da zamanin keyfi miidahalelerden arindirilmasi ve ilahi bir diizenin pargasi olarak anlasilmasiyla
dogrudan ilintilidir. Bu sebeple haram aylar hem toplumsal barisin hem de kutsal zaman tasavvurunun
sekillendigi bir zemin olarak Kur’an'm konuya miidahalesinin anlasilmasinda temel bir referans noktasi
olusturmaktadir.

1.3. Nesi’ Uygulamasinin Sosyo-Pragmatik Islevi

Cahiliye doneminde nes?’, takvim iizerinde yapilan siradan bir degisiklikten ibaret degildi. Bu uygulama,
kutsal zamanin isleyisine dogrudan miidahale anlami tasidigi icin Arap toplumunun dini ve sosyal diizenini
derinden etkilemistir.?> Haram aylarmn hangi yillarda ne sekilde uygulanacagina karar verme yetkisi kabileler
arasinda belirli bir soya mensup kisilere birakilmisti. Ozellikle Malik b. Kinane'nin soyundan gelenler? soz
konusu vazifeyi kabileden alinan bir yetki olarak degil de kendilerine mahsus bir imtiyaz olarak telakki
etmislerdir.?” Onlar bunu dini bir sorumluluk olarak yerine getiriyorlardi. Boylece nesi’ kutsal zamanin
belirlenmesiyle beraber hac organizasyonunun diizeniyle yakindan iligkili bir kurum haline gelmistir.

Nesi” uygulamasinin ortaya cikisinda ekonomik ve toplumsal gerekgeler etkili olmustur. Kaynaklarda,
hac mevsiminin belirli bir mevsimde sabit kalmasinin Araplar i¢in 6nemli oldugu aktarilir. Bunun nedeni, hac
doneminin yalnizca dini bir ibadet zamani olmamasidir. Ayni1 zamanda bu doénem, biiyiik panayirlarin
kuruldugu, ticaret faaliyetlerinin yogunlastig1 ve iiriinlerin genis bir dolasim ag1 igerisinde pazarlandig bir
ekonomik hareketlilik siireci olarak degerlendirilmektedir. Bereketli mevsimlerde {iriin gesitliliginin ve ticari
hareketliligin artmasi haccin bu zamanlara denk getirilmesini cazip kiliyordu. Bu sebeple bazi yillarda haram
aylarin yerleri degistirilerek, hac zamaninin giines takvimine uygun bigimde kaydirilmasi saglaniyordu.
Boylece hem ticari faaliyetler hem de kabileler aras1 bulusmalar en elverisli déneme tasinmis oluyordu.2

Sitheyli (6. 581/1185), Araplarin takvime yonelik miidahalesinin iki temel gerekgeye dayandigini belirtir:

19 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-T{inisi ibn A§ﬁr, Tahriru’l-Ma’ne’s-Sedid ve Tenviru’l-Akli’l-Cedid min
Tefsiri’l-Kitabi'l-Mecid (Tunus: Daru’t-Ttnusiyye, 1984), 10/180.

20 et-Tevbe 9/37.

21 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur'dn (Mekke: Daru’t-
Terbiye ve't-Tiiras, ts.), 14/369-371.

2 Kasim Sulul, “Hicri Takvimin Ortaya Cikisi”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2002), 150.

2 Kevser Basar, Cahiliye Donemi Arap Takviminde Nesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Y{iksek Lisans Tezi,
2006), 15.

2 Fbii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi ibn Riisd, el-Beyin ve't-tahsil, thk. Muhammed Haccl - Ahmed
Sarkavi (Beyrut-Liibnan: Dérﬁ’l—magribi’l—islémi, 1408/1988), 18/315; Ebtissutid el-imaAdi Muhammed b. Muhammed b. Mustafa
Ebiissutid Efendi, [rsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, ts.), 2/405.

25 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaynlari, 1993), 2/790.

2 Ebii Ca’fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hagimi ibn Habib, el-Muhabber (Beyrut: Daru’l-Afak el-Cedid, ts.), 156.

7 Muhammed b. Afifi el-Baciiri el-Hudari, Muhddaratii tarihi’l-iimemi’l-Islamiyye: ed-Devletii’l-Umeviyye (Beyrut: Darii’l-ma’rife, ts.), 1/60.

28 Ebii'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtni, el-Asdrii’l-bikiye ‘ani’l-kuriinil-hdliye (Leipzig: Chronolgie Orientalischer Volker von

Al-Beruni, 1923), 62.
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Bunlardan birincisi, hac mevsimlerini sabit bir zaman diliminde tutma arzusu; ikincisi ise ticari hareketliligin
yogunlastig1 donemlerde panayirlari giivenli bir sekilde gerceklestirme istegidir. Bu nedenle nes?’, Cahiliye
toplumunda hem takvimi diizenleyen pratik bir ara¢ hem de ekonomik ¢ikarlar1 koruyan bir mekanizma
olarak islev gérmektedir.?

Cahiliye Araplarmin nesi’ye basvurmalarinin bir diger gerekgesi, haram aylarin ardisik bicimde
gelmesinin savasci kabile diizenini zorlamasiyla iliskilendirilir. Gogebe hayatin temel gecim kaynaklar:
arasinda baskin, akin ve kabile ¢atismalar1 bulundugundan, {i¢ haram ayin birbirini takip ettigi donemlerde
silahl1 faaliyetlere ara verilmesi bir¢ok kabile agisindan ciddi bir ekonomik ve stratejik kayip olarak
goriilmekteydi. Bu nedenle baz1 kabileler, savasin gerekli goriildiigii yillarda haram aylarin siralamasini
degistirerek fiili bir esneklik alani yaratmislardir.® Bu goriisii destekleyen rivayetlerde, Araplarin belirli bir
yili kendi lehlerine uygun hale getirebilmek icin kutsal sayilan bir ay1 gegici olarak “helal” kabul edip yerine
baska bir ay1 “haram” saydiklar1 aktarilmaktadir. Boylelikle hem dort haram ayin sayist muhafaza ediliyor
hem de savas diizeni kesintiye ugratilmadan stirdiirtiliiyordu.*

Zemahseri (6. 538/1144) ve Tabatabai (6. 1981), nesi’'nin Ozellikle savas faaliyetlerini devam ettirme
amactyla uygulandigini vurgular. Nitekim Taberl de bu uygulamay?, kabilelerin savas arzularini tatmin etmek
adina haram aylarin yerini keyfi olarak degistirmesi seklinde tanimlamaktadir.3 Meselenin hem ilah1 sinirlar1
ihlal eden hem de toplumsal ve siyasi otorite kurma amaci tasiyan boyutuna dikkat ceker.* Bu yorum
gercevesinde, takvimsel miidahalenin temel motivasyonunun hac gibi dini ritiielleri ertelemekten ziyade,
kabileler aras1 gii¢ dengesini korumak ve savas zamanlamasini kendi lehlerine uyarlamak oldugu belirtilir.
Dolayisiyla nesi’, Cahiliye toplumunda hem giivenlik kaygilarinin hem de ekonomik ¢ikarlarin etkisiyle
ortaya ¢ikan bir pratik haline gelmistir. Zamanin kutsalligina yonelik alginin toplumsal sartlara gore
esnetilebildigini gostermistir.3

Cahiliye doneminde nesi’ uygulamasinin kurumsal bir yonii bulunduguna dair rivayetler aylara yapilan
miidahalenin belirli kabilelerin kontroliinde yiiriitiildiigiinii ortaya koymaktadir. Ibn Esir'in (6. 630/1233)
aktardigina gore Ciirhiim kabilesinden sonraki siirecte Mudar kabilesi, Beytullah’in idaresine dair birtakim
gorevleri listlenmistir. Bu islerle mesgul olan kimselere “kalammas” adi verilmektedir. Kaynaklarda bu
gorevin Huzeyfe b. Fukaym b. Kinane tarafindan yiiritiildiigii belirtilmektedir.®® Kurtubi'nin (6. 671/1273)
naklettigi rivayetlerde de benzer sekilde Beni Kinane kabilesinin bu uygulamadaki belirleyici roliine isaret
eden isimlerin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.36

Ebti Vail'den (6. 82/701) nakledilen bir rivayete gore Araplarin kimi zaman Muharremi Safere ¢evirip o
ayda savas yaptiklarini1 boylece haram aylarin sagladig1 baris ortamini kendi lehlerine ¢evirerek ganimet elde
etmeye calistiklar1 bildirilmektedir.?” Bu tiir ornekler, nesinin sadece teknik bir takvim diizenlemesi
olmadigin1 gii¢ sahibi kabilelerin askeri ve ekonomik ¢ikarlar1 dogrultusunda aragsallastirildigini
gostermektedir. Nitekim Cevad Ali nesi’ uygulamasini esasen haram aylarda savasabilmek i¢in gelistirilen bir
yontem olarak degerlendirmektedir. Giiglii kabilelerin bu tiir amaglarin1 mesrulastirmak tizere kalammaslarin
otoritesinden yararlandiklarimi ifade etmektedir.3

Cahiliye doneminde haram aylarin zaman icinde kaydirilmasi, takvimsel bir diizenleme Gtesinde
toplumsal hayat1 dogrudan etkileyen bir uygulama niteligi tasimaktadir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim ve Hz.

¥ Ebi'l-Kasim Abdurrahmén b. Abdilldh b. Ahmed el-Has'ami Sitheyli, er-Ravzii’l-iiniif fi serhi’s-Sireti'n-nebeviyye li’'bni Higdm, thk.
Abdurrahman el-Vekil (Kahire, 1968), 1/248.

30 Jbn Habib, el-Muhabber, 157; Sitheyli, er-Ravzii’l-iiniif, 1/248.

31 Ebh Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Ciami’li-Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Hisam Semir el-Buhari (Riyad,
2003), 8/137.

32 et-Taberl, Cdmiu'l-Beyin, 14/247.

33 Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu'l-Taberi= Tarthu r-riisul ve’l-miilitk (Beyrut: Daru’t-Ttiras, 1387), 3/150-152.

3 Ebii'l-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zehmahgeri, el-Kessaf an hakaiki gavazimi't-tenzil ve uyunii’l-ekdvil fi
vucuhi’t-te'vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud- Ali Muhammed Muavviz (Riyad, 1998), 3/43; Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b.
Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizin fi tefsiri’l -Kur'dn (Beyrut, 1973), 9/272.

% Ebii'l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih (Beyrut: Daru’l Fikr, ts.),
1/252.

36 el-Kurtubi, el-Cami’li-Ahkimi’l-Kur’dn, 8/138.

% Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Safii es-Siiyti, ed-Diirrii’l-Mensiir fi Tefsiri’l-Me'stir
(Beyrut, 1983), 4/189.

3 Cevad Ali, el-Mufassal, 8/495.
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Peygamber (s.a.v.) nesi'nin bozdugu diizeni yeniden tesis etmek iizere meseleyi koklii bigcimde ele almistir.
Zira haram aylarin yerlerinin degistirilmesi, savas ve baris zamanlarinin keyfi bigimde belirlenmesine yol
acarak giivenlik, ibadet ve ticari faaliyetlerin diizenli sekilde yiiriitiilmesini zorlagtirmistir. Bu durum
toplumsal hayatin istikrarin1 dogrudan etkileyen bir belirsizlik iiretmistir. Nitekim Eb{i Bekre’den rivayet
edilen hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanin Allah’'in yaratilistaki diizenine dondiigiinii bildirmistir. O,
Yilin on iki ay {izerine kurulu asli yapisini vurgulamis ve bunlarin i¢indeki dort haram ay1 acik bigimde
belirtmistir.? Bu beyan, miisrik Araplarin nesi’ araciligiyla yillardir stirdiirdiikleri takvim miidahalelerinin
artik gecersiz kilindigini ilan eden bir doniim noktas: niteligindedir. Yukaridaki rivayetlerde isaret edildigi
tizere bu aciklama, kabilelerin yeni bir nesi’ tertibine girismeye hazirlandiklar1 bir dénemde yapilmistir. Bu
vakia, daha 6nce toplumsal ihtiyaglara gore esnetilebilen zaman tasavvurunun, Kur'an ve Hz. Peygamber
(s.a.v.) tarafindan yeniden tanimlandigini gostermektedir. Zira nesi’ uygulamasi, savas ve baris zamanlarinin
keyfi bicimde belirlenmesine imkan taniyarak hem giivenlik diizenini hem de ibadet ve ticaret hayatinin
stirekliligini belirsiz hale getirmekteydi. Buna karsilik ilahi miidahale ile zamanin belirlenmesi sabit bir ilkeye
baglanmis, haram aylarin yeri ve islevi beserl tasarruflarin Otesinde degistirilemez bir cerceveye
oturtulmustur. Boylece kutsal zaman anlayisi, gegici toplumsal ihtiyaglara gore sekillenen bir uygulama
olmaktan ¢ikarilarak normatif ve baglayici bir dini diizen niteligi kazanmustr.

Kur’an, nesi’ uygulamasini “Nesi, inkdrda ileri gitmekten baska bir sey degildir...”* ifadesiyle acik bir sekilde
elestirmektedir. Bu elestirinin temelinde ise bazi kabile temsilcilerinin aylarin yerlerini degistirerek helal olan
bir zaman1 haram, haram olan bir zaman1 da helal hale getirmeleri yer almaktadir. Zira bazi kabileler, savas
ve ticaret gibi ihtiyaglara bagh olarak haram aylarin sagladig: giivenlik ve dokunulmazlik imkanini kendi
lehlerine gore yeniden diizenlemek istemistir. Bu dogrultuda aylarin yerlerini degistirerek savasin yasak
oldugu donemleri ileriye veya geriye kaydirmiglardir. Bu durum, baris ve giivenlik zamanlarinin
ongoriilebilirligini ortadan kaldirarak hem toplumsal diizeni hem de ibadet ve ticari faaliyetlerin stirekliligini
olumsuz etkilemistir. Bu miidahaleler toplumun ibadet diizenini, ekonomik dongiisiinii ve haram aylarmn
sagladig1 giivenlik alanini dogrudan zedelemekteydi. Islam, kameri takvimi esas alarak bu keyfiligi tamamen
ortadan kaldirmistir.#! Kur’an, zamanin kutsiyetini kabile menfaatlerinin 6tesinde ilahi bir prensip olarak
belirlemistir. Boylece hem nesi’ hem de haram aylarin yerlerinin degistirilmesi, savas yasaklarinin keyfi
bicimde ihlal edilmesi ve kutsal zamanlarin kabile ¢ikarlarina gore yeniden diizenlenmesi gibi uygulamalar
son bulmustur. Toplumsal hayatin dongiisiinii belirleyen kutsal zaman anlayisi sabit bir temele
oturtulmustur.#

2. Modern Dénemde Haram Aylara Riayetin Zayiflamasi

Modern donemde haram aylara yonelik bilincin zayiflamas: salt tarihsel bir kopusun neticesi olmayip,
aksine toplumsal, siyasal ve hukuki doniisiimlerin etkilesimiyle sekillenen ¢ok katmanli bir siirecin
tiriniidiir.# Islam 6ncesi Arap toplumunda sosyal hayati diizenleyen énemli bir gelenek olan haram aylar#,
erken Islam déneminde de baris diizeni, zaman kutsiyeti ve toplumsal istikrar gibi gerekcelerle Kur’an
tarafindan yeniden temellendirilmisti.# Fakat Islam cografyasinin genislemesi, farkli kiiltiir gevrelerinin etkisi,
devlet yapilarinin degisimi ve takvim sistemlerinin déniismesi gibi gelismeler haram aylar gelenegini zamanla
giindelik hayatin digina itmistir. Ozellikle modern ulus-devletlerin ortaya ¢ikmasiyla beraber dini takvimlerin
kamusal alandaki belirleyiciligi azalmistir. Savas hukuku, giivenlik politikalar1 ve toplumsal diizen gibi
alanlar dini olgulardan bagimsiz sekilde yeniden insa edilmistir. Bu durum, haram aylarin temsil ettigi
normatif ve toplumsal islevlerin modern dénemde hatirlanmamasina zemin hazirlamistir. Haram aylarin
birer ibadet zamanindan ziyade tarihsel bir olgu olarak algilanmasma yol agmistir. Dolayisiyla modern
donemde haram aylar belirgin bi¢cimde zayiflamasinin nedenleri sadece fikhi hiikiimlerin teorik gergevesiyle
aciklanabilecek bir mesele degildir. Nitekim bu durum ibadet takviminin toplumsal hayattaki karsiiginin
zayiflamasi, kutsal zaman bilincinin giindelik pratiklerde geri plana itilmesi ve dini referanslarin

%  Eb{ Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Ctfi Buhari, el-Cémi’u’s-Sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (Daru Tavki'n-Necat,
1422/2001), "Bed’i'l-Halk", 2.

40 et-Tevbe 9/37.

4 Cevad Ali, el-Mufassal, 8/504.

4 Kayhan, “Son Zaman Ayari-II: ‘Nes'i’ ya da Haram Aylara Miidahale”, 23.

4 Recep Yilmaz, “Batida ve Tiirk Islam Kiiltiiriinde Tarihsel Zaman Algis1”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
10/2 (2022), 905.

4 Hiiseyin Algiil, “Haram Aylar”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/105.

45 et-Tevbe 9/36-37.
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belirleyiciliginin azalmas: gibi daha genis Olcekli doniisiimlerle dogrudan iliskilidir. Bu yoniiyle mesele,
normatif diizlemdeki tartismalarin Gtesine gegerek dini bilincin toplumsal goriiniirliigii ve siirekliligiyle
irtibath bir problem alanina isaret etmektedir Buna ek olarak zaman algisinin, otorite yapilarinin ve toplumsal
hafizanin doniistimiiyle yakindan iligkilidir. Haram aylari unutturan temel sebepleri sistematik bicimle
incelemesi elzemdir.

2. 1. Modern Ulus-Devlet Yapilarinin Dini Takvimler Uzerindeki Etkisi

Modern dénemde haram aylar bilincinin zayiflamasi, Islam diinyasimn biitiiniinde homojen bir siireg
izlememistir. Her iilkenin modernlesme tecriibesi ve hukuki tercihlerine gore farkli seyretmistir. Bazi Islam
tilkeleri kameri takvimi resmi veya dini hayatin merkezinde tutmaya devam etse de kiiresel ekonomik sistem
ve sekiiler zaman yOnetimi bu cografyalarda dahi haram aylarin toplumsal/hukuki islevini sembolik bir
diizeye indirgemistir. Tiirkiye 6zelinde ise bu doniisiim daha radikal bir kopusla gerceklesmistir. Nitekim
Osmanli Devleti'nin# yikilisinin ardindan kurulan Cumhuriyet yonetiminin hicri takvim yerine miladi
takvimi resmi zaman Olgiitii olarak benimsemesi, dini zaman algisinin kamusal alandan ¢ekildigi yeni bir
doneme isaret eder.#” Takvim degisikligi, teknik bir diizenleme olmanin 6tesinde toplumun ritmini belirleyen
referans gergevesinin koklii bicimde doniismesi anlamina gelmektedir. Takvim degisikligiyle birlikte haram
aylar gibi dini diizene dayali uygulamalar giindelik hayatin akisindan biiyiik 6l¢tide kopmustur. Hatirlanmasi
ise bireysel hafiza ve belirli gevrelerin dini pratikleriyle sinirli bir alana sikismistir. Dolayisiyla modern
donemde haram aylara riayetin zayiflamasi yalnizca bireysel biling eksikliginden kaynaklanmamuistir. Bunun
yaninda devletin resmi takvim tercihiyle dogrudan iligkili yapisal bir doniisiimiin neticesidir.

Modern ulus-devletlerin ortaya ¢ikisi, zamanin orgiitlenisi ve toplumsal alginin diizenlenisi agisindan
koklii bir doniistim meydana getirmistir. Yeni siyasal yapi, toplumu bir arada tutan ortak bir zaman algisina
ihtiya¢ duydugundan dini diisiinceden bagimsiz, yeknesak ve merkezi bir zaman diizeni olusturmayi
hedeflemistir.*® Boylece kameri takvimlerin toplumsal isleyisteki belirleyici rolii giderek azalmistir. Dini
takvimler kamusal alanda sembolik konuma itilmistir. Modern dénemin doniistiirdiigli toplumsal diizen
yalnizca teknik bir takvim degisikligi degil aym1 zamanda toplumsal hafizanin ve dini ritiiellerin
gorlintirliigiinii dogrudan etkileyen bir zihniyet degisimi anlamina gelmektedir.

Ulus-devlet yapisinin benimsedigi sekiiler zaman anlayisi, zamanin kutsalligini degil ekonomik {iretim,
biirokratik isleyis ve siyasi kontrol mekanizmalarmin gerektirdigi standartlasmay1 oncelemistir. Boyle bir
modelde yilin belli donemlerine dini anlamlar yiikleyen uygulamalar, kamusal diizen agisindan tali bir unsur
olarak goriilmiistiir. Ustelik kimi durumlarda modernlesme projesinin 6niinde bir engel olarak
degerlendirilmistir. Bu nedenle haram aylar gibi tarihsel olarak toplumun ritmini belirleyen bir gelenek,
modern devletlerin benimsedigi sekiiler zaman tasavvuru i¢cinde dogal olarak islevsel zeminini kaybetmistir.*

Ulus-devletlerin savas hukuku ve giivenlik politikalari, takvimsel sinirlamalardan bagimsiz olarak
sekillenmistir. Modern ordularin varligi, merkezi yonetimin giiclenmesi ve devletin giivenligi tesis etmedeki
kurumsal kapasitesi, haram aylarin Cahiliye ve erken Islam dénemlerinde {istlendigi fonksiyonlar1 biiyiik
olclide gereksizlestirmistir. Bu durum, haram aylarin temsil ettigi baris diizeninin modern siyasi yapi
tarafindan ikame edildigi iddiasina kap1 aralamigtir. Ancak bu iddianin her cografyada karsilik bulmadig: da
agikardir. Zira giintimiizde ¢atismalarin mahiyeti, haram aylarin kapsamina giren geleneksel savas usullerinin
¢ok otesine ge¢mis durumdadir. Bunun yam sira toplu kiyimlar, i¢ savaslar ve diizensiz siddet olaylar1 modern
ulus-devletin “baris tireticisi” roliinii tartismaya agmaktadir.

4 [slam devlet geleneginde haram aylarm dokunulmazligs, fikhi bir hitkiim olmanin Stesine gegerek kurumsal bir askeri-hukuki teamiil
olarak varligimni strdiirmiistiir. bk. Ahmet Ozel, “Islam’da ve Giiniimiiz Devletler Hukukunda Savas Esirleri”, Islam Hukuku
Aragtirmalari Dergisi 1 (2003), 116. Ozellikle Osmanli Devleti'nde haram aylar, ordunun lojistik planlamasi, hac yollarmin giivenligi ve
diplomatik ategkes siiregleri icin stratejik bir zemin tegkil etmistir. Bu bakimdan modern dénemdeki takvim degisikligi, sadece bir
Ol¢ii birimi degisimi degildir. Ayni zamanda zamanin bu tarihsel, hukuki ve manevi koruma kalkamndan tecrit edilmesi anlamina
gelmektedir. bk. Abdiilkadir Ozcan, “Hac”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1996), 14/404-408.

47 Bekir Cantemir, Zaman Anlayiginin Degisimi: Osmanl’dan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne Takvim ve Saat (Istanbul: Bogazigi Universitesi, Atatiirk
Tkeleri ve Inkilap Tarihi Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 80.

48 Kemal Er, “Ulus-Devletin Bagimlilik {ligkileri Agisindan Toplumsal Islevi ve Tiirkiye”, Siyaset, Ekonomi ve Yonetim Arastirmalart Dergisi
2/4 (2014), 44.

49 Ozgiir Aydin, “Devlet Alaninda Zamani Anlamlandirma Yetkisinin Hukuki Boyutu”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 73/3
(2024), 1853.

5 Ali Bulag, Modern Ulus Devlet (Izmir: Isik Akademi Yayinlari, 2007), 27-29.
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Modern devletlerin dini zaman algisin1 kamusal alandan c¢ekmesi, bireylerin haram aylara yonelik
farkindaligini da zayiflatmigtir. Toplumsal biling, devletin resmi zaman diizeni ile uyumlu bigimde
sekillendiginden dini takvimler kamusal goriiniirliigiinii kaybettik¢e toplumun genis kesimleri tarafindan
hatirlanmayan birer kavramsal bilgiye doniigsmiistiir.”® Bu durum, haram aylarin sadece hukuki boyutunun
degil kiiltiirel ve ahlaki yonlerinin de zayiflamasina neden olmustur.

Modern ulus-devlet yapilari, haram aylar geleneginin toplumsal islevini dogrudan hedef almamais olsa
bile zamanin kutsallifina dayali diizeni goriinmez kilan bir zihniyet diinyasi {iretmistir. Mevcut doniisiim,
haram aylarin modern dénemde neden hatirlanmadigini ve giindelik hayatta neden karsilik bulmadigini
anlamak i¢in goz ardi edilemeyecek bir arka plan sunmaktadir.

2. 2. Modern Hukuk Sistemlerinde Haram Aylara Yer Verilmemesi

Modernlesme siirecleri Islam diinyasinda farkli hiz ve yéntemlerle seyretmis olsa da dini takvimin
kamusal ve hukuki alandan diglanmas: genel bir egilim olarak 6ne ¢ikmigtir. Bu doniisiimiin en sistematik ve
radikal 6rnegi ise Tiirkiye tecriibesinde gozlemlenmektedir. Cumhuriyet’in kurulusuyla birlikte yiiriirliige
konulan hukuk reformlar1 kurumsal bir degisimi gerceklestirmistir. Toplumun zaman tasavvurunu da
dogrudan etkileyen koklii bir doniisiimii beraberinde getirmistir. 1926’da kabul edilen Tiirk Medeni Kanunu,
ayrnu yil ylrirliige giren Tiirk Ceza Kanunu ve ardindan gelen idari diizenlemeler, toplumsal hayatin tim
alanlarini pozitif hukuk ilkeleri {izerine yeniden sekillendirmistir.5® Bu kapsamda hukuk, dini takvimlerden
bagimsiz, yeknesak ve sekiiler bir zaman 6rgiisii icerisinde isletilmeye baslanmistir. Dolayisiyla haram aylar
gibi tarihsel olarak toplumsal diizeni belirleyen dini zaman dilimleri, modern hukuk sisteminin normatif ¢atisi
icinde dogal bir karsilik bulamamustir.

Hukuk devriminin temel amaci, toplumsal isleyisi dini kaynaktan bagimsizlastirarak kanun merkezli bir
diizen tesis etmekti. Bu doniisiim, Islam diinyasinin genelinde farkli tonlarda tezahiir etmistir. Ornegin
Misir'da hukuki modernlesme siiregleri dini ve sekiiler mahkemelerin bir siire bir arada var olmasiyla
sonuglanmistir. Suudi Arabistan gibi kameri takvimi resmi statiide koruyan tilkelerde dahi kiiresel finansal
gereklilikler sebebiyle zaman yonetimi pratik olarak miladi sisteme evrilmistir. Tiirkiye tecriibesinde ise bu
siireg diger Islam iilkelerinden farkli olarak daha koklii ve yapisal bir kopusu ifade eden takvim reformuyla
fiilen hukuki bir zorunluluk halini almigtir. 1925 yilinda ¢ikarilan Takvim, Saat ve Olciiler Hakkinda Kanun,
sadece teknik bir degisiklik olmayip, toplumsal diizenlemelerde esas almman zaman birimini dini
referanslardan ayiran kritik bir miidahale niteligi tasimaktaydi.®* Miladi takvimin kabulii, hukukun
isletilmesinde ortak bir zaman standardi saglarken dini takvime bagh uygulamalarin kamu hukuku
alanindaki etkisini de ortadan kaldirdi. Bu durum, haram aylarin hukuken taninmasini fiilen imkansiz hale
getirdi. Clinkii modern hukuk aylarin dini mahiyetine degil takvimin idari ve teknik islevine odaklaniyordu.

Zamansal doniisimii yalmizca ulusal reformlarla sinirh gérmek eksik olur. 20. yilizyilin ortalarindan
itibaren kiiresel kapitalist diizenin uluslararasi hukuk normlarmin ve modern devlet aklinin Miisliiman
toplumlar {izerindeki belirleyici etkisi dini takvimlere dayali pratikleri kamusal alandan daha da
uzaklastirmistir. Misliiman tilkelerin biiyiik boliimii ekonomik entegrasyon, uluslararas: ticaret, kiiresel
finans sistemi ve modern devletgilik anlayis: sebebiyle miladi takvimi esas alan sekiiler bir hukuk zeminine
yonelmistir. Bunun neticesinde haram aylarda savasmanin, ¢atismay1 durdurmanin veya toplumsal hayati
diizenlemenin gerekli olduguna dair tarihsel biling giderek zayiflamistir. Kapitalist {iretim dongiistiniin
kesintisiz ¢alisma mantig1, dini zaman dilimlerinin ritmini goriinmez kilmistir. Kiiresel sistemin dayattig1
zaman algisi, haram aylarin toplumsal hafizadaki yerini biiyiik 6l¢iide goriinmez hale getirmistir.>

Modern ulus-devlet yapisi ve uluslararasi hukuk normlari, savas ve baris durumunu belirli kutsal zaman
dilimlerine degil egemenlik haklar1 ve kiiresel antlagmalara baglamistir. Bu durum, Islam diinyasinin
genelinde haram aylarin catismasizlik zemini olma vasfini hukuken islevsiz kilmistir. Nitekim modern hukuk
sisteminde herhangi bir ceza, giivenlik tedbiri veya idari diizenleme dini zamanlara gore tayin

51 Rita H. Mataragnon, “Modernization and Religon: Must They Move in Different Direction?”, The Many Faces of Religion and Society, ed.
M. Darrol Bryant- Rita H. Mataragnon (A New Era Book, 1985), 170.

52 Ayse Salli, “Modernlik, Gelenek ve Din Iliskisi: Bir Modernlesme Kuranu Elestirisi”, Kirikkale Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 4 (2017),
76.

5 Belgin Tezcan Aksu, “Sekizinci Yiizyildan Giintimiize Takvimlerimiz”, Uluslararas: Tiirk Lehce Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2018), 399.

54 Refik Topkan, Topkan'mn Siirekli Takvim’i (Ankara: Ankara Nesriyat, 1962), 27-28.

55 Salli, “Modernlik, Gelenek ve Din iliskisi: Bir Modernlesme Kuramu Elestirisi”, 77.
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edilmediginden haram aylarin catismasiz dénem olusturma amaci hukuken karsilik bulmamistir.
Cumhuriyet’in kurdugu diizen, baris ve giivenligi hukuk eliyle siirdiirmeyi hedefledigi icin yilin belirli
donemlerinde ¢atismanin durdurulmasina yonelik dini bir gereklilik 6ngoriilmemistir. Nitekim ceza hukuku,
kamu gtivenligi, ticaret kanunlari ve yol giivenligi gibi alanlarda yapilan diizenlemeler yilin hicbir dénemini
digerleri karsisinda ayricalikli kilmadi. Béylece haram aylarin tarih boyunca tasidig1 toplumsal islev, modern
hukuk tarafindan bagka araglarla ikame edilmis oldu.

Devletin resmi takvimi tizerinden yiiriiyen biirokratik isleyis, toplumun zaman algisin1 da doniistiirdii.
Bu déniisiim sadece Tiirkiye ile sinirli kalmamistir. Urdiin, Fas veya Malezya gibi iilkelerde de biirokratik
mesai kavram ve kiiresel piyasalarla uyum zorunlulugu, dini takvimin toplumsal ritmi belirleme giiciinii
zayiflatmistir. Resmi tatiller, ¢alisma giinleri, ekonomik faaliyetlerin planlanmasi, egitim 6gretim y1il1 gibi tiim
alanlar miladi takvime gore diizenlendigi i¢in haram aylarin hatirlanma zemini dogal olarak daraldi. Bu
baglamda hukukun zaman iizerindeki etkisi yalnizca normatif degil kiiltiirel bir yon de tagidi. Haram aylarin
toplumsal hafizadaki yeri, hukuk sisteminin sekiiler zaman anlayisi karsisinda giderek goriiniirliigiinii
kaybetmistir.>

Modern hukuk diizeni, dini takvimlere alan agmaya yonelik herhangi bir kurum gelistirmedigi gibi dini
zaman dilimlerini toplumsal diizenlemelerde belirleyici bir unsur olarak kabul etmemektedir. Bu durum,
haram aylarin modern dénemde yalnizca fikhi bir kavram olarak hatirlanmasina yol agmaktadir. Dolayisiyla
modern hukuk sistemleri, dogrudan yasaklayici bir tutum sergilemeseler de dini zamanin kamusal diizeni
sekillendirme imkanini fiilen ortadan kaldirmigtir. Haram aylara riayet kiiltiirliniin zayiflamasina yapisal bir
zemin hazirlamigtir.>”

Modern donemle karsilastirildiginda, Cahiliye Araplarinin haram aylara yonelik hassasiyetinin toplumsal
hayatta daha goriiniir bir etki tirettigi de dikkat cekmektedir. Donemin kabile yapzsi, biitiin zaaflarina ragmen
belirli kutsal zamanlara riayeti ortak bir toplumsal norm haline getirebilmistir. Savasin askiya alinmas: gibi
uygulamalar bu normun dogal uzantis: olarak kabul gormiistiir.>® Buna karsilik modern dénemde, hem ulus-
devlet hukukunun sekiiler karakteri hem de kiiresel siyasi diizenin ¢atisma dinamikleri dikkate alindiginda,
haram aylarin barisa dair tarihsel islevinin fiilen ortadan kalktig1 goriilmektedir. Ozellikle Cumhuriyet sonrast
hukuk sisteminde dini takvimlerin kamusal alandaki belirleyiciliginin kaldirilmasi, laiklik ilkesinin geregi
olarak zamanin diizenlenmesinde dini referanslara yer verilmemesi ve toplumsal diizenin tamamen pozitif
hukuk tarafindan sekillendirilmesi, haram aylarin toplumsal karsiigini daha da zayiflatmistir.® Modern
devletin din temelli zaman diizenlemelerine kurumsal bir alan agmamasi ve uluslararasi hukuk diizeninin de
benzer bir egilimi benimsemesi, bu konuda ge¢mis donemlere kiyasla ¢ok daha simirlayic bir ortam ortaya
¢ikarmustir. Boyle bir karsilastirma, Cahiliye toplumunun dini kaynakli zaman diizenlemelerine gosterdigi
riayetin, bugiiniin hukuk ve siyaset zeminine kiyasla daha belirgin ve daha baglayict bir toplumsal etki
tirettigini gdstermektedir.®® Bu riayet kiiltiirii Islam’mn gelisiyle birlikte nesh edilmemistir. Aksine vahyi bir
cergeveyle tahkim edilerek erken Islam toplumunun hukuki ve askeri takvimini belirleyen temel bir diistur
haline gelmistir. Asr’1 Saddet'ten itibaren Islam’in siyasi ve askeri agidan en giiglii oldugu dénemlerde dahi
haram aylarin dokunulmazligina riayet edilmistir.6? Dolayisiyla Cahiliye’de kabilevi bir gelenek olarak
stirdiiriilen zaman disiplini, fslam devletinin kurumsallagsma stirecinde uluslararasi bir hukuk normuna
dontiserek toplumsal barisin teminati kilinmustir. Her iki donemin degerler sistemi, otorite yapisi ve zaman
algisinin farkliligini ortaya koyan onemli bir karsitlik olarak degerlendirilebilir.

2. 3. Haram Aylara Dair Geleneksel Bilginin itibarsizlastirilmasi

Modern dénemde haram aylara yonelik duyarliligin kaybolmasinin arka planinda, toplumsal hafizay:
besleyen geleneksel aktarim kanallarmin zayiflamasi 6nemli bir yer tutmaktadir. Islam cografyasinin
genelinde modernlesme siiregleri ve sekiiler zaman yOnetimlerinin kabuliiyle beraber dini zaman algisinin
kamusal hayattan gekilmesi mevcut gelenegin kusaklar arasi aktarimi dogal olarak simirlamigtir. Aile, mahalle,

% Tezcan Aksu, “Sekizinci Yiizyildan Giiniimiize Takvimlerimiz”, 399-400.

57 Maurice Barbier, Modern Bat: Diisiincesinde Din Ve Siyaset, gev. Ozkan Gozel (1stanbul, 1999), 16.

% Algiil, “Haram Aylar”, 16/105-106.

% Mustafa Kelebek- Emre flbars, “Cahiliye Dénemi Araplarinda Hukukun Kaynagi Problemi”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri
Merkezi Dergisi 10/1 (2024), 281282.

6 Mehmet Fatih Korkmaz, “Kur’an Baglaminda Cahiliyenin Evrenselligi Meselesi”, II. Gen¢ Akademisyenler Sempozyumu “Cahiliye
Dinemi”, ed. Feyza Betiil Kése (Kahramanmaras: Samer Yayinlari, 2020), 58-59.

61 Sulul, “Hicri Takvimin Ortaya Cikisi”, 150; Adem Apak, Ana Hatlarwyla Islam Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 1/72-74.
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medrese ve cami gibi hafizay1 canli tutan yerel kurumlarin islevinin daralmasi, dini ritiiellerin siirekliligini
saglayan ortak zamansal bilincin parcalanmasina yol agmustur.

Cumhuriyet doneminin egitim politikalari, dini bilginin aktariminda yeni bir paradigma ortaya
koymustur. Resmi miifredatin temel belirleyici hale gelmesi, geleneksel bilginin aile i¢i veya topluluk temelli
aktarimini daha da daraltmistir. Din derslerinin igerik olarak yogun bicimde ibadet, inang esaslar1 ve ahlaki
degerlendirmelere yonelmesi; tarihsel ve kiiltiirel ritimlerin (haram aylar, panayirlar, kutsal zaman dongiileri
vb.) egitimde yer bulmasimi giiclestirmistir. Boylece haram aylar, kusaktan kusaga dogal yolla tasinan bir
pratik olmaktan ¢ikarak daha ¢ok akademik bilgi diizeyine indirgenmistir.¢

Modern yasamin hizlanan temposu zamandan kopusu derinlestirmistir. Takvimlerin sekiilerlesmesi,
glindelik hayatin dini ritimlerden bagimsiz bir akisa kavusmasi ve bireyin zaman kullaniminin biiyiik oranda
ekonomik ve sosyal taleplerle sekillenmesi, kutsal zaman bilincini geri plana itmistir. Bunun yan sira, medya
ve popiiler kiiltiiriin sekillendirdigi yeni yasam tarzlarinda dini zaman algisinin karsilik bulmamasi, geng
kusaklar i¢in haram aylarin anlamini daha da uzaklastirmistir. ¢

Toplumsal hafizadaki haram aylara dair diisiince zayiflamasi yalnizca bilgi eksikliginden ibaret degildir.
Aksine bu durum dini pratiklerin siirekliligini saglayan kolektif tecriibenin yapisal olarak ¢oziilmesinden
kaynaklanmaktadir. Bir baska ifadeyle, haram aylar modern 6ncesi donemde hayatin ritmini belirleyen
hukuki ve sosyal bir zemin teskil ederken; modern déonemde haram aylara dair kolektif hassasiyetler, giindelik
hayatin rutinlerinden koparak sadece ferdi birer dindarlik unsuru haline gelmistir. Egitim kurumlarinda, aile
yapisinda ve dini-manevi rehberligi {istlenen sosyal ¢evrede yasanan doniisiim, haram aylar gibi tarihsel ve
kiiltiirel olarak énemli olan uygulamalarin giindelik hayatta yeniden anlam kazanmasini zorlastirmaktadir.
Haram aylara olan uzaklik giderilmedikge, bu tiir uygulamalarin toplumsal bilingte yeniden yer edinmesi giig
goriinmektedir.

2. 4. Islam Diinyasindaki Siyasi Béliinmiisliik ve Ortak Zaman Birliginin Kayb1

fslam diinyasinda modern dénemle birlikte belirginlegen siyasi boliinmiisliik; Islam cografyasmin farkl
siyasi sinirlarla birbirinden ayrilmasi ve her devletin modernlesme seriiveninde sekiiler zaman yonetimlerini
(miladi takvim, hafta sonu tatili vb.) esas almasiyla ilgilidir. Bu parcali yapi, dini zaman bilincinin (haram
aylar gibi) tiim cografyada esgiidiimlii ve ortak bir zeminde yasatilmasini zorlastiran temel etkenlerden biri
haline gelmistir. Ulus-devlet yapilarinin ortaya ¢ikisi, her bolgenin kendi siyasal onceliklerini ve kurumsal
diizenlemelerini One c¢ikarmasina yol agmistir. Bu durum ortak zaman tasavvurunun korunmasin
gliclestirmistir. Bunun sonucunda, haram aylar gibi kolektif biling ve ortak ritiiel gerektiren dini uygulamalar,
genis bir cografyada miisterek bir sekilde yasatilamaz hale gelmistir. Ornegin, modernitenin getirdigi
bireysellesme siiregleri Miisliiman toplumlar arasindaki ortak degerler eksenli dayanigsma aglarinin ve kolektif
suurun zayiflamasina yol agmaktadir. Eskiden haram aylarin girisiyle birlikte ticari kervanlarin giivenle yola
¢ikmasi, panayirlarin kurulmasi ve toplumsal bir siik{inet ikliminin hakim olmasi gibi “mtisterek hayat ritmi”
s0z konusuyken; bugiin bu aylar sadece bireysel takvimlerde birer not olarak kalmistir. Bu da dinin toplumsal
barisi insa eden doniistiiriicii glicliniin kamusal alanda etkisizlesmesiyle sonug¢lanmistir.

Farkl iilkelerde uygulanan egitim politikalari, dini icerikli miifredatlarin ¢esitlenmesine ve birgok yerde
bu konunun yalnizca tarihi bir bilgi olarak aktarilmasina neden olmaktadir. Boylece haram aylarin tasidig:
anlam, nesilden nesile aktarilan bir deger olmaktan ¢ikmaktadir. Daha ¢ok tarih anlatilarinin bir pargasina
dontismektedir. Siyasi kirilmalarin derinlesmesi, bu bilgi ve bilin¢ kopusunu daha goriiniir hale
getirmektedir. Bu doniisiimiin asil yapisal sorunu, dini zamanin yasayan bir ahlaki fren mekanizmasi olma
vasfini yitirmesidir. Haram aylarin sadece bir tarih anlatisina indirgenmesi, bu aylarin tarihsel siiregte
istlendigi toplumsal mukavele ve dogal ateskes islevinin modern kriz anlarinda devre dis1 kalmasiyla
sonuglanmaktadir. Bilginin pratikten kopmasi, Islam cografyasinin kendi i¢ dinamikleriyle iiretebilecegi
baris¢il ¢6ziim zeminlerini zayiflatmaktadir. Dini sembollerin toplumsal gerilimleri dindirme giiciinii sadece
teorik bir nostaljiye hapsetmektedir. Dolayisiyla mesele sadece bir takvim degisikligi degil ayn1 zamanda
manevi bir otoritenin toplumsal denetim giiciinii kaybetmesi problemidir.

62 Celalettin Vatandas, “Cumhuriyetin {lk Yillarinda Bir Toplumsal Degisim Araci Olarak Egitimin Modernlestirilmesi”, Istanbul Journal
of Sociological Studies 42 (2010), 50-51.

6 Abdullah Ozbolat, “Postmodern Diinyada Din: Yayginlasan Dinsellik, Yiizeysellesen Dindarlik”, Journal of Islamic Research 28/3 (2017),
268.
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Haram aylara yonelik tabloyu agirlastiran bir baska unsur, mezhep temelli ayrismalarin zamanla daha
keskin bir hal almasidir. Islam diinyasmin farkli bolgelerinde ortaya cikan ideolojik rekabetler, dis giiglerin
bolgesel politikalariyla birlestiginde, tarihsel olarak ortak olan pek ¢ok dini hassasiyet zayiflamugtir.
Literatiirde sik¢a vurgulandig: {izere, dis miidahalelerin ve jeopolitik ¢ikar catismalarinin Miisliiman
toplumlar arasindaki birliktelik alanlarini daraltmasi, haram aylar gibi miisterek ritiiellerin hatirlanmasini
gliclestirmistir.#* Bu hatirlama siireci, sadece tarihi bir takvim bilgisinin ihyas: degildir. Miisliiman
toplumlarin ¢atisma donemlerinde siginabilecegi ortak bir baris hukuku ve dokunulmaz zaman dilimi
bilincinin yasatilmasi agisindan hayatidir. Bu kolektif hafizanin zayiflamasi, modern dénemdeki jeopolitik
krizlerin dini ve manevi bir slizgecten gecirilmeden sadece sekiiler ve askeri mantikla yonetilmesine imkan
tanir. Dolayisiyla geleneksel baris mekanizmalarinin tamamen devre dist kalmasina neden olmaktadir. Bu
gercevede, bazi aktorlerin siyasal ¢ikarlar1 dogrultusunda catisma donemlerini dini zaman kavramindan
bagimsiz sekilde yiiriitmeleri, ge¢miste nesi’ uygulamasina zemin hazirlayan zihniyetin modern tiirleri olarak
degerlendirilmektedir.®

[slam diinyasinda son yiizyilda artan bolgesel gatismalar, giivenlik krizleri ve i¢ karigikliklar, haram
aylarin baris ve siikGinet cagrisin1 hatirlatacak ortak bir zemin olusturmay: daha da zorlastirmaktadir.
Devletlerin kendi giivenlik politikalarin1 6nceliklendirmesi, dini takvime dayali bir baris doneminin giindem
dis1 kalmasina yol agmaktadir.® Bu olay, gecmiste kabile toplumlarinin sinurli imkanlarla bile gozetebildigi
haram aylara sayginin, modern siyasi yapilar iginde neden zayifladigini da gostermektedir.

Sonug itibariyle, bolgesel farkliliklarin arttigi giiniimiiz Islim cografyasinda ortak bir zaman bilinci
olusturacak kurumsal mekanizmalarin yok denecek kadar zayif olmasi, haram aylarin hatirlanmasmi ve
miisterek bir ritim ic¢inde yasanmasini giiclestirmektedir. Boylece tarihsel siiregte toplumsal diizeni
destekleyen bu uygulama, gliniimiiz siyasi ve kurumsal gerceklikleri i¢inde goértiniirliiglinii biiyiik Slgiide
kaybetmektedir.

Sonug

Haram aylar, Cahiliye Arap toplumunda yalmzca savas yasagmin uygulandigi donemlerden ibaret
degildir. Giivenlik, ticaret, toplumsal denge ve kutsal zaman algisinun birlikte oriildiigii koklii bir gelenek
niteligi tasimaktadir. Kabileler aras1 ¢atismalarin yilin belirli donemlerinde askiya alinmasi, haram aylar1 hem
toplumsal barisin hem de ekonomik canliigin stirdiiriildiigii miisterek bir diizen unsuru haline getirmistir.
Ancak nes?’ uygulamasi, bu diizenin kabile ¢ikarlar1 dogrultusunda manipiile edilmesine yol agmuistir.
Zamanin kutsalligini zedeleyerek gelenegin isleyisini bozan bir pratik haline gelmistir. Kur'an'm bu
miidahaleye giiclii bir sekilde karsi ¢ikmasi, zamanin ilahi diizenine bagliligin teyidi ve haram aylarin asli
mahiyetinin yeniden tesis edilmesi agisindan belirleyici bir déniim noktas1 olmustur.

Erken Islam toplumunda ilahi takvimin net bigimde belirlenmesi hem ibadet hayatinin hem de toplumsal
diizenin saglam bir zemine oturmasini saglamistir. Buna ragmen modern dénemde haram aylara yonelik
farkindaligin ciddi bicimde zayifladig1 gortilmektedir. Miladi takvimin resmi 6lgiit haline gelmesi, hukuk
sistemlerinin sekiilerlesmesi, ulus-devlet yapilarinin dini ritimlerden bagimsiz bir toplumsal diizen kurmasi
ve kiiresel zaman algisinin standartlasmas: gibi gelismeler, haram aylarin toplumsal hayattaki karsiligini
biiyiik Olciide ortadan kaldirmistir. Bu siiregte dini zaman bilincinin kamusal goriiniirliigii azalmistir. Haram
aylar tarihsel bir bilgi diizeyine indirgenmistir. Buna eslik eden siyasi par¢alanmislik, mezhepsel ayrismalar
ve ortak zaman bilincini besleyen geleneksel aktarim kanallarinin zayiflamasi, haram aylara yonelik kolektif
duyarliligin kaybolmasini hizlandirmustir.

Bugiin haram aylarin hatirlanmasi, klasik anlamiyla savas yasaklarim1 uygulamaktan Ote zamanin
kutsalligini fark eden bir biling insasina ihtiya¢ duymaktadir. Bu aylarin temsil ettigi baris, giivenlik ve
toplumsal huzur ilkeleri, modern diinyanin sekiiler zaman tasavvuru igerisinde sadece tarihsel bir olgu olarak
degerlendirilmenin Gtesinde kiiresel krizlere karsi Islam diinyasinin kendi i¢ dinamikleriyle gelistirebilecegi
0zgiin bir barig modeli olarak stratejik bir Sneme sahiptir. Dolayisiyla mevcut ilkelerin yeniden yorumlanmasi,
gliniimiiz ¢atisma ¢dziimii arayislarinda manevi bir denetim mekanizmasinin eksikligini giderecek kuramsal
bir ihtiyactir. Haram aylarin salt tarihsel bir gelenek olarak goriilmemesi gerekir. Bilakis haram aylar,

¢ David Rosen, “Religion, Identity and Mideast Peace”, The Review of Faith and International Affairs 7/2 (2009), 55-56.
% Mustafa Fayda, “Nesl”, TDV islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/578-579.
6 Fiilya Ozkan, “Orta Dogu’da Ulus-Devlet, Cogulcu Kimlik Yapisi ve Jeopolitik Cikarlar”, Akdeniz [IBF Dergisi 21/2 (2021), 180-181.
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Kur’an’in ihtiva ettigi zaman anlayisi, toplumsal diizen vizyonu ve ahlaki biling insas1 a¢isindan evrensel bir
deger tagimaktadir. Kur'an'in bu uygulamay1 teyit ederek ilahi bir zemine oturtmasi, onu yerel ve gegici bir
adet olmaktan ¢ikarip kalici bir hukuk normuna doéniistiirmiistiir. Dolayisiyla haram aylar, sadece ge¢misin
belirli bir kesitiyle sinirli bir uygulama degil baris ve giivenligin tesisi noktasinda her dénemde gecerliligini
koruyan dinamik bir kurumu ifade etmektedir. Dini-toplumsal hafizay1 diri tutan, baris ve giivenlik
ideallerine isaret eden, yeniden diisiiniilmesi gereken bir ilahi zaman bilinci olarak degerlendirilmeye devam
edilmelidir.
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