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Bu calisma, modernizmin ¢agdas insan Uzerindeki etkilerini Seyyid Hlseyin Nasr'in “marifet” odakl
elestirel perspektifiyle incelemektedir. Nasr'in elestirilerinin temelini, modernizmin, insani merkeze alarak
kutsal ile olan bagi koparmasi ve rasyonalist bir paradigma ile askin olani diglamasi olusturmaktadir.
Yazar, modernitenin yol actigi krizleri; ontolojik-epistemolojik bunalim, manevi bosluk, kimlik krizi ve
tabiatin tahribati olmak Gizere dort ana baglikta ele almaktadir. Bilginin kutsal mahiyetinden uzaklasarak
“profanlagmasi”, insani derin bir varolugsal anlamsizliga ve epistemolojik sapmaya suriklemistir. Nasr'in
sundugu temel ¢ozim, “kutsal bilgi” kaynakli bir igsel bilgelik olan “marifet” kavrami etrafinda
sekillenmektedir. Bu yaklagim, pozitivist bilim anlayisini asarak akil ve sezginin birlikteligini savunan
bitlincil bir bakis acisi sunmaktadir. Pratik sahada ise bir yandan egitimde salt bilgi aktarimi olan “talim”
yerine ahlaki gelisimi hedefleyen “terbiye” siirecine odaklaniimasini 6nerirken, diger yandan da tabiatin
istismar edilecek bir nesne degil, “makrokozmik bir vahiy” olarak gortlmesini salik vermektedir. Sonug
olarak Nasr, modernizmin neden oldugu krizlerden c¢ikisin, marifete dayali bir metafizik restorasyon
yoluyla mimkun oldugunu vurgulayarak ¢agdas insana ontolojik bir zemin sunmaktadir.
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| Abstract:

This study examines the effects of modernism on contemporary human beings through Seyyed Hossein Nasr's
“ma'rifa”-centered critical perspective. The foundation of Nasr's critique lies in modernism’s severing of the bond
with the sacred by placing man at the center and excluding transcendence through a rationalist paradigm. The
author addresses the crises caused by modermity under four main headings: ontological-epistemological turmoil,
spiritual emptiness, identity crisis, and the destruction of nature. The distancing of knowledge from its sacred
character, leading to its “profanation,” has driven humanity into profound existential meaninglessness and
epistemological deviation. Nasr's proposed solution revolves around the concept of ma‘rifa—an inner wisdom
derived from sacred knowledge. This approach transcends the positivist understanding of science and offers a
holistic perspective that advocates the unity of reason and intuition. On the practical level, he suggests focusing
on tarbiya (ethical cultivation) instead of mere ta‘lim (information transfer) in education, while also urging that
nature be regarded not as an object of exploitation but as a “macrocosmic revelation.” In conclusion, Nasr
emphasizes that overcoming the crises brought about by modemism is possible through a metaphysical
restoration grounded in ma'rifa, thereby providing contemporary humanity with an ontological foundation.
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GIRIS

Modernizm, 20. yilizyilin diisiinsel ve kiiltiirel yapisini sekillendiren dnemli bir akim
olarak, birgok diisiiniirii elestiriye ve sorgulamaya yoneltmistir. Islam diinyasi {izerindeki
derin ve kalic1 iz ve etkilerinden dolayr Miisliiman diisiiniirler de bu konu ile yakindan
ilgilenmisler ve bu ilgilerini bazen onay-mesrulastirma, bazen ret-yadsima ama ¢ogunlukla
da uyari-elestirme formunda izhar etmiglerdir. Bu c¢aligma, mezk{ir pozisyonlardan
ticlinciisiinii (elestirel) temsil eden énemli bir Miisliman miitefekkir olan Seyyid Hiiseyin
Nasr’mn konuya iligkin fikirlerini incelemeyi amaglamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda,
Nasr’1n ilgili temel eserleri analitik bir perspektifle incelenmistir.

Seyyid Hiiseyin Nasr (d. 1933, Tahran), ¢agdas Islam diisiincesinin onde gelen
isimlerinden biri olup Ozellikle gelenekselci (traditionalist) yaklasgimiyla tanmnan bir
filozoftur. Nasr, egitim hayatina Iran’da baslamis, ardindan ABD’de MIT de
(Massachusetts Institute of Technology) fizik ve matematik okumustur. Daha sonra 1958
yilinda Harvard Universitesi’nde Islam kozmolojisi ve bilimi alaninda yaptig1 calismayla
doktorasini tamamlamistir. Akademik kariyerine Iran’da baslayan Nasr, daha sonra ABD’de
cesitli tiniversitelerde dgretim tliyeligi yapmigtir. 1984 yilindan itibaren George Washington
Universitesi’nde Islimi Arastirmalar profesérii olarak gorev yapan Nasr, 2025 yilinda
emekli olmustur. Nasr, ilmi kariyeri boyunca din-bilim iliskileri, bilim felsefesi, Islam
bilimi, Islam felsefesi, tasavvuf, gevre felsefesi ve sanat tarihi gibi pek ¢ok alanda énemli
eserler ortaya koymustur. Nasr’in eserlerindeki temel yaklasim, bilgi kaynagi vahiy olan
geleneksel Ogretilere ve “ezeli hikmet” seklinde formiile edilmis bir anlayisa dayanan
gelenekselci perspektiftir.!

Konuya iliskin temel kavram dagarcigmi kisaca tanimlamak gerekirse modernite,
Bati’nin kendi 6zgiin tarihinde deneyimlemis oldugu hiimanizm, Rénesans, Reformasyon,
Aydinlanma ve Sanayi Devrimi gibi her biri ¢ok 6nemli bir epistemolojik kopus, entelektiiel
yonelis ve paradigmatik doniisiimiin hem sonucu hem bakiyesi hem de muhassalasi olan
olgu, deger ve pratikler biitiinlinli; modernizm bu biitiiniin bireycilik, sekiilerizm ve
ilerlemecilik formlarinda somutlasan kiiltiirel ve ideolojik yansimalarini; modern toplum ise
bunlarin sosyo-politik oriintiiler halinde tecriibe edilmis ve ete kemige biirlinmiis yapisini
ifade etmektedir. Kuskusuz her {i¢ kavramin ayrilmaz sekilde bagli oldugu kuramsal bir
repertuvar mevcuttur ve ilgili literatiirde modernlesme kurami? olarak bilinmektedir.

! Seyyid Hiiseyin Nasr hakkinda ayrintil1 bilgi icin bkz. Hahn vd., 2001; Kalin, 2009; Nasr & Jahanbegloo, 2010;
Giiler, 2017.

2 Modernlesme kurami, ézellikle Ikinci Diinya Savasi sonrasi donemde sosyoloji, siyaset bilimi ve kalkinma
iktisad1 gibi alanlarda gelismis; geleneksel toplumdan modern topluma gegisi agiklamay1 amaclayan, Batili
toplumlarin gelisim ¢izgisini evrensel bir model olarak sunan ¢ok disiplinli bir yaklasimdir. Bu yaklagimin
temel c¢ercevesi Amerikali sosyal bilimcilerin ¢alismalariyla sekillenmistir. Bu kuramcilar arasinda Parsons
(1951) yapisal-fonksiyonel yaklagimin temellerini atarak modernlesmenin sosyolojik zeminini hazirlamstir.
Lerner (1958), Orta Dogu toplumlarmin modernlesme siireglerini ¢oziimlemeye c¢alismis ve Batili
modernlesme siirecini Bati disindaki toplumlar igin regete olarak sunmustur. Rostow (1960), ekonomik
kalkinmanin bes asamasini formiile eden, kuramin en meshur metinlerinden birini kaleme almistir. Apter
(1965), modernlesmeyi siyasal ve kurumsal yonleriyle ele almistir. Eisenstadt (1966), modernligin Batr’ya
0zgii ve tek tip olmadigini, Bati dis1 toplumlarin kendi tarihsel ve kiiltiirel dinamikleri gergevesinde farkli
modernlik bigimleri iiretebilecegini savunmustur. Huntington (1968), modernlesmenin siyasi istikrar
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En genel ve yalin bigimiyle ifade edilecek olursa modernlesme kurami, ekonomide
iktisadi kapitalizmi, siyasette ise liberal demokrasiyi idealize etmektedir. Bu kombinezon
Batili siyasal orgiitlenisinin prototipini olusturmakta, dolayisiyla diinyanin geri kalanina
ulagmalar1 gereken bir normatif hedef ve/veya rol model olarak sunulmaktadir (Koker, 1990,
s. 82). Batili olmayan toplumlarin sosyo-politik, kiiltiirel ve entelektiiel doniisiim siiregleri
acisindan bu hedefin realizasyonu, belli bir seckin sinifin onciiliigiinde, genellikle bir
dayatma bi¢iminde olmaktadir. Bu miidahale, modernlesme kurami acgisindan “geleneksel
toplum”dan “modern toplum”a ge¢isin zorunlu bir asamasi telakki edilmektedir. Bu
baglamda, s6z konusu doniisiim siireci tamamlanincaya kadar demokratiklesme sorununu
askiya almak ve otoriter siyasal rejimlere katlanmak, pratik ve kuramsal bir zaruret olarak
sunulmaktadir (Koker, 1990, s. 14). Mesela liberalizmin en énemli Onciilerinden sayilan
John S. Mill’in su s6zii bu durumun prototipik bir timsalidir: “Ayni1 sebepten dolay1, bizzat
irkin daha ergenlik ¢cagina gelmemis sayilabilecegi o geri toplum hallerini de diislince dis1
birakabiliriz. Uygar olmayanlar: yonetmede istibdat mesru bir hiikiimet bi¢imidir, yeter ki
gaye onlarin diizeltilmesi olsun; kullanilan araglarin hakliligi da o gayeyi fiilen
saglamalartyla tanitili olsun™ (Mill, 2000, s. 21-22). Bir baska ifadeyle, giidiilen amag ve
kullanilan araglar “geri” toplumu uygarlastirmaya matuf oldugu siirece, istibdat mesru hatta
mecburdur. Popper’in (1989) “acik toplumun diismanlar1” olarak nitelendirdigi zevat (ve
onlardan biri olan Rousseau’nun* kurucu rasyonalizmi) bir yana; 6zgiirliik tutkusuyla maruf
ve meshur hatta onunla 6zdeslesmis haldeki liberal diisiince geleneginde “rol model” ve
“liberalizmin temel metni” (Gaus, 2016, s. 97) mesabesinde olan bir eserde bu tarz bir
istibdat mesrulastirimi miimkiin olabildigine gore, Bati’nin genel muhayyilesinde durumun
vahametini tahmin etmek zor degildir. Esasen bu anlagilabilir bir seydir ¢iinkii Bat1, uygarhk
kavramimin tanimini yapma ve uygar/modern toplumun kriterlerini belirleme ayricaligina
sahip tek siyasal/kiiltlirel/beseri cografyadir.

Dolayisiyla, Koker’in (1990, s. 40) de vurguladigi iizere “modern toplum” kavramini
sadece toplumsal orgiitlenmeye iligkin analitik bir tanimlama olarak gérmemek gerekir.
Onun ayn1 zamanda ¢ok yogun deger yiikli normatif bir yonii de vardir. Zira modern
toplum, belirli bir beserl cografyaya ait iktisadi iligkiler sistemini, bu sistemle farkli
diizeylerde etkilesim i¢inde olan belirli bir insan tipini, keza insan-doga ve insan-insan
iligkilerinde ortaya c¢ikan belli bir kiiltiirel 6riintiiyii ve nihai olarak da tiim bu unsurlarin
iizerine inga edildigi varsayilan ideal bir siyasal orgiitlenmeyi temsil ve ifade etmektedir.
Dolayisiyla, modernlesme kurami baglaminda hem normatif bir ideale hem de analitik bir
gergeveye atif yapan modern toplum, tiim bu ekonomik, siyasal, kiiltiirel ve entelektiiel
boyutlarin birbirini tamamlayan bir biitiinliigii olarak goriilmelidir.

tizerindeki etkilerini ve siyasi kurumlagsmanin 6nemini vurgulamistir (ayrica bkz. Huntington & Dominguez,
1975). Inkeles & Smith (1974) “modern birey” profilini ortaya koyma arayisinda olmustur. Modernlesme
kuraminin genel gergevesi ve tarihsel gelisimi hakkinda ayrica bkz. (Altun, 2021).

Italik vurgu yazarlara aittir.

Popper’a ilaveten, Rousseau’nun “toplum s6zlesmesi” kuraminda tasarlanan sosyo-politik orgiitlenme tarzinimn
“genel irade” marifetiyle nasil baskici bir totaliterizme doniisme potansiyeli tasidigina iligkin bkz. (Koker,
2008).
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Modern toplumun objektiflik bir yana, yogun deger yiiklii bir vizyon ya da
kavramsallastirma oldugu bu sekilde tespit edildikten sonra, onun idealize ettigi insan tipinin
sahip olmasi gereken Ozelliklerden bahsedilebilir. Bunlar1 en genel anlamda su sekilde
siralamak miimkiindiir: Modern insan yenilik ve degisime agik; ¢evresine duyarli; otonom
diisiinmeye ve davranmaya ehil; otokratik ve hiyerarsik anlayis ve tutumlardan uzak;
gecmisten ziyade bugiine odakli; rastgele ve tesadiifi degil, planli ve orgiitlii hareket eden;
cevresiyle olan iligkisini tabiiyetten ziyade hakimiyet temeline oturtan; etrafinda cereyan
eden hadiseleri bilingli beserl miidahalesiyle etkileyebilecegine dair 6z giivenli ve bu
anlamda siyasal empati duygusuna sahip; kendi digindaki amil ve faillerin belirleyiciligine
raz1 (kaderci) olmayip, 6z-belirlenimci (self-determinist, iradeci) tavir sergileyen; 6diil ve
cezalarmn statiiye gore degil, katkiya gore dagitilmasi gerektigine inanan insandir (Koker,
1990, s. 41). Bu o6zelliklere sahip olan modern insanin doga ve diger insanlar ile olan
iliskilerinde de bu evsafi yansitan birtakim 6zel diisliniis ve davranig oriintlileri olmasi
tabiidir (zaten bu ¢aligmada arastirma konusu yapilan Nasr’in modernizme dair elestirileri,
ozellikle tabiatin istismar1 {izerinde yogunlagmaktadir).

Bu agamada modern insanin tabiat ile olan iligkilerindeki temel motivasyonun, pozitif-
aragsal aklin etkisi altinda kar/yarar/¢ikar maksimizasyonu oldugu tespitiyle yetinilecektir.
Bu noktadan hareketle modern insanin ve onun olusturdugu toplumun iktisadi yapisina gegis
yapilacaktir. Hayat ve kainat anlayisini self-determinasyon temeline istinat ettiren modern
insanin, kendi emek giiclinii kullanarak, maddi ve manevi varligmi gelistirmek ve bunun
sonucunda elde edecegi kazanimlar iizerinde en genis tasarruf hakkina sahip olmak istemesi
tabiidir. Bunu miimkiin kilan iktisadi sistemin “birakiniz yapsinlar-birakiniz gegsinler”,
“ekonomik insan”, “dogal diizen” ilkelerine dayali kapitalizm oldugu malumdur. Nihayet,
yukarida 6zellikleri sayilan modern insana uygun diisen siyasal diizenin de genel ve esit oy
ilkesini, iktidarin diizenli araliklarla yapilan gizli oy ve agik sayimli rekabetci se¢imlerle el
degistirebilmesini, halkin temsil edildigi parlamento gibi kurumlarin varligini, hukukun
istiinliigiinii, dolayisiyla yargimin bagimsizligini, diisiince, ifade ve drgiitlenme 6zgiirliigiinii
iceren (Bal, 2007, s. IX) liberal demokrasi oldugu sdylenebilir.

Yukarida da belirtildigi gibi modernizm, yol agtif1 sosyo-politik-kiiltiirel etki ve
yansimalarin cesameti ve vahameti 6l¢iisiinde, dogal ve anlasilir bir bigimde, ¢ok yonlii
elestiri ve sorgulamalara tabi tutulmustur. S6z konusu elestiri ve sorgulamanin sadece bir
béliimiinii olusturan cagdas Islam fikriyat: baglaminda, konu ile ilgili olarak hatir1 sayilir
hacimde bir literatiir olusmustur. Sii Islim geleneginin 6nemli temsilcilerinden biri olan
Seyyid Hiiseyin Nasr’in g¢alismalari mezkir literatiire ¢ok kiymetli bir katki vasfim
tasimaktadir. Bu 6nemli entelektiielin goriislerinin tetkiki, genel olarak Islam diisiincesi 6zel
olarak da Sii Islam fikriyatinin modernizm miilahazasma iliskin vazih bir perspektif
sunacagi agikardir.

1. MODERNIZMIN CELiSKiLERI BAGLAMINDA TEMEL PROBLEMATIK ALANLAR

G 299 .

Nasr’a gore “modern” kavrami, genel olarak bilinen “¢agdas”, “yeni”, “yaratici” gibi

9

anlamlardan farkli bir manaya sahiptir. Ona gore “modern”, “askindan, yani gercekte her
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seyi idare eden en genel anlamiyla vahiy ile insana bildirilen degismez (miiteal) ilkelerden
kopmus olan sey demektir” (Nasr, 1995a, s. 74). Kavrami bu tanimlama bigimi ve onu
oturttugu baglam esas alindiginda, Nasr’in modernizmi Ronesans ve Aydinlanma’nin bir
sonucu ve fonksiyonu olarak gordiigiinii sdylemek miimkiindiir. Nitekim yazara gore
modernizm, Bati tarihinin istisnailiginde tecriibe edilmis olan diger faktorlerle birlikte,
ozellikle bu ikisi (Ronesans ve Aydinlanma) tarafindan sekillenmis olan ve temel fikriyat
olarak insani evrenin merkezine yerlestiren diislince akimidir. Aydinlanma doneminde
insan, Allah ile doga arasindaki iligskiyi yeniden tanimlayarak/kurgulayarak, o zamana kadar
gecerli olan temel metafiziksel bakis agisindan uzaklasmis ve keskin bir paradigma
degisimine yoOnelmistir (Nasr, 1995a, s. 9-40). Buradaki 6nemli kopus ani, Kant’in
tanimlamasiyla “insanin kendi aklin1 kullanma cesaretini gostermesi” (Kant, 2010, s. 263)
ve boylelikle kendisini diinya, hayat ve kainat {izerinde 6zerk bir varlik olarak tahayyiil
etmeye baslamasidir ki bu da zaten modern insanin ve modernizmin en temel tanimlayici
ozelliklerinden biridir.

Modernizm olgusunu derinlemesine inceleyen énemli bir filozof ve Miisliiman diisiiniir
olan Seyyid Hiiseyin Nasr, modernizm ve modernitenin epistemolojik, ontolojik ve manevi
boyutlarimi elestirirken, olduk¢a derin ve vukifiyetli bir analiz sunmaktadir. Nasr’in temel
perspektifine bagh kalarak, yukarida sozii edilen gelenekselden moderne dogru zihniyet
doniisiimiiniin (yani kutsali degil de insanin kendisini evrenin merkezine oturtmasinin) yol
actig1 bireysel ve sosyal maraz ve arizalar asagidaki sekilde siralamak miimkiindiir.

Ontolojik ve epistemolojik bunalim. Bu sonuglarim 6nemli bir kismi, varlik ve
epistemoloji alaninda yaganmakta olan bunalimlarla alakalidir. Nasr’a gére, modern insanin
tecriibe ettigi derin varolugsal ve epistemolojik bunalim, biitiin insanligin gelecegini ipotek
altina almistir. Modern diisiiniis bi¢iminin ruhsal ve manevi boyutlar1 dislayarak, dogaya ve
insana “tek boyutlu™ mekanistik bir bakis ve goriis agis1 getirdigi malumdur. Bunun ilk
elden menfi sonucu, insanin kendisiyle olan iliskisini zayiflatmasi ve bilgi anlayigini
pozitivist bakig acisinin belirledigi deney ve goézleme dayali veri seti ile sinirh kilmasidir.
Bu epistemolojik daralma ve kopus, dogal olarak derin insani varolugsal sorgulamalari
beraberinde getirmistir. Modernlesme dinamiklerinin etkisiyle, cagdas toplumlarda bilgi,
giderek zahirl boyuta indirgenmis; kutsal olanla iligkisi kesilmis ve askin/kutsal vasfini
yitirmigtir. Bu baglamda, Bir ile birlesmenin iriinii ve kutsalin tecellisi olarak
kavramsallagtiritlan mutluluk, neredeyse erisilemez hale gelmis; yeryiiziinde yasayanlarin
¢ogunlugunun idrak ufkunun Gtesine tasinmustir (Nasr, 2001a, s. 12). Sonug olarak, “tiim
insan hayatinin daha da ileri boyutlarda kutsalliktan uzaklagsmasi seklinde sonuglanan
dindis1 bilginin yayilis1 ve hatta totaliteryanizmi, insanin biitiinliikten diisiigiinii ve lituftan
yoksun kaligin1 hizlandirmaktan bagka bir seye yaramamustir” (Nasr, 2001a, s. 14). Bu

“Tek boyutlu insan” nitelemesi Herbert Marcuse’a aittir. Marcuse’a gore modern toplum sahip oldugu
indirgemeci ve monolitik yapisiyla, bireyi tek boyutlu diisiinmeye zorlar. Bu, bireyin diisiinme, arastirma,
elestirme ve sorgulama yeteneklerini kaybetmesi ve mevcut durumu kabullenmesi sonucunu dogurur. Tek
boyutlu diislince yapist, teknoloji ve kitle iletisim araglar1 ve teknolojisi tarafindan desteklenir ve tahkim edilir
(Bkz. Marcuse, 2016).
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diislis, en ¢ok da ¢agdas insanin acisini derinden hissetmekte oldugu manevi boslukta
kendisini gostermektedir.

Spritiiel/manevi bogluk. Bununla baglantili ikinci sonug¢ ve sorun alani, Allah’la ve
maneviyatla kurulan yeni iligki tarzi ile alakalidir. Modern zihniyetin alamet-i farikalarindan
biri, Yaraticinin ve askin/manevi degerlerin ihmal edilmesidir. Nasr bu durumu insanin
manevi olarak bosluga diismesine, anlamsizlik girdabma yakalanmasina ve derin bir
yalmizlik duygusu yasamasma yol agan bir sonug, dolayisiyla dnemli bir sorun olarak
degerlendirmektedir. Ona gore, Bati’da yasayan yiginla insanin dii¢ar oldugu psikolojik
dengesizligin yani sira ¢evresel kirlilik ve benzeri sorunlar, insanin “tanrilar1 6ldiirme” ve
Goksel olandan bagimsizligini ilan etme girisiminin sonuglaridir (Nasr, 2001b, s. 27).
Buradan anlasiliyor ki Nasr, modern insanin diinya, hayat ve kainatla ilgili anlam ve amag
arayisinda derin bocalamalar yasamakta olusunu, onun agkin, dini ve manevi 6gretileri
dislamasina ve/veya ihmal etmesine baglamaktadir. Ancak bu ihmal ¢agdas insanin bununla
baglantili baska birtakim zihinsel ve psikolojik problemler yasamasina neden olmustur.
Bunlarin baginda insanin hayattaki var olusuna ve kainattaki konumlanigina dair derin
sorgulamalarin cereyan etmekte oldugu kimlik bunalimi gelmektedir. Kuskusuz, askin
boyutla biitiinlesmis marifet merkezli bir bakis a¢isi, insanin psikolojik yoniinii tahkim
etmek suretiyle bir yandan onun manevi ve ahlaki yonden gelisimini saglarken, diger yandan
basta kimlik bunalimi olmak iizere, bu boyutlarin eksikliginden kaynaklanabilecek
sorunlara bariyer olugturmaktadir.

Kimlik Bunalimi. Ugiincii sorun alani, kimlik krizi ile alakahidir. Nasr’a gore
modernizmin insan1 diigiirdigi anlam ve amagsizlik girdabma ilaveten, modernizm-
sonrasina dair fikir, sdylem ve akimlar da i¢erdikleri ve ifade ettikleri belirsizlik nedeniyle
yeni bunalim ve kaoslara yol agmistir. Modern ¢agin insan1 kimligini kaybetmistir (Nasr,
2001b, s. 17):

Kendisinin son derece zahiri imajiyla ¢evresindeki diinya arasinda her defasinda asagi
yukar salimip durarak ve hem kendisinin hem de kozmik ¢evresinin merkezi’nden ¢ok
uzaklara kayarak, pes pese ‘diisiis’ler yasamistir: Modern Bati insaninin -zaman i¢inde
atasini, mekan i¢inde merkezini temsil eden- geleneksel insanin tarihsel arka planindan
koparak gergeklestirdigi soziimona gelismenin tarihi, Merkez’den ve varlik
tekerleginin ekseninden, ¢ubuklari boyunca su anda oturdugu kenara dogru asama
asama uzaklagmasinin tarihidir.

Nasr, bu yeni siirecin insanlarda bir kimlik bunalim1 yarattigini1 ve hayat/kainata dair
temel varolussal sorgulamalarin derinlesmesine yol agtigini diisiinmektedir. Ona gore
kimlik bunalimmin maliyeti sadece spiritiiel boslukla sinirli olmamis, maddi/fiziksel
diinyada da doganin istismar1 bigiminde tezahiir etmistir. Nitekim tabiatin tahribinin ve
“cevre kirlenmesinin, Bat1 insaninin yeryiiziinde Ilahlik rolii oynamaya ve askin boyutu
hayattan koparmaya karar verdigi an ortaya ¢ikan insan ruhunun kirlenmesinin bir
sonucundan baska bir sey” degildir (Nasr, 2001b, s. 27).

Tabiatin tahribati. Bdylece sonuncu sorun alani, modern insanin doga ile iliski bigimi
baglaminda ortaya ¢ikmaktadir. Nasr bu konudaki diisiincelerini degisik agirliklarla hemen
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her eserine serpistirmistir ama dzellikle Insan ve Tabiat (1988) adli kitabim sirf bu konuya
hasretmistir. Nasr’a gore, modern insan Aydinlanma sonucunda yasamis oldugu
paradigmatik doniisiimiin bir sonucu olarak, kendisini kainatin merkezine yerlestirmistir. Bu
konumlandirma bigimi, insanin sadece her seyin él¢iisii degil, ayni1 zamanda sahibi olmasi
anlamia gelmekteydi. Sofistler hi¢ olmazsa insan1 sadece her seyin Ol¢listi saymislardi;
hiimanizmle baglayip Aydinlanma ile zirve yapan modernist bakis ag¢isi buna “her seyin
sahibi” ayricaligini da eklemistir. Dolayistyla, modern insanin doga ile kurdugu iliski, ilelik
degil, iyelik yani “birliktelik” degil, “sahiplik”™ iligkisiydi. Nasr’a gére modernist zihniyet,
dogayi istedigi gibi kullanabilecegi bir kaynak olarak gérmiis ve ona bu sekilde muamele
etmistir. Bu da sonug olarak doganin insan tarafindan istismarim1 ve cevresel tahribati
beraberinde getirmistir. Bagka bir ifadeyle, dini ve manevi alanla kurulan ihmal ve inkara
dayal1 bu yeni iligki bi¢imi, dogaya bakis1 da sekillendirmistir. Soyle ki, tabiatin manevi
anlam ve degeri kaybolmus ve bir kullanim aracina doniistliriilmiistiir. Sonug olarak doga,
sahip olunabilecek ve diledigince tasarruf edilebilecek bir “nesne” olarak goriilmiistiir.

Gorildigi gibi, Nasr’a gore modernizmin iirettigi temel ¢eligkiler baglaminda ¢agdas
insanin yasamakta oldugu problemler, temel bir epistemolojik kopus ve paradigmatik
sapmadan kaynaklanmaktadir Bu sapma, Aydilanma’nin beraberinde getirdigi diger siire¢
ve parametrelerle birlikte, ozellikle sekiilerlesmenin kaynaklik ettigi, bilginin kutsal
baglamindan koparilmasma yonelik keskin zihniyet donisiimiidiir. O halde ¢6ziim de
buradadir. Yani ¢oziim bilgiden baslayarak, ilgili biitiin alanlarin marifet odakli bir
perspektifle yeniden diizenlemesinden (reorganizasyon ve restorasyon) gegmektedir.

2. MODERN PROBLEMLERE MARIFET ODAKLI COZUM ONERISI

Nasr, modernizmin neden oldugu sorunlara yonelik olarak metafizikten gelenege,
egitimden insan-tabiat iliskisine, oradan kulluk ve maneviyata varincaya degin bir dizi
¢Oziim Onerisi sunmaktadir. Ona gore beseriyetin halihazir temel ve derin varolussal
problemlerinin ¢6ziimii i¢in metafizik bir perspektif kaginilmazdir. Keza cari bilgi ve deger
manzumesinin, dini ve manevi bir bakis agisiyla sil bastan ingas1 ve ahlaki norm Griintiisiine
uygun olarak yeniden tanzimi gerekmektedir. Boylece insanlik, edinecegi igsel bilgelik
(ma’rifet) yoluyla, manevi bir yeniden dogus ve hakiki aydinlanmayi deneyimleme
olanagina kavusacaktir.

Nasr Onerilerini sunarken asamali bir yontem izlemektedir. Once genel bir metafizik,
ahlaki ve manevi arinmay 6giitlemekte, sonra dini ve Islami bakis acisinin saglayabilecegi
yarar ve erdemleri glindeme getirmektedir. Bagka bir ifadeyle ilk asama, yeni bir bakis
acistyla manevi degerlere miiracaat etmektir. Miiteakip asama, diger geleneksel sistemlerle
birlikte 6zellikle Isldm dininin manevi insa ve yeniden dogus konusundaki merkezi roliine
vurgu yapmaktir. Nasr, bu kapsamda siimullii bir doktrin olarak Islam’m 6ngérdiigii deger-
yogun egitim anlayisina ve bunun insa ettigi kulluk bilincine odaklanmaktadir. Bu
baglamda, yazarin modernizmden kaynaklanan sorunlara karsi alternatif olarak sundugu,
derin metafizik/ontolojik temellere dayanan ve insanin varolussal anlamini yeniden
tanimlayan genel perspektifinin ana bilesenlerini su sekilde sistematize etmek miimkiindiir:
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Kutsal Bilgi. Nasr’a gore bilginin kutsal karakterinden koparilarak, “dinin 6zii olan en
kutsal doktrinler ve sekiller iizerinde bile kullanilan dindis1 (ve ¢ok kere dine kars1 saygisiz)
bir bilim meydana getirilmesi, birgok gelenekte hikemi boyutun 6nceliginin unutulmasina
ve geleneksel insan doktrinine aldirmamaya yol agmistir. Oysa s6z konusu doktrin, insani,
esyanin mahiyetini ve kendisini nihai olarak Mutlak Hakikat bilgisine ulastiracak ilkeleri
bilme imkanina sahip bir varlhk olarak tasavvur etmistir” (Nasr, 2001a, s. 16). Modemn
insanin kendisini bu imkindan mahrum birakma pahasina bilgiyi kutsal boyutundan
arindirarak (desacralization) rasyonel kaliplara mahk{im etmesi, onu epistemolojik bunalima
siiriiklemistir.

Modern insan1 bu bunalimdan ¢ikarabilecek en dnemli araglardan biri, dncelikle ilahi
Ilke’yi ve bu Ilke 1s13inda O’nun Tecellisi’ni konu alan kutsalla iliski icindeki bilgidir.
Latince scienta sacra seklinde ifade edilen bu bilgi, “beseri varolusun merkezinde ve tiim
sahih dinlerin kalbinde yer alir. S6z konusu ilim, i¢csel melekeleri modern diinyanin
sakatliklarindan etkilenmemis normal bir insanin dogaiistii fakat dogal olan akliyla
(intellect) elde edebilecegi bir ilimdir. Bu ilkesel bilginin kokleri, dogal olarak kutsal
olandadir; ¢iinkii o, Kutsal’1 olusturan Gergeklik’ten kaynaklanmaktadir. Bu bilgi, sijje ile
obje (bilen ve bilinen) ikiligini bir Birlikte birlestiren tevhidi bir bilgidir” (Nasr, 1995b, s.
8). Ote yandan “metafizik ilkelerin makrokozmos (ilem-i kebir) ve mikrokozmosa (alem-i
sagir), yani dogal ve beseri alemlere uygulanmasini i¢ceren bu bilim, nicelige dayali modern
bilimlere temel olan ham ve basit bir arka plan ya da nihayette tarihi kalint1 ve okiiltizme
(gizemcilik) indirgenebilecek hurafe ve batil masallarla karigtirilmamalidir. Aksine o insan
ruhu, sanati, diisiincesi ve beser toplulugu dahil olmak iizere tabiatin ¢esitli alanlariyla ilgili
bir bilimdir” (1995b, s. 8).

Nasr’in  soziinii  ettigi bilimin teolojiyle irtibatlandirilarak incelenmesi, onun
epistemolojik ve ontolojik boyutlariin daha tutarli bigimde anlagiimasini saglayabilir.
Nitekim ona gore “her seyden 6nce marifetullah (tanr1 ilmi) demek olan” teoloji, aslinda
tam da olmasi gerektigi gibi “fani olan1 Baki olan temelinde” agiklayan bir bilimdir. Zaten
bu nedenle insanin kutsal bilgi ihtiyacina cevap verebilecek umdeler tasimaktadir. Ama ne
yazik ki, Batili profan muhayyile onu da 6ziinden uzaklagtirarak dejenere etmistir. Soyle ki,
modern diinyanin gereklerini ve acil beserl meselelerini gerekce gostererek mutlak, hakiki
ve Baki olan1 izafi, hayali ve fani olanin 15181nda agiklamaya kalkigmistir (Nasr, 1995b, s.
213). Yani ontolojik hiyerarsiyi tersine ¢evirerek agik bir epistemolojik inversiyon 6rnegi
sergilemistir. Bu durumda yapilmasi gereken sey, teolojinin ve modern bilimin, hakikati
Tanr1 merkezli bir biitiinliik i¢inde kavrayarak yeniden “marifetullah” merkezli bir bilgi
kavrayigina donmesini saglamaktir. Boylece bilginin profanlastirilmasindan dolay: disiilen
epistemolojik sapma onu tekrar kutsallastirmak (resacralization) suretiyle telafi edilecek ve
bu sayede ontolojik hiyerarsiyi restore etmenin yolu agilmig olacaktir.

Buradan su anlasiliyor ki modern insanin bugiin i¢ine diistiigii bunalimdan ¢ikabilmesi
i¢in yapilmasi elzem olan seylerden biri, mevcut pozitivist bilim anlayisinin asilarak, bilgi
kaynaklarinin manevi/tinsel alan1 da igerek tarzda gelistirilmesi ve genisletilmesidir.
Modernizm, bilgiyi genellikle bilimsel verilerle ve Paul Feyerabend’in (1999) kars1 ¢ikip
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“hayir” dedigi® yontemle smirlarken, Nasr geleneksel hikmet, tinsel bilgi ve sezgisel
ogrenme/anlama/igsellestirme metot ve imkanlarini da ihtiva eden bir bilgelik diizeyini
(marifet) onerir. Dolayisiyla Nasr’a gore geleneksel bilginin modern/laik/pozitivist olana
kars1 mukayeseli iistiinliigii, hem akil hem de kalp yoluyla elde edilen, insan1 deruni bir
miikasefe ile anlamaya, kavramaya ve bilmeye yonlendiren sahih bir kaynak olmasidir.

Demek ki ¢agdas insanin yasamakta oldugu karmasik problemlerin temelinde yatan
neden, kutsalliktan koparilmig modern epistemolojidir. Dolayisiyla ¢éziim de buradan
baslamalidir. Her ne kadar 6niindeki “modern” nitelemesinin izin verip vermeyecegi ya da
nereye kadar izin verebilecegi meselesi tartigmali ise de, ¢ozliim arayislarinin metafizik
temelden baslamasi kaginilmazdir. Nitekim Nasr, insanin varolusunun hakiki anlamini ve
nihai amaci anlayabilmek i¢in metafizik bakis agisinin merkezi bir role sahip oldugunu
belirtmektedir. Ciinkii metafizik bakis ag1s1, Islaim’in &ziinii olusturan varlik, bilgi ve ahlak
anlayigsinin, insan ruhunun derinliklerine niifuz etmesini miimkiin kilmaktadir. Oysa
modernizmin maddi gergeklige olan asir1 vurgusu, ruhsal ve metafizik boyutlar1 goz ardi
etmektedir. Bu nedenle, insanin evrendeki yerini dogru konumlandirabilmesi adina, marifet
ile i¢ ice olan metafizik bir perspektif gerekmektedir (Nasr, 1995b, s. 8). Ciinkii metafizik,
“Hakikat’in, her seyin baglangicinin ve sonunun, Mutlak’m ve onun 15181nda géreli olanin
ilmidir. Bu disiplin, matematik kadar belirli ilkelere bagli ve kesinlik ifade eden bir ilimdir.
Salt akil yiiriitme ile kavranamaz nitelikte olup, sadece entelektiiel sezgi araciligryla idrak
edilebilir. Bu yoniiyle metafizik, yaygin kabul ve kanaatin aksine, konusu yalnizca diisiinsel
spekiilasyon olan felsefeden farkli olup, manevi tekemmiille dogrudan baglantili bir
gergekliktir. Dolayisiyla, metafizik ancak vahye dayali bir gelenek c¢ergevesinde
erisilebilecek bir “theoria”dir (Nasr, 1988, s. 103). Islami terminolojiye terciime edildiginde
ise bu kavram, en uygun sekilde “marifet” ile karsilanabilir.

Sonug olarak su sdylenebilir ki, marifeti mesnet ittihaz eden Islami epistemolojide bilgi
edinme siirecinde akli tefekkiir (teakkul) ve duyusal idrak (miisdhede) yontemleri, sezgisel
temasa ile manevi miikdsefe birbirinden tecrit edilmeksizin biitiinciil bir yaklasim ig¢inde
kullanilmaktadir. “Marifet” olarak kavramsallastirilan bu kozmolojik biitiinsellik, icerdigi
tim agkin, etik ve manevi degerler manzumesiyle birlikte kuramsal ve pratik karsiligini,
oncelikle insan yetistirme diizeni olarak egitim alaninda bulmaktadir. Bu da Nasr’in 6nemle
iizerinde durdugu bir diger konu olarak “deger egitimi” meselesini giindeme tagimaktadir.

Deger Egitimi. Nasr’in egitim meselesine bakisi, onun marifet odakli metafizik bilgi ve
tabiat perspektifiyle tutarlilik arz etmektedir. Ona gore bir insan yetistirme diizeni olarak
egitim sisteminin Oncelikli hedefi, bireylerin ruhsal ve ahlaki gelisimlerini temin etmek
oldugundan, ilgili miifredat da bu amaca ydnelik olarak tasarlanmalidir. Geleneksel egitim
yontemleri, buna uygun bir sekilde bireyin seciye ve erdem gelisimine odaklanirken,
modern egitimde bu hedefler genellikle ihmal edilmektedir.

¢ Feyerabend, modern pozitivist bilim anlayisinin elestirisi meselesinde yalniz degildir. Bu konuda digerleri
yaninda, dzellikle Thomas Kuhn (1991) ve Karl Popper (1998) gibi bilgi felsefecilerini zikretmek 6nemlidir.
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Bu problemin asilabilmesi i¢in bilgi ve egitim sisteminin kutsal olanla irtibatli ve
onunla biitlinlesik bir cer¢evede ele alinmasi, boylelikle deger merkezli bir insan yetistirme
diizeninin ingas1 zorunluluk arz etmektedir. Mezklr diizende sadece miifredat bilgisi
aktarimi ile iktifa edilmemekte, ayrica —en azindan onun kadar- deger egitimine de mesai
ayrilmaktadir. Buradan anlasiliyor ki, iiniversitelerde biteviye tartigilan o kadim “egitim” mi
yoksa “Ogretim” mi meselesinde Nasr’in pozisyonu eklektiktir. Yani Nasr’a gore egitim
sistemi kuru miifredat bilgisi demek olan “talim” ile yetinmemeli, ayrica bu bilgi ile birlikte
ogrencinin ruhi-ahlaki-manevi varliginin gelistirilmesi anlamina gelen “terbiye” meselesine
de odaklanmalidir. Bu nedenle 6gretmen, sadece bir muallim, yani “bilgiyi aktaran™ kisi

degil, ayn1 zamanda bir miirebbi, yani “ruhlar1 egiten” kisidir (Nasr, 2001c, s. 113).

Burada islami egitime de kisaca deginmek gerekmektedir. Nitekim Seyyid Hiiseyin
Nasr, anlagilabilir bicimde, Islami egitime 6zel bir 5nem atfetmektedir. Ona gore bu alanda
ise baglanmasi gereken ilk nokta, Miisliiman ilim ve fikir erbabinin yiizyillar boyunca ortaya
koydugu kapsamli miiktesebattir. Zira s6z konusu birikimin icerdigi miilahaza ve
telakkilerin derinligi, zenginligi, evrensel boyutu ve pratik degeri layikiyla ortaya
konulmadikea, Islami egitim meselesi sahih bir sekilde ¢dziimlenmis sayilamaz. Binlerce
yil boyunca egitim sorununa egilmis ve bu konuda diiglinceler gelistirmis Miisliiman filozof
ve alimlerin goriislerinden olusan bu kiilliyat, Kur’an ve hadis 6gretilerine dayanan; yalnizca
Islam felsefesinin degil, islami ilimlerin biitiiniiniin temelini teskil eden ve insan tabiatina
uygun bir egitim felsefesi sunan zengin bir miras niteligindedir (Nasr, 2001c, s. 143). Bu
baglamda 6rnegin Hermetik-Pisagorcu ve Ismaili okuldan lhvan-1 Safa, Aristocu (messai)
gelenekten lbn Sina, Aydinlanmaci (israki) okuldan Siihreverdi ve “askin hikmet” (el-
hikmetii’l-miitealiye)den de Molla Sadra’nin (Nasr, 2001c, s. 134; ayrica bkz. Nasr, 1996)
konu ilgili ¢calismalar1 gdz kamastirict niteliktedir. Dolayisiyla giiniimiizde Islami egitim
tartigmalarinda bu zengin birikimin sahiplenilmesi ve ondan sistematik bigimde
yararlanilmasi, epistemolojik ve pedagojik bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Oysa bugiin Isldim diinyasina bakildiginda, bundan ¢ok uzak tutumlarm séz konusu
oldugu goriilmektedir. Miisliiman {ilkeler bu konuda kendi 6z kaynaklarina, birikimlerine
ve miraslarina bagvuracagina, her biri farkli Batili modelleri 6rnek alan egitim sistemleri
benimsemistir. SOmiirge sartlarmin icbar ettigi bu durum, Miisliiman iilkelerin kendi inang
ilkelerinden ¢ok farkli bir felsefe ve gayeye matuf egitim sistemlerine yonelmelerine neden
olmustur. Bu sistemler bazi Miisliimanlar1 ger¢ekten modern bilim ve teknoloji konusunda
belli diizeylerde yetistirmeyi basarmis olmalarina ragmen, isin manevi boyutu ihmal
edildiginden veya sekiiler ya da Hristiyan amentii manzumesiyle ikame edildiginden, bugiin
Islam iilkelerinde ciddi bir problem haline gelmis olan derin bir manevi bilgi ve deger
boslugu yasanmaktadir (Nasr, 1995a, s. 130).

Nasr, Islami egitim sistemindeki bu manevi bilgi ve deger boslugunun giderilmesine ve
mezkiir talim—terbiye biitiinliigliniin kurumsal diizeyde tesis edilmesine yonelik bazi somut
diizenlemeleri de giindeme getirmektedir. Bu diizenlemelerin basinda, {i¢ asamali bir egitim
siireci gelmektedir. Ilk asama, anne ve babanin birlikte iistlendigi aile i¢i egitimdir. Bu
donem, ¢cocuklarin dini konularin yani sira dil, kiiltiir ve 6rf-adetler yoniinden de egitildigi
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ve siire olarak Bati’daki ¢agdas okul-oncesi doneminden daha uzun siiren evredir. Buna aile
egitimi evresi denilebilir. Bunu ortaokul ncesine tekabiil eden Kur’an okullar1 ya da Kur’an
Kurslar1 evresi izler. Ardindan lise veya fakiilte diizeyindeki medrese egitimi gelir. Son
asama ise en {ist resmi egitim derecesini ifade eden “camiye”dir. Islam diinyasinin pek gok
bolgesinde medrese ile camiye birleserek, ortaokul, lise ve iiniversite diizeyine denk bir
egitim modeli ortaya ¢ikarmistir.

Erol Sungur’un (2014, s. 187) da isabetle belirttigi gibi, gelenekg¢i anlayista 6gretim
egitimden ve bunlarin her ikisi de kutsaldan ayr telakki edilmez. islam beldelerinde bilgiye
bu sekilde kutsallik izafe edilmesi “cami, tekke ve vakif eserleri (evkaf) gibi 6zel dini
teskilat ve miiesseselerden ayrilmaz bir sekilde bu giine uzanan biitiin islam egitim
sisteminin Oziinii teskil etmigtir” (Nasr, 2006, s. 13). Bu zaviyeden bakildiginda, geleneksel
[slAm mimarisinde cami ile medreselerin bir arada ve birbirinin devamu niteliginde “kiilliye”
tarz1 yapilar bigiminde insa ediliyor olmasinin sebeb-i hikmeti daha iyi anlagilmaktadir. Nasr
da geleneksel Islami sehir planlamasinda bu cami-medrese birlikteligine dikkat gekmekte
ve bunun reformist diisiince ve egilimler marifetiyle degisiklige ugratilmasinin dejeneratif
etkilerine kars1 uyarilarda bulunmaktadir (Nasr, 1985, s. 11).

Genel bir perspektiften degerlendirildiginde, tiim meta-anlatilarin (dinler, felsefeler,
diinya goriigleri ve ideolojiler) nihai ama¢ ve iddiasinin —miikemmel olmasa da— “iyi
toplum™un insasi1 oldugu ileri siiriilebilir. Bu hedefin ger¢eklesme imkan ise iyi bireylerin
varligia baghdir. Geleneksel diigiince agisindan, iyi toplumun asli bilesenini tegkil eden iyi
birey, bu calismada da vurgulandig: {izere, kutsal bilgi ve deger biitiinliigiiyle donatilmistir.
“Marifet” olarak kavramsallastirilan s6z konusu deruni biitiinsellik, Miisliiman bireylerin
kulluk pratikleri ve manevi hayatlarinda miitekabil bir surette tezahiir etmektedir.

Kulluk ve Maneviyat. Nasr, genel diislince yapisi ve mantik drgiisiiyle tutarl bir sekilde,
ibadet ve maneviyatin, insanin spiritiiel gelisimi i¢in hayati 6nem tasidigini ileri
siirmektedir. Ona gore din sadece bir inang sistemi olmayip insanin kimligini, varolusunu
ve ahlaki degerlerini bi¢imlendiren inga edici bir ¢cergeve sunar. Bu baglamda kulluga i¢kin
maddi-manevi ritliel ve pratikler, bireyin i¢sel huzurunu saglamada ve evrensel degerlere
ulagsmasinda 6nemli araglardir.

Nasr, kulluk ve maneviyatla ilgili ¢oziimlemesine, Islim’m insan anlayisini kendince
ortaya koyarak baslar. Islami goriise gore insan “Allah’mn suretinde yaratilmistir” ve ayni
zamanda Allah’m yeryiiziindeki halifesidir. Insanin Allah’m halifesi olmasi, O’na kul
olusuyla baglantilidir (Nasr, 2000, s. 28). Dolayisiyla, insan her ne kadar bir yoniiyle
Allah’1n halifesi sifatiyla kdinatin merkezinde konumlanmuis olsa da, ayn1 zamanda Allah’in
aciz bir kuludur. Demek ki geleneksel Islami kozmolojide, insanin kozmik diizendeki yeri
ile ilgili iki temel 6zellik s6z konusudur: merkezilik ve asagilik. Merkezilik onun Allah’in
halifesi (halifetullah) olarak gorevine, asagilik 6zelligi ise Allah’in kulu (abdullah) olarak
roliine tekabiil etmektedir (Nasr, 2006, s. 236).

Nasr, analizini dinin farkli boyutlarint dikkate alarak stirdiirmektedir. Ona gore dinin
yapisinda bir dig boyut ile buna dayanarak ice ydnelen bir i¢ boyut bulunmaktadir. Islami
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vahyin bu boyutlari, Seriat, Tarikat ve Hakikat kavramlartyla; diger bir ifadeyle Islam, Iman
ve Thsan kategorileriyle karsiik bulmaktadir (Nasr, 2000, s. 275). Bunlar arasinda
yekdigerini karsilikli gerektirme iligkisi vardir. S&yle ki, “ancak Seriat’1 kabul etmekle
Tarikat izerinde ylirlinebilir ve her seyin kalbinde yatan, ancak yine de her tiirlii siirlama
ve belirlemenin 6tesinde bulunan Hakikat’a ulasilabilir” (Nasr, 2000, s. 275).

Nasr’a gore dinin bu boyutlar1 birbirinden ayr1 ve bagimsiz degil aksine askin bir
biitiinliik arz etmektedir. I¢ boyut dis boyuta ydnelmisken, dis boyut ige dogru
gerceklestirilecek yolculugun baslangic noktasi olarak islev goérmektedir. Bu baglamda
Tanrisalligin tecriibesi, ancak Tanri’nin askinliginin idrak edilmesi halinde imkan dahiline
girebilmektedir. Bu nedenle, agkin olana teslim olmadikga, hi¢ kimse o mutlak kutsiyeti
idrak edemez. Ciinkii insan ancak agkin olana tam iman ile her yerde var olan1 tecriibe
edebilir. Bu nedenle bireyin yagamini igsellestirmesi ve i¢ boyutun farkina varmasi, kulluk
gorevini yerine getirmesiyle miimkiindiir. Islim’m temel riikiinleri olan namaz, orug, hac,
zekat ve cihad gibi farizalar1 da bu baglamda degerlendirmek miimkiindiir. Bunlar, insanin
yeryiiziindeki varolugunu kutsallastirarak onu giizellige mahkiim merkezi bir varlik olarak
yasatip Oliime hazirlayan araglar niteligindedir. Bununla birlikte s6z konusu riikiinler
yalnizca digsal bigimleriyle sinirli degildir; aksine, bireyin iman derecesi, erdem diizeyi ve
icsel giizelliginin (ihsan) yogunlugu 6l¢iisiinde erisilebilecek i¢sel boyutlara ve anlamlara
sahiptir (Nasr, 2000, s. 278).

Mesela Namaz sadece dis bicimine ve toplum iizerindeki etkisine bakilarak
anlagilamaz. insan ihsan derecesi ve namazn kutsal bigimindeki bereket sayesinde bu dis
bicimlerden gegerek bir i¢ boyuta ulasabilir. Bizzat Hz. Peygamber’in ig¢sel tecriibelerinin
yansimalar1 olarak ortaya c¢ikan s6z ve fiiller aracilifiyla, birey yeniden tam bir kulluk
(ubudiyet) ve evrensel insan (insan-1 kdmil) idealine yonelebilmektedir. Bu baglamda,
Islam’da manevi self-determinasyonun prototipi olarak kabul edilen Mirag, Allah’m
huzuruna gerceklestirilen i¢sel yolculugu ve bu yolculugu karakterize eden ilahi yakinlk
durumunu temsil etmektedir (Nasr, 2000, s. 279). Aym sekilde Oru¢ sadece giin boyu
yemeden icmeden kesilip arzulardan vazge¢mek degil, hepsinin de iistiinde insanin dis
diinyada tam bagimmsizhigmin ve kendi i¢indeki manevi hakikate olan bagimliliginin
anlagilmasidir. Béylece orug, namazi tamamlayan bir arinma ve i¢e yonelme bigimidir. Keza
Hac dis goriiniisii itibartyla Mekke’deki Allah’in evine yapilan yolculuk, i¢ boyutuyla ise
ayn1 zamanda, Allah’in evi olan kalb Kabe’si ¢evresinde tavaftir. Yine Zekdt da yalnizca
fakirlere yardim ederek servetini arindirmak degil, her seyin gergek sahibinin aslinda Allah
oldugu suuruyla, sadece maddi iyilik degil, benligi de vermek suretiyle diger insanlarla
0zdeslik bilincine varmaktir (Nasr, 2000, s. 280). Son olarak, kutsal savas veya Cihdd sadece
Islami smirlarin savunulmas: veya genisletilmesi demek degildir; o daha ziyade insam
Hakikat’ten uzaklastirarak i¢ dengesini bozan her seye karsi verilen siirekli i¢ savas
anlamma gelmektedir. Hz. Peygamber'in deyimiyle “biiylik cihdd” olan bu i¢ savas,
“ortodoks spiritiializminin gériinmez savagi gibi kalbin merkezine giden yolu agan aracin ta
kendisidir” (Nasr, 2000, s. 280-281).
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Sonug¢ olarak, Nasr’a gore modern insanin bugiin iginde bulundugu g¢ikmazdan
kurtulabilmesi i¢in “tek {imidi, modern &znenin askin olana karsi mesafeli tutumunu
asmasinda ve hem Gok’le hem de yerle barisarak, kendisini I1ahi Olan’a teslim etmesinde
yattyor.” (Nasr, 2001b, s. 27). Bu da, sozcligiin bugiinkii anlamiyla “modern” olmay1
birakip, metaforik olarak 6lerek yeniden dogmasi anlamina gelmektedir. Bagka bir ifadeyle,
kullugun ve maneviyatin biitlin boyutlariyla, ritiiel ve pratikleriyle birlikte deruhte
edilmesini yani marifetr merkezli bir perspektifin benimsenmesini zorunlu kilmaktadir.
Bunun en dogrudan ve uygulanabilir yolu ise zihinsel diizeyde modern 6ncesi epistemolojik
konuma yonelmek ve yukarida egitim baglaminda isaret edilen zengin mirasin tagiyicisi olan
gelenege miiracaat etmektir.

Gelenege Doniis. “Gelenek”, Nasr’in diisiince diinyasinda kurucu bir kavramdir. Onun
bu kavrama yonelik 6zgilin bakigini ortaya koyabilmek i¢in burada terimin birkag farkl
tanimim vermek gerekmektedir. Gelenek, Nisbet’a (1994, s. 289-290) gore “kiiltiiriin
icerdigi, gecmisten devralinan ve gelecek kusaklara aktarilan her sey” olarak tanimlanirken;
Heywood’a (2011, s. 176) gore “zamana kars1 direnmis ve dolayisiyla gegmisten miras kalan
fikirleri, pratikleri veya kurumlar1”; Ulken’e (1969, s. 115) gore de “toplumda degerler ve
kurumlarin en agir degisen ve eski toplum devirlerini yenilerine baglamaya yarayan sosyal
miras1” ifade eder. Kavrami daha sistematik bir tanima kavusturan Marshall (1999, s. 258-
259) ise gelenegi, “belirli davranigsal norm ve degerleri benimseyip asilayan, gercek ya da
hayali bir gegmigle stireklilik gosteren ve genellikle yaygin bicimde benimsenen ritueller ya
da baska sembolik davranig bigimleriyle iliskili toplumsal pratikler kiimesi” olarak
tanimlamaktadir.

Gorildigi gibi, gelenek kavrami burada verilen her dort tanimda da “ge¢cmisten tevariis
edilen ve gelecek nesillere aktarilan birikim” seklinde asag1 yukari ayn1 anlam ve kullanima
isaret etmektedir. Oysa Nasr kavrama bundan ¢ok farkli bir anlam atfetmektedir. Ona gore
gelenek yukaridaki tanimlarda ifade edildigi gibi “adet, aligkanlik veya diislince ve
motiflerin bir kugsaktan digerine kendiliginden gecisi degildir”. Aksine, gelenek “ash
itibariyle kutsal olanla ilgilidir”’; dolayisiyla “Gék’ten inmis bulunan ve kaynaklarinda [1ahi
Olan’in 6zel bir tezahiiriiyle 6zdeslesen ilkeler dizisini ve bu ilkelerin farkli zaman
birimlerinde ve farkli kosullarda belli bir insan topluluguna indirilmesini ve uygulanmasini”
ifade eder. Gelenek, bu yoniiyle, Mutlak Hakikate iliskin bilgiyi ve bu bilginin farkl tarihsel
ve mekansal baglamlarda gergeklestirilmesine imkan taniyan araclari igeren; degismezligi
ile canli bir siirekliligi bir arada barindiran bir yap1 olarak tanimlanabilir (Nasr, 2001b, s.
73). Bu tanimdan yola ¢ikarak, gelenegin ihtiva ettigi li¢ bileseni teshis etmek miimkiindiir:
Bunlar “din”, “slinnet” ve “silsile” olarak siralanabilir. Gelenek oncelikle bir dindir ¢iinkii
kelimenin ifade ettigi tiim anlamlariyla dini ve onun biitiin ve¢helerini kapsamaktadir. Yine
gelenek; alisilmig, geleneksellesmis ve ilahi modellere dayanmasi anlaminda bir séinnettir.
Nihayet gelenek, geleneksel diinyadaki diisiince ve hayatin her devri, her asamasi ve her
asrii Asl’a baglayan zincir olmasi nedeniyle de bir silsiledir (Nasr, 2001¢, s. 13).

Boylece Nasr’in diisiincesinde gelenek “gercekligin dogasina kok salmis, nihai
diizlemde kutsal bir bilim” ve ayni zamanda “insanit kusatan ve varliginin merkezinin taa
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icinde parlayan bu Gergeklige ulagsmanin tek biitlinciil arac1” olmak agisindan, gegmisin
birikiminden ziyade, semavi bilgi ve buyrugun tastyicisidir. Bu yoniiyle de “Merkez’den
neset eden ve insanin kenardan Merkez’e donmesini saglayabilecek yegane ¢agri”
mabhiyetindedir (Nasr, 2001c, s. 73).

Goriildiighi gibi, burada gelenek ile marifet arasinda sadece pratik bir bag degil, aym
zamanda epistemolojik ve ontolojik diizeyde koklii bir iligki tesis edilmektedir. Soyle ki,
gelenek “din” vasfiyla semavi bir kaynaktan vahyedilen ilahi mesaji, “siinnet” ve “silsile”
yoniiyle de bu mesajin bilgi, inang, kiiltiir ve medeniyette somutlasacak sekilde tatbik ve
siirekliligini ifade etmektedir (Nasr, 2001c, s. 13). Modermn diinyanin 6ne c¢ikardigi
kutsalliktan koparilmig atomize insan ve birey anlayisi ise bu siireklilikten dramatik bir
kopusa yol acmakla, beseriyeti gelenegin sagladigi ruhsal dinginlik, derinlik ve
biitiinsellikten mahrum birakmugtir. Halbuki objektif olarak gelenek, spesifik olarak da
Sufizmde tebelliir eden Islam gelenegi, sadece maddi basariya degil, en az onun kadar
manevi tatmine de dnem vermektedir.

Nasr’a gore gelenek, kusatici bir tabiata sahiptir; toplumsal yasamin tiim alanlarini
belirler. Yalnizca bilgiyle degil, eylemle de iligkilidir. Hukukun ve ahlakin temelini
olusturdugu gibi toplum hayatinin siyasal yanma iliskin de ilkeler ve Olgiiler koyar.
Dolayisiyla siyasi otoritenin, bu manevi kaynakla ilgisi vardir (Nasr, 2001a, s. 94-95).
Nasr’a gore modern sémiirgeci donemin sonuglarindan, islim toplumlarinin kendi tarihsel,
kiiltiirel ve dini birikimlerinden koparilarak sosyokiiltiirel yapilarina yabanci olan Batili
modellerin dayatilmasindan kaynaklanan bir¢ok sorun bulunmaktadir (Nasr, 2002a, s. 171).
Ona gore bu sorunlarin ¢oziimii “gelenege doniis”tedir. Nasr’in ifadesiyle “Geleneksel
goriis, siyaset alaninda her zaman Islami normlara dayali bir realizmi savunmaktadir: Siinni
diinyada hilafeti, onun yoklugunda da {immetin ihtiyaglar1 ve seriat’mn gerekleri
dogrultusunda gelistirilmis saltanat benzeri siyasi kurumlari benimsemektedir.” Buna
karsilik, Fransiz Devrimi’nin ve Avrupa’daki diger 6nemli tarihi degisimlerin olusturdugu
ylizeysel siyasi kurumlarin etkisiyle gelistirilen modeller ise gergekte diktatorliikle
sonuclanabilmektedir (Nasr, 2001c, s. 16). Ona gére “geleneksel islam, amag i¢in arac1 feda
etmeyi ve Islam'in kuvvet kazanmasi igin gayri-Islami kaynaklardan beslenen her tiir siyasi
metodun mesrulastirilarak kullanilmasmi kesinlikle reddeder” (2001c, s. 20). Bu agidan
Nasr (2025, s. 279) Miisliimanlari, demokrasinin Batili siyasi kurumlarda tecessiim etmis
halinin her yerde gegerli tek ideal idare sekli oldugu fikrine kapilmamalar1 yoniinde ikaz
etmektedir.

Nasr, Islaim diinyasinin sosyal ve siyasi dirilisinin, geleneksel semboller ve
miiceddidler vasitasiyla olacagini ileri siirmektedir. Bunlar Abdulkadir Geylani, Seyh Ebu'l-
Hasan eg-Sazeli ve Seyh Ahmed Serhendi gibi biiyiik veli ve bilgelerdir (Nasr, 2001c, s. 17).
Ona gére Miisliimanlarin modern diinyanm baskilarina cevap vermeleri ancak Islam’m
siyasi idareye iligkin geleneksel Ogretilerinin bilinmesi ile miimkiindiir. Siyasete dair
geleneksel Islam ogretileri ise Hz. Peygamber’in ornekliginde somutlasan faziletler
temelinde, hukuka dayali bir toplumsal diizen 6ngoriir. Nasr’a gdore bu anlayis, Kur’an ve
hadise dayanan ilkeler gergevesinde sekillenir ve Islim toplumunun bu degerlere gére
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yonetilmesini esas alir (2025, s. 77-81). Bu baglamda Nasr’in (2002a, s. 96) ifadesiyle
“Islami ideal, bir nomokrasi, yani ilahi Hukuk’un yonetimi idealidir.”

Sonu¢ olarak, Nasr’a gore gelenege yonelmek, manevi degerlerin yitiminden
baslayarak modernizmin yol ac¢tig1 tiim bireysel ve toplumsal krizlere yonelik kapsamli bir
¢Oziim olanag1 sunmaktadir. Dolayisiyla ona gore gelenek, sahip oldugu askin/kutsal odakli
bakis agisiyla, marifeti hem bilginin kaynagi hem de kullugun deruni anlamini ag1ga ¢ikaran
bir imkan olarak konumlandirmaktadir. Kuskusuz, kulluk prati§inin maddi diinyada
tecessiim ettigi en dnemli alanlardan biri, insanin tabiatla olan iligkisidir.

Insan — Tabiat [liskisi. Nasr’1n insan-tabiat iligkisine dair goriisii, yukaridaki “marifet”
mefhumunda miindemi¢ ve kulluk pratiginde miicessem geleneksel Islami kozmoloji
anlayisina dayanmaktadir. Mezkir anlayis, insanin igerisinde yer aldig1 fiziki evrenle, tabi
oldugu normatif ¢erceveyi belirleyen dini inanisa ayni gergekligin farkli tezahiirleri olarak
goriir. Antik Yunan ve Helen kozmoloji anlayislarinin izlerini tagiyan (Russ, 2011, s. 14)
ama biiylik 6l¢iide semavi dinlerin anlatilarinda karsilik bulan bu bakis agisina gore kelam
(din) ile alem (kozmos) aym kokenden dogmustur. Bu koken Logos’tur (killi akal).
Dolayisiyla, din ve kozmos, nihai tahlilde Kiilli Akil’in (Logos’un) farkli tezahiirleridir.
Din, Logos’un vahiy yoluyla tebariiz eden normatif ve ahlaki boyutunu temsil ederken;
kozmos, diizeni ve i¢kin anlamiyla insana manevi bir mesaj ulastirmaktadir. Bu nedenle her
ikisi de ayn1 6ziin, yani evrensel aklin ve mutlak hakikatin farkli diizlemlerdeki ifadeleridir.
Nasr’in (1988, s. 18) kendi ifadeleriyle;

Kozmosun derin yapisi, insan i¢in manevi bir haber tasir, bu yiizden, dinin kendisi ile

ayn1 kaynaktan gelen bir ayettir. Her ikisi de Kiilli Akl’in, Logos’un tezahiiriidiir ve

kozmosun kendisi de insanin iginde yasayip 6ldiigii topyekiin mana aleminin ayrilmaz

bir pargasidir. Modern tabiat biliminin ortaya ¢ikabilmesi i¢in, 6ncelikle kozmosun

Oziiniin kutsal niteliginden kopartilmasi, «profanlastirilmasi» gerekiyordu. Modern

bilimin diinya goriisii, 6zellikle propagandada kullanilan avamilestirilmis bi¢imiyle,

tabiatin ve tabii 6zlerin laiklestirilmesine katkida bulunmustur.

O halde insan-tabiat iligkisindeki dramatik bozulmanin baglangici, kutsalin dislanmasi
formunda tezahiir eden epistemolojik kopustur. Orta Cag’in hemen akabinde yasanan bu
kopusla birlikte Bat1 felsefesinin ana yonelimi, vahyi ve sezgisel idraki dislamak suretiyle
epistemolojik planda kendisini yalnizca aklin gerekleri ve tecriibenin verileri ile sinirlamak
olmustur. Bu sinirlama, epistemolojik zemini ampirizm ve rasyonalizm ile daralttigindan,
nihai tahlilde insanlik agisindan derin ve menfi sonu¢lar dogurmustur (Nasr, 2002b, s. 86).
Mezkir sonug¢larin basinda insanin tabiatla iligkisinin bozulmasi gelmektedir.

O halde bu iligkinin yeniden gézden gegirilerek diizeltilmesi; baska bir ifadeyle insan-
tabiat iligkisinin tanzimi ve tahkimi gerekmektedir. Nasr’a gore, tabiat sadece
kullanilacak/tiiketilecek bir kaynak degil, ayn1 zamanda ibret nazariyla temasa edildiginde
kendisinden ¢ok sey Ogrenilebilecek olan bir muallimdir. Yani tabiat bir tasarruf nesnesi
degil, almasini/6grenmesini/degerlendirmesini bilenler i¢in velid ve ibretamiz bir tasavvur
alemidir. Tabiat1 epistemolojik bir 6gretmen ve ontolojik bir semboller alan1 telakki eden bu
bakis acist, dogay salt fiziksel bir varlik olarak degil, ilahi sanatin ve yaratici kudretin
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tezahiirii olarak kavrayan geleneksel Islimi anlayisin bir yansimasidir. Mezkdr anlayzs,
dogay1 sadece fiziki bir varlik olarak gérmekten ziyade, ona Yaradan’in eseri nazariyla
bakar. Yani bu bakis agisina gore, tabiat ve kainat sadece rasyonalizmin akil ve ampirizmin
gozlem nesnesi olan salt fiziksel yapidan miirekkep/miitesekkil olmayip, bunun yaninda
manevi ve ruhani yani askin boyutlara da sahiptir (Nasr, 1997, s. 19).” Bu bakisin dogal
sonucu olarak, Islami gelenek modernist zihniyetin tabiata yonelik mekanik yaklasimia
alternatif bir sekilde, onun manevi ve estetik degerlerine azami derecede saygi ve hassasiyet
gosterir. Boylece geleneksel Islami kozmoloji, modern sekiiler/profan paradigmanin aksine,
dogayi kutsal bir tasavvur alan1 olarak yeniden konumlandirmaktadir.

Oysa giiniimiizde sadece sekiiler bakis agisina sahip olanlar degil, dini geleneklere bagl
bireyler dahi tabiatin manevi ve transandantal anlamini1 kavramada ciddi bir yetersizlik
sergilemektedir. Bu kifayetsizlige ilaveten cagdas insan, tabiati1 kendisinden faydalandigi
fakat karsilikli sorumluluk bilinciyle iliski kurmasi gereken bir partner olarak degil,
herhangi bir yiikiimliiliik veya etik sorumluluk duygusu tagimaksizin aragsallastirilabilecek
bir nesne -Nasr’mn (1988, s. 15) ifadesiyle “bir fahise”- olarak gérmektedir. Nasr’a gore
modern donemde insan-tabiat iligkisinde dengenin bozuldugu hususu yayginlikla kabul
edilmekle birlikte, bu dengesizligin esasen insan ile Tanr1 arasindaki uyumun
bozulmasindan kaynaklandigimi ¢ok az kisi fark edebilmektedir (Nasr, 1988, s. 18). Bu
iliskinin saghkli bir sekilde tekrar kurulabilmesi i¢in yapilmasi gereken sey cok agiktir:
Modern insan tabiati boyunduruk altina almaya kalkismak yerine, onun Tanri’nin bir
tecelligdht oldugunun bilinciyle hareket etmeli; Olciilerine, diizenine ve ritmine uyum
saglamalidir. Bunun yani sira tabiati kendi beseri ¢ikar ve Olgiitlere gore yargilamaktan
kacinmali ve onunla olan iligkisinde antropomorfik (insan-bigimci) bir perspektifin egemen
olmasina izin vermemelidir. “Insan, her seyin tabiatim (fitratin1) oldugu gibi kabul edip onu
izlemeli, tabiati insan yapisi araclarla rahatsiz etmeye kalkismamalidir. En iyi eylem,
eylemsiz gerceklestirilen, 6z—¢ikarin ise karigmadigi; bir baska deyisle, tutku gibi,
acgozliiliik gibi agagilik diirtiilerden bagimsiz, 6zgiir ve tabiatla uyumlu eylemdir” (Nasr,
1988, s. 109). Bu nedenle, beseriyetin mesnet ittihaz etmesi gereken metafizik ve marifet
nokta-i nazarindan bakildiginda, “tabiat bir murakabe konusudur ve duyu-iistii ger¢eklikleri
yansitan bir ayna” mesabesindedir (Nasr, 1988, s. 120).

7 Metnin akis biitiinliigiinii bozmamak i¢in burada zikredilmesini daha uygun goérdiigiimiiz ve esasen Nasr’m
mantiksal orgiisiine de uygun diisen bir hususu hatirlatmakta yarar vardir. Bu husus, geleneksel epistemoloji
ile modern epistemoloji arasindaki ta en bastan yani orijinden kaynaklanan tevili imkansiz farkliliktir. Bilindigi
gibi geleneksel epistemolojinin kaynagi logos/kelamdir. Kelam ise ilahi s6z ve 6ziin terkibi vasfiyla, evrendeki
tiim varliklarm kaynagini temsil eder. Bu husus Incil’de su sekilde ifade edilmektedir: “Baslangicta S6z vard.
S6z Tanr1’yla birlikteydi ve S6z Tanr1’yd1. Baglangigta O, Tanr1’yla birlikteydi. Her sey O’nun araciligiyla var
oldu, var olan higbir sey O’nsuz olmadi” (Yuhanna, 1:1). ilk bakista anlasilabilecegi gibi burada kelam,
epistemolojik zeminde askin, kutsal ve manevi bir boyutun tasiyicisi olarak konumlanmaktadir. Modern
epistemoloji ise Tarnas’in (2012: 94-95) da belirttigi gibi, iki temel kaynak iizerine insa edilmistir: rasyonalizm
ve ampirisizm. Rasyonalizm, tarihsel siire¢ icerisinde sekiiler hiimanizmin gelisimine zemin hazirlarken;
ampirisizm, bilimsel materyalizmin ortaya ¢ikigina kapi aralamistir. Bu iki yaklagimda, kelamin igerdigi
askinlik, kutsallik ve ilahi 6ziin herhangi bir karsilig1 bulunmamaktadir. Dolayisiyla modern insanin varligi
sadece akli ve hissi tecriibeyle kavrama egilimi, onun tabiat1 transandantal tefehhiim ve i¢sel sezgi ile idrak
etmesini epistemolojik diizeyde engelleyen bir sinirlilik olarak degerlendirilebilir.

@ KTO « Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Dergisi




Modernizm Elestirilerine islam Diinyasindan Epistemolojik Bir Katki: Seyyid Hiiseyin Nasr'in Marifet Merkezli Perspektifi

Bu tam da tabiatin “makrokozmik vahiy” seklinde kavramsallastirildigi Islami
kozmoloji gelenegine uygun diismektedir. Boyle bir kozmik alem tahayyiiliine sahip olan
Islam medeniyeti, tarihsel siirecte tabiatla uyum igerisinde yasamis ve bu uyumdan beslenen
genis bir felsefi, kiiltiirel ve bilimsel birikim ortaya koymustur. Ancak modern Islam
diislincesini temsil edenlerin biiyiik bir kismu bu birikimi yeterince kavrayamamis ve
lay1g1yla degerlendirememiglerdir. Oysa bu birikimin ihyas1 ve egitim sistemlerine dahil
edilmesi, kurulmasi planlanan islim medeniyetinin asgari epistemolojik ve ontolojik
sartidir. Bu birikim g6z ardi edilerek Bati bilim ve teknolojisinin elestirel siizgecten
gecirilmeden taklit edilmesi, modern Bat1 uygarliginin ylizyillar boyunca uyguladigi ve hala
siirdiirdiigii ekolojik tahribat siirecini hizlandirmaktan baska bir sonu¢ dogurmayacaktir
(Nasr, 1995a, s. 133). Nitekim geleneksel kozmoloji ilimlerinin ihmal edilmesi ve bu
ilimlerin dayandig: kutsal tabiat goriisliniin “ilkel animizmin kalintilar1” telakki edilerek
reddedilmesi, doganin sistematik bigimde tahrip edilme siirecini baglatmigtir (Nasr, 2000, s.
237). Bu durumda yapilmasi gereken sey, geleneksel kozmoloji anlayisia geri donmektir.
Bu sadece ahlaki bir zorunluluk degil, ayn1 zamanda epistemolojik bir gerekliliktir. Boylece
hem insanin dogayla iligkisi yeniden kutsal bir zemine oturtulmus hem de modern bilimin
profanlagtirict etkilerine karsi alternatif bir paradigma gelistirilmis olacaktir.

Sonug¢ olarak, Nasr’in diisiincesinde tabiat, sadece duyu organlarimiz tarafindan
algilanan fiziksel bir gerceklik degil, ayn1 zamanda ilahi planin ya da “ilahi ahdin” bir
tezahiirlidiir ve Kur’ani vahyin makrokozmik boyutunu temsil etmektedir (Nasr, 2000, s.
182). Islami kozmoloji geleneginde tabiatin “makrokozmik vahiy” seklinde
kavramsallastirilmas:1 da zaten bu bakis agisinin bir sonucudur. Buna karsilik modern
kozmoloji, s6z konusu agkin boyutu goz ardi ederek, tabiati1 salt fiziksel ve dl¢iilebilir bir
gergeklik diizeyine indirgemistir. Bu indirgemeci yaklasim, tabiatin 6l¢iisiiz ve orantisiz
bigimde tahrip edilmesine yol agmistir. Dolayisiyla, s6z konusu tahribatin 6nlenebilmesi
icin modern sekiiler perspektifin yerine askin/kutsal olanla biitiinlesmis geleneksel
kozmolojik bakig acisinin ikame edilmesi zorunludur. Bu tam da Nasr’in “marifet odakli”
seklinde nitelendirdigi bakis agisidir.

SONUC

Bu c¢alismada, modernizmin ¢agdas insanin diisiinsel ve fiziksel diinyasindaki
yansimalari, nemli bir Miisliiman entelektiiel kimligindeki Seyyid Hiiseyin Nasr’in marifet
merkezli perspektifi iizerinden incelenmistir. Bilindigi gibi, modernite kavrami Bati’nin
Ozgiin tarihsel tecriibelerinin bir sonucu, modernizm ise bu tecriibenin bireycilik ve
sekiilerizm gibi ideolojik disavurumlarini temsil etmektedir. Nasr’in elestirileri de tam bu
noktada devreye girmektedir. Onun elestirilerinin odaginda, modernizmin insani merkeze
alarak kutsal olanla bag1 kesmesi ve rasyonalist bir paradigma kopusuyla, askin/miiteal olani
dislamasi yer almaktadir.

Calismada modernizmin yol agtig1 krizler dort ana baglik halinde ele alinmistir. Bunlar
ontolojik-epistemolojik bunalim, manevi bosluk, kimlik krizi ve tabiatin tahribatidir. Nasr’a
gore, modern insanin yagamakta oldugu problemlerin temelinde, kendisi de basl basina bir
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sorun olan bilginin kutsal karakterinden arindirilmast yani “profanlagmasidir.” Bilginin
yalnizca rasyonel ve ampirik verilere indirgenmesi, insani varolussal bir anlamsizlik
girdabina siiriiklemistir. Bu baglamda, sekiiler teori ve anlatilar bir yana, teolojinin bile fani
olanin 1s18inda agiklanmaya calisilmasi, ontolojik hiyerarsinin tersyiiz edilmesine ve
insanlig1 ciddi bunalimlara siiriikkleyen derin bir epistemolojik sapmanin yasanmasina neden
olmustur.

Nasr’in bu krizlere yonelik en temel ¢oziim onerisi, “kutsal bilgi” (scientia sacra)
kaynakl1 bir tiir i¢sel bilgelik ya da entelektiiel sezgi anlamina gelen “marifet” (gnosis)
kavrami etrafinda sekillenmektedir. Yazara gore, insanoglunun modern dénemde karsi
karsiya kaldig1 epistemolojik ve ontolojik sorunlarin ¢6ziimii, mevcut pozitivist bilim
anlayisinin agilarak, hem akil hem de kalp yoluyla elde edilen marifet odakli biitlinciil bir
bakis agisiyla miimkiindiir. Bu siirecte gelenek, sadece ge¢misin bir miras1 degil, aynm
zamanda insan1 “Merkez’e baglayan bir ilahi ilkeler manzumesidir de. Bu nedenle
geleneksel bakis agisi, modernizmin atomize ettigi insan tipine karsi, ruhsal dinginlik ve
metafizik derinlik sunan bir alternatif vasfi tagimaktadir.

Egitim ve kulluk pratikleri, mezkir marifet merkezli perspektifin pratik sahalari olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Nasr, egitimde sadece bilgi aktarimi olan “talim” ile
yetinilmemesini, bireyin ahlaki ve manevi gelisimini hedefleyen “terbiye” siirecinin de
sisteme entegre edilmesini salik vermektedir. Yazar benzer ve bununla tutarl bir sekilde,
ibadetlerin sadece digsal formlar olarak degil, ayrica insani kutsal hakikate ulastiran icsel
yolculuklar (mirag gibi) olarak da idrak edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Diger yandan
Nasr’a gore modernizmin yol actigi siyasal olumsuzluklarin ¢éziimii, Batili modellerin
taklidi yerine IslAm’in geleneksel dgretilerine ve ilahi hukuka dayali bir siyasal diizenin
ihyasiyla miimkiindiir. Nasr ayrica, modern insanin tabiatla kurdugu “iyelik” iligkisinin,
ekolojik yikimin ana kaynagi oldugunu diisiinmektedir. Ona gore tabiat, istismar edilecek
bir nesne degil, “makrokozmik bir vahiy” ve ilahi sanatin tecelligadhidir. Bu nedenle, insan-
tabiat iligkisinin marifet temelinde yeniden formiile edilmesi gerekmektedir. Bu da ancak
insanin Tanr ile olan uyumunu diizeltmesi ve tabiati kutsal bir 6gretmen olarak gérmeye
baglamasiyla miimkiindiir.

Nihai tahlilde, Seyyid Hiiseyin Nasr’in modernizm elestirisi, yalnizca bir ret degil, ayni
zamanda koklii bir metafizik restorasyon ¢agrisidir. Bu ¢agrinin temelinde, agkin ve kutsal
olanla biitiinliik iliskisi i¢indeki marifet odakli perspektif yer almaktadir. Bu perspektif,
kutsal bilgiyi yeniden merkeze almak, egitim sistemini deger odakli insa etmek, toplumsal-
siyasal kurumlar1 yeniden kadim Islam 6gretilerine dayandirmak ve tabiatla olan iliskiyi
geleneksel Islami kozmoloji temelinde yeniden tesis etmek suretiyle, modernizmin yol
actig1 ¢ok boyutlu krizlerden ¢ikisin yegane yolunu sunmakta ve ¢agdas insanin igine
diistiigii kimlik ve anlam kaybina karsi, gelenekten beslenen saglam bir ontolojik zemin
saglamaktadir.
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| Arastirma ve Yayin Etigi Beyan

Makalenin yayn siireglerinde Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal
Bilimler Dergisi’nin “Etik Kurallara Uygunluk” baslig: altinda belirtilen esaslara uygun olarak
hareket edilmistir.

Arastirmaciularin Katki Beyani
Calismaya yazarlar esit oranda katki saglamustir.

Cikar Catismas: Beyani

Makalede yazarlar tarafindan beyan edilmis herhangi bir olasi ¢ikar ¢catigsmasi bulunmamaktadir. |
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