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Oz:

Kavramlar zaman icinde anlam daralmasi, genislemesi veya degismesine ugramaktadir. Arapcada
kavramin gegirdigi asamalari anlamak igin cahiliye Arap siirleri, Kur’an ve hadisler incelenir. “Karn”
kavrami, toplumun belli bir bolimdyle ilgili olarak pozitif, n6tr veya negatif anlamda kullaniimaktadir.
“Karn”, Kur’an’da helak olan kavimlerle birlikte kullanilmasi sebebiyle olumsuz; hadis rivayetlerinde
sahabeyi kastetmesinden dolayl olumlu bir anlam tasimaktadir. Mana cesitlili§inden dolayl “karn”
kavraminin tarifiyle ilgili cok farkl tanim ve aciklamalar yapilmaktadir. Kavramla ilgili cesitli géris ve
disincelerin olmasi kelimenin kokenini ve mistaklarinin incelenmesini gerekli kilmaktadir. Bu
¢alismada klasik Arapga sozlikler gcergevesinde karn kelimesinin anlami Gizerinde yogunlagsmakta ve
kavramin semantik bir analizi amacglamaktadir. Bu ylzden Kur’an ayetleri ve hadis rivayetlerinde pek
¢ok kullanimi olan “karn” kavraminin zaman, mekan ve nitelige/nicelige baglh olarak ifade ettigi ¢ok
yonli anlam boyutunu tespit edebilmek ve gectigi ayet ve hadis rivayetlerinde murad edilen manaya
ulasabilmek 6nem kazanmaktadir. Bu baglamda “karn” kavraminin igerigi ve tanimlari incelenerek
farkhliklar tespit edildikten sonra ayet ve hadislerdeki vurgulanan ozelliklere bagh kalarak yeni bir

tanim denemesi yapilacaktir.
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GIRIS

Arapca’da kavram ve kavram cercevesi hem zaman icinde hem de islam dininin dile
etkisi sebebiyle ilk kullanimindan giinimize kadar degisime ugrayabilmektedir. Ancak
kelimelerin anlam alaninda meydana gelen dontsimler, o kelimenin morfolojik kapsami ile
ilintilidir.! Bu yluzden calismamizda “karn” kavraminin Kur’an’da “Nice nesiller helak ettik”?
ifadesiyle olumsuz, hadis rivayetinde ise “Nesillerin en hayirlisi benim asrimda
yasayanlardir...”3 ifadesiyle olumlu bir icerikle beraber kullanilmasi bu kavramin hem mensei
hem de literal itibariyle incelenmesini gerekli kilmaktadir. Ayrica kavramla ilgili tanim
problemi yaninda icerik problemi de s6z konusudur. Bu ylzden kendisinden tlireyen “akran”
kelimesi dilimizde yaygin olsa da ginlik dilde kullaniimayan “karn” kavraminin bilimsel ve
akademik agidan bir tanimina ulagsmak 6n plana ¢ikmaktadir. Arapg¢a bir kavramin anlam
daralmasi/genislemesi veya anlam kaymasinin s6z konusu olup olmadigl o kavramin Arap
Cahiliye Donemi siirleri, Kur’an ayetleri ve hadis rivayetlerinde hangi baglamda kullanildiginin
tespiti yoluyla daha iyi anlasilabilir. “K-r-n” fiilinin farkl anlamlarda kullanimi yaninda birgok
mustakinin ayet ve hadis rivayetlerinde kullanilmasi, bu tiiremis kelimeler arasindaki anlam
baglantisinin analizini gerekli kilmaktadir. Ayrica bu arastirmada “karn” kavraminin gesitli
saiklerle kapsaminin dar veya genis tutulmasinin arka plani anlagilmaya galisilacaktir.

1. KARN KAVRAMI

“Karn” Arapga’da (Y8 — & — ¢J8) fiilinin mastaridir.* Cogulu kurQin (cs_8) olarak
kullanilir.® “Karn” sézlukte “asir/ylzyil, nesil, belirli bir zaman, yakin(lik), sa¢ demeti, boynuz,
dogan giinesin goriinen ilk kismi” anlaminda kullanilmaktadir.? “Karn” peygamber, alim, reis’
gibi bir liderin etrafinda toplanmasi®, izdiva¢ gibi iki seyin yakinlasmasi®, develerin
yaklastirihp bir araya toplanmasi'?, bir araya getirilen ip'%, cift olan seylerden dolayi boynuz
ve kadinin sa¢ érgusiinin her birisi?2, dogum/yas, cesaret ve kuvvette yakin olma'3, hac ve

! Ornek icin bkz. Biinyamin Erul, (2010), Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara: TDV Yayinlari, 14-77.

2 el-En‘am 6/6; Meryem 19/74, 98; Sad 38/3; Kaf 50/36.

3 el-Buhari, Eb( Abdullah Muhammed b. ismail, (1400), Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Muhibbuddin el-Hatib, Kusayy Muhibbuddin el-Hatib, Kahire: el-Matbaati’s-Selefiyye, “Fedailu Ashab”, 1.

4 ibnu’l-Esir, Mecduddin el-Cezeri, (1399), en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-Gsdr, Beyrut: el-Mektebeti’l-ilmiyye, 4:
51.

5 ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51; ibn Manz(r, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensari, (t.y.), Lisdnu’l-
Arab, Beyrut: Daru Sadir, “k-r-n” mad., 13: 331.

6 ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 13: 331-334.

7 Elmalil Hamdi Yazir, (1993), Hak dini Kur’an dili, istanbul: Celik-Sura Yayinlari, 3: 324.

8 ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihabuddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, (1379), Fethu’l-bdri, Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 7:
5; es-San‘ani, Eb( ibrahim izzeddin Muhammed b. ismail Emir, (1427), Subulu’s-seldm. thk. Muhammed
Nasiruddin Elbani, Beyrut: Mektebeti’|-Maarif, 4: 401.

9 el-Isfahani, er-Ragib el-Hiiseyn b. Muhammed. (1430). Miifredét elfézi’l-Kur’én. thk. Safvdn Adnan Davidi.
Dimask: Daru’l-Kalem, ed-Daru’s-Samiyye, 667; ibn ManzQr, Lisénu’l-Arab, 13: 335.

10 |sfahani, Miifredét, 667; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, 13: 336.

" sfahani, Miifredét, 667; ibn Manz{r, Lisénu’l-Arab, 13: 336.

12 |sfahani, Miifreddt, 667; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51; ibn Manz(r, Lisénu’l-Arab, 13: 338; el-Firlizabadi, Ebu’t-
Tahir Mecduddin Muhammed b. Ya‘k(b b. Muhammed, (1426), el-Kdmdsu’l-muhit, Beyrut: Miessetl’r-Risale,
1224,

13 |sfahani, Miifreddt, 667; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, 13: 336.
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umrenin birlestirilmesi'# gibi ¢ok yénli anlamlara sahiptir. Ancak bu anlamlarin ortak
vurgusu yakin, yakinlik, yaklasma, yakinlasma, bir araya gelme/getirme, birlesme, yaninda
olmanin belirli/belli bir zaman(in bir pargasin)da olmasi 6ne g¢ikmaktadir. Ayet ve hadis
rivayetlerinde “karn” kavrami ve tlremislerinin tespit edilip gézden gegirildiginde kelime
anlamlarniyla irtibatlari daha net anlasilacaktir.

1.1. Kur’an’da “Karn” Kavrami

“Karn”*> kelimesi Kur’an’da yedi defa gecerken “k-r-n” fiilinin mustaklariyla beraber
kirk yerde isim olarak kullanilmistir.'® Bunlar kur(n?’, karin!®, kurnd’!®, mukterinin?°,
mukarranin?!, mukrinin??, (zu’)l-karneyn 23, kar(in?* seklinde turemistir. Bu kelimelerin her
biri ile ilgili sirasiyla birer ayet vererek anlamlarini tespit edelim.

“Onlardan 6nce nice nesilleri heldk ettigimizi gormediler mi?...” (el-En‘am 6/6).
“Bir de sana Zu’l-karneyn hakkinda soru soruyorlar...” (el-Kehf 18/83).

“Andolsun, sizden onceki nice nesilleri peygamberleri, kendilerine apagik deliller
getirdikleri halde (yalanlayip) zulmettikleri vakit helak ettik...” (Yanus 10/13).

“...Seytan kimin arkadasi olursa, o ne kétii arkadastir.” (en-Nisa’ 4/38).

“Biz onlarin basina birtakim arkadaslar sardik da bu arkadaglar onlara gegmislerini
ve geleceklerini suslii gosterdiler...” (Fussilet 41/25).

“0 giin, suglulan zincirlerle birbirine baglanmis olarak gériirsiin.” (ibrahim 14/49).

“...Bunu hizmetimize veren Allah’in sani yiicedir. Bunlara bizim giiciimiiz yetmezdi.”
(ez-Zuhruf 43/13).

“...0nunla beraber bulunmak iizere melekler gelmeli degil miydi?” (ez-Zuhruf
43/53).

YY)

“Suphesiz Karin, Misa’nin kavmindendi...” (el-Kasas 28/76).

14 |sfahani, Miifreddt, 667; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51; ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 13: 336; Fir(zabadi, el-
Kédmdisu’l-Muhit, 1224.

15 el-En‘am, 6/6 (iki defa); Meryem 19/74, 98; el-Mi’min(in 23/31; Sad 38/3; Kaf 50/36.

16 M. Fuad Abdulbaki, (1364), Mu’cemu’l-Miifehres, Kahire: Daru’l-Hadfs, 543.

17Y0nus 10/13; HOd 11/116; el-isra’ 17/17; Ta-Ha 20/51, 128; el-M{’minln 23/42; el-Furkan 25/38; el-Kasas
28/43, 45, 78; es-Secde 32/26; Yasin 36/31; el-Ahkaf 46/17.

18 en-Nisa’ 4/38 (iki defa); es-Saffat 37/51; ez-Zuhruf 43/36, 38; Kaf 50/23, 27.

19 Fyssilet 41/25.

20 ez-Zuhruf 43/53.

21 jprahim 14/49; el-Furkan 25/13; Sad 38/38.

22 @z-Zuhruf 43/13.

23 el-Kehf 18/83, 86, 94.

24 e|-Kasas 28/76, 79; el-Ankeb(t 29/39; el-M{’min 40/24.
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Gizliyi ve acigl bilen Allah?®, kendisine ibadet etsinler diye yarattigi?® insan ve
neslinden?’ bazilari; ecel sahibi olmalarina ragmen siphe icinde yasamis, Rablerinin
nisanelerine ragmen yiz ¢evirmis ve hakki/hakikati yalanlamis olsalar da ileride alay ettikleri
seylerin kendilerini yakalayacaklarini haber vermistir.?® Allah, gecmis peygamber ve
milletlerle ilgili malumatlari vahyin muhataplarina ve gelecek nesillerin bilgisine sunarak
nasihat vermekte, ibret almasini istemekte, onlari uyarmakta hatta tehdit etmektedir. Allah,
kafirlerin ylz ¢evirme, yalanlama, alaya alma ve benzeri yaklasimlarina karsi onlara 6gltte
bulunmus, ikazlarini dikkate almayanlari tehdit etmis ve Noh, Ad, Sem(d, Lat, Suayb
peygamberlerin kavimleri yaninda Nemrut, Firavun gibi ge¢mis diger nesillerin akibetlerini
hatirlatmistir.??

Kur'an’da “karn” kavrami yedi defa kullaniimis, altisinda ge¢mis milletlerin helaki ile
birlikte kullaniimistir.3° Digerinde ise helaktan (NGh Tufani) sonra yaratilan nesil ile ilgili notr
bir ifade kullanilmissa da Hz. N(h’tan sonra da pek ¢ok kavim helak olmustur.3! Elbette ki
Allah, helak ettigi nesillerin akibetlerinden korkmaz3?, o memleketlere mikellef sahibi yeni
nesiller yaratir.33

“Karn”in ¢ogulu olan “kurdin” on (¢ ayette gecmektedir.3* “Kurlin” da karn gibi gecmis
peygamber ve milletlerin helaki ile iliskili kullanilmakta ancak bir ayette kelime anlaminin
icerigine yuklenebilecek mana ile ilgili 6nemli ipuglari vermektedir. “Sizden ©nceki
nesillerden akli basinda kimseler (insanlari) yeryiziinde bozgunculuk yapmaktan
alikoysalardi ya! Ancak iclerinden kendilerini kurtardigimiz pek az kimse bunu yapmisti.
Zulmedenler ise iginde simartildiklari refahin ardina distiiler ve giinahkar kimseler
oldular.”® Bu ayette, fazilet ve hayir sahipleri yani iyiligi emreden kétuligi nehyeden
anlamindaki “bakiyye” kavrami, “karn”in anlamini sinirlandirma acisindan 6nem arz
etmektedir. Diger ayetlerde karn ve kurlin kavramlari helak olan nesillerle birlikte
kullaniimaktadir. Bu ayette ise fazilet sahibi olan kisilerin diger insanlari Allah’in gazabindan
koruyacak kimseler olmasi gerektigi halde emr-i bi’l-ma‘r(f nehy-i ani’l-munker gorevlerini
yapmadiklari igin helak olan toplumlarla birlikte onlarin da gazaba ugradiklarina isaret
edilmektedir. Hatta helak olan nesiller iginde kurtarilanlar disinda fazilet sahiplerinin iyiligi

% el-En‘am 6/3

26 @z-Z4riyat 51/56.

27 el-En‘am 6/1-5.

28 e|-En‘am 6/1-5.

29 er-Razi, Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer, (1421), Mefdtihu’l-gayb (et-Tefsiru’l-kebir), Beyrut:
Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 12: 131.

30 el-En‘am 6/6 (iki defa); Meryem 19/74, 98; Sad 38/3; Kaf 50/36.

3 el-isra’ 17/17.

32 es-Sems 91/15.

33 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 23: 87.

34 YQnus 10/13; HOd 11/116; el-isrd’ 17/17; Ta-Ha 20/51, 128; el-M{’minQn 23/42; el-Furkan 25/38; el-Kasas
28/43, 45, 78; es-Secde 32/26; Yasin 36/31; el-Ahkaf 46/17.

35 Hod 11/116.
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emretme kotuligu nehy etme gorevini, “Sizden éncekiler arasinda boyle kimseler olmadi”3®

yorumu dahi yapilmistir. Ayetin devaminda “iglerinden kendilerini kurtardigimiz pek az
kimse” ifadesi de “Onceki nesiller icinde kurtardigimiz pek az kimse, fesattan vazgecirmeye
calistilar; onlarin disindakiler ise bu nehyi terk ettiler”3” anlamina gelmektedir. “Karn” ve
“kurlin” kavramlarinin Kur’an’da gectigi ayetlerde helak kelimesi ile kullanilmasi, birlikte
yasayanlarin hak ve hakikate karsi ¢ikmakta olmasi sebebiyle olumsuz icerigi 6n plana
¢ikmaktadir.

Kur’an’da “karin”, yakin arkadas ve dost anlaminda kullanilmistir.3® Ayni anlama gelen
kurnad’ kelimesinin gectigi ayette de olumsuz bir arkadaslk s6z konusu olup bunun cin, seytan
veya insanlardan olabilecegi yorumu yapilmistir.3® Benzer anlamdaki mukterinin kelimesinin
gectigi ayette de melek ile beraber olma, onunla yakin olma anlaminda kullaniimistir. Bu g
kelimede 6ne ¢ikan husus, yakin birliktelikte kotl ve iyi ayrimi olmaksizin her tirli yakin
arkadashgi, dostlugu icermesidir. Hatta beraberlik somut anlamiyla sinirlanmayip melek ve
seytan ile dostlugu kapsayan soyut anlami da s6z konusudur.

Kur'an’da “mukarranin” birbirine siki sikiya baglh, zincirlenmis, yakinlastirilmis
anlamlarinda kullanilmistir.?® Kétiliikte hem hal olma, birliktelik arz etme, siki fiki olma yani
kollektif bir bitlnilin parcasini ifade etmektedir.

Kur'an’da “mukrinin” kelimesinin gectigi ayette glici yet(me)mek anlaminda
varliklarin Allah’a karsi acziyetine vurgu yapilmaktadir. Bu anlam, yakin ve birlikte olma
manalarindaki somut veya soyut arkadasliklarda karsilikh glic ve kuvvet bakimindan denk
olma anlami s6z konusu olsa da yaraticinin yarattiklari varliklara karsi onlari rabt u zabt
etmesi sebebiyle*! insana inayeti sz konusudur. Boylece arkadas ve dostluklarda giic ve
iradeye vurgu s6z konusudur.

“Zu’l-Karneyn”in kim oldugu ile ilgili farkl gorisler rivayet edilmektedir. Genel olarak
Allah’a samimiyetle bagli salih bir hiikimdar olarak agiklanmistir. Konumuzla ilgili olan “karn”
kavrami, tesniye olarak s2 edati ile birlikte kullanilmistir. Bu ismin verilmesi onun, diinyanin
iki boynuzunu ele gecirmesi yani dogu ve batiya ulasmis olmasi, Allah’in yerylziinde ona
iktidar vererek bitiin hikiimdarlari idaresi altina toplamasi, Fars ve Rum diyarlarina hakim
olmasi gibi baskalarina verilmemis farkli sebepler sayilmistir.#> Bu aciklamalar, “karn”
kavraminin salih bir liderin mekansal yonden ulasabildigi sinirlari kapsamasi yoniiyle olumlu
anlamda kullanimina isarettir.

36 el-Kurtubi, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eb{ Bekr b. Ferah, (1427), el-Cdmi* li ahkdmi’l-Kur’dn,
Beyrut: Miesseti’r-Risale, 11: 234.

37 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 18: 60; Kurtubi, el-Cdmi‘, 11: 234.

38 Ornek igin bkz. Kurtubi, el-Cémi’, 6: 320.

39 Fussilet 41/25.

40 jbrahim 14/49; el-Furkan 25/13; Sad 38/38.

41 Kurtubi, el-Cdmi”, 19: 13.

42 Kurtubi, el-Cdmi”, 13: 367.
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Yukaridaki ve diger ayetlerdeki karn ve mustaklari olan kelimelerin anlamlari kisaca
soyledir. “Karn” ve “kurdn”, nesil(ler); “karin”, “kurna’” ve “mukterinin” yakin arkadas, dost,
yakin olan(lar); “mukarranin”, birbirine bagh; “mukrinin”, glici yetmek; “(zu’)l-karneyn”,
diinyanin dogu ve batisina hakim olmasi sebebiyle bu ismin verildigi salih insan manalarinda
olup kelime anlamina paralel manada kullanilmistir.

1.2. Hadjislerde “Karn” Kavrami

Hadis rivayetlerinde “k-r-n” fiilinin pek ¢ok mustaki vardir. Maksadin hasil olmasi igin
bunlardan karn, kur(n, karin, 1krdn, akran, karane, akran kelimelerinin kullanimlarini birer
ornekle tespit edelim.

“Insanlarin en hayirlisi iglerinde gdnderildigim nesildir/asirdir...”3 (karn)

“Benim Ummetim kendisinden 6nceki nesillerin/Ummetlerin yolunu karis karis, arsin

arsin takip etmedikce kiyamet kopmaz...”#4 (kurdin)

Eb( MUsa el-Es‘ari, Hz. Peygamber’in huzuruna gelince Sa‘d b. Ubade’den satin aldigi
alti deveyi gostererek “Su cifti al, su cifti de al” buyurdu.* (karin)

Bazi Iraklilarin bulundugu bir zaman Medine’de kitlik bas gésterdi. ibn Zubeyr onlara
hurma verdigi sirada ibn Omer oradan gegerken (bazi Irakllarin kitklik sebebiyle hurmayi
ikiser ikiser yedigini gériince) “Hz. Peygamber hurmayi -bir lokmada- ¢ift ¢ift yemegi
yasakladi. Sizden biriniz kardesine izin vermesi hari¢” derdi. (1kran)*®

Amr b. As, Muaviye’'ye “Ben 6yle bir ordu birlikleri goriiyorum ki, karsilarindaki

(kemiyet ve keyfiyetce) akrani olan orduyu éldirmedikce, geri dénmeyecektir” dedi...*’

(akran)

“Glines dogarken seytan da onunla beraberdir...”*®

“Her kim cuma glini gusil abdesti alir (ve cumaya) giderse... li¢lincl saatte giderse

boynuzlu bir ko¢ kurban etmis gibi...”*°

Tekrara diismemek icin Kur’'an’da gecen ve ayni anlama gelen kelimeler disindaki
diger kavramlari ele alalim. “Karin”, Kur’an’da yakin arkadas, dost, yakin olan anlaminda
kullanilirken hadis rivayetlerinde ¢ift anlaminda da kullanilmistir. Yakin ve birliktelik en az iki
varlk icin gecerlidir. Kisinin arkadas veya dost olabilmesi icin en az iki kisinin bir araya

43 Muslim, Ebu’l-Hiseyin el-Haccic en-Neysabri, (t.y.), Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Beyrut: Daru ihyai’t- Tuirasi’l-Arabi, “Fedailu’s-Sahabe”, 210-215.

44 Buhari, “el-i‘tisam”, 14.

4 Buhari, “Megazi”, 80.

46 Buhari, “Mezalim ve’l-Gasb”, 14.

47 Buhari, “Sulh”, 9.

48 Malik b. Enes, Eb( Abdullah el-Esbahi, (1985), el-Muvatta’. thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Beyrut: Daru
ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, I: 219, “el-Kur’an”, 10.

4 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 1: 101, “Cumua”, 1; el-Buhari, “Cumua”, 4.
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gelmesi yoniyle anlam iliskisi s6z konusudur. Bu yoniyle ¢ift anlamina gelen diger “ikran” ile
de anlam iliskisi mevcuttur.

Hadis rivayetlerinde gecen “akran” nitelik ve nicelik olarak denk olma anlaminda
kullaniimistir. Bu yoniyle Kur’an’da kullanilan “mukrinin” kelimesinin anlamina benzerlik
gostermektedir. “Karane” beraber olma anlamini tasimakta olup birliktelige vurgu
yapmaktadir. “Akran” boynuz anlaminda olup ¢ift anlamina gelen “karin” ve “ikran” ile yakin
anlamda kullanilmistir. Ayrica iki yone vurgu yapan “Zu’l-Karneyn” ile de anlam benzerligi s6z
konusudur.

Yukaridaki ve diger rivayetlerdeki karn ve mistaklari olan kelimelerin anlamlari kisaca
soyledir. “Karn” nesil®®, asir>!, dogan giinesin gérinen ilk kismi>2, Necd ehlinin mikata girdigi
bélgenin adi®3, kirdn hacci’?, basin iki tarafindaki ¢ikinti>>, boynuzdan yapilan boru®®; “kur(in”
nesil, immet ve millet®>’, kadinin sa¢i ve sa¢ 6rgiisi®®, cikinti®?; “karin” ¢ift®®; “ikran” cift®:;
“akran” (nitelik ve nicelik olarak) denk®?; “kdrane” beraber olma®3; “akran” boynuz®*
anlamlarinda kullaniimistir.

Arap edebiyatinda sair, “karn”1 nesil anlaminda kullanmistir.
“Senin icinde yasadigin nesil gegip gitti mi?

Ve sonraki nesil arasinda kalirsan, siiphesiz sen bir garipsin”® dizeleriyle “karn”a
zaman, mekan ve nitelik/nicelik anlamini yiikleyerek kullanmistir. Kur’an ayetleri, hadis
rivayetleri ve Arap edebiyatinda “karn” ve miustak kelimelerin manasi soézliik anlamina
paralel kullanildigi anlasilmaktadir. Simdi “karn” kavraminin mahiyetini ve sinirlarini etkileyen

etmenleri ele alalim.
2. “KARN” KAVRAMININ iCERIGiNi ETKILEYEN FAKTORLER

“Karn” kavraminin esasini “zaman, mekan, kemiyet ve keyfiyet” etkilemekte olup
yapilan tercihlere gore kavramin tariflerinde anlam daralmasi ve genislemesi s6z konusu
olmaktadir. “Karn” kavraminin kapsami igindeki “zaman”, tarihin herhangi bir dénemine;

50 Buhari, “Menakib”, 23.

51 Buhari, “Mevakiti’s-Salah”, 40, “Keffarati’l-iman” bélimiiniin besinci bab baslig!.
52 Buhari, “istiska’”, 26; “Fardu’l-Humus”, 3; “Bedu’l-Halk”, 11.
53 Buhari, “Hac” 7, 8, 9, 10, vd.

54 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 1: 366, “Hac”, 12.

55 Buhari, “Mevakiti’s-Salah”, 24.

56 Buhari, “Ezan”, 1.

57 Buhari, “Menakib”, 23; “el-i‘tisam”, 14.

58 Buhari, “Cenéiz”, 9, 13, 14, 15, 16.

59 Buhari, “Mevakiti’s-Salah”, 25.

80 Buhari, “Megazi”, 80.

81 Buhari, “Mezalim ve’l-Gasb”, 15.

62 Buhari, “Sulh”, 9.

63 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 1: 249.

64 Buhari, “Cumua”, 4; “Edahi”, 7.

85 Kurtubi, el-Cdmi”, 8: 324.
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“mekan”, cergevesi belirlenmis sinirl bir yere; “kemiyet”, birliktelikteki stirenin mahiyetine
ve “keyfiyet” ise bir hedef dogrultusunda birliktelige isarettir. Bu faktorlere bagh olarak
“karn”in genis/genel ve dar/6zel tanimlari yapiimistir.

2.1. “Karn”-Zaman lliskisi ve Siirenin Tespiti

“Karn” ile ilgili yapilan tanimlarda tarifi etkileyen ortak etkenlerden biri zaman
bilimidir. Zaman/Sure tayininde ihtilaf olup® bu sirenin on®’, yirmi®®, otuz®®, kirk’, elli’?,
altmis’?, yetmis’3, seksen’, doksan’®, yiiz’®, yuzyirmi’’ yila kadar degisen farkl sirelere
tekabl ettigi soylenmektedir. Subulu’s-Selam eserinde San‘anf (6. 1182/1768) on ila yiz
yirmi yil arasindaki -doksan hari¢- onun katlari olan her zaman kesitini soyleyenlerin var
oldugunu ifade etmigstir. Farkli zaman tespitleri zamana daha pargaci veya butincl
yaklasimin tezahuri olup nesillerdeki degisim/dontsim anlayisindaki bakis agisini
yansitmaktadir.

iki rivdyet hadis alimlerinin “karn” ifadesinin yiz yil yani asir seklinde anlasilmasina
sebep olmustur. Hz. Peygamber’in elini Abdullah b. Busr adli gocugun basina koyup “Bu geng
bir karn/asir yasar” buyurdugu ve onun yiz yil yasadigi rivayet edilmektedir.”® Ayrica “Bu
geceden itibaren ylUz sene basina kadar bugiln vyerylzinde olanlardan hi¢ kimse
kalmayacaktir”’® rivayetleri esas alinmis ve “karn” denildiginde yiiz sene 6n plana ¢ikmistir.
Ancak “karn” kavramina bir insanin ortalama émri seklinde yaklasiminda bulunanlar altmis,
yetmis veya seksen yil®%; neslin icinde en uzun émre sahip olan seklinde bakanlar yiiz veya
yiz vyirmi yil; yashhg ve cocukluk dénemini c¢ikaranlar da yirmi ila elli yil arasinda
degerlendirdigi anlasiimaktadir.

% jbn Hacer, Fethu’l-Béri, 7: 5; San‘ani, Subulu’s-Selém, 4: 401.

57 San‘ant, Subulu’s-Selém, 4: 401.

%8 Sofuoglu, Mehmed, (1988), Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, istanbul: Otiiken Yayinlari, 5: 2440. (37 nolu dipnot)
9 Sofuoglu, Sahih-i Buhéri ve Tercemesi, 5: 2440. (37 nolu dipnot)

70 ibn Manzar, LisGnu’l-Arab, 13: 333; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51.

1 el-Hatib es-Sirbini Semsuddin Muhammed b. Ahmed el-K&hiri, (1971), es-Siracu'l-miinir fi’l-idneti ald ma‘rifeti
ba‘di medni kelémi rabbina’l-hakimi’l-habir, thk. ibrahim Semsuddin, Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-iimiyye, 1: 477.

72 Kurtubf, el-Cdmi’, 8: 325; Sofuoglu, Sahih-i Buhéri ve Tercemesi, 5: 2440. (37 nolu dipnot)

73 Kurtubf, el-Cdmi’, 8: 325; Sofuoglu, Sahih-i Buhéri ve Tercemesi, 5: 2440. (37 nolu dipnot)

7ibn Manz(r, LisGnu’l-Arab, 8: 333; Kurtubi, el-Cdmi’, 8: 325; ibnu’|-Esir, en-Nihdye, 4: 51; Sofuoglu, Sahih-i
Buhdri ve Tercemesi, 5: 2440. (37 nolu dipnot)

7> Hatib es-Sirbini es-Sirdcu'l-Munir, 1: 477.

76 [bn Manzar, Lisdnu’l-Arab, 8: 333; ibnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51; San‘ani, Subulu’s-Selém, 4: 401.

77 ibn Manz(r, LisGnu’l-Arab, 8: 333; San‘ani, Subulu’s-Seldm, 4: 401; ibn Abdilberr, Ebu Omer YGsuf b. Abdillah
en-Nemeri, (1412), el-istidb fi ma’rifeti’l-ashéb, Beyrut: Daru’l-Cil, 1: 4.

78 el-Hakim, Eb( Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Neysab(ri, (1411), el-Miistedrek ale’s-sahihayn. thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut: Daru’l-Kitlbi’l-ilmiyye, 2: 599; 4: 545. Bu rivayetle ilgili ne Hakim, ne
de Zehebi bir yorum yapmistir.

79 Buhari, “Mevakitii’s-Salah”, 40; Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 217; et-Tirmizi, Eb( 1s& Muhammed b. 1s3, (t.y.),
el-Cémiu’s-sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdiilbaki, ibrahim Atve Avd, Beyrut: Daru
ihyai’t-Turasi’l-Arabi, “Fiten”, 64. Tirmizi, bu hasen-sahih; Elbani, sahih hadis demistir; Eb( David, Siilleyman b.
Es’as es-Sicistani, (1419), es-Sinen, thk. M. Nasiruddin Elbani, Riyad: Mektebetd’|-Maarif, “Melahim”, 17;
Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, (1420), el-Miisned, thk. Suayb Arnalt vdgr.
Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 10: 222. Arnadt: isnadi Seyhayn’in sartlarina gore sahihtir.

80 Kurtubi, el-Cdmi”, 8: 325.
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Bu goreceli yaklasimlarda “karn” igin belli bir zaman tayin edilmek istense de agik ve
net bir zaman dilimini belirlemek gligtiir. Clinkl insan émrinin degiskenligine bagh olarak
artma ve eksilme olabilecegi icin “karn”, belirli bir zaman dilimi seklinde takdir edilemez.8!
SuyGtnin “karn” icin “daha dogru olanin bir muddetle sinirlandiriimamasi gerekir”? ifadesi
de bu gorisiin daha once dile getirilmis oldugunu gostermektedir. Aslinda o asirdaki
insanlarin cogunun 6lumu sonrasi “O karn/nesil son buldu”® denildiginden akranlarin yogun
oldugu dénem, o nesle isarettir. Bu kanaatin agir basmasinda sairin,

“Senin icinde yasadigin nesil gegip gitti mi?

Ve sonraki nesil arasinda kalirsan, stphesiz sen bir garipsin”8* dizeleri de etkili
olmustur.

Kur'an’da zamani ifade eden pek c¢ok farkh kelime yer almakta olup kapsam ve
sinirliliklarinin birbirinden farkli kullanimlari Arapganin zenginligine isarettir. Konumuz olan
“karn” kavraminin zaman yaninda mekan ve nitelik/nicelik agisindan bir nesle isaret etmesi
bakimindan digerlerinden farkli oldugu agiktir. Simdi diger etken olan mekani ele alalim.

2.2. “Karn”-Mekdn lliskisi ve Cevre Faktorii

“Zu’l-Karneyn” ile ilgili agiklamalarda dinyanin dogu ve batisina hakim olmasi
sebebiyle bu ismin verilmesi, “karn” kavraminin mekansal yoniine isaret ettigi ifade edilmisti.
Ayrica Kur'dan’da “karn”in helak olan nesillerle bahsedildigi bazi ayetlerde “karye”® ve
“kurd”® ifadelerinin kullanilmasi da mekanla iliskisini gostermektedir.

Ragib Isfahani (6. 502/1108), “Karye, insanlarin toplandigi mekdn veya insan
toplulugu”®” seklinde iki tanim yapmistir. Kur’an’da “karye”, biyuk sehir anlaminda cercevesi
genis manada kullanilmis 8 yorumu vyaninda olayin cereyan ettigi yer seklinde
degerlendirilerek cercevesini daraltanlar da olmustur. 8 “Karn”, “karye” ve “helak”
kavramlarin birlikte kullanimi s6z konusu oldugundan “karn” kavramiyla peygamberin teblig
ettigi hak ve hakikatin ulastigi mekanlari kapsamasi daha dogruya yakindir. Bu tarifler ve
aciklamalarda mekanin varligina ragmen o bdlgedeki kemiyet ve keyfiyet ayriminda bir
esnekligin s6z konusu oldugu gorilmektedir.

81 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 7: 131.

82 e]-AzimabAadi, Ebu’t-Tayyib Semsulhak Muhammed b. Emir Ali, (1415), Avnu’l-ma‘bid serhu siineni Ebi Dévid,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-iimiyye, 12: 267.

83 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 12: 131.

84 Kurtubi, el-Cdmi”, 8: 324.

85 e|-Bakara 2/58, 259; en-Nisd’ 4/75; el-En‘am 6/123; el-A‘raf 7/4, 94, 161, 163; Y(nus 10/98; Yisuf 12/82; el-
Hicr 15/4; en-Nahl 16/112; el-isr&’ 17/16, 58; el-Kehf 18/77; en-Enbiya’ 21/6, 11, 74, 95; el-Hac 22/45, 48; el-
Furkan 25/40, 51; es-Suard’ 26/208; en-Neml 27/34; el-Kasas 28/58; el-Ankeb(t 29/31, 34; Sebe’ 34/34; Yasin
36/13; ez-Zuhruf 43/23; Muhammed 47/13; et-Taldk 65/8.

86 el-En‘am 6/92, 131; el-A‘raf 7/96, 97, 98, 99, 101; H(d 11/100, 102, 117; Yasuf 12/109; el-Kehf 18/59; el-
Kasas 28/59; Sebe’ 34/18; es-SUra 42/7; el-Ahkaf 46/27; el-Hasr 59/7, 14.

87 |sfahani, Miifreddt, 669.

88 Seyyid Kutup, (1423), Fi Ziléli’l-Kur’én, Kahire: Daru’s-Surik, 4: 2025.

89 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 18: 152.
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Helak olan nesillerin belirli bir mekani vardir. Bu sebeple “Karn”in tariflerinde belirli
bir mekan s6z konusu olurken bir lider etrafinda “bunyan-1 mers(s” gibi toplanma yani bir
insanin uzuvlar seklinde bitlinlesen insan toplulugu mu yoksa bir inanci veya dislinceyi
benimseyenlerin geneli mi sorusu nitelik ve nicelik hususunu ortaya ¢ikarmaktadir.

2.3. “Karn”-Nitelik/Nicelik iliskisi ve Birliktelik

Kur'an’da NGh kavminin tufan ile helaki®®, Ad kavminin korkunc¢ bir girilti ile
helaki®?, Sem(d kavminin siddetli gok guriltisi ile helaki®?, Lat kavminin gékten bir azap ile
helaki®® hakkinda bilgi verilirken nesillerin sayisi hakkinda bilgi verilmemektedir. Fakat
érnegin, Hz. NGh’un gemisine az sayida binen mi’min®4, Hz. Lat’a ¢ok az sayida iman edilmesi
o bdlgede inanmayanlarin sayisinin daha hakim durumda oldugunu géstermektedir.®> Hatta
HGd suresinin on birinci ayetinde inansalar dahi insanlarin yapilan kotuilikleri gormezden
gelmeleri elestirilmis, sapkinlara midahale etmeleri gerektigi vurgulanmistir. Dolayisiyla
helak olan toplumlarda inangla birlikte emr-i bi’l- ma‘r(f nehy-i ani’l-miinkeri tasiyanlarin ¢cok
az oldugu anlasiimaktadir. Bu ylzden ayetlerde “karn” ile bahsedilen nesiller, peygamberlere
isyan edip inanmayan, hak ve hakikate karsi ¢ikip zulme ve gilinaha dalan g¢ogunlugun
egemen oldugu toplumlar kastedilmektedir. Kavmi helak olan peygamberlerin kendilerine
inananlarin sayisi da hep azinlikta kalmaktadir. iyilik ve fazilet sahibi olmalarina ragmen
kotuligin galebe caldigl ortamlarda onlara yol géstermeyen veya uyarmayanlar da helak
olan tarafta kalmaktadir. “Karn”in olumsuz anlamla kullanilmasi durumunda inananlarin
sayisinin az, niteliginin ise kenetlenmis olmasi seklinde anlasiimaktadir.

“insanlarin en hayirlisi iclerinde génderildigim nesildir/asirdir...”® hadis rivayetindeki
“karn” ile ilgili muhaddislerin genel yorumunun sahabe oldugu 6ne ¢ikmaktadir.’” “Karn”in
helak ile birlikte kullanildigi ayetlerde inanmayanlar, bu hadis rivayetinde ise
inananlar/sahabe kastedilmesi dikkat cekmektedir. Alimlerin sahabeye yiikledikleri nitelige
bagli olarak tanimlarda farkhliklar s6z konusu olmus ve buna bagli olarak sahabenin niceligi
de etkilenmektedir. Bu tanimlar icerisinde sahabe kavramini genis tutanlar “Allah Resali’'ni
gbéren her Misliman sahabidir”®® diye tarif ederken dar tutanlar ise “Hz. Peygamber’in

9 el-Ankeb(t 29/14; Nuh 71/25.

%1 Fussilet 41/15; el-Ankeb(t 29/37-38.

92 en-Neml 27/45; es-Sems 91/13-14.

9 en-Enbiya’ 21/74; el-Ankebiit 29/33, 34; en-Neml 27/54, 55.

9 Seyyid Kutup, Fi Ziléli’l-Kur’dn, 5: 2727.

95 Kurtubi, el-Cdmi”, 16: 29.

% Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 210-215.

9 ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 7: 5-8; en-Nevevi, Eb( Zekeriyyd Yahya b. Seref, (1392), Serhu sahihi Miislim (el-
Minhédc), Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, 16: 84; es-Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Abdirrahman b. Muhammed, (1403), Fethu’l-mugis bi-serhi elfiyeti’l-hadis, Liilbnan: Daru’I-Kitiibi’l-ilmiyye, 3:
111.

%8 el-Hatib el-Bagdadi, Eb( Bekr Ahmed b. Ali, (t.y.), el-Kifdye f7 ilmi'r-rivdye, thk. Eb( Abdillah es-Siriki, Medine:
Mektebetii'l-ilmiyye, 50; ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Sihdbuddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani, (1412), el-isGbe fi
temyizi’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Becavi, Beyrut: Daru’l-Cil, 1: 7.
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kendisiyle hususiyet kesbettigi, kendisinin de onunla hususiyet kesbettigi kimsedir’®® diye
tanim vyapilmaktadir. “Karn” ile ilgili ayetlerde olumsuz anlamda biyik c¢ogunluk
kastedilmekte olduguna gore bu hadis rivayetinde de olumlu anlamda cokluga isaret etmesi
seklinde okumak daha uygun olabilir. Ornegin Zurare b. Evfa (6. 93/712), “karn”1 yiizyirmi
sene oldugu goriisiini ifade ederek Hz. Peygamber’i goren her Misliiman’i karn kapsamina
dahil etmistir,100

“Karn”a zaman, mekan ve nitelik/nicelik gibi boyutlari incelendikten sonra kavrami
batin olarak ele alalim.

2.4. “Karn”in Anlam Yelpazesine Biitiinsel Yaklasim

“Karn”in  sozlik anlamina, Kur’an ve hadis rivayetlerindeki kullanimlarina
derinlemesine bakildiginda manalarinda belli bir oranda iliski, ilinti ve benzerlik s6z konusu
oldugu anlasiimaktadir. Bu yakin irtibata ragmen her anlaminda kati olmayan bir tahdit
dikkati ¢ekmektedir. Dolayisiyla kelimeler arasinda anlam gesitlilig§inde butiinsel yaklasim
yapilirken sinirlari netlestirmek ya da tercihte bulunmak da 6nem kazanmaktadir. “Karn” ve
mistaklariyla ilgili alimlerin yaklasimlarini tespit ederek konunun daha iyi anlasiimasini
saglayalim.

ibn Abbas (6. 68/687) “karn”i, gecen (immetler!®! seklinde ¢ok genel bir tarifte
bulunmustur. Vahidi (6. 468/1076), ibn Abbas’in bu genel ifadesini bir nesil, immet!°?
seklinde aciklama yoluna gitmistir. Kurtubi (6. 671/1273) de ibn Abbas gibi insanlardan bir
ummet seklinde aciklamistir.13 Kurtubi, devamla “karn”i kendi asrindaki her bir dlem
seklinde aciklamistir.1%* Buradaki “4lem” ise ayni ortamda yasama, icinde bulunulan topluluk
anlaminda kullaniimistir. Arap dilinde birbirleriyle birlikte bulunulan alem anlamini ‘karn’dan
tireyen “iktirdn” kavrami karsilamaktadir.19

Vahidi “karn”1, diinyanin yaratilisindan kiyametin kopacagi uzun dénem siirecindeki
bir zaman diliminde birlikte yasayan insan toplulugu'®® seklinde aciklamistir. Vahidi, kavrami
zaman agisindan agiklamasina ragmen zamanin dilim, kesit veya bolimiine net olarak isaret
etmemistir. Bu eksikligi fark eden Fahreddin Razi (6. 606/1210), bu ifadeyi agiklama cihetine
gitmistir: “Karn, bir toplulugun bir araya geldigi ve 6lim ile birbirinden ayrildigi bir zamandir.
Cunkl o nesilden sonra gelenler, yine belli bir zamanda birlikte yasamis diger bir topluluktur,

9 Suyit], Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, (1417), Tedribu’r-Révi fi Serh-i Takribi’'n-Nevavi, 1-l,
Beyrut: Daru’l-Kitubi’l-ilmiyye, 2: 124.

100 as-Sehavi, Fethu’l-Mugfs, 3: 334.

101 o|-Firizab4di, Ebu’t-TAhir Mecduddin Muhammed b. Ya‘k(b b. Muhammed, (1412), Tenviru’l-mikbas min
tefsiru ibn Abbas, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 138.

102 e|-Vahidi, Ebu Hasan Ali b. Ahmed, (1430), et-Tefsiru’l-basit, thk. Lecne ilmiyye, Camiatii’l-imam Muhammed
b. Suld el-islamiyye, 8: 18.

103 Kurtubf, el-Cdmi’, 8: 324.

104 Kurtubf, el-Cédmi’, 8: 324.

105 Kurtubf, el-Cédmi’, 8: 324.

106 vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 8: 18.
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binaenaleyh diger bir nesildir. Bunun delili Hz. Peygamber’in, “Nesillerin en hayirlisi, icinde
bulundugum nesildir” %7 hadisidir. 18 Fahreddin R&zi, “karn” kelimesinin “akran”
kelimesinden mustak oldugunu belirtir.1%° “Akrdn” ise yas, makam ve mevki bakimindan
birbirine yakin olan ve birbirini andiran kisiler igin kullanilir.

ibnu’l-Esir (6. 606/1210), “Karn; belli bir zamanda yasamis insanlarin ortalama
dmurlerinin takdiri olarak tespit edilen zaman dilimidir.”*1° Isfahani (6. 502/1108), “Karn;
dogum/yas, cesaret ve kuvvette yakin olan gruptur.”!'! ibn Hacer, (6. 852/1449) “Karn, her
hangi bir zamanda, hedeflenen seylerin birinde ortak hedef dogrultusunda yasayan
insanlardir.”1'2 Fir(izabadi (6. 817/1415), “Karn; bir zaman ehli olan bir milletten sonra gelen
diger millettir.”113

Elmalil Hamdi Yazir, “karn”in iki manasindan birinin muddet/dénem acisindan bir
zaman ahalisini olusturan toplumdur. Diger anlami olarak fertlerin birbirine yaklasmasi veya
bir peygamber, dlim ya da reis gibi biylk sahsiyete yaklasmasi seklinde agiklamigtir. 1

“Karn”in kelime anlamindaki anlam sinirlamasina daha o6nce isaret edilmisti. Bir
kavramin mana daralmasinin en belirgin gostergesi iki ucun varligina isaret eden anlamidir.
Ornegin, asir/ylzyil, sonsuz zaman icinde muayyen bir bdlime/dilime belirtir. Tariflerde
belirli bir donem ve bolgede yasayan toplumu olusturan nesil anlasilmaktadir. Mistaklariyla
bir bitln olarak degerlendirildiginde beraber ve birliktelige bagh olarak 6zel yakinliga vurgu
on plandadir. Karn/KurQn ile ayetlerin isaret ettigi nesillerin hepsinin gegmis kavimler olmasi
yani vahyin indigi donemki ve sonraki nesillerle ilgili olmamasi dikkat c¢ekicidir. Hatta daha
ilginci “karn” kavrami Kur’an’da genel olarak helak ile birlikte kullanilarak olumsuz bir ifade
ile 0 neslin helaki oldugu gibi zlrriyetinin de yok edildigi anlamina gelmektedir. Bu olumsuz
kullanimlari yaninda 6zellikle hadis rivayetlerinde olumlu anlamda kullanimlarina da temas
edildi. “Insanlarin en hayirlisi iclerinde génderildigim nesildir/asirdir...”**> Bu durum “karn”
kavraminin anlam zenginligine isarettir. Bu aciklamalardan sonra bir tanim denemesi
yapildiktan sonra “karn” ile Kur’an’da gecen topluluk isimleri arasindaki farka isaret etmek
kavramin anlasilmasina yardimci olacaktir. Karn, “Zaman, mekan ve keyfiyet birlikteligini
yogun yasayan bir grubun ortak hedef dogrultusunda bir lider etrafinda veya karsisinda
kiimelenmesi” seklinde agiklanabilir.

107 Buhari, “Sehadat”, 9; “Fedailu Ashab”, 1; “Rikak”, 7; “Eyman” 10, 27.
108 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 12: 131.

109 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 12: 131.

10 {bnu’l-Esir, en-Nihdye, 4: 51.

111 sfahani, Miifredét, 667.

12 jhn Hacer, Fethu’l-Béri, 7: 5.

113 Kir(1zabAd1, el-Kdmdasu’l-Muhit, 1224.

114 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3: 324.

115 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 210-215.
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3. KUR’AN’DA KULLANILAN TOPLULUK iSiMLERi

Karn kavraminin Kur’an’daki kullanimindan sonra Kur’an’da topluluk anlami igeren
bazi kelimelerin incelenmesi ve farklarina isaret etmek gerekir.

3.1. Millet

“Millet” kavrami Kur’dn’da onbes yerde gegmektedir.!'® Kelimelerin degisimine daha
once isaret edildigi gibi “millet” kelimesi de zaman iginde degisim ve donlisime ugramistir.
Gunlmuiz Turkcesinde millet, genellikle belli bir toprak parcasi Uzerinde yasayan ve
birbirleriyle dil, tarih, kiltir, duygu ve gelenek bagi bulunan ayrica birlikte yasama istegini
paylasan topluluk anlaminda kullanilarak islami literatiirde tasidigi dini iceriginden
soyutlanmistir.’” Ancak Kur’an’da millet kavrami genellikle din anlaminda kullanilmistir.1®
Ornegin; “Dinlerine uymadikca Yahudiler de Hiristiyanlar da asla senden raz
olmayacaklardir...”11? ve “...Hanif olarak ibrahim’in dinine uy...”*2° Bu iki ayette oldugu gibi
diger ayetlerde!?! de millet kavrami din anlaminda kullanilmistir. Hadislerde de ayni anlam
cercevesinde kullaniimistir.!?? Din ise hak/ilahi veya batil/beseri olsun askin bir varlikla irtibat
kurularak akli da asan yonleriyle bireysel olmaktan ziyade toplumsal yoni agir basan, iyiye ve
glzele yonlendirerek diinyevi ve uhrevi karsiligl barindiran bir yapidir. Burada din kavraminin
konumuzla ilgili yoni toplumsal ve manevi bir bag ile kurulan cemaat olmasidir.1?

“Karn” kavraminin helak ile ilgili ayetlerde kullanimi tespit edilmisti. Yukarida verilen
anlamiyla birlikte distndldiginde “karn” kavraminin anlamini “millet” yani “din” kavrami
karsilar mi sorusu akla gelmektedir. “Din” anlamindaki “Millet”, icinde bulunulan zamanla
birlikte gegmis ve gelecegi icermesi, daha genis zaman ve mekani kapsamasi yonuyle “karn”
kavramindan daha kapsamli oldugu aciktir. Ayrica “karn”in helaki ile hak ve hakikatin
disindaki o cevre kastedilirken “millet” yani “din” kavramindan daha genis bir cevre
amaglandigindan farklilik arz etmektedir. Dolayisiyla “millet” kavrami “karn” kavramini
karsilamamaktadir.

116 M. Fuad Abdulbaki, Mu’cemu’l-Miifehres, 626.

117 Recep Sentiirk, “Millet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 66;
Ayrica bkz. Zilfikar Durmus, Kur’an-1 Kerim’de Sosyal Gruplar, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3 (2003):
31.

118 o|-Bakara 2/120; en-Nahl 16/123.

119 e|-Bakara 2/120.

120 en-Nahl 16/123.

121 Grnekler igin bkz. el-A‘raf 7/89; Yasuf 12/37; Sad 38/7.

122 “Har dogan, islam fitrati zerine dogar. Sonra, anne-babasi onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi yapar."
Muslim, “Kader”, 23.

123 Kamil Cakin, Hadislerde “Din” Kavrami, Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, Ankara 2000, 2: 21.

76



Aydemir — ANTAKIYAT/Journal of Social and Theological Studies, 1(1), 2018, 64-83

3.2. Ummet

GUnUmizde UGmmet, bir peygamberin teblig ettigi dine inanan veya o dine muhatap
olanlarin meydana getirdigi topluluk anlamindadir.’?* “Ummet” kavrami Kur’dn’da ¢ogulu
“lmem” ile birlikte altmis iki yerde gegmektedir. Kur'an’da a) Din: “Siiphesiz bu (islam), tek
ummet (din) olarak sizin immetiniz (dininiz)dir...” 12>, b) Topluluk: “..Sizden 6nce gelip
gecmis cin ve insan Ummetleri (topluluklari) ile birlikte atese girin...”*?, c¢) Onder: “Siiphesiz

ibrahim, Allah’a itaat eden, hakka yénelen bir énder idi...”, d) Zaman: “Zindandaki iki kisiden
kurtulmus olani, nice zamandan sonra (YGsuf'u) hatirladi...” gibi farkli anlamlarda kullanimlari

s6z konusudur.'?’ Hadislerde immet genellikle Hz. Peygamber’e inanan bitin inananlar
anlaminda kullaniimistir. Ornegin, “... Her immet, kendi peygamberine tabi olur...”1?3

“Ommet” kavraminin anlamlarindaki dini bir dnderin etrafindaki topluluk yonii
“karn”a yiklenen anlam ile paralellik arz etse de “iimmet” kavramindaki zamanin daha uzun
boyutlu olmasi “karn”in zaman yéniniin daha kisa bir donemi icermesi sebebiyle farklilik arz
etmektedir. Ayrica “karn”in helaki ile hak ve hakikatin disindaki o cevre kastedilirken
“Ommet” ile daha genis bir cevre amacglanmasi sebebiyle farkhlik belirgindir. Bu yoniyle
Ummet ile karn kavrami birbirini karsilamamaktadir.

3.3. Kavim

Kavim, birbirleri arasinda dil, kiltir, gelenek ve orf birligi bulunan topluluk veya dini
bir otoriteye/peygambere bagh cemaattir. “Kavim” kavrami Kur’an’da tekil olarak 383 yerde
gecmektedir. Kur'an’da “kavm” neseb bagini*?° iceren dar anlami yaninda cogunlukla genel
anlamiyla topluluk®3® anlaminda kullanilmistir. “Kavm”, Kur’dan’da hem olumlu hem de
olumsuz topluluklar icin kullanilmistir. Allah’a ve ahirete iman eden'3!, adaletli*3?, aklin
kullanan®33, bilgili*3*, salih'3>, ibret alan kavimler yaninda kafir3®, fasik'3’, zalim'38, sapik!*°,
fesat%, bilmeyen'#! topluluklardan da bahsedilir. Hadislerde de olumlu ve olumsuz

24 Halil ibrahim Bulut, “Ummet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 17:
308.

125 en-Enbiyd’ 21/92.

126 o|-A‘raf 7/38.

127 Daha ayrintil bilgi igin bkz. ismail Yakit, (2017), islam’t Anlamak, istanbul: Otiiken Nesriyat, 353.
128 Buhari, “Tefsir”, 191.

123 Ylinus 10/74; er-R(im 30/47.

130 e|-Bakara 2/250, 258 vd.

131 g|-Miicadele 58/22.

132 en-Neml 27/ 60.

133 er-Ra‘d 13/4.

134 Fyssilet 41/3.

135 e|-Maide 5/84.

136 e|-Bakara 2/286.

137 e|-Maide 5/26.

138 Al-j imran 3/86.

139 e|-En‘am 6/77.

140 e|-Ankeb(it 29/30.

141 et-Tevbe 9/6.
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topluluklar icin kullanilmistir.2*2 Bir soydan gelme acisindan “karn” kavramindan daha dar
anlamli olan “kavm” kavrami, 6ncesi ve sonrasini kapsamasi yonilyle de “karn”dan daha
genis anlamhdir.

3.4. Firka/Ferik

Kur’an’da “firka” bir yerde gecmektedir. Bu ayette!®® “firka”, blyiuk cogunluktan
kendilerine has o6zellikleri yoniyle ayrilan kiiglik topluluktur. “Ferik” ise Kur’an’da otuz Ug
yerde gecmektedir. Bir butinl olusturan toplulugun bir kesimi, bir takim insanlar
anlamindadir. Gunimuzde daha ¢ok Kelam ve Mezhepler Tarihi alaninda bir terim olarak
kullanilan firka, siyasi ve itikadi mezhepler icin kullaniimaktadir. “Firka”, siyasi veya itikadi
alanda fikren homojen gruplar igin kullanilirken “karn” ise hak ve hakikatin disindaki farkl
olan bitine isaret eder. “Karn” kendi dénemiyle sinirli iken “firka” ise fikren gegmis ve
gelecegi kapsamasi yonuyle ayrilmaktadir.

3.5. Fie

Kur'an’da on bir yerde gecmektedir. Bir grup insan, cemaat, boliik anlaminda
kullanilmaktadir. Genellikle savas'#* veya bir musibet'#> gibi zor zamanda yardim edebilecek
yakin kimseler igin kullaniimaktadir. “Karn”, “fie” kelimesine gére daha uzun zaman ve genel
birliktelik icin kullanilmaktadir. “Fie”, dar bir zamanda belli bir amacg icin bir zorluga karsi bir
araya gelenler icin kullanilmaktadir.

3.6.Sa’b

Kur’an’da ‘sa‘b’in cogulu olan ‘su(ib’ kelimesi gecmektedir.'4® Séhretli bir ataya
dayanan insan toplulugunu kapsayan buyik kabiledir.'*’ Birden fazla kabileyi icine almasi
sebebiyle etnik kékenden ziyade kiiltlrel birliktelik daha 6n plana ¢ikmaktadir. Irki yonlinin
olmasi ve “karn”a gore kapsaminin daha dar olmasi karn ile ayni anlamda olmadigina

isarettir.
Bu kavramlarin disinda Kur’an’da topluluga isaret eden kavramlar arasinda karye!®,

medine!®®, kabile'®®, ziimre®®!, cemia/cem‘u?®?, hizb/ahzab®3, ma‘ser’®*, sial>®, taife’?®,

142 o|-Hakim, el-Miistedrek, 3: 18. Bu rivayetle ilgili ne Hakim, ne de Zehebi bir yorum yapmistir.

143 et-Tevbe 9/122.

144 o|-Bakara 2/249; Al-i imran 3/13; en-Enfal 8/16-45.

145 e|-Kehf 18/43; el-Kasas 28/81.

146 e|-Hucurat 49/13.

147 e|-Kurtubi, el-Cdmi*, 19: 44.

148 e|-Bakara 2/58, 259; en-Nisa’ 4/75; el-En‘am 6/123; el-A’raf 7/4, 94, 161, 163; YOnus 10/98; Yasuf 12/82; el-
Hicr 15/4; en-Nahl 16/112; el-isrd’ 17/16, 58; el-Kehf 18/77; en-Enbiya’ 21/6, 11, 74, 95; el-Hac 22/45, 48; el-
Furkan 25/40, 51; es-Suard’ 26/208; en-Neml 27/34; el-Kasas 28/58; el-Ankeb(t 29/31, 34; Sebe’ 34/34; Yasin
36/13; ez-Zuhruf 43/23; Muhammed 47/13; et-Taldk 65/8.

143 et-Tevbe 9/101, 120; el-Hicr 15/67.

150 e|-Hucurat 49/13.

151 ez-Ziimer 39/71, 73.

152 e|-Kamer 54/45; es-Hasr 59/14.
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sulle?, ashab®>8, ehl/al*>°, mele’1®, mutraf'®?, fev¢!®?, usbel®3 benzeri topluluk isimleri karn
kavramina gore daha dar anlamda ve farkli kullanimlara sahiptir.

Kur’an’da gegen sosyal gruplarin genel 6zelligi ya bir etnik yapi ya da bir zihniyet
etrafinda kiimelenmeleridir. Kur’an’da “karn”, bir dini lider etrafinda toplananlara karsi ¢ikan
insanlarin butlinudir. Yani bir parcanin disindaki genel yapi kastedilmektedir. Boyle bir
kullanim diger topluluk isimlerinin hig biri icin gecerli degildir. Ornegin, “Onlardan énce nice
nesilleri helék ettigimizi gérmediler mi?” 14 ayetinde “karn” ifadesinin yerine millet, immet
veya diger topluluk isimleri diisiintldigliinde anlami tam karsilamadigi agik ve nettir. Clinki
“karn” kavraminda kdlliyat igindeki cliziin varhgindan dolayi diger topluluk isimleriyle
ayrismaktadir.

Hadis rivayetlerinde ise bir peygamberin yasadigi donemde kendisine inananlarin
batinadar. Yani bir lider veya dislincenin etrafinda olusmus gruptur. Diger topluluk isimleri
de mahiyet agisindan farklilk arz etse de benzer bir kullanima sahiptir. Bu yoniyle
“insanlarin en hayirlisi iclerinde génderildigim nesildir/asirdir...”*®° hadis rivayetinde “karn”
kavraminin yerine diger topluluk isimlerinin bazilari uygunluk arz etse de tam olarak anlamini
karsilamadigi asikardir. Bu ylizden Kur’an ve hadjis rivayetlerinde kullanilan topluluk isimlerin
bazilariyla benzerlik veya yakinlik olsa da zaman, mekan veya nitelik/nicelik agisindan 6nemli
temel farklar s6z konusudur.

SONUC

Bazi kelimelerin bagka bir dilde tam karsihigl olmadigi gibi bazen ayni dil iginde bir
sOzclgun anlamini bitin olarak yansitacak es anlamli kavram da bulunmayabilir. Yakin
anlamli kelimelerin ¢okluguna ragmen farkli manalar ylklenmesi bir dilin zenginligine isaret
olup bu durum ozellikle zit anlami kendisinde barindiran kelimeler igin s6z konusudur.
Kur'an’da “karn” kavraminin, kuvvet ve iktidar sahiplerinin hak ve hakikat karsisinda sinir
tanimamazliklari ve onlarin helaki ile birlikte kullanilmasi sebebiyle olumsuz; “karn
rivayetinde” cahiliye dénemini bitiren ve asr-1 saadet doénemini yasamis olan sahdabeyi

153 g|-Maide 5/56; el-Kehf 18/12; el-M{’min(in 23/53; er-Rim 30/32; Fatir 35/6; el-Miicadele 58/19, 22; Hld
11/17; er-Ra‘d 13/36; Meryem 19/37; el-Ahzab 33/20, 22; Sad 38/11, 13; Mu‘min 40/5, 30; ez-Zuhruf 43/65.

154 er-Rahman 55/33.

155 Meryem 19/69.

156 e|-Miizzemmil 73/20.

157 e|-Vakia 56/13, 39, 40.

158 e|-Bakara 2/39, 81, 82; en-Nisa’ 4/47; el-Maide 5/10, 29 vd.

159 g|-Bakara 2/49, 50; Al-i imran 3/11, 121; en-Nisa’ 4/75; el-A‘raf 7/83, 100, 123, 130; en-Enfal 8/52, 54; H{id
11/46, 117, 81; ibrahim 14/6; el-Hicr 15/65; el-Kehf 18/77; Meryem 19/55; Taha 20/10, 132; el-Kasas 28/4, 15,
29, 59; el-Ankeb(t 29/31, 33; el-Ahzab 33/13; el-Mi‘min 40 /28, 45, 46; el-Kamer 54/41.

160 o|-A’raf 7/75, 88; HOd 11/27; es-Suard’ 26/34-35 vd.

161 g]-jsrg’ 17/16; Sebe’ 34/34; ez-Zuhruf 43/23; el-Vakia 56/45; el-M{i’minln 23/64.

162 o|-Miilk 67/8.

183 y(suf 12/8, 14; en-NOr 24/11.

164 a|-En‘am 6/6.

165 Mislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 210-215.
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kastetmesi sebebiyle olumlu anlam yiklenmesi kavrami nevi sahsina miinhasir kilmaktadir.
Kur’an’da pek cok topluluk isminin kullanilmasina ragmen diger kavramlar, “karn” kavramini
tam olarak karsilamamaktadir.

Kur’an’da “karn” kavraminin mustaklari incelendiginde yakin arkadas, dost, yakin olan
ve birbirine bagl; hadis rivayetlerinde basin iki tarafindaki gikinti, ¢ift, denk ve beraber olma
anlamlari 6n plana ¢ikmaktadir. Bu yizden “karn”, nesil ve asir sdzcliklerinden daha 6zel bir
anlam ifade etmektedir. Clnkl “karn” kavraminin igerigini etkileyen zaman, mekan ve
nitelik/nicelik unsurlari s6z konusudur. Zaman igin farkh seneler ifade edilse de insan
omrunin degiskenligi sebebiyle slreyi belirlemek zordur, -takdiri durumunda- toplumda
akranlarin yogun oldugu yaklasik otuz yil daha agir basmaktadir. Mekan acisindan dar bir
alani, nitelik yoniyle kaynasmis ve butlinlesmis toplumu, nicelik agisindan ¢agrinin ulastigi
kisileri icine alir. Kavrama ister mispet ister menfi anlam yiiklensin bu unsur ve yaklasimlarin
bilinmesi ve belirtilmesi gerekir. Bu ylzden belli bir zamanda, belirli bir mekanda nitelik
olarak bir butunlik arz eden toplumun miusterek hedef dogrultusunda bir reisin/liderin
yaninda veya karsisinda yer almasi seklinde vyapilacak aciklama nesil veya asir ile
kastedilenden ne anlagilmasi gerektigini netlestirecektir.
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Extended Abstract

A Study upon the Meaning of the Term “Karn”

In Arabic, a term and its framework may be subject to modification from the first use till
today both as time passes and due to the influence of Islam on the language. However, the
alterations within the meanings of words are relevant to their morphological features. The term
“Karn’” appears in a negative sense in the Qur'an as the statement denotes ‘““we destroyed many
generations” but it appears in a positive sense in the hadith narrations as seen in the statement “the
blessed generations are those who live in my century...” and therefore, in this study, this situation
necessitates the examination of the term in terms of both its literal sense and origin. Furthermore,
the definition and the content of the term also prove problematic. For this reason, it is of significance
to create a scientific and academic definition of the term “Karn” which is not used in colloquial
speech whereas the word “akran” which is a derivation of ““Karn’’ is common in our language.

Specifying what contexts an Arabic word is used in Jahiliyya Arabic poetry, verses of the
Qur’an and the hadith narrations makes it easier to understand if semantic extensions, constraints
and meaning transfer regarding the word are in question. The use of “k-r-n” verb in various
meanings along with its many derivatives which are also used in the verses and the hadith narrations
make it necessary to analyse correlation of meaning between aforementioned derived words.
Moreover, in this study, it is aimed at gaining insight into various reasons for the contexts in which
the term ““Karn’” has a narrower or larger meaning.

The nature of the term of ““Karn’ has undergone some changes due to “time, space, quantity
and quality” and the term has narrow and large meanings in its definitions according to the
preferences. The “time” within the scope of the term ““Karn” connotes any period of history; the
“space” connotes a restricted place; the “quantity’” connotes the essence of time in togetherness
and the “quality” connotes a close affinity towards an aim. In accordance with aforementioned
factors, definitions of ““Karn” have been formed as a general/large and a narrow/custom one. Major
differences in terms of time, space or quantity/quality are in question whereas there are some
similarities or closeness with some of the collective nouns used in the verses of the Qur’an and the
hadith narrations.

In addition to lack of corresponding ones of some words in another language, there may not
be a word which is synonymous with it and thoroughly conveys the meaning in the same language.
The richness of a language stems from the existence of various meanings of the words which have
close meanings in spite of that they are in abundance; and this situation is especially in question
regarding the words which include the opposite meaning. The term “Karn” has a unique
characteristic in that it is used in the Qur’an in a negative way as arrogant disregard of those who are
in power and authority for justice and equality along with their destruction; and it is used in a
positive way in the ““Karn narration” as it connotes the companions of the Prophet who have
completed the period of Jahiliyya and experienced the period of Asr al-Saadah. Even though many
collective nouns are used in the Qur’an, the other terms fail to thoroughly correspond to the “Karn’
term.

When the derivatives of the term “Karn” in the Qur'an are examined, the meanings of a
close friend, a best friend, someone who is close and intimate gain great prominence; and in the
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hadith narrations it mainly means a protrusion on both sides of head, a double, an equivalent and
the state of togetherness. Therefore, ““Karn” denotes a more particular meaning than the words of
generation and century, for the factors of time, space, quantity/quality which influence the nature of
the term ““Karn’ are in question. It is hard to specify the length of time due to the instability of
lifetimes of humans though various years are articulated regarding time. If it is specified, an
approximately thirty-year when peers in society are in abundance gain prominence. It covers a
narrow place in terms of space, a multicultural and collective society in terms of quality, and the
people who receive the appeal in terms of quantity. These factors and approaches need to be
recognized and specified regardless of putting either positive or negative meanings onto the term.
Therefore, any description which is to be formed as the existence of a community that appears as a
whole in quantity in a specific place and time for or against a leader/authority towards a shared goal
will clarify what it is meant by the word generation or century.

Key Words: Karn, Generation, Destruction, Time, Space
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