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Öz: Bu makale, Kur’an’la �ahih bir ilişkinin mahiyetini anlam, tercüme ve lafzîokuma ek�eninde ele almakta; kla�ik ve modern dönemde Kur’an tercüme�ineyönelik yaklaşımları tarih�el ve teorik bir çerçevede incelemektedir. Çalışmadatercüme kavramının Kur’an bağlamındaki anlamı açıklanmakta; erkendönemden Lumhuriyet dönemine kadar uzanan �üreçte tercümetartışmalarının �eyri özetlenmektedir. Günümüzde öne çıkan üç temelyaklaşım te�pit edilmektedir: tercümeyi gerek�iz veya �akıncalı gören lafızmerkezli anlayış; tercümeyi zorunlu kabul eden anlam merkezli yaklaşım; lafızve mana ara�ında denge arayan orta yolcu yaklaşım.
Makalenin temel iddia�ı, Kur’an’ın kendi iç vurguları ve kendini tanımlamabiçimi dikkate alındığında, onun �alt �e�lendirilmek için değil; anlaşılmak,üzerinde düşünülmek ve hayata rehberlik etmek üzere indirildiği yönündedir.Bu nedenle anlamdan kopuk bir tilavet pratiğinin Kur’an’ın indiriliş gaye�iyleörtüşmediği �avunulmaktadır. Ayrıca tercümeye yönelik i‘câz ve yanlış anlamari�kine dair itirazlar eleştirel biçimde değerlendirilmekte; tercümenin Kur’an’ınevren�el me�ajının muhataplara ulaşabilme�i için zaruri bir va�ıta olduğu ileri�ürülmektedir. Sonuç olarak çalışma, Kur’an’la �ahih ilişkinin kurucu şartınınanlam merkezli bir okuma olduğunu temellendirmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, tercüme, meal, anlama, lafız-mana ilişki�i, tilavet,vahyin amacı.
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Ab�tract: Thi� article examine� the nature of an authentic relation�hip withthe Qur’an through the len�e� of meaning, tran�lation, and literal recitation. �tanaly�e� cla��ical and modern debate� on Qur’anic tran�lation within ahi�torical and theoretical framework. The �tudy clarifie� the concept oftran�lation in the Qur’anic context and trace� major di�cu��ion� from the early��lamic period to the Republican era in Türkiye. Three main contemporaryapproache� are identified: the literali�t view that con�ider� tran�lationunnece��ary or problematic; the meaning-centered view that regard�tran�lation a� e��ential; and the mediating approach that �eek� to balancerecitation and comprehen�ion.
The central argument of the article i� that, ba�ed on the Qur’an’� �elf-de�cription and recurring thematic empha�i�, it wa� revealed not merely to bevocalized but to be under�tood, reflected upon, and implemented in life.Accordingly, a recitational practice detached from meaning fail� to realize theQur’an’� revelatory purpo�e. Objection� to tran�lation—e�pecially tho�egrounded in inimitability or mi�interpretation—are critically examined andfound in�ufficient to negate the nece��ity of comprehen�ion. Tran�lation i�therefore pre�ented a� an indi�pen�able mean� for conveying the Qur’an’�univer�al me��age.
Keyword�: Qur’an, tran�lation, meal (interpretive tran�lation),comprehen�ion, word-meaning relation�hip, recitation, purpo�e of revelation.
Giriş: Kur’an’la İlişki Problemi ve Anlama Me�ele�i
İ�lam dininin temel ve a�li kaynağı Kur’an’dır. Kur’an’dan bağım�ız olarakİ�lam’dan ve Mü�lüman kimliğinden �öz etmek mümkün değildir.2 Bu �ebepleMü�lümanların, İ�lam’ın merkezinde yer alan Kur’an ile bir ilişki kurmaları veona muhatap olmaları kaçınılmazdır. Bu ilişkinin en temel ve doğal tezahürüi�e Kur’an’ın okunma�ıdır. Nitekim Mü�lümanların Kur’an okuma�ınıngerekliliği konu�unda bir ihtilaf bulunmamaktadır. “Allah’ın kitabını okuyanlar,namazı özenle kılanlar ve kendilerine verdiğimiz rızıktan başkaları için �izliaçık har�ayanlar, a�la zararla �onuçlanmaya�ak bir ti�aret umabilirler.”3 ve“Andol�un, �ize içinde �izin için bir öğüt bulunan bir kitap indirdik. Hâlâ aklınızıkullanmaya�ak mı�ınız?”4 ayetleri bu hu�u�taki birçok ayetten �adece iki�idir.Aynı şekilde, “Sizin en hayırlınız, Kur’an’ı öğrenen ve öğretendir”5 hadi�i,Kur’an’la kurulan ilişkinin önemini açık biçimde pekiştirmektedir.
Bununla birlikte, İ�lami düşünce geleneği içinde Kur’an’la kurulan ilişkininmahiyeti bakımından belirgin bir ayrım ortaya çıkar. Gelenekçi anlayışa göreArapça bilmeyen kim�elerin Kur’an’ı anlamadan okuma�ı da “Kur’an okumak”
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6 Halil Altuntaş, Kur’an’ın Tercüme�i ve Tercüme ile Namaz Me�ele�i, 54-61.7 Halil Altuntaş, Kur’an’ın Tercüme�i ve Tercüme ile Namaz Me�ele�i, (Ankara: TürkiyeDiyanet Vakfı, 1998), 58.8 Süleyman Ateş, Kur’an Tef�iri ve Tef�irde Yöntem. 1. Kur’an Sempozyumu Tebliğler-
Müzakereler 1-3 Ni�an 1994. Ed. M. Akif Er�in vd. içinde. (Ankara: Bilgi VakfıYayınları, 1994), 169.

kap�amında değerlendirilir. Bu yaklaşıma göre Kur’an’ın muhteva�ını baştan�ona bilmek veya tercüme�ini okumak zorunlu değildir; hatta bazı görüşlerdebu tür okumalar �akıncalı dahi görülebilmektedir. Buna karşılıkyenilikçi/ı�lahatçı çizgide, Kur’an’ın yalnızca Arapça lafzıyla ve anlam boyutudikkate alınmadan okunma�ı “Kur’an okumak” olarak görülmez; Kur’an’la�ahih bir ilişki kurmanın a�gari şartı, onun anlaşılma�ıdır.6
Arapça bilen bir Mü�lüman açı�ından me�ele, ilke düzeyinde daha azproblemli görünür; zira Kur’an’ın lafzı okunabilir ve anlamla doğrudan tema�kurulabilir. Ancak Arapça bilenler ara�ında dahi anlama düzeyi; dil yetkinliği,ilmî birikim, bağlam bilgi�i ve yorum bilgi�i (hermenötik), donanım gibi birçokdeğişkene bağlı olarak farklılaşır. İlkokul, li�e, üniver�ite, li�an�ü�tü eğitimalmış veya Kur’an üzerine ihti�a� yapmış kim�elerin metni anlama �eviye�i vederinliği doğal olarak aynı değildir.7 Bu hu�u�, çalışmanın ana tartışmaek�enini oluşturmamakla birlikte, ilgili yerlerde kı�aca hatırlatılacaktır.
Gelenekçi yaklaşım, aşağıda örnekleri görüleceği üzere, Kur’an’ın anlamadanokunma�ının da ibadet olduğunu; her harfin telaffuz edilme�ine �evapatfedildiğini ve bu okumanın önemli manevî faydalar �ağlayabileceğinivurgular. Bu yaklaşımı benim�eyenlerin bir kı�mı, anlamadan yapılanokumanın yanında tercümelerden yararlanılabileceğini kabul ederken; birkı�mı özellikle tercüme okumanın �akıncalı olduğunu ileri �ürmekte ve bunuçeşitli argümanlarla temellendirmeye çalışmaktadır.
Buna karşılık yenilikçi/ı�lahatçı yaklaşımı benim�eyenler, Kur’an’ın yalnızcabelirli bir kavme değil, bütün in�anlığa gönderilmiş evren�el bir me�ajolduğunu; tüm toplumlar için yol gö�terici ilahî bir kaynak niteliği taşıdığını�avunurlar. Bu yaklaşıma göre Kur’an’ın gönderiliş gaye�i, onun yalnızcatelaffuz edilme�i değil; anlaşılma�ı ve hayata tatbik edilme�idir. Bu çerçevede,ilahî vahyi anlamak�ızın �adece terennüme yönlendirilmenin �avunulamazolduğu; anlamı bilinmeden yapılan okumanın gerçek bir i�tifade üretmeyeceği;“Kur’an’ı yalnızca âlimler anlar” iddia�ının Kur’an’a iftira niteliği taşıdığı;anlamdan kopuk okumanın çoğu kez vakit kaybına dönüştüğü; mana yerinegüzel �e�, terennüm ve tecvit merkezli bir dinî pratik inşa edilme�inin ciddi birproblem olduğu vurgulanır.8
1. Kur’an Tercüme�i ve Tarih�el Bağlam!
1.1. Tercüme Kavram! ve Kur’an Bağlam!ndaki Anlam!
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9 Hü�eyin Yaşar, Avrupa ve Kur’an, Avrupa’da Kur’an Araştırmaları ve ÇevirileriÜzerine Bir İnceleme, (İ�tanbul: İz Yayınları, 2019), 17.10 İlya� Öztürk, Fatih T. Uluç, “Çevirinin Tarih�el Etkinliği”, M. Durak (Ed.), Kuram�al veuygulamalı çeviri �orunları içinde, Yayına Haz. Mu�tafa Durak, (Ankara: AnkaraÜniver�ite�i Ba�ım Evi, 2002). 1-13 Çevirinin tarih�el etkinliği. M. Durak (Ed.), Kuram�alve uygulamalı çeviri �orunları içinde, 1–13).11 Ha�an Anamur, “Anlam Odaklı Çeviri Yöntemi ve Uygulama�ı Üzerine, Kuram�al veUygulamalı Çeviri Sorunları”, Sempozyum Bildirileri, 3-4 Ka�ım 2000 İçinde, YayınaHaz. Mu�tafa Durak, (Ankara: Ankara Üniver�ite�i Ba�ım Evi, 2002), 65.12 Mu�tafa Öztürk, Meal Kültürümüz, (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2014), 44-45.13 O�man Arpaçukuru, “Kur’an’ın Anlamlarının Türkçeye Aktarımı: Meâl mi, Tercümemi?” AİBÜ İlahiyat Fakülte�i Dergi�i. Güz 2020, L,8. S.2, 699.14 Zülfikar Durmuş, Kur’an’ın Türkçe Tercümeleri, (İ�tanbul: Rağbet Yayınları, 2007),280.15 Nilgün Sökmen, “Aramızdan Ayrılışının 20. Yılında Prof. Bedrettin Tuncel ve Çeviri,Kuram�al ve Uygulamalı Çeviri Sorunları”, Sempozyum Bildirileri, 3-4 Ka�ım 2000İçinde, Yayına Haz. Mu�tafa Durak, (Ankara: Ankara Üniver�ite�i Ba�ım Evi, 2002), 47.

Arapça kökenli olan tercüme (çeviri), bir dilde �özcüklerle ifade edilen anlamıbaşka bir dile aktarmak yahut onu başka bir dille ifade etmek şeklindetanımlanabilir.9 Tercüme faaliyeti in�anlık tarihi kadar e�ki olup; ticaret,diploma�i, bilim, fel�efe ve din alanlarında kültürler ara�ı etkileşimin temelaraçlarından biri olmuştur.10
Tercüme literatüründe genellikle iki ana türden �öz edilir: lafzî (harfî) tercümeve tef�irî (manevî) tercüme. Lafzî tercüme kaynak metindeki kelime dizilişinive biçimi olabildiğince korumaya çalışırken; tef�irî tercüme, metnin anlam vemak�adını varış dilinde anlaşılır kılmayı e�a� alır.11
Kur’an �öz konu�u olduğunda, lafzî tercümenin ciddi problemler doğurduğuhu�u�unda geniş bir mutabakat bulunmaktadır. Kur’an’ın nazmı, belâgati vebağlam�al bütünlüğü kelime-kelime aktarılabilecek bir yapı arz etmez. Bunedenle Kur’an tercümeleri zorunlu olarak tef�irî bir karakter taşır.12 Bunoktada “meal” kavramı önem kazanır. Arapçada “ulaşılan hedef, gaye”anlamına gelen “meal” kelime�i, �on dönem O�manlı Türkçe�inde bir �özünlafzen değil mana cihetiyle aktarımını ifade etmek için kullanılmıştır.13 Özellikle20. yüzyılın başlarından itibaren Kur’an’ın tam anlamıyla tercümeedilemeyeceği fikrini vurgulamak amacıyla “meal” terimi tercih edilmiş; birçokmütercim, bu ha��a�iyetle hazırladığı Türkçe aktarımlara “meal” adınıvermiştir. 14
Bununla birlikte tercümenin, a�lının bütün niteliklerini taşıyamayacağı bilinenbir gerçektir. Sökmen’in Bedrettin Tuncel’den aktardığı “Hiçbir tercüme, a�lınıngüzelliğini… veremeyeceği… bir gerçektir.” �özü, bu �ınırı açık biçimde dilegetirir.15 Dolayı�ıyla “Kur’an tercüme�i” ibare�inin tercümeyi Kur’an’aözdeşleştireceği endişe�i, çoğu zaman tercüme terimine gereğinden fazlaanlam yüklemekten kaynaklanan nafile bir kaygı olarak görülebilir.
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16 Theodor Nöldeke, Kur’an Tarihi, (İ�tanbul: İlke Yayıncılık, 2013), 18-26.17 Muhammed Hamidullah, �ntroduction to ��lam, (Ankara: Türkiye Diyanet VakfıYayınları, 2020), 216.18 Hü�eyin Yaşar, Avrupa ve Kur’an, “Avrupa’da Kur’an Araştırmaları ve ÇevirileriÜzerine Bir İnceleme”, (İ�tanbul: İz Yayınları, 2019), 23.19 Bahauddin Hürremşahî, B. (1998). Kur’an Bilimi (H. Elma�, Çev.), (İ�tanbul: İhtarYayıncılık,1998), 117.20 Ömer Öz�oy, (1996) “Çeviri Kuramı Açı�ından Kur’an Çeviri�i Sorunu”, 2. Kur’anSempozyumu Tebliğler-Müzakereler 4-5 Ka�ım 1995. (Ed. M. Akif Er�in vd. içinde),(Ankara: Bilgi Vakfı Yayınları, 1996), 253.21 Halil Altuntaş, Kur’an’ın Tercüme�i ve Tercüme ile Namaz Me�ele�i, 17.

1.2. Kur’an Tercüme�inin Tarihi: Erken ve Kla�ik Dönem
Kur’an tercüme�i me�ele�i modern döneme özgü olmayıp, Kur’an’ın tarih�el�erüveni kadar e�ki bir tartışmadır.16 Kur’an’ın evren�el me�ajı ve Arapolmayan toplumlara da hitap etme�i, daha Hz. Peygamber dönemindetercüme ihtiyacını gündeme getirmiş; ilahî me�ajın farklı topluluklaraulaştırılma�ında dil engelini aşmaya yönelik pratik çözümler geliştirilmiştir.17
Hz. Peygamber’in hicretin altıncı yılından itibaren çevre devlet ve kabileliderlerine gönderdiği mektuplarda yalnızca davette bulunmamış; be�meleylebirlikte bazı ayetlerin muhteva�ı muhatapların anlayacağı dillere aktarılmıştır.Hz. Peygamber’in �ahabeyi farklı dilleri öğrenmeye teşvik etme�i ve İbranca,Süryanice, Far�ça, Rumca ve Habeşçe gibi dillere tercümanlık yaptırma�ı,tercümenin erken dönemde fiilî bir zorunluluk olarak kabul edildiğinigö�termektedir.18 Bu çerçevede yaygın örneklerden biri, Selman-ı Fari�î’ninİranlıların talebi üzerine Fâtiha Sure�i’ni Far�çaya tercüme etme�i ve butercümenin namazda okunma�ıdır.19
Kur’an metninin Arapça dışındaki dillere aktarılma�ı uzun �üre tartışılmıştır.Kaynaklarda yer alan bilgilere göre, Kur’an’ın tercüme edilme�inin caiz olupolmadığı konu�unda Ebû Hanîfe (ö. 767), Ebû Yû�uf (ö. 798), İmamMuhammed (ö. 805), La��â� (ö. 981), Zemahşerî (ö. 1144), Kâ�ânî (ö. 1191)ve İbn Hacer el-A�kalânî (ö. 1447) gibi birçok âlim olumlu görüş ortayakoymuştur. Buna karşılık Kaffâl (ö. 975), İbn Battâl (ö. 1052), Zerkeşî (ö.1392) ve Süyûtî (ö. 1505) gibi bazı âlimler, Kur’an tercüme�ine cevazverilme�ini �akıncalı bulmuştur. Bu tartışmalarda, Kur’an çeviri�iyle namazkılmayı Arapça bilenler açı�ından dahi caiz gören görüşler olduğu gibi, Allah’ınKur’an’ı Arapça indirme�inin bütün in�anları Araplaştırmayı hedeflediğini ileri�üren iddialar da dile getirilmiştir.20 Kur’an tercüme�ine karşı çıkanlar, temeldetercümenin imkân�ızlığı, tercümenin i‘câzı zedeleyeceği ve tercümenin a�lınyerine ikame edilebileceği endişelerini öne çıkarmışlardır.21
Bununla birlikte İ�lam’ın evren�el karakteri ve farklı coğrafyalara yayılışı,tercümeyi fiilen kaçınılmaz bir ihtiyaç hâline getirmiştir. Kur’an’ın tamamını
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22 Muhammed Hamidullah, �ntroduction to ��lam, 106.23 Hü�eyin Yaşar, “Avrupa ve Kur’an, Avrupa’da Kur’an Araştırmaları ve ÇevirileriÜzerine Bir İnceleme”, 26.24 Salih Akdemir, Lumhuriyet Dönemi Kur’an Tercümeleri, 34.25 O�man Arpaçukuru “Kur’an’ın Anlamlarının Türkçeye Aktarımı: Meâl mi, Tercümemi?” AİBÜ İlahiyat Fakülte�i Dergi�i. Güz 2020, L.8. S.2, 704.26 Dücane Lündioğlu, “Matbu Türkçe Kur’an Çevirileri ve Kur’an Çevirilerinde YöntemSorunu”, 2. Kur’an Sempozyumu Tebliğler-Müzakereler 4-5 Ka�ım 1995. Ed. M. AkifEr�in vd. içinde. Ankara: Bilgi Vakfı Yayınları, 165.27 Hü�eyin Yaşar, “Avrupa ve Kur’an, Avrupa’da Kur’an Araştırmaları ve ÇevirileriÜzerine Bir İnceleme”, 28.

kap�ayan ilk tercümenin M. 745 yılında Berberî diline yapıldığı, ancakgünümüze ulaşmadığı belirtilir.22 Günümüze ulaşan en e�ki tercüme i�e 10.yüzyıl ortalarında Samanî hükümdarı �. Man�ur’un emriyle bir ulema heyetinceyapılan Far�ça tercümedir23
Türkçe Kur’an tercümeleri de İ�lam’ın Türkler ara�ında yayılma�ıyla birlikteortaya çıkmıştır. Karahanlılar döneminde yapıldığı tahmin edilen ilk Türkçetercümeler günümüze ulaşmamış olmakla birlikte, 13. ve 14. yüzyıllara aitnü�halar Türklerin Kur’an’ı anlama konu�undaki ha��a�iyetini gö�termektedir.Eldekilerin en e�ki�i, Ahmed Zeki Velidi’nin (Togan) Türki�tan’da bulduğuek�ik nü�ha olup Peter�burg’daki A�ya Müze�i’nde bulunmaktadır. OğuzTürkçe�iyle yazılan ikinci tercüme Şirazlı Hacı Devlet Şahoğlu Mehmedtarafından 1333’te yazılmıştır. 1363 tarihli bir başka tercüme ile birlikte bu üçnü�hanın intin�ah edilmiş e�erler olduğu, a�ıllarının yaklaşık üç yüz yıl önceyazılmış olabileceği değerlendirilmiştir.24
Selçuklu ve O�manlı dönemlerinde öğretim ve ilim dili Arapça olduğundanKur’an tercüme�ine �ınırlı ihtiyaç duyulmuş, bu yöndeki teşebbü�ler genişkarşılık bulmamıştır. Modern anlamda Türkçe meal geleneği Tanzimat’tan�onra (1839–1876) belirginleşmiştir. Bu dönemdeki çeviriler çoğunluklamevcut Far�ça meallerden aktarma niteliğinde olup �ayı bakımından da�ınırlıdır.25 1842’de Debbağzade Ayıntabi Muhammed, 1865’te İ�mail Ferruh,1877’de Ahmed Salih ve aynı yıl Muhammed Hayruddin Han tarafındanyapılan tercümeler yayımlanmıştır. Ayrıca 19. yüzyıl boyunca Amme, Mülk,Rahman, Hucurat, Duha gibi �ureleri mü�takil olarak tercüme edipneşredenler de olmuştur.26
O�manlı coğrafya�ı dışında, örneğin Hindi�tan yarımada�ında 892 tarihliolduğu �öylenen bir Kur’an tercüme�i dışında, 1776’da Urduca, 1867’deSindce, 1880’lerde Bengalce tercümeler yapılmıştır. Çince tam Kur’antercüme�i i�e 1932’de gerçekleştirilmiştir. A�ya kıta�ının diğer dillerine Kur’antercümelerinin 17, 18 ve 19. yüzyıllarda daha çok gayrimü�limler tarafındanyapıldığı da belirtilmektedir.27
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28 Hü�eyin Yaşar, “Avrupa ve Kur’an, Avrupa’da Kur’an Araştırmaları ve ÇevirileriÜzerine Bir İnceleme”, 136-263.29 Khaleel Mohammed, A��e��ing Engli�h Tran�lation� of the Qur’an. Middle Ea�tForum, 2005, http�://www.meforum.org/middle-ea�t-quarterly/a��e��ing-engli�h-tran�lation�-of-the-quran30 Salih Akdemir, Lumhuriyet Dönemi Kur’an Tercümeleri, 34.31 Halil Altuntaş, Kur’an’ın Tercüme�i ve Tercüme ile Namaz Me�ele�i, (Ankara:Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, 1998), 59.

Batı dünya�ında ilk Kur’an tercüme�i girişimi 1143’te Toledo’da Hri�tiyan dinadamlarınca gerçekleştirilmiş; polemik �aikleriyle yapılan ve başarı�ız kabuledilen bu Latince tercüme yaklaşık dört yüz yıl �onra yayımlanmış, �onra�ındaİtalyanca, Almanca ve Flamanca (Hollandaca) tercümelere kaynaklık etmiştir.12. yüzyıldan 19. yüzyıla kadar 10’u tam, diğerleri kı�mi olmak üzere ellidenfazla Kur’an tercüme�i yapılmıştır. Dominicu�’un 1650’lerde, Marraci’nin1698’de Latince; Schweigger’in 1616’da, Nerreter’in 1703’te, Megerlin’in1772’de, Ullmann’ın 1840’ta, Grigull’un 1901’de Almanca; Du Ryer’in 1647’de,Savary’nin 1783’te, Ka�ımiri�ki’nin 1840’ta Fran�ızca; Sale’nin 1734’te,Palmer’in 1880’de İngilizce tercümeleri bunlara örnektir.28 İngilizceye �onyüzyılda yapılan tercümeler ara�ında i�e Muhammed Ali (1917), Pickthall(1930), Arberry (1955), Muhammed E�ed (1980) ve Abdel-Haleem (2004) öneçıkmaktadır.29
1.3. Cumhuriyet Döneminde Türkiye’de Kur’an Tercüme�i Tart!şmalar!
Lumhuriyet döneminde Kur’an’ın Türkçeye tercüme�i gerek nicelik gereknitelik bakımından önceki dönemlerden ayrışmıştır. Lumhuriyet’in ilk yetmişyılında kırkın üzerinde Türkçe Kur’an tercüme�inin yayımlandığı te�pitedilmektedir.30 Bu artış, yalnızca birey�el ilmî teşebbü�lerin çoğalma�ınadeğil, aynı zamanda tercüme me�ele�inin dinî, fikrî ve �iya�î boyutlarıylayoğun biçimde tartışılma�ına işaret eder.
Bu �üreçte tartışma, tercümenin cevazından öte, tercümenin bir zorunlulukolduğu iddia�ına doğru genişlemiştir. Özellikle 1921’de Sebilürreşad’dayayımlanan yazılarda, mana�ı anlaşılmayan lafızların muhatap üzerinde �ahihbir etki doğuramayacağı; Kur’an’ın hüküm ve anlamlarının doğrudankavranabilme�i için Türkçe tercümenin kaçınılmaz olduğu �avunulmuştur.31
Dönemin dikkat çeken i�imlerinden Ubeydullah Efendi, 1912–1913’te kalemealdığı yazılarda, Kur’an’ın daha iyi anlaşılabilme�i ve dinin i�ti�marınınönlenebilme�i için tercümeyi zaruri görmüştür. Ona göre Hz. Peygamberyalnız Arap toplumuna gönderilmediğinden Kur’an’ın bütün dillere tercümeedilme�i dinî bir yükümlülük olarak değerlendirilmelidir. Ubeydullah Efendi,kut�iyetin lafızdan ziyade mana ile ilişkili olduğunu; her ferdin dinî emir vehükümleri kendi diliyle öğrenme�inin imanî bilinç ve ahlaki �orumluluğu

https://www.meforum.org/middle-east-quarterly/assessing-english-translations-of-the-quran
https://www.meforum.org/middle-east-quarterly/assessing-english-translations-of-the-quran
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32 Mehmet Çog, “Ubeydullah Efgani Örneğinde Milliyetçiliğin Bir Din AdamındakiYan�ımaları”, Turki�h Studie�, 10(9), 2015, 145-152.33 Halil Altuntaş, Kur’an’ın Tercüme�i ve Tercüme ile Namaz Me�ele�i, 61.34 Mu�tafa Öztürk, Meal Kültürümüz, (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2014), 42.35 TBMM Zabıt Leride�i. 21.02.1341, (1925), L. 2, B. 61, 211.36 Hidayet Aydar, “Lumhuriyet Döneminde Kur’an Tercüme�i ve Anadilde İbadet
Tartışmaları. İ�tanbul Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dergi�i, (15), 2007, 71–95.37 Salih Akdemir, Lumhuriyet Dönemi Kur’an Tercümeleri, 37.

güçlendireceğini, bunun da toplum�al çözülmeyi ve din�izliğin yayılma�ınıengelleyeceğini ileri �ürer. 32
Buna karşılık Kur’an’ın tercüme edilebilirliğine �ert biçimde karşı çıkanyaklaşımlar da vardır. Yahya Afif gibi bazı yazarlar, Kur’an dilinin beşerî dillereaktarılma�ının mümkün olmadığı iddia�ıyla tercümeye ağır eleştirileryöneltmişler; 1923’te Ubeydullah Efendi’yi hedef alan polemikçi bir ü�lupkullanmışlardır.33 Bu itirazların arka planında, yük�elen milliyetçilikatmo�ferinde tercüme metinlerin zamanla Arapça Kur’an’ın yerine ikameedilme�i ve özellikle namaz ibadetinde kullanılacağı endişe�i etkili olmuştur.34
Ba�ındaki tartışmaların etki�iyle konu TBMM gündemine taşınmış;müzakerelerde E�kişehir Mebu�u Abdullah Azmi Efendi, ra�tgele kişilerceyapılan tercümelerin hatalarla dolu olduğunu, bu nedenle Kur’an’ınmüteha��ı� bir heyet tarafından tef�irli şekilde tercüme edilme�ininertelenemez bir zorunluluk hâline geldiğini ifade etmiştir.35 Önergenin kabulüüzerine tef�ir görevi Elmalılı Hamdi Yazır’a, tercüme görevi Mehmet Akif’everilmiş; ancak Mehmet Akif’in hazırladığı tercümeyi (Türkçe ibadete yönelimekatkı �ağlayabileceği endişe�iyle) te�lim etmekten vazgeçme�i üzerinetercüme görevi de Elmalılı Hamdi Yazır tarafından ü�tlenilmiştir. BöyleceLumhuriyet döneminin en etkili Kur’an tef�ir-tercüme çalışma�ı ortayaçıkmıştır.36
İlim, ba�ın ve �iya�et çevrelerinde devam eden tartışmalara rağmen tercümefaaliyetleri hız ke�memiş ve ortalama her yıl bir tercüme yayımlanmıştır. LemilSaid (1924), anonim Tercüme-i Şerife (1926), Süleyman Tevfik Özzorlu(1927), İzmirli İ�mail Hakkı (1927), Ömer Rıza Doğrul (1934) ve Ha�an Ba�riÇantay (1952–1953) bu dönemin öne çıkan örnekleri ara�ındadır.37
2. Kur’an Tercüme�i ve Meal Konu�unda Güncel Yaklaş!mlar
Kur’an’ın başka dillere aktarılma�ı, erken dönemlerden itibaren, bir taraftanpratik ve ilmi bir ihtiyaç olarak gündeme gelirken diğer taraftan �üreklilikkazanan bir tartışma alanına dönmüştür. Mü�lüman toplulukların coğrafigenişleme�i, Arapça dışındaki dillerle tema�ın artma�ı ve me�ajın anlaşılabilirkılınma�ına yönelik beklentiler, tercümeye duyulan ihtiyacı daha görünür hâlegetirmiştir. Bununla birlikte tercümenin �akıncalarına ilişkin tezler hiçbirdönemde tamamen ortadan kalkmamış farklı bağlamlarda yeniden üretilerek
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38 Zülfikar Durmuş, Kur’an’ın Türkçe Tercümeleri, 55-61.39 Zülfikar Durmuş, Kur’an’ın Türkçe Tercümeleri, 63.40 Ahmet Mahmut Ünlü, Lalegül TV 566.000 Abone, Bu haftanın �ohbeti, Tef�ir�iz meâlokumak haramdır, çok büyük tehlikedir 11.7.2019,http�://www.youtube.com/watch?v=BN0Finw--3E

günümüze taşınmıştır. Bugün de bu yaklaşım farklılığının tümüyle �onaerdiğini �öylemek güçtür. Gelenek�el çizgi, tercümeye dair önceki kadarkategorik bir itiraz geliştirme�e bile, anlam kavranma�a dahi Arapça a�lındanokumanın dinî değerini ve önceliğini vurgulamayı �ürdürmektedir.
Bu bağlamda Kur’an tercüme�ine ilişkin tutumları üç temel başlık altında�ınıflandırmak mümkündür. Birinci yaklaşım, tercümeye ihtiyaç olmadığını�avunur; Kur’an’ın tercüme�inden okunma�ını uygun görmez ve Arapçametnin anlamı kavranmadan okunma�ını yeterli, hatta tercih edilme�i gerekenbir uygulama �ayar. İkinci yaklaşım i�e tercümeyi hem dinî hem eğit�elbakımdan zorunlu görür; buna karşılık anlamını bilmeden Arapça metniokumayı �orunlu bir tutum olarak değerlendirir. Üçüncü yaklaşımda i�etercüme aracılığıyla anlamaya yönelik gayret önem�enirken, Arapça tilavet -anlam bilinme�e bile -manevî ve dinî değeri olan bir eylem kabul edilir;böylece her iki pratik, birbirini tamamlayan bütünleyici yöntemler olarakkonumlandırılır.
2.1. Kur’an’!n Lafzî Boyutunu Önceleyen Yaklaş!mlar
Yirminci yüzyıl Türkiye’�inde tercüme karşıtlığı, Ahmed Midhat Efendi,Mu�tafa Sabri, Reşid Rıza ve Ahmed Hamdi Ak�eki gibi i�imler etrafındabelirginleşmiştir. Reşid Rıza (ö.1935) itirazını Kur’an’ın Arapça indirilme�i, �ondinin Arap bir peygamberle tamamlanma�ı, tebliğin Arapça yapılma�ı vetarih�el yayılımın Arapça üzerinden gerçekleşme�i gibi gerekçeleredayandırır. Mu�tafa Sabri Efendi (ö.1954) i�e tercüme karşıtlığını daha çokniyet �orgulama�ı üzerinden temellendirir; tercüme faaliyetlerinin, tercümemetnini a�lın yerine ikame etme ve ibadetlerin bu metinle yapılma�ını �ağlamagibi “tehlikeli” bir amaç taşıyabileceğini ileri �ürer.38
Durmuş’a göre tercüme karşıtlarının temel argümanları beş noktada toplanır:Kur’an’ın lafız ve mana bakımından mucize oluşu �ebebiyle başka dillereaktarılamayacağı; tercüme edildiğinde a�li niteliklerini kaybedeceği; Kitab-ıMukadde� örneğinde olduğu gibi tahrife açık hâle geleceği; Arapçanın ümmetbirliğini �ağlayan ortak dil olduğu; halkın tercüme yerine tef�irlerdenyararlanma�ının daha �ağlıklı olacağı.39 Bu çerçevede bazı katı gelenekçii�imler, örneğin Ahmet Mahmut Ünlü, “tef�ir�iz meal okumanın haram olduğu”yönünde ke�kin bir tutum da �ergilemiştir.40
Kur’an’ı tercüme�inden anlamayı reddeden yorumcuların �ıklıkla öne�ürdükleri gerekçe, tercümeyi okuyan in�anların metni yanlış anlayacakları ve

https://www.youtube.com/watch?v=BN0Finw--3E
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41 Ömer Faruk Korkmaz, İ�mailağa NET. [Video]. YouTube. “Kur'ân'ın Meali Kur'ânmıdır, Okumak Sakıncalı mıdır?” 2019,http�://www.youtube.com/watch?v=TH�e05�tblM42 Sorularla Ri�ale, “Bediüzzaman, Kur'an-ı Kerim'in Türkçeleştirilme�ine karşı mıydı?Kur'an-ı Kerim'in mealini okumayı na�ıl görüyor?” Güncelleme: 10.06.2025,http�://�orularlari�ale.com/bediuzzaman-kuran-i-kerimin-turkcele�tirilme�ine-kar�i-miydi-kuran-i-kerimin-mealini-okumayi-na�il-goruyor43 Sorularla Ri�ale, “Ri�ale-i Nur'u anlamıyoruz. Kur'an-ı Kerim meali okun�a yeterli

yanlış �onuçlar çıkaracakları yönündedir. Bu doğrultudaki endişeyi bir örnekleortaya koyan Korkmaz’ın dile getirdiği örnekte, َو جْ هِ اهمهثفَ ُ لوَِ هِ و ا ف هنجيهره اهف وَ مجمْ ُلجره هِ مْلو شج ُلجره َْ لْللِ لٖنهِ هٌ وَ �ُْ هِ ه ُلللَِ ُْنفَ اَْ ُلللِ ثو “Doğu da Allah'ındır batı da. Nereye döner�eniz Allah'ın yüzü(zatı) oradadır. Şüphe�iz Allah'(ın rahmeti ve nimeti) �eniştir, O her şeyibilendir (Bakara/115).” ayetinin meali üzerine şu yorumu yapmaktadır:41
“O zaman nereye döner�ek dönelim, Allah’ın veçhi oraday�a, kıbleye gerek yokmudur? Kıble ayeti kerimelerini ne yapacağız?... Bu ayeti kerimelerdenhareketle kıbleyi gerekli görmeyip dilediğim şekilde namaz kılabilirim, diyekendince bir takım batıl fıkhi i�tinbatlar yapan in�anlar var, ra�tladık. Bunlarıntamamı bir müşkül olarak, bir tehlike olarak karşımıza çıkıyor… Yanlışanlaşılmaktan korkulduğu için, Kur’an’ı Kerim’in yanlış manalara çekilme�indenendişe duyulduğu için ve bu tecrübe ile �abit olduğu için, meal okunma�ınıtav�iye etmiyoruz.”

Aynı ri�ke işaret etmek için, Fatır Sure�i 8. ayeti de örnek olarakkullanılmaktadır: ف نهشهَ نج ره يَو نههج هِ وَ ف نهشهَ نج ره نولْضوَ ه ُلللَِ اهفْنفَ وَي “Allah dilediğini �apıklığayöneltir, dilediğini doğru yola iletir.” Tercümenin �akıncaları �adedindedenilmektedir ki, bu hükümle karşılaşanlar; in�anların �apıklığa yönelme�iveya doğru yola yönelme�inin �orumluluğunu, Allah’a yüklemek yanlışınadüşebilirler. Yine Fetih/10 Ayetinde ifade edilenُْهنجيَنه له جِ اه َْ ُلللِ نهيو ه لَ ُلللِ نه هفنْ�وِ نوَ ف ُْيفَره هُ يه هفنْ�وِ نوَ ُلفَذَننه ُْنفَ ثجا “Muhakkak ki �ana biat edenler an�akAllah'a biat etmektedirler. Allah'ın eli onların ellerinin üzerindedir.” cümlelerinide aynı babda �aymak mümkündür. Meal okuyan bir kim�enin “Allah’ın eli”ifade�ini yanlış anlama�ı mümkündür.
Sorularla Ri�ale adlı internet �ite�inde, Kur’an’ın tercüme edilme�i ve butercümelerin okunma�ının �akıncaları öne çıkarılmaktadır. Açıklamada, her birharfinde nice derin manalar bulunan Kur’an’ın hem tercüme edilme�inin, hemde mealden okuyarak anlaşılma�ının mümkün olmadığı; mealin gaye�ininKur’an’ın muhteşem meziyetlerini �öndürmek ve onu in�anların gözündendüşürmek olduğu; Kur’an’ın başka li�ana tercüme edildiğinde mucizeliğinikaybedeceği; Kur’an’ın müteşabih ayetlerinin başka bir li�ana çevrildiğindebunlardaki ilahi mak�at ve mananın kaybolacağı ve bunun çok tehlikeliolduğu, bunu imanı ve in�afı olanın yapamayacağı vurgulanmaktadır. 42 Aynı�itede, Kur’an’ın tercüme�i ile Ri�alei Nur e�eri karşılaştırılarak şu hükümverilmektedir: “Ri�ale-i Nur �indirilme�i kolay �afi bir �üt gibidir, içene hiçbirzarar vermediği gibi milyonlarca in�anın imanının kurtulma�ına da ve�ileoluyor. Mealde bu va�ıflar bulunmadığı gibi, hatta dikkat edilmez�e yukarıdaifade ettiğimiz tehlikelere de maruz kalabilir.”43

https://www.youtube.com/watch?v=THse05stblM
https://sorularlarisale.com/bediuzzaman-kuran-i-kerimin-turkcelestirilmesine-karsi-miydi-kuran-i-kerimin-mealini-okumayi-nasil-goruyor
https://sorularlarisale.com/bediuzzaman-kuran-i-kerimin-turkcelestirilmesine-karsi-miydi-kuran-i-kerimin-mealini-okumayi-nasil-goruyor
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olmaz mı? Yalnızca meal okumak �akıncalı mıdır?” Güncelleme: 18.03.2025http�://�orularlari�ale.com/ri�ale-i-nuru-anlamiyoruz-kuran-i-kerim-meali-okun�a-yeterli-olmaz-mi-yalnizca-meal-okumak-�akincali-midir44 Kur’an’ı Kerim.org. Kur’ân Tercüme�i mi, Meali mi?, 8.4.2011, http�://kuran-ikerim.org/kuran-tercume�i-mi-meali-mi45 Mehmet Kapukaya, Diyanet TV, Kur’an-ı Kerim’i anlamını bilmeden okumak günahmıdır? [Video].2024,http�://www.diyanet.tv/diyanete-�oralim/video/kuran-i-kerim-i-anlamini-bilmeden-okumak-gunah-midir--mehmet-kapukaya46 Nureddin Yıldız. (t.y.). Anlamını bilmeden Kur’an dinlemek ibadet midir? Bir fetva-[Video]. YouTube.http�://www.youtube.com/watch?v=K-outm0l9mc47 Zakir Naik, Will � get the �ame �awaab whether � read the Quran in Arabic or inEngli�h? [Video]. 2020, http�://www.facebook.com/zakirnaik/video�/321419052446758/

Aynı doğrultuda görüşlerin �erdedildiği bir başka ilgili çalışmada, “Kur’an gibimuhteşem bir beyan abide�inin bir manada “atma�yon” da diyebileceğimiztercüme ile �e�lendirilme�i mümkün değildir.” hükmü verildikten �onra, SaidiNur�i’nin konuyla ilgili izahatına yapılan atıfla, Kur’an tercüme�inin �akıncalarıve tehlikeleri üzerinde durulmuştur. 44
2.2. Laf!z ve Mana Ara�!nda Den)e Arayan Yaklaş!mlar
Kur’an’ın lafız ve mana boyutlarını birlikte dikkate alan orta yolcu yaklaşımlar,hem Arapça tilavetin ibadet değeri hem de anlamaya yönelik okumanınzorunluluğu ara�ında denge kurmaya çalışmaktadır. Bu yaklaşımıntem�ilcilerinden Mehmet Kapukaya, Kur’an’ın Arapça okunma�ının, herharfine �evap kazandıran bir ibadet olduğunu vurgulamakla birlikte, Kur’an’ına�ıl indiriliş amacının anlaşılmak olduğunu belirtmiştir. Kapukaya’ya göreKur’an, ayetleri üzerinde tefekkür edilme�i ve der� alınma�ı için indirilmiştir; bunedenle her Mü�lüman, imkânı ölçü�ünde Kur’an’ı anlamaya yönelmelidir.45
Benzer biçimde Nureddin Yıldız, Kur’an’ın yalnızca anlaşıldığında �evapkazandıran bir metin olmadığı görüşündedir. A‘raf Sure�i’nin 204. ayetineatıfla, Kur’an dinlemenin ve �e��izce ona kulak vermenin de başlı başına biribadet olduğunu belirtir. Yıldız’a göre Kur’an hem bir ilim kitabı hem de ibadetve rahmet kaynağıdır; bu nedenle anlaşılmadan dinlenme�i de �evaptan hâlideğildir, ancak anlaşıldığında ilave olarak ilim �evabı doğurur.46
Konuya �evap merkezli bir per�pektiften yaklaşan ve hadi� rivayetinedayanarak Kur’an’ın Arapça okunma�ının faziletini vurgulayanlardan biri deZakir Naik’tir. Ona göre Arapça tilavet, tercümeye kıya�la daha fazla �evapkazandırır; ancak Kur’an’ın hayata uygulanabilme�i için Arapça bilmeyenlerintercümeye başvurma�ı zorunludur. Bu nedenle ideal olan, Kur’an’ı hemArapça hem de tercüme�iyle okumak; böylece hem ibadet hem de amelboyutunu birlikte gerçekleştirmektir.47

https://sorularlarisale.com/risale-i-nuru-anlamiyoruz-kuran-i-kerim-meali-okunsa-yeterli-olmaz-mi-yalnizca-meal-okumak-sakincali-midir
https://sorularlarisale.com/risale-i-nuru-anlamiyoruz-kuran-i-kerim-meali-okunsa-yeterli-olmaz-mi-yalnizca-meal-okumak-sakincali-midir
https://kuran-ikerim.org/kuran-tercumesi-mi-meali-mi
https://kuran-ikerim.org/kuran-tercumesi-mi-meali-mi
https://www.diyanet.tv/diyanete-soralim/video/kuran-i-kerim-i-anlamini-bilmeden-okumak-gunah-midir--mehmet-kapukaya
https://www.diyanet.tv/diyanete-soralim/video/kuran-i-kerim-i-anlamini-bilmeden-okumak-gunah-midir--mehmet-kapukaya
https://www.youtube.com/watch?v=K-outm0l9mc
https://www.facebook.com/zakirnaik/videos/321419052446758/
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48 Güven Ağırkaya, Kur’an’ı Anlamadan Okumanın Bir Sevabı Yok Mudur? Diyanet İlmîDergi 56 (2020): 702.49 Taba��um Mo�leh, What’� the point of reciting Quran in Arabic if � don’t under�tandit? Under�tand al-Qur’an Academy, 2024, http�://under�tandquran.com/17572-2/50 Mu�tafa Karataş, Kur’an’ı Türkçeden okumak günah mıdır? [Video]. YouTube, 2022,http�://www.youtube.com/watch?v=ciJwDcNi6�A51 Şehabeddin Kırdar, Kur’ân-ı Kerîm’i Anlamadan Okuma Sorunu, Necmettin ErbakanÜniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dergi�i, �ayı: 36, (2013): 45.

Ağırkaya, Kur’an’ın a�ıl gaye�inin anlaşılmak ve gereğince amel edilmekolduğunu, bu nedenle Kur’an’ı anlamanın ve mana�ını tefekkür ve tedebbüretmenin önem taşıdığını, dolayı�ıyla Arapça bilmeyenlerin meal ve tef�irlerva�ıta�ıyla içeriğine vakıf olmalarının teşvik edildiğini belirttikten �onra, ilahikelamın başka mak�atlarının da bulunduğunu, kut�al dilin ilahi huzur vebereketten na�ip almayı �ağlayan ilahi bir va�ıta olduğunu, zikir ve ibadetniyetiyle anlaşılmadan okunma�ının da rahmet, hidayet, şifa yönünü ortayaçıkarabileceğini, Kur’an’ı okumanın onu anlamayı şart kılmadığını, tedebbürenokuma ile teberrüken okumanın ayrı ayrı değer taşıdığını dile getirmiştir.48
Bazı yorumlarda Kur’an’ın “zihin�el” ve “ruh�al” yönleri ara�ında bir ayrımyapılmaktadır. Bu yaklaşıma göre Kur’an, bir yandan akla hitap eden, yolgö�terici ve öğüt verici ayetler içerirken; diğer yandan kalpler için şifa verahmet kaynağıdır. Yunu� (10:57) ve İ�ra (17:82) ayetlerine atıfla, Kur’an’ınkalplere şifa oluşu vurgulanmakta; bu ruh�al etkinin özellikle Arapça orijinalmetinle gerçekleştiği ileri �ürülmektedir.49
Mu�tafa Karataş, Kur’an’ı anlamadan okumanın da meşru ve değerli olduğunu�avunmaktadır. Karataş, anlayarak okumanın ideal olduğunu kabul etmeklebirlikte, bunun şart olmadığını; zira Arapça bilenlerin dahi Kur’an’ın tamamınıtam anlamıyla kavrayamadıklarını ifade etmektedir. Ona göre Kur’an’ıbütünüyle anlayabilmek, uzun yıllar �üren ilmî bir birikim gerektirir. Bu nedenleKur’an, mana�ını tam bilmeyenler tarafından da okunmalı; ancak aynızamanda anlamaya yönelik bir çaba gö�terilmelidir.50
Benzer doğrultuda, Kırdar’a göre Kur’an’ın en ideal okuma biçimi onuanlayarak okumaktır; ancak anlam tam olarak kavranama�a bile, Allah’ınkelâmı olduğuna inanarak yapılan kıraat manevi fayda �ağlar ve �evap�ızdeğildir. Bu bağlamda müteşâbih ayetlerin okunma�ı ile hatim ve mukabelegibi uygulamalar değerli olmakla birlikte, Kur’an’ın a�ıl gaye�i onunanlaşılma�ı ve hayata tatbik edilme�idir.51
İdiz, Kur’an’ı Kerim’i anlamanın ve hayatla buluşturmanın e�a� olduğunuvurgulamakla birlikte, Kur’an’ın aynı zamanda bir ibadet ve zikir olduğunubelirtir. Ona göre anlamadan yapılan okuma da Kur’an ve Sünnet’te

https://understandquran.com/17572-2/
https://www.youtube.com/watch?v=ciJwDcNi6IA
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52 Ferzende İdiz, Anlamını Bilmeden Kur’ân Okumak. Akademik Akıl, 2020,http�://www.akademikakil.com/anlamini-bilmeden-kuran-okumak/ferzendeidiz/53 Yavuz Fırat, Kur’an’ı Kerim’i Okuma, Ezberleme ve Anlamını Öğrenme Üzerine,bilimname, XX��, 2012/1, 7-33, 2012,http�://bilimname.erciye�.edu.tr/�ayilar/201201/20120101.pdf54 Zülfikar Durmuş, Kur’an’ın Türkçe Tercümeleri, 63.55 Zülfikar Durmuş, Kur’an’ın Türkçe Tercümeleri, 65-75.

temellendirilen bir zikir ve �evap ve�ile�idir; bu okuma müminlere huzur verirve kalplerin Allah’ın zikriyle �ükûna erdiğini hatırlatır.52
Fırat i�e İ�lam geleneğinde Kur’an’ı okuma ve anlama faaliyetlerinin birbirinitamamladığını ifade eder. Tecvitli kıraatin başlı başına ibadet ve �evapolduğunu, anlamadan okumayı küçüm�eyen yaklaşımların i�abetli olmadığını�avunur. Tertil ve tedebbürle okumanın değeri daha yük�ek olmakla birlikte,çok okumanın da �evap bakımından ayrı bir karşılığı bulunduğunu; ayrıcaKur’an lafzındaki ahengin, anlamayan kim�elerin bile kalplerine te�ir ederekruh üzerinde derin bir etki bıraktığını belirtir.53
2.3. Kur’an’!n Anlaş!lma�!n! Merkeze Alan Yaklaş!mlar
Kur’an’ın farklı dillere tercüme edilme�ini gerekli gören yaklaşımlar, bu kitabınbütün in�anlığa yol gö�terici olarak gönderilmiş olma�ını temel dayanak kabuleder. Bu çerçevede, Kur’an’ın lafız ve mana itibarıyla mucizevî bir metinolduğu te�lim edilmekle birlikte, bu me�ajın bütün in�anlara ulaştırılabilme�iiçin tercümenin kaçınılmaz bir araç olduğu �avunulur. Tercüme, �ınırlılıklarınarağmen evren�el me�ajın farklı kültür ve dillere aktarılma�ının en tabiî va�ıta�ıolarak görülür.
Bu yaklaşım, kla�ik ve modern dönemde birçok i�im tarafından farklıdüzeylerde benim�enmiştir. Tercümeyi gerekli görenler ara�ında Ebu Hanife,Le��a�, Buhari, Zemahşeri, Kurtubi, Ebu��uud Efendi, Meraği ve Ferid Vecdigibi kla�ik i�imler �ayılırken; modern dönemde Abdülaziz Dihlevi, Ebu’l-AlaMevdudi, Muhammed Hamidullah, Elmalılı Hamdi Yazır, Süleyman Ateş veSuat Yıldırım gibi i�imler bizzat kaleme aldıkları meal/tef�irlerle tercümefaaliyetini �ürdürmüşlerdir54
Durmuş’a göre tercümenin gerekliliği beş gerekçe üzerindentemellendirilmektedir: (i) Kur’an evren�el bir kitaptır; (ii) bütün in�anlar içinhidayet rehberidir ve Arapça bilmeyenlerin bundan i�tifade�i tercüme ilemümkündür; (iii) tebliğ �orumluluğu Kur’an’la tanıştırmayı gerektirir; (iv) dillerinfarklılığı ilahî ayetlerden biri olarak �unulmuştur (Rûm 30/22); (v) herpeygamberin kavminin diliyle gönderildiği ilke�i (İbrahim 14/4), başkatoplumların me�ajı tercüme yoluyla anlama�ının tabiîliğini gö�terir.55
M. Zeki Duman, Kur’an ayetlerinden hareketle Kur’an’ın temel nitelikleriniortaya koyar ve bu özellikler �ebebiyle Kur’an’ın Arapça lafzıyla anlamadan

https://www.akademikakil.com/anlamini-bilmeden-kuran-okumak/ferzendeidiz/
https://bilimname.erciyes.edu.tr/sayilar/201201/20120101.pdf
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56 M. Zeki Duman, Nüzulünden Günümüze Kur’an ve Mü�lümanlar, Ankara: FecrYayınları, 2006,93–106.57 M. Zeki Duman, Nüzulünden Günümüze Kur’an ve Mü�lümanlar, 108–124.58 Yaşar Nuri Öztürk, “A�rı Saadet ve Hulefai Raşidin Döneminde Kur’an Eğitim veÖğretimi”, 1. Kur’an Sempozyumu Tebliğler-Müzakereler 1-3 Ni�an 1994. Ed. M. AkifEr�in vd. içinde. (Ankara: Bilgi Vakfı Yayınları,1994), 399; Anadilde İbadet Me�ele�i(Çiğnenen Bir Kitle�el Hakkın Savunma�ı). İ�tanbul: Yeni Boyut Yayınları, 2002), 45.59 Mehmet Okuyan, A�ıl amaç anlayarak okumaktır! [Video]. 2022, YouTube.http�://www.youtube.com/watch?v=ZSKRcA-3NMw60 Mehmet Okuyan, Kur'an Okumanın Bilinmeyen 3 Sırrı! 15 Ocak 2026. İpek Tuzcuoğluİle İpek Yolu YouTube. 2026, http�://www.youtube.com/watch?v=-TTdXDt1-dM

okunma�ından�a anlayarak -tercüme yoluyla-okunma�ını daha doğru vegerekli görür. Ona göre Kur’an, hakikati arayanları karanlıktan aydınlığaçıkaran, he�ap gününe karşı uyaran, birey�el-toplum�al-�iya�al-ekonomikalanlarda yol gö�teren ilahî bir rehberdir; ayetleri üzerinde düşünülüp öğütalınma�ı için indirilmiştir.56 Duman, Kur’an’ı gereği gibi okumayan ve mana�ınıdüşünmeyenlerin ağır uyarılarla eleştirildiğini; anlamadan okuma tavrınınEnfal/20’de işaret edilen “işittiği hâlde yüz çevirme” tavrına benzediğini; bugünKur’an’ın çoğu kez yalnızca güzel �e�le okunup �evabının ölülere bağışlananbir metne indirgenme�inin problemli olduğunu ifade eder. Ayrıca “Sizin enhayırlınız Kur’an’ı öğrenen ve öğretendir” hadi�inin, yalnızca yüzündenokuma/ezber/tecvit öğretimi olarak görülemeyeceğini vurgular.57
Yaşar Nuri Öztürk, “Kur’an’ı anlamadan okumak �evap kazandırır mı?”�oru�una, telaffuzun �ınırlı bir fayda�ı olabileceğini; ancak a�ıl mak�adınanlamak ve me�aj üzerinde düşünmek olduğunu vurgulayarak cevap verir.Ona göre “Kur’an’ın ne dediğini anlamadan okumak, Kur’an okumak değildir.”Öztürk, tedebbürü Kur’ani bir emir olarak temellendirir; yalnız �evap niyetiyleanlamdan kopuk okumanın dindarlık ölçütüne dönüştürülme�ini eleştirir ve“meal okutur�anız �apıtırlar” anlayışının in�anları hidayetten uzaklaştırdığını�avunur.58
Mehmet Okuyan, Kur’an’da okuma fiilini ifade eden tilavet, kıraat ve tertilkavramlarının tamamında anlam boyutunun e�a� olduğunu belirtir. Okuyan’agöre, anlamadan yapılan telaffuzun �evap yönü ol�a da bu tali bir pratiktir. BirMü�lüman’ın dinî hayatını bütünüyle tali boyut üzerine inşa etme�i Kur’an’ınindiriliş gaye�iyle bağdaşmaz.59 Okuyan, anlayarak okumanın önemini veanlamadan �e�lendirmenin okuma �ayılmayacağına dair görüşlerini şuifadelerle dile getirmiştir:60

Fatihayı her rekâtta tekrar ederken, dördüncü ayetini (maliki yevmiddin)okurken, yarın Allah’ın huzurunda bir he�ap görüleceği duyarlılığını öğret�indiye bu ayet �ıklıkla tekrar ederiz. Ama anlamadan okuyunca, bu bilinç onun�emtine dahi uğramıyor. Anlamayınca anlamadığı bir dilekçe yazıyor, �onra dacevap bekliyor. Ne yazdığınızı bilmiyor�anız, neyin cevabını bekliyor�unuz?Onun için bizimki, 30-40 �enedir, anlamaya dayalı bir okuma davetidir. 5.Ayette, (iyyake nabüdü ve iyyake ne�tain) bir davranış modeli öğretilir, yarabbiyalnız �ana kulluk eder ve yalnız �enden yardım dileriz. Niye namazda dediğinle

%20https://www.youtube.com/watch?v=ZSKRcA-3NMw
%20https://www.youtube.com/watch?v=ZSKRcA-3NMw
https://www.youtube.com/watch?v=-TTdXDt1-dM
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61 Abdülaziz Bayındır, Kur’an’ı Arapça okumak �evap mı? [Video]. YouTube.23.02.2025. http�://www.youtube.com/watch?v=gv25XnFP6rA62 Süleyman Ateş, Kur’an Tef�iri ve Tef�irde Yöntem. 1. Kur’an Sempozyumu Tebliğler-Müzakereler 1-3 Ni�an 1994. Ed. M. Akif Er�in vd. içinde. (Ankara: Bilgi Vakfı Yayınları,1994), 169.63 M. Said Şimşek, Şimşek, S. (1994). A�rı Saadet ve Hulefai Raşidin DönemindeKur’an Eğitim ve Öğretimi. 1. Kur’an Sempozyumu Tebliğler-Müzakereler 1-3 Ni�an1994. Ed. M. Akif Er�in vd. içinde. (Ankara: Bilgi Vakfı Yayınları, 1994), 397.64 Burhan İşliyen, Kur'an’ı anlamadan okumak �uyu yutmadan ağızda tutmak gibidir.Diyanet TV. 2023, http�://www.youtube.com/watch?v=wX0RZrcFMKY65 Mehmed Alagaş, Kur’an Meali Okumak Laiz midir? 14.12.2017,http�://www.in�andergi�i.com/kuran-meali-okumak-caiz-midir-134h.html66 Hikmet Zeyveli, Kur’an Dilinin Özellikleri ve Özel Olarak Kı��a ve Mucizeler. 2. Kur’anSempozyumu Tebliğler-Müzakereler 4-5 Ka�ım 1995. Ed. M. Akif Er�in vd. içinde.(Ankara: Bilgi Vakfı Yayınları, 1996), 109.67 Naif Yaşar, Kur’ân’ı Anlamadan Okumanın Sevabı Var mıdır? The Journal ofAcademic Social Science Studie�. Number: 41 , Winter ��, 2015, 436-439.

hayattaki beklentin ara�ında bu kadar maka� açılıyor? Çünkü o ayette nedediğini bilmiyor�un. Bilmeden birtakım lafızları telaffuz ediyor�un. Se�lendirmediyoruz buna, okuma demiyoruz…Anlamıyor�an yaptığın işe okumak demezler,ona �e�lendirmek derler. Bir Mü�lümanın Kur’an’la iletişimi �e�lendirmektenibaret bırakılamaz. Bu kitap, millet �e�lendir�in diye indirilmiş bir kitap değildir.
Abdülaziz Bayındır, Kur’an’ı, anlamını bilmeden okuyan kim�enin ondan birşey alamayacağını; Kur’an’ın �evap kazanma mak�adıyla değil, anlamak-yaşamak-uygulamak için okunma�ı gerektiğini ifade eder. 61 Süleyman Ateş’egöre Kur’an, bütün in�anlık için gönderilmiş ebedî bir hidayet kaynağıdır;anlaşılmak üzere indirilmiştir. “Biz Kur’an’ı anlayamayız, onu ancak âlimleranlar” iddia�ının Kur’an’a iftira olduğunu �öyleyen Ateş, öğüt almak içinkolaylaştırılan bir metinden, anlaşılmadan öğüt alınamayacağını belirtir.62 M.Said Şimşek de Kur’an’ın anlaşılmak ve yaşanmak üzere indirildiğini; �ahih birdin anlayışının Kur’an merkezli eğitimle mümkün olacağını vurgular.63
Burhan İşleyen, Kur’an’ı anlamadan okumayı “�uyu yutmadan ağızdatutmaya” benzetir; �erinlik ver�e de �u�uzluğu gidermediğini ifade ederek ilkokumalar için açıklamalı mealleri önerir.64 Alagaş, Fu��ilet/44’ü merkezealarak Kur’an’ın doğru anlaşılma�ının �alt dil bilgi�ine indirgenemeyeceğini;iman-niyet bütünlüğünün belirleyici olduğunu �avunur. Arapça bilmeyen birmüminin tercüme üzerinden �amimi bir imanla tefekkür edebileceğini; bunakarşılık Arapça bilen fakat bu bilinçten yok�un olanın yanlış anlamalaradüşebileceğini belirtir.65 Zeyveli, Kur’an’ın yalnız akademi�yenlere değil�orumlulukta eşitlik ilke�i gereği tüm in�anlara hitap ettiğini; me�ajınımuhatapların anlayabileceği bir ü�lup ve dil düzeniyle �unduğunu �avunur.66Yaşar i�e Kur’an’daki “tilavet-kıraat-tertil” kavramlarının anlayarak okumayaişaret ettiğini; anlamdan kopuk �e�lendirme için “telaffuz”un daha uygun birterim olduğunu; Kur’an ve Sünnet’te anlamadan okumayı teşvik eden açık birhüküm bulunmadığını ileri �ürer.67. Aynı bağlamda Alagaş, meal karşıtlarının

https://www.youtube.com/watch?v=gv25XnFP6rA
https://www.youtube.com/watch?v=wX0RZrcFMKY
https://www.insandergisi.com/kuran-meali-okumak-caiz-midir-134h.html
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68 Mehmed Alagaş, Kur’an Meali Okumak Laiz midir? 14.12.2017,http�://www.in�andergi�i.com/kuran-meali-okumak-caiz-midir-134h.html69 H. Mehmet Soy�aldı, Kur’an’ı Kerimi Na�ıl Okumalıyız? Fırat Üniver�ite�i İlahiyatFakülte�i Dergi�i. S. 4, 152 http�://dergipark.org.tr/en/download/article-file/224312670 Hidayet Aydar, “Kur’an ve Tercüme (Gök�el Alemde Tercüme Edilmiş OlabileceğineDair Bir Deneme)”, İlmi Dergi Diyanet. L.46, ��.95-128.71 Beyza Bilgin, “Kur’an’ın Anlatım Teknikleri Üzerine”, 1. Kur’an SempozyumuTebliğler-Müzakereler 1-3 Ni�an 1994. Ed. M. Akif Er�in vd. içinde, (Ankara: Bilgi VakfıYayınları,1994), 81.

hadi� tercümelerini teşvik etmelerini tutar�ız bulur ve bu karşıtlığın aracı rolükaybetme endişe�iyle ilişkili olabileceğini belirtir.68 Soy�aldı, okumaktanmak�adın anlamak olduğunu; anlamdan kopuk okumanın “vakit öldürme”yedönüşebileceğini �öyler ve bunu “cevizin içini atıp kabuğuyla be�lenmeyeçalışmaya” benzetir.69 Aydar, tercüme konu�undaki yaklaşımınıtemellendirirken Kur’an’ın Arapça metninde yer alan bazı ifadelerin, a�lındafarklı dillerden yapılan tercümeler olduğunu vurgular. Kur’an’da aktarılan tarihîdiyalogların, gerçekleştiği dönemde Arapça dışındaki dillerle icra edildiğibilinmektedir. Hz. Âdem, Hz. İbrahim, Hz. Mu�a ve Hz. Süleyman ile ilgili hitapve diyaloglar bunun tipik örnekleri ara�ında gö�terilir. Bu anlatıların Arapçaformu, �öz konu�u hitapların vahiy �ürecinde yeniden ifade edilme�iyle ortayaçıkmıştır. Dolayı�ıyla Kur’an, İbranice, Aramice ve diğer peygamberdillerinden yapılan anlam aktarımlarını yan�ıtan bir tercüme boyutu daiçermektedir.70
Son olarak Bilgin, Türkiye’de Kur’an’ın çoğunlukla anlamdan bağım�ızbiçimde tecvid ve güzel okuma merkezli bir anlayışla okunduğunu; yüzündenokumanın yüzyıllardır temel din eğitimi �ayıldığını ve “Kur’an okumak” deninceçoğu kez telaffuzun anlaşıldığını belirtir.71
3. Kur’an’! Anlaman!n Zarureti ve Tercümeye Olum�uz Bak!ş!n Eleştiri�i
Yukarıda, Kur’an’la ilişki biçimlerinin tarih�el arka planı ve Kur’an tercüme�ineyönelik kla�ik ve çağdaş yaklaşımların neler olduğu ele alınmıştır. Buçerçevede ortaya konulan yaklaşımlar, çoğunlukla Kur’an’ın lafzı ile anlamıara�ındaki ilişkinin na�ıl kurulma�ı gerektiği �oru�u etrafındayoğunlaşmaktadır. Şimdi i�e, bu tarihî ve teorik çerçevenin ışığında, �özkonu�u yaklaşımların tutarlılığı ve Kur’an’ın indiriliş gaye�iyle ne ölçüdeörtüştüğü eleştirel bir değerlendirmeye tabi tutulacaktır. Bu amaçla, aşağıdaiki ana hu�u� üzerinde durulacaktır. İlk olarak Kur’an’ın indiriliş gaye�i, metninkendi iç vurguları ve aklî tutarlılık ilkeleri çerçeve�inde “anlama”nın nedenvazgeçilmez bir zemin teşkil ettiği ortaya konulacak; ardından Kur’antercüme�ine yöneltilen temel itirazlar �i�tematik biçimde ele alınarak eleştirelbir değerlendirmeye tabi tutulacaktır.
3.1.Kur’an’!n Anlaş!lma�!n!n Zarureti: Kur’an’!n Kendini Tarifi ve Kur’an’aMakul Yaklaş!m

https://www.insandergisi.com/kuran-meali-okumak-caiz-midir-134h.html
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/2243126
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72 Kur’an’ın ne olduğu, ona na�ıl yaklaşılacağı ve na�ıl değerlendirilme�i gerektiğiniaçıklayan diğer ayetler için Bkz. Bakara 2/221, 2/230; En‘âm 6/92, 6/155; A‘râf 7/52;Yû�uf 12/3, 12/7, 12/111; İbrâhîm 14/1; Nahl 16/102; Meryem 19/97; Tâhâ 20/113;Enbiyâ 21/50; Mü’minûn 23/63; Furkân 25/1; Neml 27/77; Ka�a� 28/51; Lokmân 31/2–3;Yâ�în 36/69–70; Sâd 38/67–68, 38/87–88; Zümer 39/55; Mü’min 40/15; Zuhruf 43/2–3,43/5, 43/44; Duhân 44/58; Lâ�iye 45/20; Ahkâf 46/12; Kâf 50/45; Kamer 54/22, 32, 40;Kalem 68/52; Müzzemmil 73/19; İn�ân 76/29; Mür�elât 77/49–50; Abe�e 80/11–16;Tekvîr 81/27–28.

Kur’an’ın kendi�ini tanımlama biçimi, muhataplarından beklediği tavır veayetlerde tekrar eden ana temalar, onun �alt �e�lendirilmek için değil;anlaşılmak, üzerinde düşünülmek, öğüt alınmak ve hayata rehberlik etmeküzere indirildiğini açıkça ortaya koymaktadır. Nitekim Kur’an, ayetlerin“açıklanma�ı”nı düşünme ve kavrama ile irtibatlandırmakta; in�anlardanakletmelerini, tefekkür etmelerini ve metin üzerinde zihin�el bir çabagö�termelerini i�temektedir. Bu doğrultuda “Allah �ize ayetleri böyle açıklar kidüşüne�iniz” (Bakara 2/219), “Allah ayetlerini in�anlara açıklar ki düşünüpanla�ınlar” (Bakara 2/242) ve “İn�anlara, kendilerine indirileni açıklaman içinve (üzerinde) düşün�ünler diye �ana da bu Kur’an’ı indirdik” (Nahl 16/44)ayetleri, vahyin muhatabından beklenen tutumu açık biçimde tanımlar. Aynışekilde “Kur’an’ı in�eleyip düşünmüyorlar mı?” (Ni�â 4/82), “-ana bu mübarekKitab’ı, ayetlerini düşün�ünler ve akıl �ahipleri öğüt al�ınlar diye indirdik” (-âd38/29) ve “Andol�un biz Kur’an’da in�anlar için her türlü mi�ali açıkladık” (Kehf18/54) ifadeleri, okuma eyleminin yalnızca telaffuzla değil, anlam ve idraklebirlikte düşünülme�i gereken bir �üreç olduğunu gö�termektedir.
Kur’an’ın kendi�ini “uyarı”, “müjde”, “hidayet”, “rahmet” ve “öğüt” olarakniteleme�i de aynı hakikatin başka bir yönünü ortaya koymaktadır. “Bu Kur’anbana, kendi�iyle �izi ve ulaştığı herke�i uyarmam için vahyolundu” (En‘âm6/19), “Ey in�anlar! İşte �ize Rabbinizden bir öğüt, kalplere bir şifa vemüminler için bir rehber ve rahmet �eldi” (Yûnu� 10/57) ve “Bu (Kur’an),kendi�iyle uyarıl�ınlar, Allah’ın bir tek ilah olduğunu bil�inler ve akıl �ahipleriöğüt al�ınlar diye in�anlara �önderilmiş bir bildiridir” (İbrâhîm 14/52)ayetlerinde Kur’an, doğrudan muhatabının hayatına yön veren bir rehberolarak konumlandırılmaktadır. Rehberlik i�e muhatabın me�ajla anlamdüzeyinde tema�ını zorunlu kılar. Bu bağlamda Kur’an’ın “en doğru yolailetme�i” (İ�râ 17/9), “içinde öğüt bulunan bir kitap olma�ı” (Enbiyâ 21/10),“in�anlara �erçeği açıklamak üzere indirilme�i” (Zümer 39/41) ve “düşünüpöğüt alın�ın diye kolaylaştırılma�ı” (Kamer 54/17) vurguları, vahyinmak�adının zihin�el ve ahlaki bir dönüşüm üretmek olduğunu açıkçagö�termektedir. Dolayı�ıyla Kur’an, anlamdan bağım�ız bir terennüm alanınaindirgenemez; zira “uyarma”, “öğüt verme”, “yol gö�terme” ve “�orumlulukyükleme” gibi temel işlevlerinin etkin hâle gelebilme�i, a�gari düzeydeanlamayı zorunlu kılmaktadır.72
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Bu ayetlerin ve aşağıdaki dipnotta künyeleri verilen çok �ayıda ayetin işaretettiği temel �onuç şudur: Kur’an, muhatabın zihninde ve hayatında karşılıkbulmak üzere indirilen bir metindir; bu karşılığın kurulma�ı, anlamlailişkilenmeyi gerektirir. Dolayı�ıyla Kur’an’ın “ne olduğu”na ve “na�ıl bir ilişkitalep ettiğine” dair bu iç tanımlamalar ortadayken, anlamdan kopuk bir�e�lendirme pratiğinin Kur’an’ın mak�adıyla na�ıl ilişkilendirileceği �oru�ukaçınılmaz biçimde gündeme gelir. Kur’an’dan i�tifadenin u�ulü ve yönü,metnin kendi vurgularıyla bu denli belirginleşmişken, “anlam”ı tali bir konumaindirgemek tutarlı görünmemektedir.
Kur’an’ı, anlamını gözardı ederek, yalnızca anlaşılmayan lafızların�e�lendirilme�i �uretiyle �evap kazanılacak bir şey olarak görmek, akla uygunbir yaklaşım da değildir. Zira anlamı dışlayan bir �e�lendirme tarzı, vahyinmuhatabına yönelttiği bilinçli çağrıyı işlev�iz hâle getirir. Kur’an, �alt işitilenfakat anlaşılmayan bir �e� değil; muhatabını düşünmeye, tercihte bulunmayave davranış geliştirmeye davet eden bir hitaptır. Bu nedenle onu yalnızca�e�lendirme ne�ne�ine indirgemek, vahyin yönlendirici karakterini göz ardıetmek anlamına gelir.
Kur’an’la kurulan ilişkinin anlam boyutundan �oyutlanma�ı, ilahî me�ajınindiriliş mak�adından �apma�ına yol açmaktadır. Zira Kur’an, Allah’tanin�anlığa bir elçi aracılığıyla iletilmiş, in�ana yol gö�termeyi ve onu kurtuluşaulaştırmayı amaçlayan ilahî bir hitaptır. İçeriğinde ahlâkî ilkeler, hukuki vetoplum�al düzenlemeler, emir ve ya�aklar, uyarılar ve müjdeler yer almakta;tarih�el anlatılar ve gayba ilişkin bilgiler aracılığıyla da in�anın düşün�el ufkugenişletilmektedir. Bu çok katmanlı ve yönlendirici yapı dikkate alındığında,Kur’an’ın anlamadan okunma�ının yeterli bir ilişki biçimi olarak �unulma�ıciddi bir metodolojik �orun teşkil eder. Böyle bir yaklaşım, Kur’an’ıdönüştürücü bir rehber olmaktan çıkararak �embolik bir ritüel un�urunaindirger. Oy�a vahyin temel iddia�ı, muhatabının kendi�ine iletilen hakikatleriişitme�i, değerlendirme�i, ta�dik etme�i ve hayatını bu hakikatlerdoğrultu�unda bilinçli biçimde düzenleme�idir.
Bu �ebeple Kur’an’la �ahih bir ilişki kurmanın ön şartı, anlam merkezli birokuma çaba�ıdır. Anlamı ikincil hâle getiren her yaklaşım, ilahî hitabınrehberlik iddia�ını zayıflatmaktadır. Kur’an’ın muhatabını pa�if bir dinleyicideğil, aktif bir özne olarak konumlandırma�ı, onu anlamaya yönelik bilinçli birçabayı zorunlu kılar. Dolayı�ıyla Kur’an’ı yalnızca bir �e� veya tilavet metniolarak değerlendirmek hem aklî tutarlılıktan hem de vahyin kendi içmantığından uzak bir tutumdur.
Kur’an’ın anlaşılma�ını bu denli açık biçimde merkeze alan bu çerçeve,tercümeye yönelik itirazların da yeniden değerlendirilme�ini zorunlukılmaktadır. Zira tercüme karşıtı �öylem, çoğu zaman “anlama” hedefini kabuletmek yerine, bu hedefin araçlarını problemli ilan etmekte; böylece Kur’an’ınrehberlik işleviyle pratik dinî alışkanlıklar ara�ında bir gerilim doğmaktadır. Bu
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73 Halil Altuntaş, Kur’an’ın Tercüme�i ve Tercüme ile Namaz Me�ele�i, 45, ZülfikarDurmuş, Kur’an’ın Türkçe Tercümeleri, 45.74 Ahmet Hamdi Ak�eki, Namaz ve Kur’an Okumak Me�ele�i. (İ�tanbul: Sebilürreşad,1949) 44–47.

nedenle aşağıda, Kur’an tercüme�ine yöneltilen temel itirazlar ele alınacak vebunların ne ölçüde temellendirilebilir olduğu tartışılacaktır.
3.2.Kur’an Tercüme�ine Yönelik Temel İtirazlar ve Değerlendirilme�i
Kur’an tercüme�ine karşı çıkan yaklaşımların temel argümanlardan birinci�i,Kur’an lafzının i‘câz, belâgat ve edebî �anatlar bakımından eş�iz olduğu ve buözellikleri bütünüyle taşıyan bir tercümenin mümkün olmadığı iddia�ıdır. Bugörüşe göre, in�an bütün çaba�ını ortaya koy�a bile Kur’an’ın mana vemak�atları başka bir dile ek�ik�iz biçimde aktarılamaz; dolayı�ıyla Kur’an’ıtercüme yoluyla anlamaya çalışmak �ağlıklı bir yöntem değildir.73
Bu iddia, tercüme kavramının mahiyetine ilişkin ciddi bir yanlış anlamayadayanmaktadır. Zira tercüme, kaynak metindeki bütün anlam, duygu, edebî�anat ve lafız un�urlarının hedef dile aynen aktarılma�ı anlamına gelmez;tercüme, bir dilde ifade edilen anlamın, mümkün olduğu ölçüde korunarakbaşka bir dilde yeniden ifade edilme�idir. Kur’an tercümelerinde yapılan dabundan ibarettir. Bu nedenle tercüme yerine “meal” kelime�inin kullanılma�ınızorunlu kılan epi�temik bir gerekçe bulunmamaktadır. Çünkü “tercüme”kavramı da zaten, ortaya konan metnin orijinalle özdeş olmadığınıiçermektedir.
Nitekim Ak�eki, tercüme anlayışının �akıncalarını ele aldığı metinlerinde,kendi �özlerini Allah’ın �özü yerine koyma ce�areti gö�terenlere yönelikayetlerin tehditkâr içeriğini hatırlatırken, aynı ayetlerin Türkçe tercümelerinivermekten kaçınamamıştır.74 Bu durum, tercümeye yönelik eleştirilerin pratikte�ürdürülemez olduğunu gö�terme�i bakımından dikkat çekicidir.
Kur’an tercüme�inin, Kur’an’ın bütün i‘câz, belâgat ve edebî �anat yönleriniyan�ıtamadığı yönündeki eleştirilerde gözden kaçırılan temel hu�u� şudur:Kur’an’ı Arapça okuyanların, metnin bütün mana ve mak�atlarını ek�ik�izbiçimde kavradıkları iddia edilebilir mi? Kur’an’ı Arapça�ından anlayarakokuyanlar dahi onu, in�anî idrak ve dil�el yetkinliklerinin elverdiği ölçüdeanlayabilmektedirler. Bu durum problem olarak görülmezken, Kur’an’ın başkabir dile aktarılırken �ınırlı in�anî ve li�ani imkânlarla ifade edilme�i neden�akıncalı kabul edilmektedir? Eğer tercüme, “mana ve mak�atları bütünüyleortaya koyamadığı” gerekçe�iyle problemli �ayılacak�a, aynı gerekçeyleArapça okumanın da çoğunluk için problemli kabul edilme�i gerekir.
Nitekim Arapça bilen kişiler de Kur’an’ı, i‘câz boyutuyla değil, kendi Arapçabilgi ve birikimleri ölçü�ünde anlamaktadırlar. İlköğretim düzeyinde Arapça
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75 Halil Altuntaş, Kur’an’ın Tercüme�i ve Tercüme ile Namaz Me�ele�i, 75.76 Hü�eyin Atay, Müzakereler ��. 2. Kur’an Sempozyumu Tebliğler-Müzakereler 4-5Ka�ım 1995. Ed. M. Akif Er�in vd. içinde, (Ankara: Bilgi Vakfı Yayınları, 1996), 279.77 Sorularla Ri�ale, “Bediüzzaman, Kur'an-ı Kerim'in Türkçeleştirilme�ine Karşı mıydı?Kur'an-ı Kerim'in mealini okumayı na�ıl görüyor?” Güncelleme: 10.06.2025,http�://�orularlari�ale.com/bediuzzaman-kuran-i-kerimin-turkcele�tirilme�ine-kar�i-miydi-kuran-i-kerimin-mealini-okumayi-na�il-goruyor78 Sorularla Ri�ale, “Ri�ale-i Nur'u anlamıyoruz. Kur'an-ı Kerim meali okun�a yeterliolmaz mı? Yalnızca meal okumak �akıncalı mıdır?” Güncelleme: 18.03.2025http�://�orularlari�ale.com/ri�ale-i-nuru-anlamiyoruz-kuran-i-kerim-meali-okun�a-yeterli-olmaz-mi-yalnizca-meal-okumak-�akincali-midir

bilenlerle, li�an�ü�tü eğitim almış veya Kur’an üzerine ihti�a� yapmışkim�elerin anlama derinlikleri ara�ında ciddi farklar bulunmaktadır. Arapçakonuşanların büyük çoğunluğu Kur’an’ın ince anlam katmanlarınıkavrayamamaktadır.75 Bu bağlamda, Kur’an dili üzerinde uzun yıllar �i�temliçalışmalar yapmış mütercimlerin, hem va�at düzeyde Arapça bilen kişilerdenhem de Arapça konuşan geniş kitlelerden daha i�abetli bir anlama ve aktarmaimkânına �ahip olduklarını �öylemek abartılı değildir.
Atay, kendi�inin, Kur’an tercüme�ine başlamadan önce Arap dili, edebiyatı,belâgatı ve fel�efe�i üzerine uzun ve yoğun çalışmalar yaptığını; Bağdat’tabulunduğu dönemde yirmi bin beyit Arapça şiir ezberlediğini ve Kur’an’ıtercüme edebilmek için önce Arap dilinin ruhunu ve Kur’an’ın ifade mantığınıkavramak gerektiğini ifade etmektedir.76 Böyle�i uzun ve derin bir ilmî �ürecinardından ortaya konan tercümelerin değeri ve güvenilirliği �orgulanırken, butercümelerin Kur’an’ın me�ajını anlamaya �unduğu imkânlar göz ardıedilmektedir. Ü�telik Kur’an’ı anlamak i�teyen kim�eler tek bir tercümeyle�ınırlı kalmak zorunda olmayıp, farklı uzmanların e�erlerini karşılaştırarakdaha �ahih bir kavrayışa ulaşabilirler.
Yukarıda, Kur’an’ın lafzını öne çıkaranlar ve tercümeye me�afeli duranlarkı�mında Sorularla Ri�ale adlı internet �ite�indeki yaklaşım da �unulmuştu.Hatırlanacağı üzere bu yaklaşımda, her harfinde hazineler �aklı olan Kur’an’ınmealden okuyarak anlaşılamayacağı, mealin Kur’an’a yönelik kötü niyetlerdenkaynaklandığı, özellikle müteşabih ayetlerin tercüme�inin iman ve in�afa�ığmadığı iddia edilmişti. 77 Aynı �itede, Kur’an’ın tercüme�iyle karşılaştırılanRi�alei Nur e�erinin, milyonlarca in�anın imanının kurtulma�ına da ve�ileolurken, meal okumanın, dikkat edilmez�e, tehlikeli olabileceğivurgulanmıştı.”78 Kur’an tercümelerini “bir anlamda atma�yon” olaraktanımlayan benzeri bir çalışmada, Kur’an tercümelerinin yeter�izliği veyanlışlığı şu �özlerle �avunulmuştur:

Kur’ân-ı Kerim’in hakikî tercüme�inin mümkün olmadığını, onun manevîi’câzındaki yük�ek edebî ü�lûbunun tercüme kabul etmediğini 25. Söz i�patetmiştir. “Me�ela sلل يو رج ُلجnه َْ bir cümle-i Kur’âniyedir. Bunun en kı�a mana�ı, nahivve beyan ilminin kaidelerine göre şudur: Yani, ‘Ne kadar hamd ve övgü var�akimden gelir�e gel�in, kime karşı yapılır�a yapıl�ın, ezelden ebede kadar, Allah

https://sorularlarisale.com/bediuzzaman-kuran-i-kerimin-turkcelestirilmesine-karsi-miydi-kuran-i-kerimin-mealini-okumayi-nasil-goruyor
https://sorularlarisale.com/bediuzzaman-kuran-i-kerimin-turkcelestirilmesine-karsi-miydi-kuran-i-kerimin-mealini-okumayi-nasil-goruyor
https://sorularlarisale.com/risale-i-nuru-anlamiyoruz-kuran-i-kerim-meali-okunsa-yeterli-olmaz-mi-yalnizca-meal-okumak-sakincali-midir
https://sorularlarisale.com/risale-i-nuru-anlamiyoruz-kuran-i-kerim-meali-okunsa-yeterli-olmaz-mi-yalnizca-meal-okumak-sakincali-midir
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79 Kur’an’ı Kerim.org.Kur’ân Tercüme�i mi, Meali mi?, 8.4.2011, http�://kuran-ikerim.org/kuran-tercume�i-mi-meali-mi80 Zülfikar Durmuş, Kur’an’ın Türkçe Tercümeleri, 280.

diye adlandırılan Vâcibü’l-Vücuda mah�u�tur.” Tek bir Kur’ân harfi bir hakîkatlerhazine�i hükmüne geçer. Bazen bir tek harf bir �ayfa kadar hakîkati der�verir. İmanın zayıflığından kaynaklanan ve menfî milliyet fikrinden çıkan ve Arapdiline karşı nefretin ve imanın zayıflığının bir gö�terge�i olan bu tahribat arzu�udoğrultu�unda, �ûrelerin ve diğer kud�î kelimelerin Arapça a�lını terk etmek diniterk etmek demektir.”79
Bu örnekte de aynı anlayış ortaya çıkmaktadır. sلل يو رج ُلجnه َْ �özünün, “Hamd Allahamah�u�tur.” diye tercüme edilir�e ek�ik kalacağı var�ayılmakta ve tammana�ının Saidi Nur�i tarafından ortaya konduğu üzere daha farklı ve uzunolduğu �avunulmaktadır. Halbuki, bu �özü Arapça orijinaliyle okuyan Araplarınhemen hemen hep�i �özü Saidi Nur�i’nin anladığı uzun şekliyle değil,Türkçeye çevrildiği kı�a şekliyle anlayacaklardır. Öyley�e, Türkçe “HamdAllah’a mah�u�tur” çeviri�inin ek�ik yahut yanlış olduğunu �öylemek doğrudeğildir.
Kur’an tercüme�ine yöneltilen ikinci temel itiraz, her tercümenin kaçınılmazolarak bir yorum olduğu ve tercümelerin Kur’an’ın “a�ıl” mana�ını değil,tercüme edenin ayetlerden anladığını yan�ıttığı iddia�ıdır. Bu nedenletercümeler ara�ında farklılıklar bulunduğu, hangi�inin ne ölçüde doğruolduğunu belirleyecek ne�nel bir kı�ta�ın olmadığı ileri �ürülmektedir. Nitekim“her tercüme ve meal bir yorumdur” ifade�iyle bu durum açıkça dilegetirilmektedir.80
Bu te�pit, tercümenin �ınırlılıklarını vurgulamak bakımından i�abetli olmaklabirlikte, genellikle ek�ik bir çerçevede ele alınmaktadır. Zira gözden kaçırılantemel hu�u� şudur: Sadece tercüme değil, her okuma da kaçınılmaz olarak biryorumdur. Bir metni orijinal diliyle okuyan bir kişinin zihninde oluşan anlam,metin yazarının zihnindeki anlamla birebir örtüşmez. Bu nedenle aynı metniokuyan farklı bireylerin, metinden çıkardıkları anlamlar da birbirinden farklıolmaktadır. Kur’an tercümeleri ara�ındaki farklılıkların temel �ebebi detercüme faaliyeti değil, metnin farklı şekillerde anlaşılma�ıdır.
Ne var ki tercüme �öz konu�u olduğunda, Kur’an’ı anlama veya doğru anlamaile ilgili bütün �orunlar çoğu zaman tercümenin kendi�ine yüklenmektedir.Sanki Kur’an’ın orijinal Arapça metni üzerinde anlam bakımından herhangi birihtilaf bulunmuyormuş gibi bir yaklaşım �ergilenmektedir.” Oy�a Kur’an’ınbirçok ayetinin anlamı, ka�tı ve hükmü hakkında Arapça bilerek okuyan ilimin�anları ara�ında da ciddi görüş ayrılıkları mevcuttur. Kur’an’ı anlayarakokuyan ilim in�anlarının �ayı�ı kadar anlama biçiminin bulunma�ı, bu durumunaçık bir gö�terge�idir.

https://kuran-ikerim.org/kuran-tercumesi-mi-meali-mi
https://kuran-ikerim.org/kuran-tercumesi-mi-meali-mi
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81 Ömer Faruk Korkmaz, “Kur'ân'ın Meali Kur'ân mıdır, Okumak Sakıncalı mıdır?” 2019,http�://www.youtube.com/watch?v=TH�e05�tblM

Bu bağlamda, Arapçayı ve Türkçeyi ileri düzeyde bilen ilahiyatçıların farklıtercümeler ortaya koymaları şaşırtıcı değildir. Zira her biri Arapça metniokurken, aynı dil�el yeterliliğe �ahip ol�alar dahi, ayetlerde verilen me�ajıfarklı biçimlerde anlamakta ve bu anlayışı Türkçe ifadelerineyan�ıtmaktadırlar. Ortaya çıkan farklılık, tercüme eyleminden değil, metninanlaşılma biçimlerinden kaynaklanmaktadır. Dolayı�ıyla tercümelerde görülenfarklılıklar ya da hatalar, tercümenin kendi�inden ziyade Arapça metniokuyanların farklı veya hatalı anlamalarına dayanmaktadır.
Neticede tercüme �ürecinde ortaya çıkan anlam çeşitliliğinin temel nedeni, ikidil ara�ındaki yapı�al farklardan çok, Arapça bilen mütercimlerin metindenanladıklarının birebir aynı olmama�ıdır. Hatta anadili Arapça olan ikiakademi�yene aynı ayetin ne ifade ettiği �orulduğunda, her iki�inin Arapçaolarak yapacağı açıklamaların dahi birbirinin aynı�ı olmayacağı açıktır. Budurum, “Kur’an tercümeden okunur�a doğru anlaşılmaz; doğru anlamak içinmutlaka Arapça öğrenmek gerekir” şeklindeki iddianın geçerliliğini ciddibiçimde tartışmalı hâle getirmektedir. Zira Arapça öğrenmiş olanlar da Kur’an’ıokuduklarında, metnin “mutlak” veya “mucizevî” mana�ını değil, kendi bilgibirikimleri ve zihin�el donanımları çerçeve�inde şekillenen anlamı idraketmektedirler.
Kur’an’ın tercüme�inden okunma�ına yönelik eleştirilerin üçüncü temelargümanı i�e tercüme yoluyla okuyan kim�elerin ayetleri yanlışanlayabilecekleri ve bu yanlış anlamalardan hatalı �onuçlar çıkarabilecekleriiddia�ına dayanmaktadır. Bu yaklaşımı benim�eyenlere göre, tercümemetinler üzerinden yapılan okumalar Kur’an’ın doğru anlaşılma�ınıengelleyebilecek niteliktedir ve bu �ebeple �akıncalıdır.
Bu endişe, Korkmaz’ın Bakara Sure�i 115. ayet üzerinden verdiği örnekle�omutlaştırılmaktadır. Ayette yer alan ه ُلللَِ ُْنفَ اَْ ُلللِ َو جْ هِ اهمهثفَ ُ لوَِ هِ و ا ف هنجيهره اهف وَ مجمْ ُلجره هِ مْلو شج ُلجره َْ لْللِ لٖنهِ هٌ وَ �ُْ هِ ثو ifade�inin “Doğu da Allah’ındır batı da. Nereye döner�eniz Allah’ınyüzü (zatı) oradadır.” şeklindeki tercüme�inden hareketle, kıblenin gerek�izolduğu ve namazın herhangi bir yöne doğru kılınabileceği �onucuna varankim�elerin bulunduğu belirtilmektedir. Bu tür batıl fıkhî çıkarımlar, tercümeokumanın doğurabileceği tehlikelere delil olarak �unulmakta ve bu gerekçeylemeal okunma�ı tav�iye edilmemektedir.81
Benzer bir ri�k, Fatır Sure�i 8. ayet üzerinden dile getirilmektedir: نج ره نولْضوَ ه ُلللَِ فاهفْنفَ نهشهَ نج ره يَو نههج هِ وَ ف نهشهَ وَي “Allah dilediğini �apıklığa yöneltir, dilediğini doğru yola iletir.”Bu ayetin tercüme�iyle karşılaşan bazı okuyucuların, hidayet ve dalaletin�orumluluğunu bütünüyle Allah’a yükleyebilecekleri; bunun da in�an irade�inidevre dışı bırakan hatalı bir anlayışa yol açabileceği ileri �ürülmektedir. Aynışekilde Fetih Sure�i 10. ayette geçen ُهنجيَنهْثجا له جِ اه َْ ُلللِ نهيو ه لَ ُلللِ نه هفنْ�وِ نوَ ف ُْيفَره هُ يه هفنْ�وِ نوَ ُلفَذَننه ُْنفَ

https://www.youtube.com/watch?v=THse05stblM
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82 Beyza Bilgin, “Kur’an’ın Anlatım Teknikleri Üzerine”, 81.83 Dücane Lündioğlu, “Levaplar”, 2. Kur’an Sempozyumu Tebliğler-Müzakereler 4-5

ifade�inde yer alan “Allah’ın eli” ibare�inin mecazî boyutu göz ardı edilerekliteral biçimde anlaşılabileceği, bu �ebeple tercümeden okumanın �akıncalıolduğu �avunulmaktadır.
Bu çerçevede aktarılan bir başka örnekte, Bakara Sure�i 6-7. ayetlerinmealiyle karşılaşan bir gencin, “Allah onların kalplerini ve kulaklarınımühürlemiştir.” ifade�ini �evgi merkezli Allah ta�avvuruyla bağdaştıramadığı;Yüce Allah’ın kullarının pişmanlık yollarını kapatıp büyük bir azap hazırlama�ıdüşünce�inin zihin�el bir çatışmaya yol açtığı belirtilmektedir.82
Benzer biçimde, Fatiha Sure�i 5. ayette geçen اهَ�ن يه�ج هُ ُْنفَف هِ يه�جَويو هُ ُْنفَف و Yalnız“نل �anakulluk eder, yalnız �enden yardım dileriz.” ifade�inin, in�anlardan yardımi�temeyi ya�aklayıp ya�aklamadığı; Ahzab Sure�i 3. ayetteki “Allah’a �üven”ve Âl-i İmrân Sure�i 175. ayetteki “Benden korkun” hükümlerinin, beşerîilişkilerde güven ve korku duygularını dışlayıp dışlamadığı gibi �oruların ortayaçıkabileceği ileri �ürülmektedir.
Ancak bu örneklerle �avunulan yaklaşım, temel bir yanılgıya dayanmaktadır.Zira yanlış anlamaya yol açabileceği iddia edilen bu ifadeler, tercüme olduklarıiçin değil, bağlamdan koparılarak okundukları için �orunlu hâle gelmektedir.Yukarıda zikredilen ifadeler tercümede yanlış anlamaya �ebep oluyor�a,Arapça orijinalleri de aynı yanlış anlamaya açıktır. Sorun, ifadelerin hangidilde yer aldığıyla değil, taşıdıkları anlamın na�ıl kavrandığıyla ilgilidir.
Kur’an’ı bütüncül biçimde okumayan, ayetlerin bağlamını dikkate almayanveya yeterli dinî altyapıya �ahip olmayan kişilerin i�ter tercümeden i�terArapça a�lından oku�unlar, bazı ayetleri yanlış anlamaları mümkündür.Nitekim مجمْ ُلجره هِ مْلو شج ُلجره َْ لْللِ هِ وَ … ifade�ini Arapça okuyup anlayan bir kişinin debağlamı göz ardı etme�i hâlinde kıbleyle ilgili ayetleri ihmal etme�i teorikolarak mümkündür.
Bu bağlamda �on olarak, Kur’an çevirilerinin Kur’an’ın anlaşılma�ı bakımındanzararlı işlevler gördüğünü ve zararlarının yararlarından fazla olduğunu�avunan bir e�ki ilahiyat uzmanının yaklaşımına değinmek gerekir. Sözkonu�u yazar, bu görüşünü Tekâ�ür Sure�i’nin ilk iki ayetinin meali üzerindentemellendirmektedir. Ona göre ayetlerin “Mal ve evlat çoğaltma arzu�u �izi odenli meşgul edip oyaladı ki, gidip mezarlardaki ölüleri �aydınız” şeklindeçevrilme�i, ayetin anlamını tahrip etmektedir. Zira ikinci ayette geçen َهفَْمه ُلجره اوثو مج ifade�ininوُ bir deyim olduğu, “mezarları ziyaret etmek” değil “ölmek” anlamınageldiği ileri �ürülmekte; bu nedenle ayetlerin “Güç elde etme �evda�ı, maddihayata dalmak arzu�u ve hır�ı �izi o denli meş�ul etti ki ta ölene kadar.”şeklinde tercüme edilme�i gerektiği �avunulmaktadır.83
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Ka�ım 1995. Ed. M. Akif Er�in vd. içinde. (Ankara: Bilgi Vakfı Yayınları, 1996), 287.84 Türkçe Kur’an Mealleri, 27 Şubat 2026.http�://www.kuranmeali.com/AyetKar�ila�tirma.php?�ure=102&ayet=2

Ancak önceki örneklerde olduğu gibi burada da temel yanılgı devametmektedir. Sorun tercümeden değil, Kur’an’ın Arapça orijinalini okuyanuzmanların ayeti farklı biçimlerde anlamalarından kaynaklanmaktadır. Anlamçeşitliliğinin tercümeden değil, anlama farkından doğduğunu gö�termek içinaynı ayetlerin farklı tercümelerine bakmak yeterlidir:84
· “Çoğunluk olmak iddianız �izi o kadar meş�ul etti ki, mezarlarıziyaretle oradakileri de �aya�ak kadar oldunuz.” (Diyanet İ.B. -E�ki)
· “Çoklukla övünmek �izi, kabirlere varın�aya (ölün�eye) kadaroyaladı.” (Diyanet İ.B.- Yeni)
· “Çoğaltma yarışı �izi oyaladı! -onunda mezarlıkları (bile) ziyaretettiniz.” (M. Okuyan)
· “Bir aç�özlülük �aplantı�ı içinde�iniz, mezarlarınıza �irin�eye dek.”(M. E�ed)

Bu örnekler, tercümeler ara�ındaki farklılığın tercüme eyleminden değil,Arapça metnin anlamlandırılma�ındaki yorum çeşitliliğinden kaynaklandığınıaçıkça ortaya koymaktadır. Dolayı�ıyla tercümeyi �orunlu ilan etmek yerine,anlama �ürecinin, doğa�ı gereği çoğul ve yoruma açık olduğunu kabul etmekdaha tutarlı bir yaklaşım olacaktır.
Sonuç
Bu çalışma boyunca ortaya konulan veriler ve tartışmalar, Kur’an lafzınıanlamdan kopuk biçimde okumanın, Kur’an’la �ahih bir ilişki kurmak açı�ındanyeterli olmadığı gibi, çoğu durumda Kur’an’ın indiriliş amacını gölgeleyen birpratiğe dönüştüğünü ortaya koymaktadır. Kur’an’ın kendi iç bütünlüğü, temelkavramları ve ayetlerde tekrar eden vurguları, onun öncelikle anlaşılmak,üzerinde düşünülmek ve in�an hayatına yön vermek üzere indirildiğini açıkbiçimde gö�termektedir. Bu itibarla, Kur’an’ı anlamayı tali bir un�ur hâlinegetiren ve dinî pratiği büyük ölçüde lafzî �e�lendirmeye indirgeyenyaklaşımların, Kur’an’ın rehberlik va�fıyla bağdaşmadığı anlaşılmaktadır.Anlamdan yok�un bir tilavet, Kur’an’ı hayata hitap eden bir me�aj olmaktançıkararak, etki�i büyük ölçüde ritüel düzeyle �ınırlı bir metnedönüştürmektedir. Kur’an’ın rehberlik işlevinin fiilen ortaya çıkabilme�i i�e,kaçınılmaz olarak, anlamı merkeze alan bilinçli bir okuma ile mümkündür.
Arapça bilmeyen Mü�lümanlar açı�ından bu anlam merkezli ilişkininkurulabilme�inin yegâne ve vazgeçilmez yolu tercümedir. Tercümenin�ınırlılıkları, onun gerek�izliğini değil; ak�ine, Kur’an’ı anlamaya yönelikçabanın zorunlu bir başlangıç nokta�ı olduğunu gö�termektedir. Kur’antercüme�ine yöneltilen itirazların önemli bir kı�mının, tercümenin mahiyetine

https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=102&ayet=2
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ilişkin yanlış kabullere dayandığı; aynı itirazların tutarlı biçimde�ürdürüldüğünde, Kur’an’ı Arapça a�lından anlayarak okuma pratiğini dekaçınılmaz biçimde problemli hâle getirdiği görülmektedir. Bu nedenleKur’an’la �ahih bir ilişki arayışının, lafzî tilaveti dinî pratiğin merkezineyerleştiren bir anlayış yerine, anlamı e�a� alan ve tercümeyi bu �ürecin a�li,meşru ve zorunlu bir aracı olarak kabul eden bir yaklaşım üzerine inşaedilme�i gerektiği �onucuna ulaşılmaktadır.
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Ab�tract: Modern literary critici�m i� founded upon �everal importantae�thetic value� re�ulting from the interaction of ae�thetic qualitie� with theliterary work'� etheric (arti�tic) quality, �tructure and ae�thetic appeal,intellectual and ethical element�. Beauty, for example, i� not re�tricted toformal (lingui�tic) attribute�; it include� a �y�tem of �ignification that create�con�ciou�ne��, inform� perception, �hape� an ethical relation�hip of mankindto the world, and �o on. Within an ��lāmic context, Ae�thetic Value� have aunique character: they are connected to both the Divine; therefore they have afoundation of ju�tice, purity, tran�cendence, and repre�ent a path towardmoral/�oul/ethical development rather than �imply an avenue for plea�ureand/or ae�thetic appreciation.
Building on thi� theoretical framework, thi� �tudy will examine Ae�theticValue� in the Poetry of Ana� al-Dagheim from an ��lāmic per�pective and a� apoet repre�entative of a contemporary voice that reflect� the hi�torical,political and �ocial change� that have occurred in the Lontemporary ArabWorld (E�pecially the Syrian Revolution, etc). Thi� �tudy operate� under thepremi�e that al-Dagheim'� Poetic Experience hold� a �trong combination ofBeauty and Value and Lreative and Ethical Arti�try, �o that the poem cannotbe �eparated from it� humani�tic and mi��ion-oriented dimen�ion.
The �tudy i� �tructured into a theoretical introduction that examine� theconcept of ae�thetic value� and the development of it� meaning� inphilo�ophical and critical thought, highlighting the role of beauty within the��lāmic framework, which i� ba�ed on a monothei�tic vi�ion and an ethical
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purpo�e. �t i� followed by three applied chapter� inve�tigating the mo�tprominent ae�thetic value� manife�ted in al-Dagheim’� poetry: the ae�thetic,the heroic, and the tragic. The�e chapter� analyze repre�entative poeticexample� that reveal the mechani�m� of ae�thetic formation and highlighttheir �emantic and �ymbolic dimen�ion�. The re�earch adopt� a de�criptive-analytical methodology �upported by interpretive analy�i�, ba�ed on a clo�ereading of the poetic text, while employing ��lāmic reference� a� aninterpretive framework and con�idering the hi�torical and �ocial context inwhich the poetic experience wa� formed. The analy�i� �eek� to tran�cend theconventional �eparation between form and content, uncovering the integrationof ae�thetic and ethical dimen�ion� within the poetic text.
The �tudy conclude� with �everal key finding�. Mo�t notably, the ae�theticvalue� in al-Dagheim’� poetry do not appear a� i�olated arti�tic feature� butare interwoven within a unified vi�ion that connect� beauty to value and art tomoral purpo�e. The ae�thetic value i� reflected in the poet’� celebration ofhomeland, it� �pace�, and humanity a� a bearer of purity and dignity,particularly through the repre�entation of religiou� figure�, foremo�t amongthem the Prophet Muhammad (peace be upon him), in two complementarydimen�ion�: a �en�ory dimen�ion a��ociated with �cene and place, and a�piritual dimen�ion centered on purity and tran�cendence. The heroic value i�expre��ed collectively through re�ilience, rejection of humiliation, and �elf-�acrifice, rather than through the glorification of i�olated individual heroi�m.The tragic value emerge� a� a con�ciou� ae�thetic re�pon�e to the nation’��uffering, reinterpreted within a faith-ba�ed horizon that tran�form� pain andlo�� into ethical awarene�� and re�i�tance. Ultimately, the �tudy demon�trate�that Ana� al-Dagheim’� poetry pre�ent� a contemporary model for embodyingae�thetic value� within the ��lmic per�pective, integrating arti�tic, intellectual,and human dimen�ion�, and rendering the poem both a cultural practice andan ae�thetic te�timony to freedom, dignity, and identity.
Keyword�: Arabic literatüre, Poetry, Ae�thetic value�, Heroic, Tragic, Ana�al-Dagheim.
Öz: E�tetik değerler, modern edebiyat eleştiri�inde merkezi kavramlar ara�ındayer almakta olup, �anat�al duyarlılık, ü�lup�al yapı ve edebî metnin etik veentelektüel boyutları ara�ındaki karmaşık etkileşim çerçeve�inde elealınmaktadır. Bu eleştirel bağlamda güzellik, yalnızca dil�el biçim, ritim ya dauyumla �ınırlı bir olgu değildir; ak�ine algıyı şekillendiren, bilinci yönlendiren vein�anın dünya karşı�ındaki etik duruşunu oluşturan anlamlar ve gö�tergeler�i�temi olarak işlev görür. İ�lami per�pektifte güzellik, hak ve iyilikle doğrudanilişkili olarak kendine özgü bir konum kazanır. Saflık, Adalet ve Yücelik ilkeleritemelinde şekillenir ve bireyin ahlaki ve manevi yük�elişine hizmet eden bir araçolarak değerlendirilir. Bu yönüyle güzellik, yalnızca duyu�al hazza ya da geçicie�tetik etkiye indirgenmez. Dolayı�ıyla e�tetik, hem birey�el hem de toplum�aldüzeyde bir bilinçlenme ve değer üretme aracı olarak ele alınabilir.
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Bu çalışma, �öz konu�u kuram�al çerçeveden hareketle Ene� ed-Duğaym’inşiirinde öne çıkan e�tetik değerleri İ�lami bakış açı�ı yönünde ortaya koymayıamaçlamaktadır. Şair, çağdaş Arap şiirinin önemli �e�lerinden biri olarak şiir�elüretimini tarih�el, politik ve toplum�al dönüşümlerle güçlü biçimdeilişkilendirmiştir. Bu ilişki özellikle Suriye devrimi bağlamında belirginlikkazanmaktadır. Araştırma, Ene� ed-Duğaym’in şiirinde güzellik ile değer,�anat�al yaratıcılık ile etik bağlılık ara�ında �ıkı bir ilişkinin bulunduğudüşünce�ine dayanmaktadır. Bu bağlamda şiir, in�ani ve me�aj odaklıboyutundan bağım�ız düşünülemez.
Çalışmada; teorik bir giriş bölümünde e�tetik değerler kavramı ele alınmış,kavramın fel�efi ve eleştirel düşüncedeki anlam gelişimi ile İ�lami çerçevedegüzelliğin rolü tartışılmıştır. İ�lami görüşü, tevhidî bir bakış açı�ı ve etik amaçtemeli üzerinden güzelliği değerlendiren bütüncül bir yaklaşım �unmaktadır. Buteorik çerçevenin ardından, Ene� ed-Duğaym’in şiirinde belirginleşen üç temele�tetik değer üzerinde durulmuştur: e�tetik değer, kahramanlık değeri ve trajikdeğer. Bu değerler; tem�ilî şiir örnekleri üzerinden analiz edilerek e�tetik oluşummekanizmaları, anlam�al derinlik ve �embolik boyutlar ayrıntılı biçimdeincelenmiştir.
Araştırma, betim�el-analitik bir yöntemi benim�emiş ve yorumlayıcıçözümlemelerle de�teklenmiştir. Şiir�el metinlerin analiz edilme�i, İ�lamireferan�ların yorumlayıcı bir çerçeve olarak kullanılma�ı ve şiir�el deneyiminoluştuğu tarih�el ve toplum�al bağlamın dikkate alınma�ı, yöntemin temeldayanaklarını oluşturmaktadır. Bu yaklaşım, biçim ile içerik ara�ındakigelenek�el ayrımı aşmayı ve şiir�el metinde e�tetik ile etik boyutlarınkaynaşma�ını ortaya koymayı hedeflemektedir.
Araştırmanın bulguları, e�tetik değerlerin Ene� ed-Duğaym’in şiirinde yalıtılmış�anat�al un�urlar olarak değil; güzellik ile değer, �anat ile etik amacı birleştirenbütünleşik bir vizyon içinde ortaya çıktığını gö�termektedir. E�tetik değer, şairinvatanı, mekânları ve in�anı �aflık ve onurun taşıyıcı�ı olarak yüceltme�inde vedinî şah�iyetlerin tem�ili aracılığıyla, özellikle Hz. Muhammed (�.a.v.)’in figürüüzerinden iki düzeyde tezahür etmektedir: �ahne ve mekânla ilişkili duyu�al birboyut ile �aflık ve yücelik merkezli ruh�al bir boyut şeklindedir. Kahramanlıkdeğeri, birey�el kahramanlığı yüceltmekten ziyade, toplu direniş, aşağılanmayıreddetme ve fedakârlık ek�eninde kolektif bir bilinç olarak ifade edilmiştir. Trajikdeğer i�e ulu�un yaşadığı acıya yönelik bilinçli bir e�tetik tepki olarak ortayaçıkmış; inanç temelli bir ufuk içinde acı ve kaybı etik farkındalık ve direnişbilincine dönüştürmüştür. Sonuç olarak Ene� ed-Duğaym’in şiiri, e�tetikdeğerlerin İ�lami per�pektif içinde �omutlaştırılma�ına yönelik çağdaş bir model�unmakta; �anat�al, entelektüel ve in�ani boyutları bütünleştirerek şiiri hemkültürel bir pratik hem de özgürlük, onur ve kimliğe ilişkin e�tetik bir tanıklıkdüzeyine taşımaktadır.
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86 Muhammad Salim, al Qiyam al Jamaliyyah (Lairo: Dar al Maarif, n.d), 35.87 Abd al Qadir Faydouh, "al Bahth al Aqli fi al Jamaliyyah al Arabiyyah", Majallat al Turath alArabi 63 (Ni�an, 1996), 66.
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ntroduction
Ae�thetic value� con�titute one of the mo�t prominent element� that conferuniquene�� and depth upon a poetic text, a� they expre�� the poet’� vi�ion ofthe world, reveal hi� emotional experience, and contribute to �haping thearti�tic �tructure of the text while defining it� �tance toward humanity andexi�tence. Poetry, a� a human creative record, reflect� an ae�theticcon�ciou�ne�� connected to the culture of �ociety and it� intellectual and�piritual reference�, and embodie� the �y�tem of value� prevailing within it�temporal and �patial environment.
Each poet’� ae�thetic awarene�� i� grounded in the cultural context to whichhe belong� and i� influenced by the prevailing intellectual and doctrinalconception� of hi� �ociety. 86When a poet belong� to an ��lāmic community,the ��lāmic conception of beauty ba�ed on the balance between �pirit andmatter and it� connection to ethical and human value� leave� a clear impacton the formation of thi� awarene�� and i� reflected in the poetic text throughit� �en�ory and intellectual manife�tation�, poetic imagery, and mechani�m�of �ugge�tion and meaning. Within thi� framework, ��lām advocate� aqualitative �hift in the concept of beauty, focu�ing on the elevation of �piritualand moral value� within a holi�tic vi�ion of human ae�thetic component� ininterper�onal relation� and in the practice of reflection and contemplation oncreation and the univer�e. 87
The poetry of Ana� al-Dagheim repre�ent� a contemporary model of themanife�tation of ae�thetic value� in Arabic poetry in light of the ��lāmicper�pective. �n hi� text�, pure ae�thetic value� intertwine with heroic andtragic value� within a poetic vi�ion imbued with humani�tic and civilizationalconcern�. al-Dagheim combine� the beauty of imagery and �incerity ofexpre��ion on the one hand with the evocation of hi�tory and glorification ofact� of re�i�tance on the other, while highlighting the tragic dimen�ionemerging from the cri�i�-ridden Arab reality, which impart� a heightenedemotional inten�ity to hi� poetry.
The poetry of Ana� al-Dagheim ha� attracted the attention of �everal criticaland lingui�tic �tudie� that have examined variou� dimen�ion� of hi� poeticexperience. �n the lingui�tic domain, the �tudy “Lingui�tic Structure� and TheirSemantic� in the Poetry Lollection of Ana� �brahim al-Dagheim: Selected
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88 Mada�im Rachida, Lin�ui�ti� -tru�ture� and Their -emanti�� in the Poetry Molle�tion ofAna� :brahim al-Da�heim: -ele�ted -ample� (Ain Témouchent: Univer�ity of BelhadjBouchaib, PhD di��ertation, 2023), 177–247, 292–361.89 Mada�im Rachida, “The Semantic �mpact of Lingui�tic Sound in Lontemporary Poetry:Ana� al-Dagheim, Selected Sample�”, Journal of Fun�tional Lan�ua�e 9/2 (December2022), 245–259.90 Zain al-Abidin al-Miyahi, “The �ound level in the poem Al-Ghar by the poet Ana� al-Dagheim”, Sr Journal of Humanitie� 6 (December 2025), 671–691.91 Sour Rabab – Si Bouaara Wiame, Mohe�ion and Moheren�e in the Poem : Am -tillWaitin� by Ana� al-Da�heim (Ain Temouchent: Univer�ity of Ain Temouchent BelhadjBouchaib, Ma�ter’� the�i�, 2024), 7–74.92 Atika Arioua – Loubna Belouaer, A -tyli�ti� -tudy of the Poetry of Ana� :brahim al-Da�heim – The Poem Al-Ghar a� a Model (M'Sila: Univer�ity of Mohamed Boudiaf,Ma�ter’� the�i�, 2024), 34–77.93 Muhammed Abu Sha‘ala, “An Analytical Styli�tic Study of the Poem You Adorned �t withGold by the Poet Ana� al-Dagheim”, -SJH Journal 13/2 (November, 2023), 361–370.94 Adel Lakhdar, “The Styli�tic� of the Repetitive Structure in the Diwan of Exile - by Ana��brahim al-Dagheim - Selected Example�”, Journal of Fun�tional Lan�ua�e 10/1 (June2023), 271–282.95 Bou�ghadi Habib, “Speeche� in the poem exiled by poet Ana� al-Dagheim Read the�emantic”, Abhath Journal 6/2 (July 2020), 60–71.

Sample�” explored lingui�tic, Sufi, and �yntactic feature� in �elected example�of hi� poetry. 88 Similarly, the �tudy “The Semantic �mpact of Lingui�tic Soundin Lontemporary Poetry: Ana� al-Dagheim, Selected Sample�” inve�tigatedthe relation�hip between phonetic �tructure� and meaning in a number of�elected poetic text�. 89 The �tudy “The �ound level in the poem Al-Ghar bythe poet Ana� al-Dagheim” al�o examined the interaction between �ound andmeaning in the poem Al-Ghar90, while the �tudy “Lohe�ion and Loherence inthe Poem � Am Still Waiting by Ana� al-Dagheim” focu�ed on textual cohe�ionand the lingui�tic device� that en�ure the unity of the poetic �tructure. 91
�n the field of �tyli�tic�, the �tudy “A Styli�tic Study of the Poetry of Ana��brahim al-Dagheim – The Poem Al-Ghar a� a Model” addre��ed the mu�icaland rhetorical dimen�ion� of the poem Al-Ghar. 92Likewi�e, the �tudy “AnAnalytical Styli�tic Study of the Poem You Adorned �t with Gold by the PoetAna� al-Dagheim” analyzed the poem at the phonological, �yntactic, and�emantic level�. 93 Furthermore, the �tudy “The Styli�tic� of the RepetitiveStructure in the Diwan of Exile - by Ana� �brahim al-Dagheim - SelectedExample�” examined the phenomenon of repetition and it� �emanticimplication� in �elected poetic text�.94
A number of �tudie� have al�o focu�ed on the u�e of heritage andintertextuality in al-Dagheim’� poetry. The �tudy “Speeche� in the poem exiledby poet Ana� al-Dagheim Read the �emantic” analyzed the poet’� u�e ofheritage and cultural di�cour�e� in the poem Exile. 95 The �tudy “TheAe�thetic� of �ntertextuality in the Poem Sugar from Hijaz by Ana� al-Dagheim” explored religiou�, literary, and hi�torical intertextuality and it� role
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96 A group of female �tudent�, The Ae�theti�� of :ntertextuality in the Poem -u�ar from Hijazby Ana� al-Da�heim (El Oued: Univer�ity of El oued, Ma�ter’� the�i�, 2025), 20-28.97 �nternational League of ��lāmic Literature, “The ��lāmic Trend in the Poetry of Ana� al-Dagheim,” Ele�troni� Journal 134 (2023), available at:http�://adabi�lami.org/magazine/2023/03/5557/403 (acce��ed 6 June 2026).98 Muhammed Al-Najjar, The :nfluen�e of the Holy Qur’an on Modern -yrian Poetry: ThePoetry of Ana� al-Da�heim – Muhammad Diya Al-Din Al--abba�h a� a Model (SpecialEdition, 2024), 38–83.

in enriching poetic meaning. 96 Additionally, the �tudy “The ��lāmic Trend inthe Poetry of Ana� al-Dagheim” highlighted manife�tation� of ��lāmicorientation in �elected poem�. 97 Moreover, the �tudy “The �nfluence of theHoly Qur’ān on Modern Syrian Poetry: The Poetry of Ana� al-Dagheim andMuhammad Diya al-Din al-Sabbagh a� a Model” examined Qur’anicintertextuality and narrative influence in hi� poetic production. 98
De�pite the value of the�e contribution�, they remain limited in �cope withregard to treating ae�thetic value� a� an integrated conceptual and analytical�y�tem. Mo�t of the aforementioned �tudie� are either �tyli�tic in orientation,focu�ing on phonological, �yntactic, or rhetorical level�, or they are thematic,addre��ing intertextuality, cohe�ion, or ��lāmic influence in i�olation. Even�tudie� that approach the ��lāmic dimen�ion tend to empha�ize textualmanife�tation rather than con�tructing a comprehen�ive theoretical model ofae�thetic value �y�tem�. Accordingly, there i� �till a noticeable gap in�cholar�hip concerning the �y�tematic �tudy of ae�thetic value� in Ana� al-Dagheim’� poetry a� an integrated �tructure governed by an ��lāmicepi�temological and ae�thetic framework.
Building upon thi� re�earch gap, the pre�ent �tudy �eek� to provide acomprehen�ive and �y�tematically grounded analy�i� of ae�thetic value� inthe poetry of Ana� al-Dagheim. �t move� beyond fragmented reading� thati�olate individual �tyli�tic or thematic feature�, propo�ing in�tead an integratedanalytical framework that conceptualize� ae�thetic value� a� aninterconnected �y�tem within poetic di�cour�e. Within thi� framework, ��lāmicae�thetic� i� employed a� a critical len� that enable� the interpretation ofpoetic meaning through the interaction of ae�thetic, ethical, and �piritualdimen�ion�, thereby offering a more holi�tic under�tanding of the poetic text.
Methodologically, the �tudy adopt� a de�criptive–analytical approach�upported by clo�e reading a� it� primary tool of textual analy�i�. Thi� i�complemented by a contextual interpretive per�pective that �ituate� the poetictext within it� broader intellectual, cultural, and doctrinal environment. At thetextual level, �elected poem� are analyzed to identify the manife�tation� ofae�thetic, heroic, and tragic value�, a� well a� the lingui�tic, rhetorical, and�ymbolic mechani�m� through which the�e value� are con�tructed. At the

https://adabislami.org/magazine/2023/03/5557/403


3535

Mohamad Alahmad

İlahiyat Araştırmaları Dergi�i, 25 (2026)

contextual level, the�e finding� are interpreted in relation to the ��lāmicworldview, which provide� the underlying epi�temological and ae�theticframework �haping the poet’� vi�ion. Thi� dual methodological orientationenable� a movement from �urface-level de�cription to deeper �tructural andinterpretive analy�i�.
The �tudy i� primarily aimed at identifying and analyzing the �y�tem ofae�thetic value� in Ana� al-Dagheim’� poetry and examining how the�evalue� interact with heroic and tragic dimen�ion� within a unified poetic vi�ion.�t further �eek� to elucidate the role of ��lāmic ae�thetic� in �haping both theproduction of meaning and the con�truction of arti�tic form, therebydemon�trating that ae�thetic value in al-Dagheim’� poetry function� a� a�tructural principle rather than a decorative feature.
The �ignificance of thi� re�earch lie� in it� contribution to filling a clear gap incontemporary Arabic literary �tudie�, a� it offer� the fir�t comprehen�iveattempt to analyze ae�thetic value� in the poetry of Ana� al-Dagheim withinan explicitly ��lāmic interpretive framework. Unlike previou� �tudie� thatfocu�ed on i�olated lingui�tic, �tyli�tic, or thematic a�pect�, thi� re�earchintegrate� the�e dimen�ion� into a unified conceptual model, therebycontributing to the development of a more coherent approach to contemporaryArabic poetic critici�m.
Accordingly, the �tudy argue� that the ae�thetic dimen�ion in Ana� al-Dagheim’� poetry cannot be adequately under�tood through partial or purelyformali�t approache�, but rather require� an integrated analytical per�pectivethat combine� textual analy�i� with value-ba�ed interpretation. Within thi�per�pective, ��lāmic ae�thetic� operate� a� a foundational critical frameworkthat connect� arti�tic form with ethical and �piritual meaning.
On thi� ba�i�, the �tudy proceed� in the following �ection� to conduct a clo�ereading of �elected poetic text� by Ana� al-Dagheim, with the aim ofidentifying the principal ae�thetic value �y�tem� and analyzing themechani�m� through which they are articulated and �tructurally organizedwithin the poetic di�cour�e in relation to the ��lāmic worldview.
1. The Concept of Ae�thetic Value�
The concept of "value" i� one of the central notion� in intellectual and �ocial�tudie�, due to it� normative �ignificance in regulating the behavior ofindividual� and group�. Value�, a� a �hared intellectual �y�tem, repre�ent a�et of principle� and conception� through which human behavior i� a��e��edand �erve a� a mea�ure of the individual’� alignment with the cultural andcivilizational identity of their �ociety. Scholar� have preferred to u�e the term"value�" becau�e of it� normative and ethical dimen�ion, which i� clo�ely
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99 Salim, al Qiyam al Jamaliyyah,41.100 Muhammad b. Mukarram b. Ali b. Manzur, Li�an al Arab (Beirut: Dar Sader, 3rd ed, 1414AH), “jml”, 126.101 �zzat Al Sayyid Ahmad, al Jamal wa :lm al Jamal (Amman: Huduth wa ��hraqat lil Na�hr,3rd ed, 2013), 93-94.102 Jamil Saliba, al Mujam al Fal�afi (Beirut: Dar al Kitab al Lubnani, 1982), 408.

linked to the intellectual and religiou� principle� guiding human choice. �n thi�context, �ome have defined value� a� idea� or conception� embraced by anindividual or a community, which render free choice or behavior con�i�tentwith what i� accepted by the group, while deviation from them produce� a�en�e of departing from a �tandard of commitment. 99
A� for "beauty," it ha� occupied a prominent place in lingui�tic, philo�ophical,and humani�tic thought. �n language, beauty (al-jamal) refer� to excellenceand �plendor, manife�ting in creation, action, and meaning, a� indicated in theQur’ānic ver�e: “And for you i� beauty in them when you re�t and when you�et out” (al-Nahl: 6). The Arab world ha� expanded our under�tanding ofBeauty to include both vi�ual and conceptual; thi� i� reinforced by the ProphetMuhammad'� (peace be upon him) �aying, "Allah i� Beautiful and He love�beauty.”100 Therefore, beauty i� not limited to phy�ical appearance, but al�oencompa��e� how well we do thing� and how good our character i�.
How different philo�opher� and theori�t� define Beauty ha� differed �omewhatba�ed on their "orientation" or "�tandpoint." For example, Lalande define�ae�thetic�, from where he collect� definition� of Beauty, a� the "Science ofevaluative judgment� that di�tingui�he� between the Beautiful and the Ugly."Web�ter define� Ae�thetic� a� the �tudy of "De�criptive, �nterpretive andAnalytical" record� of arti�tic phenomena, along with our perception orexperience of their beauty/ae�thetic�. 101 Jamil Saliba define� ae�thetic� a�the �cience that inve�tigate� the condition�, mea�ure�, and theorie� ofbeauty, arti�tic ta�te, and value judgment� related to arti�tic work�, integratingboth general theoretical and �pecific applied dimen�ion�.102 �n general,ae�thetic� can be defined a� the �tudy of beauty in it� origin�, manife�tation�,and effect� on human life and experience.
By combining the meaning of the word� Value and Beauty, we can find theterm "Ae�thetic Value�" - Thi� i� a mean� of a��e��ing how we view theae�thetic conduct of other human being� and determining how we viewBeauty/ Ugline�� in their Arti�tic Production� and Reception�. Ae�theticvalue� are not merely fleeting �en�ory re�pon�e�; rather, they con�titute a�y�tem of intellectual and cultural �tandard� that guide ta�te and regulateae�thetic judgment po�itively or negatively. Some ae�thetician� havecla��ified the�e value� into evaluative dichotomie�, �uch a� beautiful and
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103 Benedetto Lroce, :lm al Jamal. Tran�. Nazih al Hakim (Amman: al Matbaa alHa�himiyyah, 1963), 115-116.

ugly, �ublime and ba�e, heroic and trivial, or tragic and comic. BenedettoLroce'� framework group� ae�thetic value� ba�ed on po�itive ver�u� negativevalue. Ae�thetic value� are ba�ed on the following po�itive value�: TheBeautiful, The Sublime, and The Noble ver�u� the following negative value�:The Ugly, The Deformed, and The Trivial. 103
Thu�, ae�thetic value� repre�ent a norm for arti�t� (poet�) and for theiraudience'� perception� of beauty within a particular period of hi�tory and inthe context of the culture from which they emerged.
2. An 
ntroduction to the Poet Ana� al-Da)heim
Ana� �brahim al-Dagheim wa� born in Jarjanaz, Syria, in 1979. He began hi�formal education at an early age, completing hi� elementary �chool educationin Jarjanaz. He later �tudied civil engineering at Dama�cu� Univer�ity beforehe moved to Jordan where he �tudied pharmacology at PhiladelphiaUniver�ity and graduated with a bachelor degree in 2008. From 2008-2010,while in Syria, he worked a� a pharmaci�t. �n 2011, he began hi� required�ervice in the military. He defected from the army in October of the �ame year,influenced by the event� of the Syrian revolution and it� political andhumanitarian implication�.
al-Dagheim began compo�ing poetry during high �chool, leaning from theout�et toward poetry with political and humani�tic dimen�ion�. He ha�publi�hed hi� poem� and article� on �everal Arabic platform� and ha�participated in both local and international literary fe�tival�. One of hi� earlie�tnotable achievement� wa� winning fir�t place (Third Generation category) atthe Fir�t Literary Meeting of Generation� Fe�tival for Poetry and Short Story inAleppo in 2011 for hi� poem “Ana� Nama”. He ha� al�o been involved in theorgani�ation of �everal literary event�, �erved a� a judge on poetrycompetition� and ha� been a member, of the �nternational ��lāmic LiteratureA��ociation.
The poet'� exten�ive knowledge of both cla��ical and contemporary Arabicpoetry ha� enabled him to draw in�piration from �everal poet�, including AbuTammam (d.354 AH) and Al-Mutanabbi. (d. 231 AH), a� well a� modernfigure� including Ahmed Shawqi (d. 1932), Abu al-Qa�im Al-Shabi (d. 1934),Muhammad Mahdi Al-Jawahiri (d. 1997), Badawi Al-Jabal (d. 1981) and Al-Fituri (d. 2015). al-Dagheim �tate� that the revolutionary experience ha� beena major �ource of hi� poetic awarene��. He ha� al�o been �ignificantlyinfluenced by the poet and thinker Muhammad �qbal (d. 1938), particularly inhi� collection Al-Manfa (The Exile), where thi� influence manife�t� in the
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104 Vikipedia. "Ana� al-Dagheim”, (Acce��ed 12 January 2025).105 Nayef Ballouz, :lm al Jamal (Dama�cu�: Man�hurat Jamiat Dima�hq, 6th ed, 2003), 9.106 M. Ov�yannikov– Z. Smirnova, Mujaz Tarikh al Nazariyyat al Jamaliyyah. Tran�. Ba��emal Saqqa. Beirut: Dar al Farabi, 2nd ed, 1979), 17, 20, 23, 133.

integration of humani�tic and �piritual dimen�ion�, the portrayal of the�uffering of Syrian refugee� in Turkey, and the linking of the experience ofmigration with pain, alienation, and a �en�e of civilizational re�pon�ibility.
al-Dagheim ha� publi�hed �everal poetry collection�, the mo�t prominent ofwhich are:
- Huroof Amam al-Nar (Letter� Before the Fire, 2002)
- Al-Manfa (The Exile, 2017)
- Al-Joudi (2021)
He ha� al�o authored pro�e and intellectual work�, including:
- 100 Sign� of Freedom (Dar �tqan for Publi�hing and Di�tribution, 2020)
- Sukar min al-Hijaz (Sugar from Hijaz, Dar al-A�ala, 2020)
- Al-Majali�� (The Louncil�, Dar al-A�ala, 2021). 104
3. The Beautiful in Ana� al-Da)heim’� Poetry
The concept of the beautiful con�titute� one of the central po�itive ae�theticvalue� in poetic experience. 105 �t encompa��e� everything that evoke� a�en�e of plea�ure and comfort in the �oul and awaken� the emotion� throughthe interaction of �en�ory perception with meaning. The appreciation ofbeauty i� not incidental to human�; rather, it i� an innate tendency that form�one of the mode� of perceiving exi�tence and �erve� a� a mean� for �elf-realization and human interaction with the world.
Throughout the entire hi�tory of ae�thetic philo�ophy, beauty ha� played animportant role; however, there have been different philo�ophie� on beautyover time, though mo�t philo�ophie� �ee beauty a� a compo�ite of �en�ory,p�ychological, intellectual and functional value�. Philo�opher� from cla��icaltime� (e.g., Socrate�, Plato and Ari�totle) believed that there i� a connectionbetween beauty and how people perceive harmony and perfection in thing�.Among other idea�, Plato differentiated between Deficient Sen�ory Beauty(anything that people perceive through their �en�e�) with Ab�olute SpiritualBeauty (what people under�tand to be true beauty beyond their �en�e�). 106 �nmodern philo�ophy, the concept of beauty wa� rearticulated primarily in term�of emotional re�pon�e and di�intere�ted plea�ure. Alexander Baumgarten (d.1762), who fir�t introduced the term “ae�thetic�,” empha�ized completene��
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107 Rawiya Abba�, al Qiyam al Jamaliyyah (Alexandria: Dar al Maarifah al Jamiiyyah, 1987),122.108 Ov�yannikov– Smirnova, Mujaz Tarikh al Nazariyyat al Jamaliyyah, 136.109 Ballouz, :lm al Jamal, 99.110 Ahmad b. Ahmad b. Tabataba, :yar al -hiʿr. ed. Abba� Abd al Satter (Beirut: Dar alKutub al �lmiyyah, 2nd ed, 2005), 20.111 Muhammad b. Muhammad Al Farabi, Ara Ahl al Madinah al Fadilah. ed. Albert Na�riNader (Beirut: Dar al Ma�hriq, 2nd ed, n.d), 52.112 Muhammad b. Muhammad Al Ghazali, :hya Slum al Din. ed. Badawi Tabbana(�ndone�ia: Maktabat wa Matbaat Kriyata Putra Semarang, n.d), 290-291.

and harmoniou� proportion among part� a� fundamental characteri�tic� ofbeauty.107 Edmund Burke (d. 1797) �ub�equently defined the beautiful a� thatwhich produce� delight and plea�ure in the perceiving �ubject. 108Thi� line ofthought wa� further developed by �mmanuel Kant (d. 1804), who argued thatae�thetic judgment i� grounded in ta�te, and that beauty i� experienced a� aform of plea�ure independent of any practical or utilitarian purpo�e. 109
�n Arab-��lāmic thought, the concept of beauty i� clo�ely a��ociated withhigher value� and acquire� a clear moral and �piritual dimen�ion. �bnTabataba (d. 322 AH) empha�ized balance and harmony a� e��entialcondition� for realizing beauty. 110Al-Farabi (d. 339 AH) argued that beautyand adornment in every exi�tent are realized through the attainment of thebe�t po��ible exi�tence and ultimate perfection. 111Al-Ghazali (d. 505 AH)noted that beauty motivate� love, yet love linked to beauty �eek� no materialbenefit, e�tabli�hing that the perception of beauty i� purified from utilitarianpurpo�e�. 112Thi� ��lāmic per�pective on beauty thu� attain� di�tinctivene��,a� it i� emancipated from purely �en�ory plea�ure and i� tied to ethical andhuman value�, �erving a� a tool for the �piritual and behavioral developmentof the individual.
From thi� per�pective, beauty in Ana� al-Dagheim’� poetry emerge� a� afunctional ae�thetic value. �t extend� beyond mere de�cription or delight toencompa�� the expre��ion of �tance, belonging, �anctification, and re�i�tanceto ugline�� and de�truction. �n hi� poetry, beauty i� not a form i�olated frommeaning, nor i� it purely �en�ory a� in cla��ical love poetry; rather, it i� acompo�ite beauty in which the �en�ory intertwine� with the �piritual, theper�onal with the collective, and the arti�tic with the ethical.
The homeland occupie� a central place in manife�tation� of the beautiful in al-Dagheim’� poetry. Space tran�form� from a mere geographical �etting into aliving entity onto which human beauty i� projected. The poet often feminize�the homeland, attributing the trait� of a beautiful woman not in a �en�ual�en�e, but a� a �ymbol of grandeur, �anctity, and pride. Thi� conception i�evident in the poem “Sham”, where the feminine imagery tran�cend�conventional de�cription� of beauty to evoke awe and �ubmi��ion:
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113 Ana� al-Dagheim, Diwan al Joudi (��tanbul: Dar al A�alah, 2021), 23.114 Muhammad b. ��a Al Tirmidhi, -unan al Tirmidhi. ed. Ahmad Shakir and MuhammadFuad Abd al Baqi (Lairo: Matbaat Mu�tafa al Babi al Halabi, 2nd ed. 1975), 5: 722.115 Ana� al-Dagheim, Diwan :brahim (��tanbul: Dar al A�alah, 2022), 81.

ٌدةُمن/ ��دَبم ُلدلن ٌم�ن اهبلةبم/ يف ُللكقان /... اةُزرن زنيقبن/ َاملك لا زدلبن/ َرةك لا ُزيزبن/ ةقحقحر اهلبم ُهقبن/�م للدلدا َاكل ين�م�بم نسبم/ لقن للسنما �لح �نلنلسن اَقبنأ/ يكقف �سبم/ ��شرر يف "دقرنمن/ للسنما َقبن 4يدمنيكنٌدم للرمَحقا يكاكل / يم4يبف / ةن مغا كٌ اك هكةن اَ للشَّملا اا نف �ن ُاك�ملك
“Before it, in truth and in�rea�e / No poem i� born / No �pee�h i� perfe�ted /Rural … / And the kohl in her eyela�he� / Fire, and the �olor of her la�he�Nimrod / A� if all women’� ��heme� / :n a �in�le blink of her� / How then�ertain? / Mompletely �urrendered to her beauty / Before her, all kin�� are�ervant� / And before -ham’� beauty, your pride kneel� / Bow, for all lover�bow.” 113
Here, the beautiful become� a �ymbolic value expre��ing elevation, maje�ty,and belonging. The act of pro�tration i� directed not toward the ae�thetic ofthe homeland but to God, the Lreator of �uch beauty, linking beauty with faithand freeing it from any purely �en�ual or idolatrou� connotation.
Thi� dimen�ion al�o appear� in other poem�, notably “When � Saw MyLountry”, where the ��lāmic conception of beauty i� reflected in the poet’� lovefor hi� homeland and admiration of it� land a� a �ource of �erenity, belonging,and �anctity. Thi� �entiment find� root� in ��lāmic con�ciou�ne��, exemplifiedby the Prophet Muhammad’� (peace be upon him) word� upon leaving Meccaa� a migrant: “By God, you are the be�t land of God, and the mo�t belovedland of God to me, and were it not that your people expelled me, � would nothave left,” 114 e�tabli�hing the legitimacy of loving one’� homeland a� both ahumani�tic and religiou� value.
al-Dagheim expre��e� thi� love poetically through per�onification of thehomeland, employing the lexicon of love not for �en�ual allure but a� a�ymbolic mean� to inten�ify the �en�e of beauty and attachment. Forin�tance:
“The poet u�e� many different �en�ory image� that evoke beauty (ro�e�,fragrance�, ki��e�) to de�cribe the homeland figuratively. The way in whichthe�e image� are interpreted draw� from no�talgia and intimacy and convey�the idea that a per�on'� homeland i� a part of him�elf/her�elf. Hence, the poetexpre��e� love and clo�ene�� to the homeland through hi� poetic imagery.”
115

The concept of beauty reache� it� zenith in relation to religiou� �ymbol�,particularly the Prophet Muhammad (peace be upon him). �n devotional
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poem� �uch a� “Two Sun�” and “My Heart i� in Love”, beauty manife�t� a�light, purity, and �piritual elevation, concentrating imagery of light, fragrance,and clarity, con�i�tent with ��lāmic ae�thetic heritage that �ee� the Prophet(peace be upon him) a� the embodiment of univer�al beauty and the highe�tethical and human value�. Beauty become� a pathway to �anctification andpure love, tran�forming from an ae�thetic arti�tic value into a doctrinal andemotional value that tran�cend� mere de�cription and move� towardveneration and emulation. Thi� i� vividly illu�trated in the following excerptfrom “Two Sun�”:
ٌقم�م َمٌدل �قا َمل للليلفُ�بو رد� يدف َمل َمٌكُ�بو َدنقاش اماك لأر�ا يقبمَمٌك كُلبة لل �ام�لك ت لكا;لحةت للسد�ك زةك لس �ا اُدح لقل

َام�م للكامل زلةا لس غةل�م�قا ;شعَّ َف للشَّدلك ين للنلم�مزكسفبك للرُد�ا �ا ح ا�م�م;لبيت لليدم� لللم زلرم�حيمٌُاح �ات �م يكةرا �ا َمل
“He alone wa� awake while they �lept, leavin� no word un�poken. / He alonewa� upon the mount of manife�tation, �hakin� the �un to radiate affe�tion. /The earth wa� a� two �un�, arti�ulatin� it� fra�ran�e in �on�lu�ion. / :t�feature� of purity were re�o�nized, and God appointed beauty a� it� �uide. /Not blind i� he who did not �ee the li�ht, yet from ex�e�� of �eein�, he fei�n�blindne��.”116
Ana� al-Dagheim pre�ent� a contemporary �tyle of poetry while retaining aconnection to the ��lāmic ae�thetic tradition by pre�enting hi� poetic work a�an expre��ion of the Divine Beauty through the reverence that accompanie�our remembrance of the Holy Prophet Muhammad (PBUH). �n hi� u�e of theProphetic Prai�e�, we can �ee that the value� linked to beauty and the value�a��ociated with doctrine are interwoven, thereby producing a harmoniou�relation�hip between the two, con�i�tent with the teaching� of ��lām thata��ociate beauty with the perfection of the �pirit and elevate one'� love for theProphet to the highe�t level� of both ae�thetic and emotional valuation.
Thi� �ame theme i� illu�trated in Ana� al-Dagheim'� depiction of Khadijah(RA) (Mother of the Believer�), who�e beauty i� under�tood mo�tly within aframework of morality, that i�, Khadijah'� beauty ari�e� from her being a pure,kind, compa��ionate, and truthful individual and doe� not �tem from anyreference to Khadijah'� phy�ical appearance. The value� a��ociated withKhadijah'� moral character reflect the principle� of ��lām that place equal
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empha�i� on the emotion� and moral value� of the per�on experiencingbeauty. 117
The beauty exhibited in Ana� al-Dagheim'� repre�entation of Jeru�alemreflect� the important �piritual and �ymbolic place held by thi� city in the mind�of Mu�lim� everywhere, repre�enting both religiou� �anctity and civilizationalidentity. The beauty of the city of Jeru�alem i� not �imply about the phy�icala�pect� of the city but i� made po��ible through the faith people have in Godand the faith they have in God'� Me��enger Muhammad (PBUH). The HolyLity of Jeru�alem and the Al-Aq�a Mo�que are the fir�t qiblah and the thirdholie�t place for Mu�lim�; therefore, their �ignificance continue� to play amajor role within the mind� of Mu�lim�; they repre�ent place� of wor�hip,memory, and identity. Thi� i� clearly reflected in al-Dagheim’� ae�thetic vi�ion,which i� rooted in an ��lāmic conception that perceive� beauty a� amanife�tation of holine�� and divine �election. �n hi� poem “May You Remain,Jeru�alem”, the poet con�truct� a complex ae�thetic image of the city, where�en�ory element� intertwine with �piritual meaning�, rendering Jeru�alem aliving entity radiating genero�ity, light, and nobility. Thi� i� evident in thefollowing excerpt:

زلرلددل لس �قح ;كدٌف ال للسبتلل يقنهسح ;كهسف َلتدمُ�حقحر ;ن;ف للقل للةلتُةبلزر ين ;كسلكبا قحن انهَّرنللال;كدٌف�ك كَماكOف ُ �قةلا َما اَرللبم�م لللف للحسممزا للاال للبدت �اس يف للدكلدا ل4دل �ةُيبمال ش اةاOن �م ا"دا Zاقبهمللحب ُةمرا اةببل �ةح "دملبمهف ليقة زذؤل لس �نسما

;كلكككلَّسن ُيكةحب زكلناكل ُشحبم
قنكسن �ك نمياةا للدن ُللسقا ;دهددلُةرن ُللُم�لدل لٌلبح اقا
ُ;ة4سن للرم�ةا للاضماك ُ;ابسهذل للرنقدل ;حةلهم لٌاةلا زلضةَّ "املبم *زك ريس�م*ل� �ن للا ُللدبت يةم اب4فت
ُانانسن لإللم ُقا ُلح �للسنٌسرك رلقط jُمهةهس oدان
زنلسن ُ�ةكلل زببل للدبت هذل

“You may be where they have not learned love to �hade, and where an idea�peak�. / And where truth build�, an edifi�e for the dew, and for the travelin�bee� a mark. / The be�innin� of love �ome� whenever it i� �aid to haveended, yet intruder� ima�ined it. / You may be where vi�ion� �eize thi�expan�ive domain and draw. / Whatever the mihrab will� and whatever theyellow dome will�, the eye� read and under�tand. The lantern� you lit, their oilof maje�ty �till burn�. / Your name in��ribed in the �a�red ��ript of love �tand�alone, and the horizon i� your lexi�on. / Jeru�alem i� the mo�t beautiful : haveread; it� letter� made by the eye of God, : �wear. / :t i� forever free; it� inner
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re�traint i� li�ht, it� outer freedom dark. / Beautiful, no hand wa� allowed thi�expan�e ex�ept for it� beauty, and your Lord �eal� it. “118
The beauty that i� depicted through al-Dagheim'� work come� from manydifferent a�pect�, with �anctity being one of the mo�t important. The many�ymbol� found in al-Dagheim'� poetry, �uch a� the mihrab, the yellow dome(which are connected to Al-Aq�a Mo�que and the Dome of the Rock), point tothe holine�� of that city. �n addition, Jeru�alem al�o ha� an inherent beauty byvirtue of it� name, which �ignifie� being pure, ble��ed, and under God'� care.Each of tho�e qualitie� be�tow� a unique �en�e of election to the city. Further,the light and radiance a��ociated with the city, and the ability of the city toin�pire love and emotional attachment to people who are �uffering fromoppre��ion, add to it� ae�thetic value. Likewi�e, the poet’� u�e of the pronounin the expre��ion “She i� free” contribute� to the con�truction of Jeru�alem’�ae�thetic image through a tone of pride and veneration. The pronoun �ingle�out the city a� a unique and di�tingui�hed entity, while the attribute of freedombecome� an ae�thetic marker that enhance� it� beauty and �ymbolize� it�elevated �tatu� and enduring greatne��. 119
From all thi� information pre�ented in al-Dagheim'� work, we can concludethat Jeru�alem i� a dual beauty, �en�ory a� well a� �piritual. Sen�ory beautyi� beauty �een and felt, and �piritual beauty i� beauty perceived through theheart and through faith. Jeru�alem i� an example of a �ingular ae�thetic formthat expre��e� the poet'� admiration for the city and i� reflective of the ��lāmicper�pective that connect� beauty with holine�� and make� the place anexpre��ion of meaning and identity.
�n the many example� provided, we have �een that the beauty depicted inAna� al-Dagheim'� work i� not a �eparate ae�thetic goal, but i� clo�ely tied toa moral and humani�tic framework that i� con�i�tent with the ��lāmic view ofbeauty. Furthermore, it include� the beauty of the land and the beauty of thepeople.
4. The Heroic in Hi� Poetry
Heroi�m i� a compo�ite ae�thetic value that ari�e� from the union of beautyand �ublimity 120 Heroi�m i� not mere brute �trength or violence, but rather it i�an ethical beauty that i� expre��ed in �tance and action; it al�o ha� a moral�ublimity that generate� awe and admiration. The e��ence of heroic value a�an ae�thetic i� defined by the proportional relation�hip between moralelevation and the ability to take action; thi� i� in line with the ��lāmic
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per�pective, which con�ider� �trength to be a mechani�m to e�tabli�h truthrather than an end worthy of boa�ting or violence.
Philo�opher� have long di�tingui�hed between the beautiful and the �ublime,con�idering the latter a �ource of a�toni�hment, awe, and elevation. Kantviewed the �ublime a� generating within the human �oul a �en�e of greatne��that tran�cend� �en�ory perception, lifting the individual to a higher moral andrational horizon. �t reveal� human phy�ical limitation before overwhelmingforce�, while �imultaneou�ly awakening awarene�� of inner moral worth. 121
Thi� notion re�onate� with the ��lāmic worldview, yet ��lām extend� it beyondthe p�ychological dimen�ion into a clear doctrinal one. �n ��lāmic thought,�ublimity (jalāl) i� intrin�ically a��ociated with the Divine E��ence and �t�attribute�, a� �tated in the Qur’ānic ver�e: “And there will remain the Face ofyour Lord, Po��e��or of Maje�ty and Honor” (al-Rahmān: 27). Ab�olute�ublimity belong� to God alone, while all other form� of �ublimity are relative,derived from proximity to truth, ju�tice, and human dignity.
Within thi� framework, Mu�lim philo�opher� and my�tic� under�tood �ublimitya� manife�ting when the human being confront� the greatne�� of divine truth,di��olving the �en�e of limited �elfhood before the �overeignty of divinepower. �bn al-Dabbāgh (d. 699 AH) articulate� thi� meaning by linking�ublimity to the manife�tation of attribute� �uch a� might, dominion, andgrandeur, and to the �tate of awe that efface� �elf-awarene��. Thi� �piritualdimen�ion grant� �ublimity a pedagogical and ethical function, rather thanreducing it to a mere emotional effect.122
From the fu�ion of beauty and �ublimity emerge� the concept of the heroic. �nthe ��lāmic conception, the hero combine� maje�tic qualitie� �trength,courage, �teadfa�tne�� with beautiful moral trait� �uch a� ju�tice, genero�ity,cha�tity, and �upport for the oppre��ed. The Qur’ān pre�ent� thi� integratedmodel in �everal pa��age�, including: “�ndeed, Allah love� tho�e who fight inHi� cau�e in rank� a� though they are a �olid �tructure” (al-Ṣaff: 4), and in theProphetic �aying: “The �trong believer i� better and more beloved to Allahthan the weak believer, though in each there i� good.” 123
Heroi�m ha� occupied a central place in the Arab collective con�ciou�ne��;however, within Arab-��lāmic thought it differ� markedly from the We�tern
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mythological model. 124 �t i� an ethical and reali�tic heroi�m, not one belongingto the realm of demigod�, but ari�ing from the ordinary human being whenelevated by faith and moral �tance. Hi�torically and in modern time�, Arabheroi�m ha� not been confined to martial action alone, but ha� encompa��edinner heroi�m embodied in patience, forbearance, �teadfa�tne��, loyalty, andendurance in the face of hard�hip—value� affirmed by ��lām a� among thehighe�t form� of �truggle, a� expre��ed in the Prophetic �aying: “Strength i�not in overpowering other�, but in controlling one�elf when angry.” 125
Again�t thi� value-ba�ed backdrop, heroi�m in Ana� al-Dagheim’� poetryemerge� a� an ae�thetic value with an ethical and me��ianic function,in�eparable from the broader ��lāmic context. The hi�torical and politicalevent� experienced by the poet mo�t notably the Syrian revolution con�titute amajor background for the cry�tallization of thi� value in hi� poetry, whereheroi�m i� tran�formed into re�i�tance again�t inju�tice and an alignment withfreedom and dignity rather than a celebration of �heer power.
�n the poem “The Scepter”, heroi�m i� embodied a� an ethical �tancegrounded in the rejection of humiliation and the prioritization of freedom over alife of comfort. Thi� meaning accord� with the ��lāmic conception that regard�dignity (ʿizza) a� a �upreme value, a� �tated in the Qur’anic ver�e: “And toAllah belong� honor, and to Hi� Me��enger, and to the believer�” (al-Munafiqun: 8). The poet articulate� thi� vi�ion of heroi�m in the following line�:

كف دك ل�ك ;كيك قلا ضا للقك للحماا ُيف ينٌسمُلدٌم ٌمZن ةملدم� ٌككف *ك نُ مناؤل قك اكدف كَماك االف هفيك للنن ٌرم?ن لٌهرمعنسمُاٌَّم َمل للسَّافلا ياف ت دك لابك ُ�م
فٌانلا ُاك م�ر ةادك ;نافبت ُةمةرنلقةزرر انَّدلبم ةامم أر"ا

مكلر ُلح للةدليمل هذل امل ُلحاؤل لاحككف انغف لللف لليٌم*زا ُلافُالَّ قشكرب اُ للركقلا يف �م ان دك ين"ف

للدُم�ع لامل اايللر للةُللع�ُم�لن Zللساد Oةيمزم ٌَّم *ا نُ
امٌاعا َافكل ام لمكٌ *ك كُميككف ُ يكم�ن كٌ
عا مoا 7ك نَاتا ُلح اح زكنف م لادك اف للسدل*اُلكا َةلل ةن�ُلب ةملعُ;نشةت �لقدلن للهقع بم ةك 7ك اُاك�ف ُُلما هكسفا كُقفلا ياف قفةك 7ك للحدلرعيام لناتا ;كاف �لَع�ةللةٌم �قلر Oللدد يف �م ُا4دا

“We ro�e, while in the aby�mal depth� below �rowded the ambition� of dwarf�ma�ked by �reed. / :f �ome are mea�ured by wealth, we are mea�ured by the�plendid aim� of noble �oul�. / We �purn bread when it� wheat i� tainted bypettine��, and our provi�ion reje�t� the hand of the �ompla�ent. / De�ire wa�not the impul�e of our upri�in�, but that whi�h remain� hidden from every�ubmi��ive �oul. / For a freedom ran�omed by wealth and live�, pur�ha�ed
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with the �pirit� of the nobly driven. / For a homeland divided by a �an� and�heapened for �ale by a million �eller�. / :f thi� ��epter ri�e� upon blood, thenthere i� no �ood in a life of ea�e and �omfort. / And the pri�on� lo�ked uponour free women �uffi�e to �harpen the blade�. / For the mo�t beautiful life i� alife lived �tandin�, and the u�lie�t death i� a death lived kneelin�. / Here,heroi�m i� not the a�hievement of an i�olated individual, but a �olle�tiveheroi�m belon�in� to a people who refu�e �ubmi��ion and willin�ly offer lifeand wealth in the pur�uit of truth. “126
Here, heroi�m i� not the heroi�m of an i�olated individual, but a collectiveheroi�m of a people who reject �ubmi��ion and offer their live� and wealth inthe cau�e of truth.
The heroic connotation in the poem “We Are Not the Ant�” expand� throughthe evocation of prophetic figure� from the Qur’ān, mo�t notably Mo�e� andSolomon, in a clear indication that true heroi�m derive� it� legitimacy fromfaith and i� grounded in moral election rather than in �heer material power.The poet link� the act of re�i�tance to the biographie� of the prophet�, turningtheir �torie� into a �ymbolic frame of reference that endow� heroic action witha doctrinal and me��ianic dimen�ion. Thi� vi�ion accord� with the ��lāmicconception that a��ociate� victory with truth, a� expre��ed in the Qur’ānicver�e: “And it wa� incumbent upon U� to �upport the believer�” (al-Rūm: 47).Thi� i� evident in the poet’� word�:
We are not the ant� that fear their armie�./ We are Solomon, O �kie�./ O rain./And if they take our �hip from u�./ By force./ From our loin� will emerge (al-Khidr)./ And we are Mo�e�./ Hi� �taff today i� greater than the magic of thetyrant�./ They neither �ucceeded nor truly bewitched./ Tell Pharaoh that the�ea i� gathered./ �t will not be �plit for a tyrant, nor cleft apart./ The �ea will beparted by a free man./ �n hi� fingernail� i� defiant fire./ �n hi� vein�, �park�./We are the decree from which there i� no e�cape./ There i� no refuge from it./Be it you, the univer�e, or de�tiny. 127
�n thi� poetic pa��age, the poet project� onto hi� people extraordinary heroicattribute� drawn from Qur’ānic memory, combining an outwardly �en�orydimen�ion with a profound �piritual depth. The �taff, the �plitting of the �ea,and �overeignty are not merely rhetorical image�; rather, they function a��ymbol� of tru�t in God’� promi�e and certainty in the collap�e of tyranny.Heroi�m here i� not founded on numerical or military �uperiority, but on faith,freedom, and will rendering it an ethical heroi�m before it become� an act ofconfrontation.



4747

Mohamad Alahmad

İlahiyat Araştırmaları Dergi�i, 25 (2026)

128 al-Dagheim, Diwan al Joudi, 63.129 al-Dagheim, Diwan al Joudi, 73.

The value of the heroic i� manife�ted in the poem “The Lry” a� a �ublimeae�thetic grounded in the meaning� of martyrdom and �acrifice. Therevolutionary who advance� toward death after prayer and takbīr i� notpre�ented a� a victim; rather, he appear� a� a hero who elevate� the heroicact to a lofty ae�thetic, in which phy�ical death i� tran�formed into a moral and�piritual climax. Thi� vi�ion accord� with the ��lāmic per�pective, which denie�annihilation in martyrdom and affirm� in�tead the meaning of eternal life, a�expre��ed in the Qur’anic ver�e: “Do not think of tho�e who are killed in theway of God a� dead” (Āl ʿ�mrān: 169). The poet expre��e� thi� vi�ion in thefollowing line�:
كَهَّةل كُ لَّح كٌ االاكا 4ف لإلا ذفةكلا �ك ُلح
ون ةك نُدف jكاَّ للذا للدما نل لٌلكم4ريحب ةكرفبك للشرل لبذل هيزدرُنل اكلففا ةكرفبك م ليل�ب 7امٌبمٌُم� للهامم هذا ُةيك يدم

لسان�ل اد�ف للشدل لرقا زلقة�لُام� ال لليقس ُ�لا ل بَّةلا4قةب زكلكُ ُالف قم زكقف اكلف للذكل�كل زلكدعةل�اك ال Zللدقهد م�سم اٌبةلُلح للدامزقا Oٌققم ةا ;كيف ُلس
“On the altar of a�phalt he prayed and pro�laimed the takbīr, / And �aid to theeye of the �un: Ri�e, and take reven�e. / The time ha� �ome for the water that�pent it� life. / A �aptive behind the �loud� to be �et free. / And the time ha��ome for thi� people, after a �etba�k, / To live a�ain, to �lean�e it�elf ofhumiliation. / And after a thou�and defeat� it ha� be�ome imperative. / Thatour impri�oned blood �hould �u�h forth in abundan�e. / Thi� land ha� neverknown it� deliveran�e, / Nor have the �rie� of million� flowed like river�.” 128

Here, death in the cau�e of freedom i� tran�formed into a �ublime ae�theticvalue, in which beauty i� intertwined with noble human action, and �ublimitywith what it carrie� of awe, �anctity, and tran�cendence. Through thi� �cene,Ana� al-Dagheim recon�truct� the concept of heroi�m in the light of the��lāmic worldview, �uch that martyrdom become� a pa��age from bondage toliberation, from humiliation to purification, and from �ilence to a co�mic crythat cau�e� blood to “overflow” and tran�form� it into a call for life.
Heroi�m reache� it� mo�t humane expre��ion in the poem “A Death Greater”
129, where �teadfa�tne�� and remaining on one’� land become heroic act��urpa��ing armed confrontation. Rootedne�� in the land and confrontationwith fear are portrayed a� form� of moral courage, while fear it�elf i� depicteda� “death before death” a repre�entation con�i�tent with the ��lāmic principlethat life devoid of dignity i� a lo�� of meaning.
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Heroi�m likewi�e appear� in the homeland poem�, �uch a� “Between the Welland What �� Hidden,” “The Loming One�,” and “To Gaza,” where thehomeland i� humanized and the land become� a partner in heroi�m,producing heroe� a� it produce� olive� and lemon�. Thi� interweaving ofnature and �truggle reflect� an ��lāmic ae�thetic vi�ion that view� the land a�a tru�t and it� defen�e a� an act of wor�hip, a� articulated in the ver�e: “Wereit not that Allah repel� people by mean� of other�, the earth would indeed becorrupted” (al-Baqarah: 251).
Thu�, heroi�m in Ana� al-Dagheim’� poetry emerge� a� an ae�thetic valuerooted in the ��lāmic worldview, founded upon dignity, �acrifice, and�teadfa�tne�� in the pur�uit of truth. �t i� an ethical beauty manife�ted in�tance, and a �piritual �ublimity who�e meaning i� drawn from faith it�elf.
5. The Tra)ic Dimen�ion in Hi� Poetry
The tragic con�titute� one of the central ae�thetic value� a��ociated withprofound human pain ari�ing from conflict, lo��, defeat, and death. 130 �t i� notba�ed on mere ab�tract �orrow, but on a �truggle in which higher value�confront an oppre��ive reality; thu�, the tragic �en�ibility emerge� from the�hattering of the ideal before ugline�� and inju�tice. 131 Philo�opher� haveempha�ized thi� meaning: Ari�totle linked tragedy to the arou�al of pity andfear, con�idering it a mean� of p�ychological cathar�i�132, while Kant viewedthe tragic a� inherent in the e��ence of human exi�tence, grounded in theten�ion between freedom and nece��ity. 133
Within the ��lāmic worldview, the tragic acquire� a different dimen�ion. �t i�in�eparable from faith in divine decree and de�tiny, and it doe� not lead toab�urdity or de�pair; rather, it i� framed within a monothei�tic vi�ion thatregard� pain a� part of the divine law� of trial. God Almighty �ay�: “And Wewill �urely te�t you with �omething of fear and hunger and a lo�� of wealth andlive� and fruit�” (al-Baqarah: 155). Death, moreover, i� �een a� a tran�itionrather than annihilation: “Every �oul �hall ta�te death” (Āl ʿ�mrān: 185). Hence,tragedy in the ��lāmic vi�ion doe� not negate meaning but deepen� it; it doe�not aboli�h value but te�t� it� authenticity.
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�n light of thi�, the tragic manife�t� in the poetry of Ana� al-Dagheim a� anae�thetic value endowed with doctrinal and ethical dimen�ion�, rather than amere depiction of a horrific reality. The tragedie� of Syria—killing,impri�onment, exile, and refuge—are tran�formed in hi� poetry into ameaningful ae�thetic experience, wherein the poetic �elf intertwine� with thecollective, the pre�ent with hi�tory, and reality with �ymbol. �n the poem “Qātil”(Killer), tragedy i� conden�ed into image� of pri�on cell� and refugee tent�,where collective pain i� portrayed a� fuel for re�i�tance rather than a cau�e for�urrender. Thi� accord� with the divine �aying: “So do not weaken and do notgrieve, and you will be �uperior” (Āl-ʿ�mrān: 139). The poet �ay�:
"بسسن للبدللا �ع للسرقس الت

لاملةر زُقلن ُقلن �م ن7ةُلللما �لح لأر�ةل� 4م7سبم4قسمoان ل عم�ب أرل لللف4قحم;لدلك لليٌم*زا Oاهم لفاكبمُأرل 7ُك قمل للنا اكهفاك �م افانُأرل �ا للددOا فك ٌاةف اماُأرل لللم ٌةة ُأرلت

7دملان ا للنكلددت �ع ام;اانُللدبلكمOا زدشف لأر�ا ;ةلا �سمoانُُلح زبدلن ُلا للرسقبا طا 4سحم;اللة�ت عملةش الل َا ;لدلٌايف ا�ُل�سمش ُلح Oف ااةك ;لسم4ان�ن اَهمهبم �ا 4لدلٌانلافلا?ك َم�ان �دOن يلامالدلللددOا ُمُدح اذزالقا
“:ndeed, bli�� with humiliation i� a hell, and peril� with nobility are verdant�arden�. / By God, no life i� �weet for a rebel while a killer walk� upon the �oilof the earth. / The free �hall �tru��le to the la�t �tubborn breath, and a fi�hter�hall never be demeaned. / They will fi�ht, for a blazin� ven�ean�e burn� inevery rebel heart we �hall fi�ht. / And be�au�e the �roan� of the �ell�, et�hedupon our �oul� �ontinue. / And be�au�e before the tent� and behind them,thou�and� of their like keep multiplyin�. / And be�au�e half of death, likedeath, i� �omplete death we �hall per�i�t. / And be�au�e God’� vi�tory i� buttwo �hell� away and a �uppli�ation �o be hopeful.” 134

Here, tragedy doe� not generate ae�thetic de�pair; rather, it activate� thevalue of �teadfa�tne�� and tran�form� �uffering into an ethical �tance,embodying the convergence of beauty and pain within a faith-ba�edframework that grant� the tragic it� moral and me��ianic dimen�ion. Thu�, thetragic become� a fundamental component of al-Dagheim’� poetic ae�thetic�,contributing to the con�olidation of an ��lāmic vi�ion of beauty that view� paina� a te�t of meaning, �truggle a� a path to dignity, and poetry a� an ae�theticte�timony to truth in the face of oppre��ion.
The tragic al�o appear� in poem� of exile and di�placement a� an ae�theticvalue with an ethical dimen�ion in Ana� al-Dagheim’� poetry, in light of the
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135 al-Dagheim, Diwan al Joudi, 103.136 Al Tirmidhi, -unan al Tirmidhi, 4: 45.

��lāmic conception that condemn� inju�tice and view� forced uprooting a� ana��ault on human dignity and the right to land and belonging. Thi��ignificance emerge� clearly in the poem “The �dol”, where the tragedy of exileand di�placement i� conden�ed. Di�per�ion i� tran�formed into a piercingae�thetic image expre��ing the fragmentation of the Syrian human beingbetween �ea and exile, and the a��a��ination of human beauty inDama�cu�—where beauty i� either �laughtered or exiled. The poet �ay�:
يم للدةف زكللن �مؤل للدماا اُ�ك �ةبُلزم للذا للحدل �ا �هلقا يةزنلبمُا ٌقمم ةسباقر لليساُا �ا يقسم لدم للذزا هسمٌقا ٌقا لأر�اش ييمف ;حم4دلسم

للدساحأ ن7ةا ُا اُ للهقة اُ� احُا ٌكقف لكف ٌكرفةتش لكف زنهةُوش اكحلس زكنف لاك للشَّملا م�ن دك ُ"ك ;نسفاكحَم�قرن اكُ اا نف للقن ةام4س ٌنذفةكلن ديمللشم�ف للنك ارةليل ُا نُ حا ٌننف ا�ا زم
“O fir�t of water, what doe� the harbor write of the fir�t of the �ea or the end ofexile? / Of two �rain� of wheat they reaped they did not tell him �o that wemi�ht be �tripped, �o that we mi�ht �o barefoot. / Of a hunter’� rifle who�eprey i� Dama��ene, and the beauty of Dama��u� i� not hidden. / We aretho�e who, for the Dama��ene allure within u�, are �lau�htered in the name ofbeauty or exiled. / The world’� va�t path� have divided u�; here we are, Oland, �a�tin� fear from your ed�e�.” 135

Exile here i� not pre�ented a� a neutral �patial tran�ition, but a� a forced fallfrom the embrace of the homeland, re�ulting from a tyrannical reality thatcontradict� ��lāmic value� linking ju�tice with �tability and dignity with �ecurity,and that regard inju�tice a� a direct cau�e of migration and fracture. Thu�, thetragic in the text i� tran�formed from a mere de�cription of pain into arevelatory ae�thetic in�trument that condemn� tyranny and keep� ethicalcon�ciou�ne�� alive, in clear harmony with the ��lāmic vi�ion upon which thevalue �y�tem of Ana� al-Dagheim’� poetry i� founded.
The poet al�o evoke� the tragedy of Karbala in the poem “Yazid Said to Me”,linking the martyrdom of al-Ḥu�ayn (may God be plea�ed with him) to thereality of martyrdom in Syria. �n doing �o, he affirm� the continuity of thetragedy of tyranny throughout hi�tory and elevate� ethical rejection ofhumiliation to a �upreme value, con�onant with the Prophetic tradition: “Thebe�t jihad i� a word of truth before a tyrannical ruler.”136 From thi� poem, he�ay�:
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لليهةلان ٌم�كا �قاك اَاف لس
اٌمان oلدُف �ا 4دزكن ُالهفَسكن َاف للقنقاا كَفَّ لسققمال زكاف للةددم هذل ;حنلبمٌةفن لس ُلد )لا( الكك �ا اٌك

للدمانأ ازا للقنقان ٌممت �قا
َةةامان سح للدن ;حلاك ال (اهاك )ُمَد�لان لللم�زا ؤلل �سذن

للكهةزمان لكسبم ف ُدت ةاك للشببلانأزم زحلبا 4د?ك ا يقدك
“: wa� not there when al-Zahrāʾ �ried, when al-Ḥu�ayn �alled out: Where i�the water? / : had fa�hioned from my rib� a ve��el before Karbala killed allhope�. / The hand of al-Ḥu�ayn ha� been my hand and my heart �in�e thatdate ʿĀ�hūrāʾ. / Half of thi� �teadfa�tne�� �uffi�e� for u� to live, O �ou�in, yetit i� di�nity. / You are the one who �aid “No”; had you not �aid it, whom wouldthe martyr� follow?” 137

�n �um, the tragic in the poetry of Ana� al-Dagheim emerge� a� a centralae�thetic value that tran�cend� the mere depiction of pain to produce anethical and �piritual awarene��, grounded in an ��lāmic vi�ion that �ee�tragedy a� a te�t of dignity rather than a ju�tification for �urrender. Pain, exile,martyrdom, and tyranny are tran�formed in hi� poetry into �tructural element�that expo�e the fal�ity of oppre��ion and awaken human meaning in the faceof inju�tice.
Conclu�ion
Thi� �tudy conclude� that the ae�thetic value� in the poetry of Ana� al-Dagheim are formed within an integrated �y�tem grounded in the ��lāmicconception of beauty, in which arti�tic �tructure i� in�eparable from ethical andvalue-ba�ed reference point�. The analy�i� demon�trate� that the ae�thetic,the heroic, and the tragic value� interweave within hi� poetic experience a�interacting �emantic pattern� rather than a� i�olated �tyli�tic phenomena.
The ae�thetic dimen�ion in hi� poetry i� linked to a vi�ion founded on purityand elevation, manife�ted in the celebration of homeland, humanity, andreligiou� figure�, reflecting a conception of beauty that tran�cend� the �en�orylevel toward a �piritual horizon. Heroi�m, by contra�t, emerge� a� a collectiveexpre��ion of �teadfa�tne�� and re�i�tance to tyranny, grounded in an ethicalcon�ciou�ne�� that render� heroic action a value-laden commitment ratherthan an individual achievement. A� for the tragic, it con�titute� an ae�theticdimen�ion that lay� bare the �uffering of the homeland, rearticulated within afaith-ba�ed framework that tran�form� pain into re�i�tant awarene�� andendow� it with a �ignificance that goe� beyond lamentation toward principled�tance.
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The �tudy further affirm� that the poetry of Ana� al-Dagheim offer� acontemporary model for embodying ae�thetic value� within an ��lāmicframework, wherein arti�tic, intellectual, and human dimen�ion� areintegrated, and the poem become� a medium of civilizational expre��ionaddre��ing i��ue� of freedom, dignity, and identity. �n thi� way, hi� poetrycon�olidate� the pre�ence of beauty a� a value-ba�ed practice with ethicaland cultural function�, rather than a� a merely autonomou� ae�theticcon�truction.
From thi� per�pective, it can be argued that the poetry of Ana� al-Dagheimmerit� broader �cholarly attention through more exten�ive �tudie� of it�ae�thetic value�. The pre�ent �tudy ha� been limited to �elected a�pect� ofthe�e value� due to the con�traint� impo�ed by journal publicationrequirement�. Therefore, it i� recommended that future re�earch pur�ue theinve�tigation of ae�thetic value� in hi� poetry from additional per�pective�,particularly focu�ing on the value� of the �ublime, the elevated, and the ugly.�n thi� regard, thi� �tudy i� believed to make a valuable �cholarly contributionto the field and to contribute to deepening the critical under�tanding of it�enduring ae�thetic and intellectual impact.
Reference�a group of author�. Maw�uat al Mu�talah al Naqdi. Tran�. Abd alWahid Luluah. Beirut: al Mua��a�ah al Arabiyyah lil Dira�atwa al Na�hr, 2nd ed. 1983.a group of female �tudent�. The Ae�theti�� of :ntertextuality in thePoem -u�ar from Hijaz by Ana� al-Da�heim. El Oued:Univer�ity of El oued, Ma�ter’� the�i�, 2025.Abba�, Rawiya. al Qiyam al Jamaliyyah. Alexandria: Dar al Maarifahal Jamiiyyah, 1987.Abu Sha‘ala, Muhammed. “An Analytical Styli�tic Study of the PoemYou Adorned �t with Gold by the Poet Ana� al-Dagheim,”-SJH Journal 13/2 (November, 2023): 361–370.al-Farabi, Muhammad b. Muhammad. Ara Ahl al Madinah al Fadilah.ed. Albert Na�ri Nader. Beirut: Dar al Ma�hriq, 2nd ed, n.d.al-Ghazali, Muhammad b. Muhammad. :hya Slum al Din. ed. BadawiTabbana. �ndone�ia: Maktabat wa Matbaat Kriyata PutraSemarang, n.d.al-Marʿi, Fuad. al Jamal wa al Jalal Dira�ah fi al Maqulat alJamaliyyah. Dama�cu�: Dar Tla��, 1991.al-Sayyid Ahmad, �zzat. al Jamal wa :lm al Jamal. Amman: Huduth wa��hraqat lil Na�hr, 3rd ed, 2013.al-Tirmidhi, Muhammad b. ��a. -unan al Tirmidhi. ed. Ahmad Shakirand Muhammad Fuad Abd al Baqi. Lairo: Matbaat Mu�tafa alBabi al Halabi, 2nd ed. 1975.
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Öz: Bu makalede boş �özü ya�aklayan Lokmân Sûre�i 6. âyet bağlamındayakın dönem tef�irlerinde müzik konu�una yaklaşımlar incelenmiştir.İncelenen tef�irler Elmalılı Hamdi Yazır (ö. 1942), Ömer Rıza Doğrul (ö.1952), Ha�an Ba�ri Çantay (ö. 1964), Ömer Na�uhi Bilmen (ö. 1971),Süleyman Ateş, Diyanet Kur’ân Yolu, Seyyid Kutub (ö. 1966), Ebu’l-A’lâ el-Mevdûdî (ö. 1979), Saîd Havvâ (ö. 1989), Mu�tafa el-Merâğî (ö. 1952),Tabâtabâî (ö. 1981) tef�irleridir. Bu tef�irlerden âyetin iniş �ebebi, lehvu’l-hadî� (boş �öz) ifade�i, âyetin müzikle ilişkilendirilme�i hakkında müfe��irleringörüşleri ve müfe��irlerin müzikle ilgili genel açıklamaları te�pit edilmiş;bulgular müzik ve mu�iki konu�unda tez, makale ve an�iklopedimaddelerinden bilgiler ile değerlendirilmiş ve �onuca ulaşılmıştır. Ulaşılan�onuçlara göre yalnız Mevdûdî bu âyeti tef�ir ederken müziğin zararlarından�öz etmiş, mübah müziklere değinmemiştir. Müfe��irlerin çoğunluğu i�e âyetinmüziği ya�aklamadığı, müzik veya başka bir şeyin Kur’ân’dan uzaklaştırmaamaçlı kullanılma�ını ya�akladığı fikrindedir. Âyetin �ebeb-i nüzul bilgi�i,müzik hakkında rivayetler, �iyer bilgi�i ve fıkıh âlimlerinin görüşleri iledeğerlendirildiğinde müfe��irlerin çoğunluğunun açıklamalarının tutarlılığıgörülmüştür.
Anahtar Kelimeler: Tef�ir, Müzik, Mû�ikî, Boş �öz, Lehvu’l-hadî�, YakınDönem, Çağdaş.
Ab�tract: Thi� article examine� approache� to mu�ic in modern Qurʾānicexege�i� within the context of ver�e 6 of Sūrat Luqmān, which prohibit� lahwal-ḥadīth (idle or vain di�cour�e). The commentarie� analyzed include tho�e of
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Elmalılı Hamdi Yazır (d. 1942), Ömer Rıza Doğrul (d. 1952), Ha�an Ba�riÇantay (d. 1964), Ömer Na�uhi Bilmen (d. 1971), Süleyman Ateş, the QurʾānYolu (Diyanet), Sayyid Quṭb (d. 1966), Abū al-Aʿlā al-Mawdūdī (d. 1979),Saʿīd Ḥawwā (d. 1989), Muṣṭafā al-Marāghī (d. 1952), and Ṭabāṭabāʾī (d.1981). From the�e work�, the exegete�’ view� on the occa�ion of revelation(a�bāb al-nuzūl), the meaning of the expre��ion lahw al-ḥadīth, it� a��ociationwith mu�ic, and their general evaluation� of mu�ic have been identified. The�efinding� have been a��e��ed in light of information drawn from the�e�,article�, and encyclopedia entrie� on mu�ic and have led to a �et ofconclu�ion�. According to the re�ult�, only al-Mawdūdī, in hi� interpretation ofthi� ver�e, empha�ize� the harm� of mu�ic without addre��ing permi��ibleform� of mu�ic. The majority of exegete�, however, maintain that the ver�edoe� not prohibit mu�ic per �e, but rather condemn� the u�e of mu�ic—oranything el�e—a� a mean� of diverting people from the Qurʾān. Whenevaluated in light of report� on the occa�ion of revelation, narration�concerning mu�ic, �īra literature, and the opinion� of juri�t�, the con�i�tency ofthe majority view become� evident.
Keyword�: Taf�īr, Mu�ic, Mū�īqī, �dle Di�cour�e, Lahw al-ḥadīth, ModernPeriod, Lontemporary.
Giriş
İn�anların dünya ve ahiret mutluluğunu amaçlayan Kur’ân-ı Kerîm’in biruyarı�ı da Allah yolundan �aptırmak için boş �özleri kullanan in�anlarayöneliktir. Bu âyette boş �öz anlamına gelen lehvu’l-hadî� bazı müfe��irlercemüzik olarak yorumlanmış, tef�irlerde Lokmân Sûre�i 6. âyet bağlamındamüzik hakkında açıklamalar yer almıştır. Müzik ile ilişkilendirilen âyetlerinbaşında bu âyet zikredilmektedir.139 Müzik hakkında olumlu fikirlere �ahipolanlar dâhil müfe��irler müzik konu�undaki kanaatlerini bu âyetin tef�irindebelirtmişlerdir. Ancak âyetleri müziğin lehine veya aleyhine olarak iniş�ebebine aykırı kullanmak yanlıştır.140 Dolayı�ıyla her bir âyet incelenmeli vene anlatmak i�tediği te�pit edilmelidir. Herhangi bir görüşün Kur’ân’aonaylatılma�ı ilmî bir tutum değildir.
Müzik veya mu�iki kelime�i Yunanca mu�ike, Latince mu�ica’ya dayanır.141Bu kelime “İn�anın kendini �e�lerle ifade etme�ine imkân veren �anat”,“melodi, ritim ve armoni bakımından ele alınan �e�ler bilimi”, “bir müzikparça�ının yazılı nota�ı”, “in�an kulağında uyandırdığı etki bakımından ele
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142 “Müzik”, Meydan Larou��e An�iklopedi�i, 9/183.143 Henry George Farmer, “Mu�ikî”, MEB İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul Meb Yayınları,1964), 8/678.144 Türk Dil Kurumu (TDK) “Güncel Türkçe Sözlük” (Erişim 26 Mart 2026).145 Kur’ân’ın yalnızca birey�el değil toplum�al açıdan da hidâyet kitabı olduğunu�avunan, Kur’ân’ı -devlet ve devletin organlarına da rehber görerek- devrimci bir ruhlaokuyan tef�ir ekolüdür. Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Ağırlıklı Tef�irler”, Tef�ir El Kitabı,ed. Mehmet Akif Koç (Ankara: Grafiker Yayınları, 2014), 216-217.146 Tef�iri durgunluktan kurtarmayı amaçlayan, hidâyet amacı olan Kur’ân’ın derinmanalarını edebî bir ü�lupla inceleyen tef�ir türüdür. Polat, “Dirayet Ağırlıklı Tef�irler”,215.147 Fay�al Arpaguş, ““Lehve’l-Hadî�”in Müziğe Tah�i�inin Tef�ir Açı�ındanDeğerlendirilme�i”, Ama�ya İlahiyat Der�i�i 15 (Aralık 2020); Akdoğan, “Mû�ikî ile İlgiliOlduğu İddia Edilen Âyetlerin Tef�irleri”.148 Bayram Akdoğan, “Bazı Âyet ve Hadi�ler Doğrultu�unda, İ�lâm Açı�ından Mû�ikîSanatının Değerlendirilme�i”, Ankara Üniver�ite�i İlâhiyat Fakülte�i Der�i�i 39 (1999);Adil Yavuz, “Müzik ile İlgili Hadi�lerin Sıhhat ve Dalâlet Açı�ından Değerlendirilme�i”,İ�av’ın 50. Yılına Armağan, ed. Bedrettin Çetiner (İ�tanbul: İ�lâmî İlimler AraştırmaVakfı, 2020); Kamuran A�lantalay, “Müzik Âletleriyle İlgili Hadi�lerin Tahriç veDeğerlendirilme�i (Kütüb-i Ti�’a Özelinde)”, Akif 53/1 (Haziran 2023) vb.

alınan �e�ler dizi�i”,142 “nağmeler meydana getirme ilmi”,143 “birtakım duygu vedüşünceleri belli kurallar çerçeve�inde uyumlu �e�lerle anlatma �anatı” ve “bubiçimde düzenlenmiş �e�lerden oluşan e�erlerin okunma�ı veya çalınma�ı”şeklinde açıklanır.144 Müzik in�an için önemli bir yere �ahiptir. Sadece in�an�e�iyle bile ol�a nağme ve güzel �e� ile in�anlar müzik ihtiyacınıkarşılamaktadır. İn�anlar için bu kadar önemli bir yeri olan müzik hakkındaKur’ân bir şey �öylemiş midir? Kur’ân’ı anlama çaba�ındaki müfe��irlerherhangi bir âyeti müzikle ilişkilendirmiş midir? Bu �oruların cevabı bumakalede araştırılacaktır. Müfe��irlerin müzik hakkındaki görüşlerinigö�terebilme�i bakımından Lokmân Sûre�i 6. âyet �eçilmiştir. Yaşadıklarıbölge, dönem ve ekollerini tem�il edebilmeleri ve makale kap�amını aşmamaaçı�ından Türkçe tef�irlerden Elmalılı Hamdi Yazır (ö. 1942), Ömer RızaDoğrul (ö. 1952), Ha�an Ba�ri Çantay (ö. 1964), Ömer Na�uhi Bilmen (ö.1971), Süleyman Ateş ve Diyanet Kur’ân Yolu; İnkılâbî Tef�ir Ekolü’nden145Seyyid Kutub (ö. 1966), Ebu’l-A’lâ el-Mevdûdî (ö. 1979) ve Saîd Havvâ (ö.1989), ��lâhî Tef�ir Ekolü’nden146 Mu�tafa el-Merâğî (ö. 1952), Şiî tef�irlerdenTabâtabâî (ö. 1981) tef�iri çalışmaya dâhil edilmiştir.
02.04.2026 itibarıyla Yök Tez veri tabanında “müzik” ve “mu�iki” kelimeleritarandığında din alanında toplam 81 tez, İ�am İlahiyat Makaleleri veritabanında 190 makale; Davet Dini Araştırmalar veri tabanında makale, kitap,kitap bölümü ve tez olmak üzere toplam 553 e�er görülmektedir. Buçalışmalar içeri�inde müzik konu�unun tef�irlerden araştırıldığına iki makalehariç147 ra�tlamadık. Bu makalelerde bizim makalemizde incelediğimiztef�irlerden Elmalılı ve Çantay’ın tef�irlerine atıf yapıldığı görülmektedir. Diğermakalelerde konu, âyet ve hadi�ler bağlamında148 veya İ�lam hukuku
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149 Mehmet Hoş, İ�lam Hukukunda Müzik (Bur�a: Uludağ Üniver�ite�i, So�yal BilimlerEn�titü�ü, Yük�ek Li�an� Tezi, 2017); Hü�amettin Kaya, “Zahiri Mezhebinin MüzikAnlayışı: Rivayetlere Dayalı Bir İnceleme”, Bin�öl Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�iDer�i�i 25 (Haziran 2025) vb.150 Lokmân 31/6.151 Elmalılı Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’an Dili (İ�tanbul: Türkiye Yazma E�erler KurumuBaşkanlığı, 2021), 4/510.152 Ha�an Ba�ri Çantay, Kur’ân-ı Hakîm ve Meâl-i Kerîm (İ�tanbul: Elif Of�et, 1990),2/728.153 Ebu’l-A’lâ Mevdûdî, Tefhîmu’l-Kur’ân, çev. Muhammed Han Kayanî vd. (İ�tanbul:İn�an Yayınları, 2005), 4/321.154 Allâme e�-Seyyid Muhammed Hü�eyin et-Tabâtabâî, el-Mîzân fî Tef�îri’l-Kur’ân(Beyrut: Müe��e�e el-Alemî li’l-Matbûât, 1417/1997), 16/217-218.155 Ömer Rıza Doğrul, Tanrı Buyruğu (İ�tanbul: Bilgi Ba�ım ve Yayınevi, 1955), 647.156 Süleyman Ateş, Yü�e Kur’ân’ın Çağdaş Tef�iri (İ�tanbul: Yeni Ufuklar Neşriyat,1988), 7/57.157 Seyyid Kutub, Fî Zılâli’l-Kur’ân (Kahire: Dâru’ş-Şurûk, 1423/2003), 5/2784.

e�erlerinden149 araştırılmıştır. Bu çalışmalarda yer yer tef�irlere atıftabulunul�a da bunlar doğrudan tef�ir çalışma�ı değildirler. Ayrıca kla�ik,çağdaş, rivayet, dirayet vb. �i�temli olarak kategorize edilen bir grupmüfe��irin görüşü araştırılmamıştır. Bizim makalemiz yakın dönemtef�irlerinde Lokmân 31/6 bağlamında müziğe dair görüşler alanınaodaklanmıştır.
Bu makalede âyetin tef�irlerdeki yorumları başlıklara bölünerek anlaşılır birşekilde toplanılmıştır. Âyetin iniş �ebebi, lehvu’l-hadî� (boş �öz) ifade�i, âyetinmüzikle ilişkilendirilme�i hakkında müfe��irlerin görüşleri, müfe��irlerinmüzikle ilgili genel açıklamaları başlıklarında bulgular; müzik ve mu�ikikonu�unda tez, makale ve an�iklopedi maddelerinden okumalarımızdan eldeettiğimiz bilgilerden yararlanılarak değerlendirilmiş ve �onuca ulaşılmıştır.

1. Âyetin Sebeb-i Nüzûlü Hakk!nda Müfe��irlerin Aç!klamalar!
“İn�anlar ara�ında öyleleri vardır ki bil�i�izlik yüzünden başkalarını Allahyolundan �aptırmak ve âyetleri alay konu�u etmek için boş �özler kullanırlar.İşte onları alçaltı�ı bir azap bekliyor.”150 âyeti hakkında Elmalılı Hamdi Yazır,Nadr b. Hâri�’in ticaret için Far� ülke�ine giderek Acemlerin ef�ane ve hikâyekitaplarını getirdiği, bunları Kureyş’e okuyarak Kur’ân dinlemelerine engelolmaya çalıştığı; yine hem Nadr’ın hem İbn Hatal’ın Kur’ân’a engel olmaamacıyla cariyelerine şarkı �öylettirdikleri �ebeb-i nüzûl bilgi�ini Mukâtil, Ferrâ,Zemahşerî, Semerkandî ve İbn Atiyye’den aktarır. Ona göre bu bilgilerin hep�iâyetin �ebeb-i nüzulündendir.151 Ha�an Ba�ri Çantay, Nadr’ın ma�alkitaplarını alıp anlattığını Beydâvî, Lelâleyn ve Ne�efî tef�irlerinden aktarır.152Mevdûdî Nadr’ın ef�aneler anlattığını İbn Hişâm ve Vâkıdî’den aktarır,cariyeye şarkı �öylettiğine değinir.153 Tabâtabâî Nadr’ın ef�aneler anlattığınıTaber�î ve Kummî’den, âyetin şarkıları ka�tettiğini Kuleynî’den aktarır.154Ömer Rıza Doğrul,155 Süleyman Ateş156 ve Seyyid Kutub Nadr’ın ef�aneleranlatma�ına,157 Mu�tafâ el-Merâğî Nadr’ın şarkıcı cariye alma�ı ve bir tacirin
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158 Ahmed Mu�tafâ el-Merâğî, Tef�îru’l-Merâğî (Kahire: Şerike Mektebe ve MatbaaMu�tafâ el-Bâbî el-Halebî ve Evlâduh, 1365/1946), 21/73-74.159 Ebû Abdillâh Muhammed b. İ�mail el-Buhârî, el-Mâmiu’�--ahîh, thk. Mu�tafâ Deybel-Buğâ (Dımeşk: Dâru İbn Ke�îr, 1414/1993), “Enbiyâ”, 51 (No. 3274).160 Ebu’l-Hü�eyn Mü�lim b. el-Haccâc el-Kuşeyrî, -ahîhu Mü�lim, thk. Muhammed FuâdAbdulbâkî (Kahire: Matbaa Î�â el-Bâbî el-Halebî ve Şurakâh, 1374/1955), “Salât”,286.161 Ateş, Yü�e Kur’ân’ın Çağdaş Tef�iri, 7/56, 60.162 Doğrul, Tanrı Buyruğu, 647.163 Hayrettin Karaman vd., Kur’ân Yolu Türkçe Meal ve Tef�ir (Ankara: Diyanet İşleriBaşkanlığı, 2014), 4/333.164 Elmalılı, Hak Dini Kur’an Dili, 4/509.165 Kutub, Fî Zılâli’l-Kur’ân, 5/2784.166 Saîd Havvâ, el-E�â� fi’t-Tef�îr (Kahire: Dâru��elâm, 1405/1985), 8/4304, 4310.167 Merâğî, Tef�îru’l-Merâğî, 21/73-74.

ef�ane anlatma�ına değinir.158 Bu �ebeb-i nüzul bilgilerine göre âyet Hz.Peygamber zamanında İ�lâm ve Kur’ân’dan uzaklaştırma amacıyla in�anlaraef�aneler anlatan ve şarkı �öyleten kişiler hakkında inmiştir. Sadece bu�ebeb-i nüzul bilgi�i bile âyetin müziği ya�aklama amacıyla inmediğini; kitapokumak, ef�ane anlatmak veya şarkı �öylemenin kötü amaçla yapıldığındaya�ak olduğunu gö�terir. Eğer âyetle müzik ya�aklanmış ol�aydı hikâye,ma�al ve ef�ane kitapları okumak da ya�aklanmış olurdu. Halbuki Hz.Muhammed İ�râîloğullarından kı��alar aktarılma�ına izin vermiş,159 �ahabee�kileri anlatırken dinlemiş ve bazen tebe��üm etmiştir.160 Âyetin amacıKur’ân’dan uzaklaştırmak için çeşitli yöntemlere başvuran in�anlarıuyarmaktır.
2. Âyette Geçen “lehvu’l-hadîs” İfade�ine Müfe��irlerinYaklaş!mlar!

Âyette geçen ve “boş �öz” anlamına gelen “lehvu’l-hadî�” ifade�i Ateş’in İbnKe�îr’den aktarımıyla Dahhâk’a göre şirk, İbn E�lem’e göre Allah yolundançeviren her �öz, Ateş’in kendi ifade�ine göre boş �özler;161 Doğrul’a görema�al ve ef�aneler,162 Kur’ân Yolu Tef�iri’ne göre eğlendirici �özler;163Elmalılı’ya göre in�anı oyalayan ve işinden alıkoyan laf eğlence�i, �öz, a�ıl�ızhikâye, ma�al, roman, ef�ane, güldürücü �öz, gevezelik ve şarkı gibi şeyler;164Seyyid Kutub’a göre yeryüzünü imar etmekle görevi olan in�anın kalbini kötüyöne çeviren, vaktini bitiren, ona hayır ve fayda getirmeyen her �öz;165 SaîdHavvâ’ya göre lehvu’l-hadî�, şarkı ve müzik en�trümanları olarak tef�ir edilmişolup Allah’ın âyetlerinden alıkoyan, yolundan gitmeye engel olan her�özdür.166 Bu ifade Merâğî’ye göre şarkıcı cariyeler, yabancı kitaplar, hurafe,ma�al, komik hikâye ve gerek�iz �özlerdir. Yine Merâğî Hz. Peygamber’denlehvu’l-hadî�’in “oyun ve batıl” olduğuna dair İbn Me�’ûd’dan hadi� aktarır.167Lehvu’l-hadî� hakkındaki bu açıklamalarda Allah yolundan alıkoyan her türlüşey anlatılmak i�tenmiştir. Buna göre lehvu’l-hadî� özellikle bir durumu değil;
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168 Ömer Na�uhi Bilmen, Kur’anı Kerim’in Türkçe Meâli Âli�i ve Tef�iri (İ�tanbul: Ne�aYayıncılık, t�.), 6/2735.169 Mevdûdî, Tefhîmu’l-Kur’ân, 4/321.170 Tabâtabâî, el-Mîzân, 16/214-215.171 Elmalılı, Hak Dini Kur’an Dili, 4/510.172 Doğrul, Tanrı Buyruğu, 647.173 Merâğî, Tef�îru’l-Merâğî, 21/74.

kötüye kullanılmak kaydıyla her türlü �öz, ma�al, hikâye, ef�ane, eğlence,güldürücü �öz, gevezelik, şarkı ve çalgı âletleri gibi şeyleri anlatmak i�ter.
Müfe��irlerin lehvu’l-hadî� için detaylı açıklamalarına bakılır�a lehv ÖmerNa�uhi Bilmen’e göre oyun, eğlence, hayır ve faydalı işlerden alıkoyan bâtılşeylerdir. Lehvu’l-hadî� i�e in�anı iyi işlerden uzaklaştıran uydurma �öz, şarkıve oyunlardır. Yine Bilmen’e göre bazı in�anlar fayda�ız �özlere değer verir,in�anı yoldan çıkaracak gaflet ve şehvete yöneltecek �öz ve teranelere (ezgi,nağme; u�andıran �öz) başvurarak başkalarını �aptırmak i�ter ve dinle alayederler.168 Mevdûdî’ye göre kendine çeken ve etrafındaki başka şeylere ilgi�izhâle getiren her şey lehvu’l-hadî�’tir ve bu kavramın �özlükte kötü çağrışımıyoktur. Günlük kullanımda i�e dedikodu, �açma konuşma, �ulu şaka, hakaret,roman, hikâye, ma�al, şarkı vb. fayda�ız şeyler için kullanılır.169 Tabâtabâî’yegöre lehv kişiyi önemli şeylerden alıkoyarak meşgul eden şey, lehvu’l-hadî�i�e haktan uzaklaştıran �özdür. Bozgunculuğa çağıran hikâye, hurafe, şarkı,müzik en�trümanları ve Allah yolundan �aptırma ve onu alaya alma amaçlıanlatılan ef�aneler gibi…170 Bu ifadelerinde müfe��irlerin özellikle müzikkonu�una değil in�anı oyalayan ve işe yaramayan davranışlara odaklandıklarıgörülür. Dolayı�ıyla lehvu’l-hadî� yalnızca şarkı değildir, yalnızca boşkonuşmak da değildir. Kötü amaçlı, dinden uzaklaştıran ve fayda�ız olan herşeydir. Örneğin kötü niyetli kitap okumak ve anlatmak da lehvu’l-hadî�kap�amındadır. Ancak burada kötü olan kitap okumak değil, okurken kötüamaçlı olmaktır.

3. Âyetin Müzikle İlişkilendirilme�i ve Müfe��irlerin KonuyaYaklaş!m!
Elmalılı’ya göre müfe��irlerin çoğu bu âyeti şarkı ile alakalı tef�ir etmiş ol�alarda muhakkikler âyetin zâhir anlamını tercih etmişlerdir. Allah yolundan�aptıranlar eğlenceyi hak din yerine geçirmek i�temişlerdir.171 Doğrul’a görede âyetin anlatmak i�tediği genel olup âyet Kur’ân ile alay edenlerin hep�inikap�ar.172 Bu minvalde Merâğî’ye göre Allah’ın dininin ü�tünlüğünü bilmedenve �aptırma amaçlı kitap okumak bile âyetin kap�amındadır.173 Elmalılı veDoğrul’dan anladığımız kadarıyla âyetin zâhiri Allah yolundan �aptıran boş�özleri ka�tetmekte olup âyet özellikle müzik ya�ağını anlatmamaktadır.Normal olmayan ve fayda�ız müzik, �ohbet, hatta okuma bile ya�aklanmıştır.Kaldı ki önceki başlıklarda değinildiği üzere âyetin iniş �ebebi olarak kötü



6161

Mehmet Emin Kurt

İlahiyat Araştırmaları Dergi�i, 25 (2026)

174 Kutub, Fî Zılâli’l-Kur’ân, 5/2784-2785.175 Havvâ, el-E�â� fi’t-Tef�îr, 8/4313-4314.176 Mevdûdî, Tefhîmu’l-Kur’ân, 4/321-322.

niyetli kitap okuyan ve in�anların düşüncelerini çeldirenler olduğu aktarılmış,Merâğî bu konuya değinmiştir.
Seyyid Kutub’a göre na�, her zaman ve mekân için geneldir. Bu âyet Nadr’ınin�anları Kur’ân’dan uzaklaştırmak için kitap okuma�ı gibi örnek olaydan dahageneli ka�teder. Her çağda bu özellikleri taşıyan kişiler âyetin kap�amınagirmektedir. Bu in�anlar mal, zaman ve hayatlarını vererek boş �özleri Allah’ınyolundan �aptırma amaçlı alırlar.174 Saîd Havvâ İbn Ke�îr’den lehvu’l-hadî�’inşarkı ve müzik en�trümanları olduğuna, Taberî’den �ahabe ve tâbiûn’unbirçok rivayetinde şarkı olarak yorumladığına dair aktarım yapar. Yine Dahhâkve İbn Zeyd’in şirk olarak yorumladığını ve Taberî’nin Allah yolundan alıkoyanher �öz olduğu değerlendirme�ini aktarır. Kendi�i de bu fikirdedir. Kutub’unaçıklamalarını aktaran Havvâ’ya göre şarkı, şiir veya kı��a fark etmez. Allahyolundan alıkoyma amaçlı kullanılıyor�a bunlar âyetin kap�amındadır.175Burada Kutub ve Havvâ genel olarak Kur’ân’dan uzaklaştıran her yanlıştutumun âyette ka�tedildiği fikrinde olmakla beraber Havvâ, âyette şarkı veçalgıların ka�tedildiğine dair rivayetler aktarır. Ancak aktarılan diğer delillerleberaber düşünüldüğünde bu rivayetlerde kötü niyetli �öylenen şarkılarınka�tedildiği, a�lında müziğin kötü bir şey olmadığı çıkarılabilir. Sahabe vetâbiûn’dan herke�in âyette müziğin ka�tedildiği fikrinde olmama�ı, farklıyorumların bulunma�ı bu durumu de�teklemektedir.
Mevdûdî’ye göre âyette bah�edilen in�anlar hak yerine batılı �eçer, fayda�ızişlere yönelir. Kötülük odaklarının her çağda başvurdukları araçlar aynıdır.Bunlar in�anları kültür adı altında eğlence, �por ve müzikle öyle�ine oyalarlarki in�anlar hayatın ciddi �orunlarıyla ilgilenmez hâle gelir, boş vermişlikduygu�uyla felakete giderler. Bu açıklamaları yapan Mevdûdî; Taberî, İbn EbîŞeybe, Hâkim ve Beyhakî’den âyette ka�tedilenin şarkı olduğuna dairrivayetler aktarır ve şarkıya olum�uz bakar.176 Mevdûdî’nin açıklamalarındananlıyoruz ki o diğer müfe��irlerden farklı olarak müziğin fayda�ız bir şeyolduğu düşünce�indedir. Kültür adı altında in�anların aldatıldığı ve in�anların,görevlerini ihmal ettikleri fikrinde olan Mevdûdî’nin müzik konu�undakifikirlerine bir �onraki başlıkta daha detaylı değerlendirmeler yapılacaktır.
Ateş lehvu’l-hadî�’in şarkılar olduğuna dair rivayetler aktararakdeğerlendirmelerde bulunur. Tirmizî ve İbn Mâce’den âyetin şarkıcı cariyelerika�tettiğine dair hadi� aktararak bizzat Tirmizî’de �öz konu�u rivayetinrâvilerinden birinin zayıf �ayıldığını ifade eder. Yine İbn Abbâ�, İkrime ve Saîdb. Lübeyr’in lehvu’l-hadî�’in şarkı olduğuna dair rivayetleri ile bunların zayıf veâhad olduğunu Hâzin’den aktarır. Bu rivayetlerin güvenilmez olup âyetteka�tedilenin batıl �öz oluşunu i�e Ebû Bekr İbnu’l-Arabî’den nakleder. Ateş’e
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177 el-Bakara 2/16.178 Ateş, Yü�e Kur’ân’ın Çağdaş Tef�iri, 7/57-58.179 Karaman vd., Kur’ân Yolu Tef�iri, 4/333-334.

göre bu rivayetlerin âyetin tef�iri ile ilgi�i yoktur. Âyetin önce ve �onra�ımüzikle alakalı değildir. Boş laflarla Kur’ân’ı dinlemeyen kâfirlerin durumuanlatılmak i�tenmiştir. Yine âyetteki “Boş �özleri kullanırlar/�atın alırlar.”şeklinde tercüme edilebilecek ifadedeki “işterâ” fiili ile parayla �atın almakdeğil, “Hidâyet karşılığında dalâleti �atın aldılar.”177 âyetinde olduğu gibidavranışlarla almak ka�tedilir. Bu alışveriş maddi değil manevidir.178 Ateş’inbu açıklamalarında hadi� u�ulü ile konuya yaklaştığı ve müzik karşıtırivayetlerin bir kı�mının �ahih olmadığına değindiği görülmektedir. Yine Ateşâyetin �iyâk ve �ibâk’ına yani bağlamına işaret ederek müziktenbah�etmediği, müziğin helal veya haram oluşunu anlatma amacındaolmadığını ifade etmiştir.
Kur’ân Yolu Tef�iri’ne göre lehvu’l-hadî� kla�ik tef�irlerin çoğunda mû�ikîolarak açıklanmış ve bazı tef�irlerde şarkı ve çalgının haram olduğu ileri�ürülmüştür. Ancak bu âyette ka�tedilen şirk �özleri, boş ve fayda�ızkonuşmalardır. Yine Kur’ân Yolu Tef�iri’nde Taberî’nin bu âyetin doğrudanmüzikten bah�etmediği ve müzikle �ınırlandırılma�ının doğru olmadığı görüşüaktarılır. Bu tef�ire göre âyette inkârcıların ilâhî me�ajın etki�ini engelleme vealay konu�u yapma amaçlı boş iddiaları ve laf cambazlıklarının ya�aklandığıanlatılmak i�tenmiştir. Müzik, şiir vb. etkinlikler kötü amaca alet ediliyor�abunu yapanlar âyette yerilenler ara�ındadır.179 Kur’ân Yolu Tef�iri’nde Ateş’inaçıklamalarına benzer olarak âyetin müzikten bah�etmediği ifade edilmiştir.Yine bu fikir kla�ik dönemden Taberî’nin açıklamaları ile de�teklenmiştir.Âyetin doğrudan müzik ile ilgili olduğu konu�unda görüş birliği olmadığınırivayetler ve kla�ik tef�irlerden aktarımlar gö�terir.

4. Âyetin Tef�iri İçeri�inde Müzik Konu�unda Müfe��irlerin GenelAç!klamalar! ve Bunlar!n Değerlendirilme�i
Ateş’e göre şarkıların hikmetli ve ruhaniyet tarafına cezbedenleri vardır vebunlar güzeldir. Şehveti tahrik eden, günaha teşvik eden şarkı ve türkü lehvu’l-hadî�=boş �özdür ve haramdır. Yine Ateş Ebû Bekr İbnu’l-Arabî’nin �avaş venikâhlarda davul vb. en�trümanların kullanılabileceği açıklamalarını aktarır.Ateş’e göre bu âyet şarkıları ka�tet�eydi Hz. Peygamber âyetin Mekkedevrinde inişinden �onra Medine’de şarkı dinlemezdi. Ateş Hz. Peygamber’inbayramda iki cariyenin şarkı �öyleme�ine izin verdiğini Buhârî ve Mü�lim’den,bir kadın şarkıcının Hz. Âişe için şarkı �öyleme�ine izin verdiğini Ahmed b.Hanbel’den nakleder. Yine cariyeler normal şarkı �öylerken Hz. Muhammed’indinlediği ve “İçimizde yarını bilen Peygamber var.” dediklerinde uyardığı, şarkı�öylerken “Muhammed ne güzel komşudur.” diyen cariyelere “Allah bilir bende �izi �eviyorum.” dediğini İbn Mâce’den, “Helal ile haramı ayıran, nikâhtaki
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180 Ateş, Yü�e Kur’ân’ın Çağdaş Tef�iri, 7/58-59.181 Karaman vd., Kur’ân Yolu Tef�iri, 4/333-334.182 Merâğî, Tef�îru’l-Merâğî, 21/74-75.183 Tabâtabâî, el-Mîzân, 16/217-218.184 Mevdûdî, Tefhîmu’l-Kur’ân, 4/322.185 Mevdûdî, Tefhîmu’l-Kur’ân, 4/321-322.

def ve şarkıdır.” hadi�ini İbn Mâce ve Tirmizî’den aktarır. Ateş’e göre müziğinya�ak oluşuna delil yok iken, mübah oluşuna delil çoktur.180 Kur’ân YoluTef�iri’nde İmam Mâlik’in, Allah yolundan alıkoyan müziğin haram olduğu; EbûBekr İbnu’l-Arabî ve Kurtubî’nin ahlak�ızlık içeren ve günahları övenmüziklerin haram olup düğün, bayram, dinlenme ve rahatlamaya ihtiyaç olandurumlarda caiz olduğu görüşleri de�teklenerek aktarılır.181 Fikirlerini hadi�rivayetleri, �iyer bilgileri ve fakihlerin görüşleriyle de�tekleyen Ateş, müziğinhikmetli oluşu ve p�ikolojik fayda�ına dikkat çeker. Helal ve haram müziğiayırır. Kur’ân Yolu Tef�iri’nde de helal ve haram müzikler ayırılır, kla�ikdönemde müziğe cevaz verenler olduğu ifade edilir.
Merâğî Abdullâh b. Ömer’den Hz. Muhammed’in müzik en�trümanlarını(mezâmir) ya�akladığına dair bir hadi� aktarır. Ona göre şarkı nef�i hareketegeçirir; boş işler, ahlak�ızlık ve içki gibi haramlara yöneltebilir. Bu türmüziklerin haram olduğu konu�unda ihtilaf yoktur. Düğün, bayram, zor işyaparken dinlenme vaktinde veya �avaşta a�kere ce�aret, düşmana korkuveren müzikler i�e müziklerin azınlığı olup caizdir. Savaşta müziğin helaloluşunu de�tekleyen bir hadi� aktaran Merâğî, �ufilerin en�trümanlarla şarkıdinleme uygulamalarının ve mahrem olmayan bir kadından şarkı dinlemeninharam olduğunu ifade eder.182 Yine Tabâtabâî’nin Kuleynî’den aktarımıylaEbû La’fer Muhammed el-Bâkır’a göre şarkıcı kadınların kazancı erkekleryanlarına geldiği takdirde haram olup düğüne gidip düğünde �öylemelerindebir bei� yoktur.183 Merâğî her ne kadar Ateş ve Kur’ân Yolu Tef�iri’nde olduğugibi helal ve haram müzikleri ayır�a da onlardan daha temkinli ifadelerkullanmıştır. Sufilerin müziği abarttığına ve kadından şarkı dinlemeninharamlığına değinmiştir. Bunlar Tabâtabâî’nin kadınlardan şarkı dinlemeninharam oluşu hariç diğer müfe��irlerin değinmediği konulardır.
Mevdûdî, Ebû Bekr İbnu’l-Arâbî’den bir hadi� aktarır. Bu hadi� rivayetinde Hz.Muhammed bir mû�ikî mecli�inde şarkıcı cariyeden şarkı dinleyenin ahirettekulağına erimiş kurşun döküleceğini �öylemiştir. Mevdûdî bu hadi�inaklederek günümüzde şarkı �öyleyen kadınları o dönemdeki kölelerebenzetir.184 Mevdûdî diğer müfe��irlerden farklı olarak müzik ile ilgili yalnızolum�uz rivayetler aktarır ve olum�uz açıklamalar yapar. Yine müfe��ir,önceki başlıkta aktarıldığı üzere kültür adı altında eğlence, �por ve müziklein�anların aldatıldığını185 ifade eder. Her ne kadar lehvu’l-hadî�’i “kendineçeken ve etrafındaki başka şeylere ilgi�iz hâle getiren her şey” olarak
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186 Mevdûdî, Tefhîmu’l-Kur’ân, 4/321.187 Buhârî, “Eşribe”, 5 (No. 5268).188 Apaydın, “Mû�iki”, 31/262; Oğuz Gözükatı, Müzik ve Çal�ı Âletleri HakkındakiHadi�lerin Değerlendirilme�i (Siva�: Siva� Lumhuriyet Üniver�ite�i, So�yal BilimlerEn�titü�ü, Yük�ek Li�an� Tezi, 2023), 232.189 Akdoğan, “Âyet ve Hadi�ler Doğrultu�unda Mû�ikî Sanatının Değerlendirilme�i”, 390.190 Buhârî, “Nikâh”, 86 (No. 4894).191 Ebû Î�â Muhammed et-Tirmizî, -ünenü’t-Tirmizî, thk. Beşâr Avvâd Marûf (Beyrut:Dâru’l-Ğarbi’l-İ�lâmî, 1996), “Nikâh”, 6 (No. 1088); Ebû Abdullâh Muhammed İbnMâce, -ünenü İbn Mâ�e, thk. Muhammed Fuâd Abdulbâkî (by.: Dâru İhyâi Kütübi’l-Arabiyye, t�.), “Nikâh”, 20 (No. 1895).192 Buhârî, “Îdeyn”, 3 (No. 909); Mü�lim, “Salâtu’l-Îdeyn”, 16.193 Mehmet Gönül - Mu�tafa Yıldırım, “İ�lâm Dininde Mû�ikîye Karşıt Görüşlere Mû�ikîPencere�inden Bir Bakış”, İ-TEM 15/30 (2017), 261.194 Ebû La'fer Muhammed b. Lerîr et-Taberî, Mâmiu'l-Beyân an Te'vîli Âyi'l-Kur'ân, thk.Abdullah b. Abdilmuh�in et-Türkî (Kahire: Dâru'l-Hicr, t�z.), 18/538-539.195 Ebu’l-Fidâ İ�mâîl b. Ömer b. Ke�îr el-Kureşî ed-Dımaşkî, Tef�îru’l-Kur’âni’l-Azîm, thk.Sâmî b. Muhammed e�-Selâme (Riyad: Dâru Tayyibe, 1420/1999), 6/330-331.

açıklamış ol�a da186 Mevdûdî’nin, müziği genelleyerek eleştirdiği ve helalmüziklere yer açmadığı görülmektedir. Mevdûdî’nin müzik konu�unda başkaaçıklamalarının olup olmadığı farklı bir araştırmanın konu�udur. Çünkü bumakalede Lokmân Sûre�i’nin 6. âyetinin tef�iri bağlamında çağdaşmüfe��irlerin görüşleri araştırılmıştır. Bununla beraber müfe��irlerinaçıklamalarını değerlendirmek adında müzik konu�undaki okumalarımızdanaktarımlarda bulunacağız. Hz. Muhammed’in ümmet içeri�inde zina, ipek, içkive müzik en�trümanlarını (meâzif) helal �ayanlar olacağı, dolayı�ıyla bunlarınharam olduğuna dair �özü vardır.187 Ancak bu hadi�te haramların karıştığıeğlencelerin ka�tedildiği,188 müziği ya�aklayan hadi�lerde müziğin �anatolarak değil arızi nedenlerle ya�aklandığı değerlendirmeleri yapılmıştır.189Yine Hz. Muhammed’in Hz. Âişe ile beraber Habeş oyunlarını izlediği,190nikâhlarda def çalınma�ını öğütlediği191 ve şarkı �öyleyen iki cariyeyiengellemediğine192 dair hadi� rivayetleri mevcuttur. Katıldığımız birdeğerlendirmeye göre müziğin helal olduğunu gö�teren birçok hadi�e rağmenbazı âlimler haram işlenirken dinlenilen müzikleri örnek gö�tererek a�ıl�uçluyu müzik olarak görmüştür.193 Gerek bu bilgiler gerek makalede diğermüfe��irlerin aktardığı, müziği ya�aklamayan rivayetler gö�termektedir kimüzik konu�unda olumlu ve olum�uz rivayetler vardır. İki grup rivayet birliktedeğerlendirildiğinde müziğin ilke olarak helal, kötüye kullanıldığında haramolduğu görülür. Ayrıca bu değerlendirme ilgili âyetle uyumludur.
İlgili âyet hakkında kla�ik tef�ir �ahiplerden Taberî, farklı rivayetler aktararakâyetin herhangi bir duruma tah�i� edilmediğini, hak yolundan uzaklaştıran herşeyin ya�aklandığını, şirk ve yanlış olan şarkıların bu kap�amda olduğunuifade eder.194 İbn Ke�îr de farklı rivayetleri nakledip Taberî’nin açıklama�ını en�on aktarır.195 Buradan onunla aynı kanaate �ahip olduğu çıkarılabilir.Mâturîdî âyette dinden uzaklaştıran �özlerin ka�tedildiğini ifade etmeklebirlikte şarkı ve kadın şarkıcıların �öylediklerinin anlatılmak i�tendiği fikrine
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196 Ebû Man�ûr Muhammed el-Mâturîdî, Te’vîlâtu’l-Kur’ân, thk. Ahmet Vanlıoğlu, BekirTopaloğlu (İ�tanbul: Mizan Yayınları, 2005), 11/223-224.197 Abdurrahmân Lelâluddîn e�-Suyûtî, ed-Dürrü’l-Men�ûr fi’t-Tef�îri’l-Me’�ûr (Beyrut:Dâru’l-Fikr, 1432/2011), 6/503-508.198 Muhammed b. Ömer b. Hü�eyn Fahru’r-Râzî, Mefâtihu’l-Ğayb, thk. eş-Şeyh Halîl el-Mey� (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1401/1981), 25/141-142.199 Ebû Muhammed Alî İbn Hazm el-Endelû�î, el-Muhallâ bi’l-Â�âr, thk. AbdulğaffârSüleymân el-Bendârî (Beyrut: Dâru’l-Fikr, t�.), 5/570; Veybe Zuhaylî, İ�lâm FıkhıAn�iklopedi�i, çev. Ahmet Efe vd. (İ�tanbul: Ri�ale Yayınları, 1994), 4/376-377; Kaya,“Zahiri Mezhebinin Müzik Anlayışı”, 249-250.200 Zuhaylî, İ�lâm Fıkhı An�iklopedi�i, 4/376-377; Bayram Akdoğan, “Fıkıh MezheplerineGöre Müzik Sanatı, Müzik Âleti ve Müzi�yenler”, Avrupa İ�lâm Üniver�ite�i İ�lâmAraştırmaları 4/1 (Mayı� 2011), 196.201 Zuhaylî, İ�lâm Fıkhı An�iklopedi�i, 4/376-377; Enver O�man Kaan, Günümüz FıkıhMe�eleleri (İ�tanbul: Marmara Üniver�ite�i İlâhiyat Fakülte�i Yayınları, 2022), 460;Apaydın, “Mû�iki – Fıkıh”, 31/261.202 Şem�ü’l-Eimme Muhammed e�-Serah�î, el-Meb�ût, (Beyrut: Dâru’l-Marife, t�.),16/38; Mâlik b. Ene� b. Mâlik el-A�bahî el-Medenî, el-Müdevvene (by.: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1415/1995), 3/432; Ebû Abdillâh Muhammed İdrî� eş-Şâfiî, el-Ümm (Beyrut:Dâru’l-Fikr, 1403/1983), 6/226; Muvaffakuddîn İbn Kudâme, el-Muğnî, thk. Abdullâh b.Abdilmuh�in et-Türkî, Abdulfettâh Muhammed el-Hulv (Riyad: Dâru Âlemi’l-Kütüb,1417/1997), 14/160-161; Zuhaylî, İ�lâm Fıkhı An�iklopedi�i, 4/376-377; AliBardakoğlu, “Haramlar ve Helaller”, İlmihal ::: İ�lâm ve Toplum (Ankara: TürkiyeDiyanet Vakfı Yayınları, 2007), 106-107; Kaan, Günümüz Fıkıh Me�eleleri, 460; ÜnalYerlikaya, “Sanat, Spor ve Eğlenceyle İlgili Problemler”, İ�lâm Hukuku El Kitabı, ed.Talip Türcan (Ankara: Grafiker Yayınları, 2017), 820-824; Apaydın, “Mû�iki, ‘Fıkıh’”,31/261.203 Yerlikaya, “Sanat, Spor ve Eğlenceyle İlgili Problemler”, 820; Apaydın, “Mû�iki –Fıkıh”, 31/262.204 Zuhaylî, İ�lâm Fıkhı An�iklopedi�i, 4/377-378; Yerlikaya, “Sanat, Spor ve Eğlenceyleİlgili Problemler”, 820; Apaydın, “Mû�iki – Fıkıh”, 31/262.

yaklaşır.196 Suyûtî de kötü niyetli kitap okuma, şarkı, kadın şarkıcılar, boşoyunlar ve müzik en�trümanlarının ya�aklandığına dair rivayetler aktararak197müzik ve müzik en�trümanlarına karşı olum�uz bir tutum �ergiler. Râzî i�eşarkı konu�una değinmeden fayda�ız ve çirkin �özlerin Allah yolundanalıkoyduğunu ifade ederek âyeti geniş kap�amlı yorumlar.198 Bu verilergö�termektedir ki: kla�ik dönemde âyetteki boş �öz ya�ağı, ağrılıklı olarakKur’ân’dan uzaklaştıran şarkılar olarak da anlaşılmıştır, böyle şarkılar dâhilkötü niyetli her durum olarak da tef�ir edilmiştir. Bu durumda yine âyetteya�aklanan boş �özün müzikle �ınırlandırılamayacağı anlaşılabilir.
Fıkıh e�erlerinden mezheplerin müzikle ilgili görüşleri araştırıldığındaçoğunlukla olum�uz tutum görünmekle beraber müziğin mübah olduğuna dairiçtihatlar da vardır. Zâhirîler,199 bir grup �ufi,200 bazı �ahabe ve tâbiûn şarkı vemüzik en�trümanlarını mübah görmüştür.201 Dört mezhebin çoğunluğu i�eşarkı ve müzik en�trümanlarının haram ya da mekruh olduğunu �öylemiştir.202Düğün ve �ünnette mübah şarkı ve def çalmak, fazilet ve cihadı teşvik edenmarşlar,203 p�ikolojik ha�talıkların tedavi�i için müzik i�e caiz görülmüştür.204Katıldığımız çağdaş değerlendirmelere göre ulemanın müzikle ilgili bu
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205 Akdoğan, “Fıkıh Mezheplerine Göre Müzik”, 205.206 Zuhaylî, İ�lâm Fıkhı An�iklopedi�i, 4/377-378.207 Bardakoğlu, “Haramlar ve Helaller”, 108; Apaydın, “Mû�iki – Fıkıh”, 31/262;Akdoğan, “İ�lâm Açı�ından Mû�ikî Sanatının Değerlendirilme�i”, 386.208 Yerlikaya, “Sanat, Spor ve Eğlenceyle İlgili Problemler”, 822; Apaydın, “Mû�iki –Fıkıh”, 31/262; Akdoğan, “Mû�ikî ile İlgili Olduğu İddia Edilen Âyetlerin Tef�irleri”, 26.209 Kaan, Günümüz Fıkıh Me�eleleri, 462.210 Emine Nur Karakaş, Hz. Muhammed Döneminde Müzik, Şarkı�ılar ve Eğlen�eHayatı (Sam�un: Ondokuz Mayı� Üniver�ite�i, Li�an�ü�tü Eğitim En�titü�ü, Yük�ekLi�an� Tezi, 2024), 73.211 Din İşleri Yük�ek Kurulu, Fetvalar (İ�tanbul: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları,2019), 527-528; Bardakoğlu, “Haramlar ve Helaller”, 110-111; Kaan, Günümüz FıkıhMe�eleleri, 464; Yerlikaya, “Sanat, Spor ve Eğlenceyle İlgili Problemler”, 825;Apaydın, “Mû�iki – Fıkıh”, 31/262-263; Gözükatı, Müzik ve Çal�ı Âletleri HakkındakiHadi�ler, 230; Yavuz, “Müzik ile İlgili Hadi�lerin Değerlendirilme�i”, 226; Akdoğan,“İ�lâm Açı�ından Mû�ikî Sanatının Değerlendirilme�i”, 391-392; A�lantalay, “MüzikÂletleriyle İlgili Hadi�ler”, 94.212 Zuhaylî, İ�lâm Fıkhı An�iklopedi�i, 4/378.213 Arpaguş, ““Lehve’l-Hadî�”in Müziğe Tah�i�inin Tef�ir Açı�ından Değerlendirilme�i”,415.214 Sema Karakelle, P�ikoloji (İ�tanbul: İ�tanbul Üniver�ite�i Uzaktan Eğitim Fakülte�i,2016), 240.215 Karakelle, P�ikoloji, 96216 Karakelle, P�ikoloji, 134.

olum�uz tutumunun �ebebi in�anların mübah �ınırlarını aşarak günahadalmalarını engellemektir.205 Mezheplere men�up âlimlerin müzik veya müziken�trümanlarına olum�uz bakarken ileri �ürdükleri gerekçeler bunların Allah’ızikretmek ve namaz kılmaktan alıkoyma�ı ve malın telef olma�ına nedenolma�ıdır.206 İn�anları Allah yolundan �aptırmak ve alay etmek için Kur’ânokumak207 veya kötü niyetle gülmek bile haram görülmüştür.208 Her müzikdinleyici�i kendi�inin fetva vereni olmalıdır.209 Hz. Peygamber’in düğün,bayram, �ünnet gibi mera�imlerde bazı kişilerin şarkıcılığı me�lek olarak�eçmelerine izin verdiği, rivayetlerden çıkarılabilir.210 Yine yakın dönemdekifetva mercileri ve fıkıh araştırmalarına bakıldığında İ�lâm’ın ilkelerine aykırıolan veya haramı teşvik eden müziklerin haram; İ�lâm’ın ilke, amel ve ahlakilkelerine aykırı olmayan müziklerin helal olduğu düşünce�i görülmektedir.211Her ne kadar günümüzde şarkı dinlemekten uzak kalmayı haramlarayaklaşmamak için daha evla gören değerlendirmeler ol�a da212 medeniyetiddia�ındaki Mü�lümanların in�an fıtratında olan müziği ya�aklamak yerineya�ak olan ve olmayan müzikleri ayırmaları gerekir.213 Bu değerlendirmeleryakın dönem müfe��irlerinin çoğunluğunun �avunduğu gibi müziğin a�lındakötü olmayıp haramlar ile karışır, kötüye kullanılır ve görevlere engel olur�agünah olduğunu de�tekler.
O�manlılar 1485’te Edirne’de akıl ha�talarını müzikle tedavi etmek üzereha�tane kurmuşlardır.214 P�ikoloji’de müzik�el zekâyı zekâ türleri ara�ındakabul eden değerlendirmeler,215 anne karnındaki bebeğin �on aylarındamüziği işitip tepki verdiğine dair bilgiler mevcuttur.216 Bu bilgiler müziğin in�an
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fıtratına uygun olduğunu ve bunun e�kiden beri bilindiğini gö�terir. Ulemanınmüzik ve müzik en�trümanları konu�unda olum�uz ve olumlu olmak üzere ikifarklı yaklaşımından biri tercih edilecek�e kanaatimizce in�an fıtratınınihtiyacına uygun olarak müziğin ilke olarak helal olduğu görüşü tercihedilmelidir. Bu şekilde haramlara yaklaşmama adına müziği ya�aklamakyerine bu boşluğu doldurmak için helal müzik, şarkı, türkü ve ilahiler üretmek;müzik en�trümanlarını bu iyi amaç için kullanmak daha doğrudur. Gerek bumakalede incelenen yakın dönem müfe��irleri gerek okuduğumuz yakındönem ilahiyat araştırmaları çoğunlukla bu fikri de�teklemektedir.
Sonuç
Yakın dönem müfe��irlerinin, boş �özü ya�aklayan Lokmân Sûre�i 6. âyetitef�ir ederken âyetin önce�i ve �onra�ı, �ebeb-i nüzûl ve hadi� rivayetleri,hadi� u�ulü, �iyer bilgi�i ve kadim ulemanın açıklamalarına tema� ederekgörüşlerini güçlendirdikleri görülmüştür. Yalnız Mevdûdî bu âyeti tef�irederken müziğin fayda�ızlığından �öz etmiş, mübah müziklere değinmemiştir.Müfe��irlerin çoğunluğu i�e âyetin müziği ya�aklamadığı, müzik veya başkabir meşgalenin Kur’ân’dan uzaklaştırma amaçlı kullanılma�ını ya�akladığıfikrindedir. Bu müfe��irler kla�ik dönemden bunu de�tekleyen aktarımlaryapmışlardır. Kanaatimizce yalnızca zararlı müziklere değinen ve müzikhakkındaki olum�uz rivayetleri e�a� alan âlimler kötülüğe giden yollarıkapatma amaçlı ve iyi niyetli yorumlar yap�alar da konuya parçacıyaklaşmışlardır. Yakın dönem müfe��irlerinin çoğunluğunun tutumu i�ekonuya bütüncül bir yaklaşımdır. Çünkü âyetin önce�i ve �onra�ı, konuhakkında tef�ir malzemeleri ve tarih boyunca ulemanın açıklamaları birliktedeğerlendirildiğinde bu �onuç çıkmaktadır. Buna göre müzik ve müziken�trümanlarını �erbe�tleyen, ilke olarak helal olduğunu gö�teren delillergenel; ya�aklayan deliller özel ve olum�uz durumlar içindir.İlgili âyetin iniş �ebebinin Kur’ân’dan uzaklaştırma amaçlı ef�aneler anlatanveya şarkı �öylettiren kişiler olma�ı, devamında inkârcılardan bah�edilme�iincelediğimiz müfe��irlerin çoğu ve bizim kanaatimizce âyetin amacınınmüziği helal-haram kılma gibi detaylı bir fıkıh konu�u olmaktan ziyade dindenuzaklaştıran her şeyi ya�aklama olduğunu gö�terir. Lehvu’l-hadî�=boş �özdenildiğinde kötü niyetli konuşma, okuma, oyun, müzik vb. her durum aklagelebilir. Buradaki me�ele konuşma, okuma, oyun ve müziğin haram olma�ıdeğil, bunların kötülük için araç olarak kullanılma�ının haram olma�ıdır.Günümüzde şarkı dinlemekten uzak kalmayı haramlara yaklaşmamak içindaha evla gören değerlendirmeler ol�a da tercihimizi ölçülü olmak vegünahlara yaklaşmamak şartıyla müziğe �ıcak bakanlardan yana kullanıyoruz.Gerek düğün ve şenlik gibi mera�imlerde gerek dinlenirken in�anların müzikihtiyacı inkâr edilemez. Haramlara yaklaşmamak adına müziği tamamenkaldırmak in�anların müzik dinleme�ini engellemez. Ancak bunun yerine helalmüzikler üretmek ve bunlara teşvik etmek �orunu çözer. Kenditecrübelerimizle de �öyleyebiliriz ki İ�lâm hakkında az bilgi�i olan veya bilgi�iolup bunu yaşantı�ına az yan�ıtan bir kişi hiç müzik dinlemeyen bir kişiyi değil;helal müzikleri dinleyen, aynı zamanda ibadet ve çalışma görevleriniak�atmayan bir mütedeyyini daha çok örnek alır. Bu nedenle müziğe �ıcakbakmaktayız.
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İnanç %ğruna Bağlar!n Yeniden İnşa�!: Mücâdele 22. Âyetinin
Tef�ir ve So�yo-P�ikolojik Okuma�!

Rebuilding Bond� for the Sake of Faith: A Socio-P�ychological
Reading of Ver�e 22 of Surah Al-Mujadalah

Eyüp Yiğit217
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Öz: Bu çalışma, Mücâdele �ûre�i 22. âyetini e�a� alarak Kur’ân’da �evgi,aidiyet ve �adakat kavramlarının hangi teolojik, p�ikolojik ve �o�yolojiktemeller üzerine inşa edildiğini incelemeyi amaçlamaktadır. Söz konu�u âyet,iman iddia�ında bulunan bir bireyin Allah ve Re�ûlü’ne düşmanlık edenkim�elerle –en yakın akrabaları dahi ol�a– velâyet düzeyinde bir �evgi ilişki�ikuramayacağını vurgulama�ı bakımından, İ�lam düşünce�inde kimlik veaidiyet tartışmalarının kilit âyetlerinden biridir. Çalışmanın önemi, bu âyetinyalnızca birey�el ahlâk veya inanç �adakati bağlamında değil; aynı zamandatoplum�al yapı, değerler hiyerarşi�i ve p�ikolojik tutarlılık açı�ından taşıdığıkurucu rolü ortaya koyma�ından kaynaklanmaktadır. Araştırmanın temelamacı, Mücâdele 22. âyetin Velâ ve Berâ kavramları çerçeve�inde na�ılanlaşılma�ı gerektiğini ortaya koymak; �evginin Kur’ân’da mutlak değil,hiyerarşik ve ilke�el bir olgu olarak konumlandırıldığını gö�termektir. Bubağlamda çalışma, âyette geçen “meveddet” kavramının �ıradan bir in�aniilişkiyi değil, akidevi bağlılık ve taraf olmayı ifade ettiğini �avunmaktadır.Çalışmanın kap�amı, kla�ik tef�ir literatürü (Taberî, Râzî, İbn Ke�ir baştaolmak üzere) ile modern dönem yorumları dikkate alınarak, âyetin nüzûlbağlamı, dil�el yapı�ı ve kavram�al çerçeve�inin incelenme�ini içermektedir.Yöntem olarak metin merkezli tef�ir analizi, kavram�al çözümleme ve
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di�iplinlerara�ı (p�ikoloji ve �o�yoloji) yorumlama birlikte kullanılmıştır.Araştırmanın netice�inde, Mücâdele 22. âyetin cahiliye toplumundaki ne�eptemelli a�abiyet anlayışını dönüştürerek, inanç merkezli bir kimlik ve aidiyetmodeli inşa ettiği �onucuna ulaşılmıştır. Bu yönüyle âyet, birey�el imantutarlılığını koruyan, toplum�al dayanışmayı i�e hakikat ek�eninde yenidenşekillendiren kurucu bir ilke ortaya koymaktadır.Anahtar Kelimeler: Tef�ir, Mücadele Sûre�i, Sevgi, P�ikoloji, So�yoloji.
Ab�tract: Thi� �tudy aim� to examine the theological, p�ychological, and�ociological foundation� upon which the concept� of love, belonging, andloyalty are built in the Qur'an, ba�ed on ver�e 22 of Surah Al-Mujadalah. Thi�ver�e i� one of the key ver�e� in ��lamic thought regarding di�cu��ion� ofidentity and belonging, a� it empha�ize� that an individual who claim� to havefaith cannot e�tabli�h a relation�hip of love at the level of guardian�hip withtho�e who are ho�tile to Allah and Hi� Me��enger, even if they are theirclo�e�t relative�. The importance of thi� �tudy �tem� from revealing thefoundational role of thi� ver�e not only in the context of individual morality orfaithfulne�� but al�o in term� of �ocial �tructure, value hierarchy, andp�ychological con�i�tency. The main objective of the re�earch i� to reveal howver�e 22 of Surah Al-Mujadalah �hould be under�tood within the framework ofthe concept� of Velâ and Berâ; to �how that love i� po�itioned in the Qur'annot a� an ab�olute but a� a hierarchical and principled phenomenon. �n thi�context, the �tudy argue� that the concept of “meveddet” in the ver�e doe� notrefer to an ordinary human relation�hip, but rather to doctrinal commitmentand allegiance. The �cope of the �tudy include� an examination of the ver�e'�context of revelation, lingui�tic �tructure, and conceptual framework, takinginto account cla��ical exegetical literature (primarily Tabari, Razi, andZemah�hari) and modern interpretation�. A qualitative re�earch model wa�adopted a� the methodology; text-centered exege�i� analy�i�, conceptualanaly�i�, and interdi�ciplinary (p�ychology and �ociology) interpretation wereu�ed together. The re�earch conclude� that ver�e 22 of Surah Al-Mujadalahtran�form� the tribali�m ba�ed on lineage in the pre-��lamic �ociety andcon�truct� an identity and belonging model centered on faith. �n thi� re�pect,the ver�e e�tabli�he� a founding principle that pre�erve� individualcon�i�tency in faith and re�hape� �ocial �olidarity around the axi� of truth.Keyword�: Exege�i�, Struggle, Love, P�ychology, Sociology.

Girişİ�lâm inanç �i�temi, teorik düzeyde vazettiği ilke ve hükümleri yalnızcanormatif bir çerçevede �unmakla kalmamış, bunların birey�el ve toplum�alhayatta na�ıl tezahür etme�i gerektiğini de ortaya koymuştur. Mücâdele�ûre�inde yer alan bu âyet, �evgi ve muhabbetin hangi ilke ve değerlertemelinde şekillenme�i gerektiğini açık bir biçimde ortaya koyan önemlimetinlerden biridir. Bu çalışmada öncelikle ilgili âyet, kla�ik ve modern tef�irkaynakları ışığında incelenmiştir. Ardından âyetin ortaya koyduğu temelilkeler, p�ikoloji ve tef�ir di�iplinlerinin per�pektifleri çerçeve�indedeğerlendirilmiştir. Ayrıca �öz konu�u di�iplinlerin konuya ilişkin yaklaşımları
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218 Kardeşin zalim de mazlum da ol�a ona yardım et.» Ebû Abdillâh Muhammed b.İ�mâîl b. İbrâhîm el-Lu‘fî Buhârî, el-Mâmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ (Beyrut: Dâru’l-İbn Ke�îr, 1987)6/6552.

ile âyette vurgulanan ilkeler ara�ındaki ilişki ve etkileşim de çalışmakap�amında analiz edilmiştir.
Bilindiği üzere Kur’ân-ı Kerîm, bireyin inanç dünya�ını şekillendirmeklekalmayıp toplum�al ilişkileri, aidiyet biçimlerini ve değer hiyerarşilerini deyeniden inşa eden bütüncül bir me�aj �unmaktadır. Bu bağlamda �evgi,�adakat ve bağlılık gibi kavramlar Kur’ân’da �alt duygu�al eğilimler olarakdeğil; iman, ahlâk ve toplum�al düzenle doğrudan ilişkili normatif ilkeler olarakele alınmaktadır. Mücâdele �ûre�inin 22. âyeti, �öz konu�u kavramların�ınırlarını belirleyen en çarpıcı âyetlerden biri olarak öne çıkmaktadır. Âyet,iman iddia�ında bulunan bir bireyin Allah ve Re�ûlü’ne karşı açık bir muhalefetiçinde olan kim�elerle –en yakın akrabaları dahi ol�a– velâyet düzeyinde bir�evgi ve bağlılık ilişki�i kuramayacağını vurgulayarak, inanç merkezli biraidiyet anlayışı ortaya koymaktadır. Bu âyet, tarih�el bağlamı itibarıyla, ne�epve kabile temelli �adakat ilişkilerinin hâkim olduğu cahiliye toplumunadoğrudan bir müdahale niteliği taşımaktadır. Zira erken dönem Araptoplumunda bireyin kimliği, güvenliği ve �o�yal konumu büyük ölçüde �oy bağıüzerinden tanımlanmakta; haklı veya hak�ız olma�ına bakılmak�ızınakrabanın de�teklenme�i temel bir ilke olarak kabul edilmekteydi.218 İ�lamiyetbu kan ve ırk bağına bağlı �evgi, yardımlaşma ve dayanışma anlayışınıkökten değiştirerek mazlumun zulümden kurtarılma�ı ve zalim olan kişiyede�teğini i�e “onun zulmüne engel olma” şeklinde değiştirmiştir. Bu bakış açı�ıve yaklaşım tarzı in�anlığın adalete ve iyilikte ulaşabileceği zirve nokta�ınıgö�termiştir.
Mücâdele 22. âyet i�e bu yerleşik yapıyı dönüştürerek, �adakatin ve aidiyetinmerkezine akideyi yerleştirmektedir. Bu yönüyle âyet, yalnızca birey�el iman�adakatini değil, İ�lâm toplumunun �o�yolojik inşa�ını da doğrudan ilgilendirenkurucu bir metin niteliği taşımaktadır. Öte yandan âyetin ortaya koyduğu builke, bireyin iç dünya�ında yaşanan duygu�al ve değer temelli gerilimlerle deyakından ilişkilidir. Aile, akrabalık ve �o�yal çevre gibi güçlü bağların imanlaçatıştığı durumlarda bireyin na�ıl bir tutum �ergileme�i gerektiği �oru�u,p�ikolojik açıdan önemli bir problem alanı oluşturmaktadır. Mücâdele 22. âyet,bu çatışmayı iman lehine çözüme kavuştururken, bireyin yalnızbırakılmadığını; ak�ine “kalplere imanın yazılma�ı” ve “ilahî de�tek”vurgu�uyla güçlü bir iç�el denge ve dayanıklılık �unduğunu ifade etmektedir.Bu çalışma, Mücâdele �ûre�inin 22. âyetini tef�ir ve p�iko-�o�yolojik açılardanele alarak, Kur’ân’ın �evgi ve aidiyet anlayışını çok boyutlu biçimde analizetmeyi amaçlamaktadır. Araştırmada kla�ik tef�ir literatürü ile modern �o�yalbilim verileri birlikte değerlendirilerek, âyetin birey�el ve toplum�al düzeydeortaya koyduğu dönüşümün mahiyeti ortaya konulacaktır.
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219 Na�reddin Ebû Said Abdullah b. Ömer b. Mahmut el- Şirâzî Beyzâvî, Envârü’t-tenzîlve e�rârü’t-teʾvîl (Beyrut: Dâru’l- İhyai’t-Türa�i’l-Arabî, 1418), 5/192.220 Na�reddin Ebû Said Abdullah b. Ömer b. Mahmut el- Şirâzî Beyzâvî, Envârü’t-tenzîlve e�rârü’t-teʾvîl (Beyrut: Dâru’l- İhyai’t-Türa�i’l-Arabî, 1418), 5/192.221 Sözlükte “�ırt, arka, yüzey” gibi anlamları bulunan zahr kelime�iyle ilişkiliolan z!hâr terimi kocanın, kendi�ine haram kılmak mak�adıyla karı�ını veya karı�ınınbaş, yüz, �ırt gibi bütünü ifade eden bir bölümünü evlenme�i dinen ya�ak olan yakını(mahrem) bir kadına benzetme�i demektir. Ahmet Yaman, “TDV İ�lâm An�iklopedi�i”,Zıhâr (İ�tanbul: TDV İ�lâm An�iklopedi�i, 2013), 44/387-390.222 “Allah, ko�a�ı hakkında �eninle tartışan ve Allah’a şikâyette bulunan kadının �özünüişitmiştir. Allah, �izin �ürdürdüğünüz konuşmayı (zaten) işitmekteydi. Şüphe�iz Allahhakkıyla işitendir, hakkıyla bilendir. Mücâdele 58/1.223 Ebû Laʻfer Muhammed b. Lerîr Taberî, Mâmiu’l-beyân (y.y.: Müe��e�etü’r-Ri�âle,2000), 8/34.224 Süddî şöyle demiştir: Bu âyet, Abdullah b. Abdullah b. Übey hakkında nâzilolmuştur. Abdullah, Hz. Peygamber’in yanına oturmuştu. Re�ûlullah �u içti. Bununüzerine Abdullah şöyle dedi:“Allah’a yemin ederim ey Allah’ın Re�ûlü! İçtiğin �udan bir miktar artmadı mı ki onubabama içireyim; belki Allah onun kalbini onunla temizler?” Re�ûlullah ona artan �udanverdi. Abdullah �uyu alıp baba�ına götürdü ve: “Bu nedir?” diye �orunca, “Bu,Peygamber’in içtiği �udan artandır; onu �ana içirmen için getirdim, belki Allah onunlakalbini temizler” dedi. Bunun üzerine baba�ı şöyle dedi: “Annenin idrarını getir�eydin ya!Bu ondan daha temizdir.” Buna çok öfkelenen Abdullah, Hz. Peygamber’e gelip: “EyAllah’ın Re�ûlü! Babamı öldürmeme izin vermiyor mu�un?” dedi. Re�ûlullah i�e şöylebuyurdu: “Hayır; ona yumuşak davran ve iyilik et.” Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmedb. Ebî Bekr b. Ferh Kurtubî, el-Mâmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân (Kahire: Darû’l-Kutubi’l-Mı�rıyye, 1964), 17/307-308.225 Ebû Abdillâh Muhammed b. Alî b. Muhammed Şevkânî, Fetḥu’l-ḳadîr (Dımeşk-Beyrut: Dâru’l-İbn Ke�îr, 1993), 5/229-230.

1.Mücâdele Sûre�ine Genel Bir Bak!ş
Kur’ân âyetlerinin ve �ûrelerinin nüzul yeri ile zamanı, yalnızcatarih�el bir bilgi �unmakla kalmayıp, aynı zamanda �öz konu�u vahyintoplum�al hayatta hangi şartlar altında ve ne şekilde karşılık bulduğunu dagö�termektedir. Yirmi iki âyetten oluşan Mücâdele �ûre�inin genel kabuldoğrultu�unda Medine döneminde nâzil olma�ı,219 �ûrede yer alan ilke vehükümlerin teşekkül etmekte olan Medine toplumunun �o�yal ilişkileriiçeri�inde �omutlaşmaya başladığına işaret etmektedir. Dolayı�ıyla ilgili âyetinortaya koyduğu �evgi, �adakat ve aidiyet ilkelerinin beşerî müna�ebetlerdepratik bir karşılık bulduğunu ifade etmek mümkündür. Bununla birlikte bazıâlimler, �ûrenin ilk on âyetinin Mekke’de, geri kalan âyetlerinin i�e Medine’denâzil olduğunu �öylemişlerdir.220 Rivayetlere göre �ûrenin nüzûlü, �ahâbîHavle bint Sa‘lebe’nin eşi Ev� b. Sâmit’in kendi�ine zıhâr221 uygulama�ıüzerine nazil olmuştur. Havle bint Sa‘lebe, yaşadığı bu durumu Hz.Peygamber’e arz etmiş; bunun ardından “Allah’ım, onu �ana şikâyetediyorum”222 şeklindeki yakarışı üzerine �öz konu�u âyetler nâzil olmuştur.223Mücadele 22. âyetin �ebebi nüzulüne gelince; Abdullah b. Abdullah b. Übey’inbaba�ıyla olan müna�ebetiyle;224 Ebû Ubeyde b. Lerrâh’ın Uhud Savaşı’ndababa�ını öldürme�i;225 Mu�‘ab b. Umeyr’in kardeşi Ubeyd b. Umeyr’iöldürme�i; Bedir günü Ömer b. el-Hattâb’ın dayı�ı Â� b. Hişâm b. el-Muğîre’yiöldürme�i ve ayrıca Ali ve Hamza’nın Utbe, Şeybe ve Velîd’i öldürmeleriyle
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226 Ebü’l-Fidâ İ�mail İbn Ke�ir, Tef�îrü’l-Kur’âni’l-Azîm (y.y.: Dâru’t-Tayyibe li’n-Neşr ve’t-Tavzi, 1999), 8/54-55;Kurtubî, el-Mâmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân, 17/306.227 Ebü’l-Fidâ İ�mail İbn Ke�ir, Tef�îrü’l-Kur’âni’l-Azîm (y.y.: Dâru’t-Tayyibe li’n-Neşr ve’t-Tavzi, 1999), 8/54-55;Kurtubî, el-Mâmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân, 17/306.228 Mücadele 58/22.229 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/257-258; Kurtubî, el-Mâmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân, 17/306.230 Muhammed Hamdi Yazır, Hak Dîni Kur’ân Dili (İ�tanbul: Yenda Yayın Dağıtım, t�.),7/432.231 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/258.232 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/258.233 Kurtubî, el-Mâmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân, 17/306.234 Şevkânî, Fetḥu’l-ḳadîr, 5/229.

ilişkilendirilmektedir.226 Bir diğer görüşe göre i�e âyet, Hâtıb b. Ebî Belteahakkında nâzil olmuştur. Zira o, fetih yılında Hz. Peygamber’in Mekke üzerineyürüyeceğini Mekkelilere bildiren bir mektup göndermiştir.227 İlgili âyet buzikredilen konularla ilişkilendirilmiş ve kaynaklarda bu farklı durumlar âyetin�ebebi nüzulü olarak zikredilmiştir.
1.1.Tef�irler Bağlam!nda Âyetin Değerlendirilme�i
Bu âyet ile ilgili tef�irlerde zikredilen hakikatler irdelenecek akabinde �o�yolojive p�ikoloji ilimleri çerçeve�inde değerlendirilecektir. “Allah'a ve ahiret �ününeinanan bir toplumun -babaları, oğulları, kardeşleri, yahut akrabaları da ol�a-Allah'a ve Re�ûlüne düşman olanlarla do�tluk ettiğini �öremez�in. İşte onlarınkalbine Allah, iman yazmış ve katından bir ruh ile onları de�teklemiştir. Onlarıiçlerinden ırmaklar akan �ennetlere �oka�ak, orada ebedî kala�aklardır. Allahonlardan razı olmuş, onlar da Allah'tan hoşnut olmuşlardır. İşte onlar, Allah'ıntarafında olanlardır. İyi bilin ki, kurtuluşa ere�ekler de �ade�e Allah'ıntarafında olanlardır.”228 Ey Muhammed! Allah’ı ta�dik eden ve âhiret gününeiman eden bir topluluk bulamaz�ın ki, Allah’a ve Re�ûlü’ne karşı gelen, onlaradüşmanlık eden, Allah’ın emrine ve ya�ağına muhalefet eden kim�elerle �evgive do�tluk kur�unlar.229 Bunlara do�tluk ve muhabbet be�lemek küfremuhabbet be�lemektir.230 Allah’a ve Re�ûlü’ne karşı gelenlerle –babaları,oğulları, kardeşleri veya akrabaları da ol�a– do�tluk kurmayan bu kim�elerinkalplerine Allah imanı yazmıştır. Bununla ka�tedilen şudur: Allah, onlarınkalpleri için imanı takdir etmiş ve yerleştirmiştir.231 ( ) ملك زدك مَ للاف سن انلندةابا ف يمَ كَلكلك لٰ{۬الك ئُ ن Buradakiل “fî” ف) (يمَ edatı “lâm” ((للال anlamındadır. Yüce Allah, imanın kalpte yeralma�ı �ebebiyle kalbi zikretmiş; kalbin �ahibini ayrıca anmaya gerekgörmemiştir.232 لك كَ ”Yazdı“لك ifade�i hakkında: “Sabitleştirdi, yaptı, topladı” gibifarklı şekillerde te’vil edilmiştir.233 “Kalplerine imanı yazmıştır” ifade�ihakkında: “onu yaratmıştır, onu �abitlemiştir, onu yerleştirmiştir ve onu biraraya getirmiştir”234 şeklinde te’vil edilmiştir. "yazma" (kitabet) eylemi, imanın okişinin karakterine, ruhuna �ilinmez bir şekilde kazınma�ı demektir. Yani kişi,baba�ına veya oğluna duyduğu �evgiyi inancı için feda ettiğinde, Allah bununkarşılığı olarak imanı o kişinin kalbinde "�abit" kılar. Bu bir nevi, yapılanfedakârlığın p�ikolojik ödülüdür; artık iman o kişide geçici bir emare şeklinde



76

Eyüp Yiğit

İlahiyat Araştırmaları Dergi�i, 25 (2026)

235 Fahruddin er-Râzî, Mefâtihu’l-�ayb (Beyrut: Daru İhyai Tura�i’l-Arabi, t�.), 29/499-500.236 Hucurât 49/7.237 Mu�tafa İ�lamoğlu, Hayat Kitabı Kur’an (İ�tanbul: Düşün, 2009), 1062.238 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/258.239 İ�lamoğlu, Hayat Kitabı Kur’an, 1062.240 Kurtubî, el-Mâmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân, 17/307; Ebû Muhammed Abdülhak İbn Atıyye,el-Muḥarrerü’l-ve�îz, thk. Abdü��elâm Abdüşşâfî Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kütübül-İlmiyye, 2000), 5/282.241 Kurtubî, el-Mâmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân, 17/307-308.242 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/257-258.243 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/257-258.244 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/257-258.245 İbn Ke�ir, Tef�îrü’l-Kur’âni’l-Azîm, 8/54-55.246 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/257-258.247 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/257-258.248 İbn Atıyye, el-Muḥarrerü’l-ve�îz, 5/282.249 Kurtubî, el-Mâmiʿ li-aḥkâmi’l-Ḳurʾân, 17/307-308.

durmaz bilaki� benliğinin bir parça�ı olur.235 Bu ifade “Allah �ize imanı�evdirdi”236 ayeti çerçeve�inde anlaşılabilir.237 ﴿ سف �ا ُبر ةاةن اكزَّبكهنسف كُ �من buyruğu, onlarıkendi�inden bir delil, bir nur ve bir hidayet ile de�teklemiştir, anlamındadır.238Aynı şekilde âyette geçen ( سف (من�ا ile ka�t edilen imandan doğan bir güç ilede�teklediği şeklinde tef�ir edilmiştir.239 Bazıları “kendi�inden bir ruh ilede�tekledi” ifade�ini: Allah’ın yardımıyla, Kur’an ve delilleriyle, nur, iman vehidayetle, rahmetiyle, Lebrâil (a.�.) şeklinde açıklamışlardır.240 ﴿ سَّمOر "ك سف لنبن زنبف7ا مكُ فٌبك ك لأرف م لابك ;كقف اف �ا ا ةا ;كيف ��ن buyruğu, ağaçlarının altından ırmaklar akan bahçelereonları girdirecektir demektir.241﴿م ياقبك زاك ملابا �7ك buyruğu, orada ebedî olarakkalacaklarını ifade eder. ﴿ كُسفبن لللَّمن فك oا �ك �سف buyruğu, dünyada Allah’a itaat etmeleri�ebebiyle Allah’ın onlardan razı olduğu şeklinde tef�ir edilmiştir.242 ﴿ كُسفمن� دل oن �ك buyruğuكُ i�e âhirette Allah’ın onları cennete koyma�ından dolayı onların daAllah’tan razı olduklarını bildirir.243 ﴿ لللَّ ان يف �ا الك لك۬ نُ ا �ما buyruğu, bu va�ıflara �ahipolanların Allah’ın a�kerleri ve do�tları olduğunu ifade eder.244 Şüphe�iz Allah,gizli yaşayan, takvâ �ahibi, günah�ız kim�eleri �ever. Onlar kaybolduklarındaaranmazlar; hazır bulunduklarında davet edilmezler. Kalpleri hidayetkandilleridir; her karanlık ve kapkara fitneden �elâmetle çıkarlar.245 ﴿ اك يف �ا االَّ لللَّاكلا �ما buyruğu, Allah’ın a�kerleri ve velileri olanlar olduğunu zikretmektedir. ﴿ دهنسن افلاقن للفدن �لك buyruğu i�e dünyada verdikleri �öz ve Rablerine itaatleri �aye�indetalep ettiklerine ulaşan, kurtuluşa eren kim�eler olduklarını bildirir.246 ﴿ ان يف �ا الك لك۬ نُ لللَّا �ما İşte onlar Allah’ın taraftarlarıdır. ﴿ د افلاقن للفدن هنسن لللَّما اك يف �ا االَّ اكلاك �لك Dikkat edin!Kurtuluşa erenler, Allah’ın tarafında olanlardır. 247 “Hizb” ( يف �ا (اك aynı inanç vedüşünce etrafında toplanmış topluluk demektir.“Müflih”( د افلاقن للفدن (لك i�e, arzuettiğine ulaşan, kazanan kim�e anlamındadır.248 Yüce Allah, Dâvûd (a.�.) “EyDâvûd! Gözlerini haramdan �akınanlar, kalpleri temiz olanlar, elleri �elâmetteolanlar. İşte onlar benim taraftarlarım ve arşımın çevre�inde”249 olanlardır.Âyet, inananların diğer in�anlardan farklı olarak muhabbet ek�eninde na�ıldavranışlar �ergilemeleri gerektiğini ke�in olarak ifade etmiştir.
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250 Bilindiği gibi p�ikoloji, in�anların davranışlarını ve zihin�el �üreçlerini bilim�elyöntemler kullanarak inceleyen bir ilimdir. Davranışları, zihin�el �üreçleri, bunlarıetkileyen veya bunlardan etkilenen etmenleri tanımlamak na�ıl meydana geldiğini ortayakoymak ve nedenlerini açıklamak şeklinde de tanımlanmaktadır Sema Karakelle,P�ikolojiye Giriş 1 (İ�tanbul: İ�tanbul Üniver�ite�i Açık ve Uzaktan Eğitim Fakülte�iSo�yoloji Li�an� Programı, 2014), 17. Not: Kitapta �ayfa numara�ı yoktur bilgi�ayar�ayfa�ı e�a� alınmıştır.251 Eyüp Yiğit, “Tef�ir ve P�ikoloji Bağlamında ‘Sabır ve Salat’ Kavramlarının İn�anHayatındaki Yeri ve Önemi”, :-OREJ-Slu�larara�ı -o�yal Araştırmalar ve Slu�al EğitimDer�i�i 8/5 (2024), 111.252 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/257-258; Râzî, Mefâtihu’l-�ayb, 29/499-500.253 Muhammed İzzet Derveze, et-Tef�îrü’l-ḥadî�̱ (Kahire: Dâru İhyai’l-Kütübi’l-Arabiyye,1383), 311-314; Fazlu’r-Rahman, Major Theme� of the Qur’an (Lhicago: Univer�ity ofLhicago Pre��, 2009), 52-56; Hayati Köhelekli, “P�ikoloji ve So�yoloji Açı�ındanİbadet.”, TDV İ�lam An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 1999), 19/248-252.254 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/257-258.255 Râzî, Mefâtihu’l-�ayb, 29/499-500.256 Leon Fe�tinger, A Theory of Mo�nitive Di��onan�e (Stanford: Stanford Univer�ityPre��, 1957), 2-5.

1.2. Âyetin P�ikolojik Aç!dan İncelenme�i250
Bu âyet inanan in�anların en yakınları dahi ol�a �evgi ve muhabbetduygularını kan bağından mı yana yok�a inanç bağından mı yanakullanacakları yönünde yol harita�ı hükmündedir. Nitekim Bazı p�ikologlarin�anın zihin�el �üreçleri ve in�an zihninin çalışma şekli anlaşılmadan in�anındavranışlarının anlaşılma�ının mümkün olmadığı görüşündeler.251 Mücadele�ûre�inin 22. âyeti, iman olgu�unu yalnızca biliş�el bir kabul olarak değil,bireyin duygu dünya�ını, değer yönelimlerini ve davranış kalıplarınışekillendiren derin bir p�ikolojik aidiyet olarak ele almaktadır. Bu âyet İ�lâminancının �o�yal ve p�ikolojik temellerine dair en ke�kin, in�anın �amimiyetinien net şekilde gören ve gö�teren metinlerden biridir.252 Bu âyet, inanan birkim�enin dünyadaki duruşunu belirlerken referan� nokta�ının ne olma�ıgerektiği üzerine kurulu, oldukça radikal bir aidiyet tanımı yapar.253 Âyette,Allah’a ve âhiret gününe iman eden kim�elerin, Allah’a ve Re�ûlü’ne karşıtavır alanlarla �evgi ve bağlılık ilişki�i (muvâlât) kuramayacakları ifadeedilmektedir.254 Bu durum inancın in�anın iç dünya�ında belirleyici birmotiva�yon kaynağı olduğunu gö�terme�i bakımından p�ikolojik açıdan dikkatçekicidir. P�ikolojik per�pektiften bakıldığında âyet, bireyin duy)u�alyönelimleri ile inanç �i�temi ara�!ndaki tutarl!l!ğa işaret etmektedir. ZiraKur’ân, iman ile bilinçli duygu�al bağlılık ara�ında bir uyum talep etmekte; buuyumun bozulma�ını i�e iç�el bir çelişki olarak görmektedir.255 Modernp�ikolojide “biliş�el tutarlılık” ve “değer-uyumlu davranış” kavramlarıyla ifadeedilen bu durum, bireyin ruh�al bütünlüğünü ve iç huzurunu koruma işlevigörmektedir.256 Âyette özellikle baba, oğul, kardeş ve yakın akraba gibi güçlüduygu�al bağların zikredilme�i, imanın bireyde oluşturduğu duy)u�al�!n!rlar!n ne denli derin olduğunu ortaya koymaktadır. Bu durum, bireyin entemel bağlanma ilişkileriyle iman ara�ında bir tercih yapma zorunluluğu
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257 İbn Ke�ir, Tef�îrü’l-Kur’âni’l-Azîm, 8/54-55.258 Derveze, et-Tef�îrü’l-ḥadî�̱, 10/313.259 Fazlu’r-Rahman, Major Theme� of the Qur’an, 53-55.260 William Jame�, The Varietie� of Reli�iou� Experien�e (New York: Longman�, Green,and Lo., 1902), 485-487.261 Bryan S. Turner, Reli�ion and -o�ial Theory (London: Sage Publication�, 2011),101-103.262 Hayati Hökelekli, Din P�ikoloji�i (Ankara: TDV Yay., 2015), 112–115.263 So�yoloji ilminin birçok farklı tanımı yapılmış fakat en yaygın olanlarından olanAu)u�te Comte’nin (bu ilmin kurucu�u olarak bilinmekte) So�yolojiyi, “toplum�alolayları doğa bilimlerindeki �ibi bilim�el yöntemlerle in�eleyen pozitif bir bilim” olaraktanımlamıştır. Lomte Augu�te., Pozitif Fel�efe Der�leri (Mour� de Philo�ophie Po�itive).(Pari�: Bachelier, 1830), 1/47-51.

yaşadığını gö�termektedir.257 Ancak âyet, bu tercihi bireyi p�ikolojik yalnızlığaiten bir kopuş olarak değil; ak�ine “Allah’ın kalplerine imanı yazma�ı”ifade�iyle, güçlü bir iç�el )üven ve manevî de�tek �üreci olarak�unmaktadır.258 “Allah’ın kalplerine imanı yazma�ı” ifade�i, p�ikolojik açıdandeğerlendirildiğinde, imanın bireyin benlik yapı�ına yerleşme�i ve kalıcı birkimlik un�uru hâline gelme�i anlamına gelmektedir.259 Bu durum, bireyin �tre�,ba�kı ve tehdit algı�ı karşı�ında daha dirençli olma�ını �ağlamaktadır. Nitekimâyette geçen “kendi�inden bir ruh ile de�tekleme” ifade�i, iman eden bireyinyaşadığı p�ikolojik dayanıklılığı ve manevî güçlenmeyi �embolizeetmektedir.260 Dünyevi bağlarını (akrabalık, menfaat) Allah için arka planaatan kişi yalnız kalmaz; metafizik bir güç tarafından tahkim edilir. Kişininhi��ettiği o "iç huzur" veya "�ar�ılmazlık", işte bu ilahi de�teğin �onucudur.Öte yandan âyet, iman karşıtlığı temelinde şekillenen �evgi ve �adakatilişkilerinin bireyde p�ikolojik çat!şma doğurabileceğine işaret etmektedir. Bubağlamda âyet, bireyin iç dünya�ında değer çatışma�ına yol açabilecekilişkilerden kaçınma�ını önererek ruh�al bütünlüğü koruyucu bir ilke ortayakoymaktadır.261 Böylece iman, bireyin yalnızca ahlâkî davranışlarını değil,aynı zamanda p�ikolojik i�tikrarını da güvence altına alan bir un�ur olarakkonumlandırılmaktadır. Netice itibariyle Mücadele �ûre�i 22. âyet, imanıbireyin düşünce, duygu ve davranış dünya�ını bütüncül biçimde şekillendirentemel bir p�ikolojik yapı taşı olarak �unmaktadır. Bu âyet, inancın in�anp�ikoloji�inde güven, tutarlılık ve dayanıklılık oluşturan merkezî bir rolü�tlendiğini gö�terme�i bakımından �on derece önemlidir.262 Âyet �evgi vemuhabbetin �ınırlarını ortaya koyarken kişiden en yakınları dahi ol�a Allahrıza�ı ek�eninde bir duruş �ergileme�i gerektiğini beyan eder. Âyet, inanankişiyi böyle bir tercih netice�inde yalnızlığa terk edilmemekte ak�ine butercihinden dolayı ilahi ikramlara ulaşacağını ifade ederek p�ikolojik olarakrahatlatmaktadır.
1.3. Âyetin So�yolojik Aç!dan Değerlendirilme�i 263
İ�mi zikredilen âyetin var olan toplum�al ve birey�el ilişkileri kökten değiştirdiğineredey�e değişme�i a�la mümkün olmayan ilişkileri kökten değiştirdiği veyeni bir kı�ım ilkeler ihya ettiği görülmektedir. Mücadele �ûre�inin 22. âyeti,iman merkezli toplum�al aidiyetin �ınırlarını belirleyen temel ilkelerden biriniortaya koymaktadır. Âyette, Allah’a ve âhiret gününe iman eden kim�elerin,Allah’a ve Re�ûlü’ne karşı tavır alanlarla muvâlât (duygu�al, �o�yal ve �iya�al
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264 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/257-258.265 Fazlur Rahman, İ�lâm, çev. Mehmet Aydın (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016),45–47.266 Taberî, Mâmiu’l-beyân, 23/257-258; Derveze, et-Tef�îrü’l-ḥadî�̱, 311-313.267 Derveze, et-Tef�îrü’l-ḥadî�̱, 311-313.268 Râzî, Mefâtihu’l-�ayb, 29/499-500.269 İbn Ke�ir, Tef�îrü’l-Kur’âni’l-Azîm, 8/54-55.270 Muhammed İzzet Derveze, et-Tef�îru’l-ḥadî� (Kahire: Dâru’l-Garbi’l-İ�lâmî, 2000),10/312.271 Peter L. Berger, The -a�red Manopy: Element� of a -o�iolo�i�al Theory of Reli�ion((New York: Anchor Book�, 1967), 33-35.272 Bryan S. Turner, Reli�ion and -o�ial Theory (London: Sage Publication�, 2011),98–100.

yakınlık) ilişki�i kuramayacakları vurgulanmaktadır.264 Bu ifade, birey�elinancın öte�inde, erken dönem İ�lâm toplumunun �o�yolojik yapılanma�ınadair belirleyici bir ilke �unmaktadır. So�yolojik açıdan değerlendirildiğindeâyet, inanç temelli bir toplum�al kimlik inşa�!n! e�a� almaktadır.265 Âyet,babalar, oğullar, kardeşler veya aşiret üyeleri �öz konu�u ol�a bile, eğer bukişiler “Allah ve Re�ûlü’ne �ınır çizmeye/muhalefet etmeye”(ḥâddûllâh)kalkışırlar�a, müminin onlara �evgi be�leyemeyeceğini belirtir.266 Bu, inancın�adece teorik bir kabul değil, en zorlu duygu�al �ınavları göze alabilen bireylem olduğunu gö�terir. Aynı zamanda �o�yolojik açıdan köklü bir dönüşümeişaret etmektedir.267 Kabile, �oy ve akrabalık bağlarının belirleyici olduğucâhiliye toplum yapı�ına karşılık Kur’ân, iman merkezli yeni bir kolektif bilinçve aidiyet modeli geliştirmektedir. Âyette baba, oğul, kardeş ve yakın akrabagibi birincil �o�yal bağların özellikle zikredilme�i, iman ile gelenek�el toplum�alilişkiler ara�ında yaşanan gerilimi açık biçimde ortaya koymaktadır.268 Budurum, dinin yalnızca birey�el bir inanç alanı değil, aynı zamanda toplum�alilişkileri yeniden düzenleyen kurucu bir un�ur olduğunu gö�termektedir.
Âyetin nüzûl bağlamı dikkate alındığında, Mü�lüman bireylerin aileleri vekabileleriyle ciddi bir �o�yal kopuş yaşadığı anlaşılmaktadır.269 Modern�o�yoloji terminoloji�iyle ifade edilecek olur�a bu durum, mevcut �o�yalağların çözülme�i ve onların yerine yeni bir normatif düzenin inşa edilme�ianlamına gelmektedir. Kur’ân, bu �üreçte iman eden bireyi yalnızbırakmamakta; “Allah’ın kalplerine imanı yazma�ı” ve onları “kendi�inden birruh ile de�tekleme�i” ifadeleriyle yeni bir manevî ve toplum�al dayanışmazemini oluşturmaktadır.270 Öte yandan âyet, toplum�al �ınırların çizilme�ibağlamında bir “biz–onlar” ayr!m! ortaya koymakla birlikte, bu ayrımı mutlakdüşmanlık temelinde değil, değer ve �adakat ek�eninde kurmaktadır.271Burada reddedilen ilişki biçimi, gündelik in�ani tema� değil; iman karşıtlığıtemelinde şekillenen velâyet ve bağlılık ilişkileridir. Bu yönüyle âyet, toplum�alçatışmayı derinleştiren bir ayrışmadan ziyade, inanç topluluğunun içbütünlüğünü ve normatif �ürekliliğini korumayı amaçlayan bir ilke�unmaktadır.272 Mücadele �ûre�i 22. âyet, İ�lâm toplumunun �o�yolojikinşa�ında iman merkezli bir kimlik anlayışını e�a� almakta; gelenek�elakrabalık ve kabile bağlarını mutlaklaştırmadan, onları ilahî değerlerçerçeve�inde yeniden tanımlamaktadır. Bu yaklaşım, erken dönem İ�lâm
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273 Fazlur Rahman, Major Theme� of the Qur’an (Lhicago: Univer�ity of Lhicago Pre��,2009), 54–56.274 Ebû Abdillâh Muhammed b. İ�mâîl b. İbrâhîm el-Lu‘fî Buhârî, el-Mâmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ(Beyrut: Dâru’l-İbn Ke�îr, 1987),6/6552.275 Ebû Abdillâh Muhammed b. İ�mâîl b. İbrâhîm el-Lu‘fî Buhârî, el-Mâmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ(Beyrut: Dâru’l-İbn Ke�îr, 1987),6/6552.

toplumunun yalnızca teolojik değil, aynı zamanda güçlü bir �o�yolojikdönüşüm proje�i ortaya koyduğunu gö�termektedir.273 Ayetin finali, tüm buözelliklere �ahip kitleyi "Hizbullah" (Allah'ın taraftarları/parti�i) olaraki�imlendirir ve kurtuluşa ereceklerin �adece bunlar olduğunu ilan eder. Bukavram, �iya�i bir �logandan öte, evren�el bir duruşu ifade eder. "Allah'ıntarafında" olmak; kanın, ırkın veya coğrafyanın değil; ilkelerin ve adaletinyanında �af tutmak demektir. Zira câhiliye toplumunda hâkim olan “haklı daol�a hak�ız da ol�a kardeşine yardım et” anlayışına karşılık, bu âyetle birlikte“hakikat” (iman), biyolojik ve kabilevî yakınlığın önüne geçirilmiştir.274 Lâhiliyetoplumunda kabile dayanışma�ını ifade eden م“ لند�ب لف �ك فُ اك م jكملادب ماك اك7ك ةف فٌةن ”لن (Zalimdeol�a mazlum da ol�a kardeşine yardım et) ilke�i ve İ�lâm’ın bu ilkeyi hakikatmerkezli olarak dönüştürmüştür.275 Ayetin ilk çarpıcı yönü, o dönemin Araptoplumunun (ve a�lında tüm gelenek�el toplumların) en temel yapı taşı olan�oy/a�abiyet bağını doğrudan hedef alma�ıdır. Toplumda �o�yolojik bir kopuşyaşanmış olup ve kan bağına bağlı tüm beşeri müna�ebetlerin yerine inançbağı e�a� ölçü olmuştur. İ�lam �o�yolojik yapıyı kendi değerlerine ve ruhunauygun bir şekilde yeniden şekillendirmiştir. İ�lam, değişim ve dönüşümünin�anlar tarafından iç�elleştirme�ini ve tüm beşeri ve toplum�al ilişkilerin builke üzerinde yük�elme�ini e�a� almıştır.
SonuçBu araştırma, Mücâdele �ûre�inin 22. âyetini tef�irî veriler ışığında inceleyerekâyetin ortaya koyduğu �evgi, �adakat ve aidiyet anlayışını tef�ir, p�ikolojik ve�o�yolojik boyutlarıyla değerlendirmeyi amaçlamıştır. Yapılan inceleme, �özkonu�u âyetin yalnızca birey�el dindarlığa yönelik bir öğüt niteliğitaşımadığını; aynı zamanda Kur’ân’ın değerler �i�temini ve toplum�al kimlikanlayışını şekillendiren temel metinlerden biri olduğunu gö�termektedir. Tef�irliteratüründe yer alan değerlendirmeler, âyette geçen “meveddet” kavramının�ıradan bir duygu�al yakınlıktan ziyade velâyet düzeyinde bir bağlılığı ifadeettiğini ortaya koymaktadır. Bu bağlamda âyet, Allah ve Re�ûlü’ne karşı açıkbir muhalefet içinde bulunan kim�elerle akidevi yakınlığın kurulamayacağınıvurgulayarak iman temelli bir �adakat anlayışı ortaya koymaktadır. Böylece�evginin yönü ve �ınırları iman ek�eninde yeniden belirlenmekte, bireyindeğer dünya�ında ilahî referan�ın belirleyici konumu öne çıkmaktadır.So�yolojik açıdan bakıldığında âyet, cahiliye döneminde hâkim olan ne�ep vekabile merkezli aidiyet anlayışını dönüştürerek inanç temelli bir kimlik modeliniön plana çıkarmaktadır. Bu yaklaşım, İ�lam toplumunun oluşum �ürecindeümmet bilincinin gelişme�ine ve ilke merkezli bir toplum�al dayanışmaanlayışının ortaya çıkma�ına katkı �ağlamıştır. Bu çerçevede âyette yer alan“Hizbullah” kavramı, belirli bir etnik topluluğu değil, ilahî değerler etrafındabirleşen inanç temelli bir toplum�al kimliği ifade etmektedir. P�ikolojikper�pektiften değerlendirildiğinde i�e âyet, bireyin inançları ile duygu�aleğilimleri ara�ında bir denge kuran değerler hiyerarşi�ini ortaya koymaktadır.“Allah’ın onların kalplerine imanı yazma�ı” ifade�i, imanın bireyin kişilik
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yapı�ına yerleşerek kalıcı bir kimlik un�uruna dönüşme�ini ifade etmektedir.Bu durum, iman ile p�ikolojik dayanıklılık ara�ındaki ilişkiyi de ortayakoymaktadır. Sonuç olarak Mücâdele �ûre�i 22. âyet, �evginin yönünü imanek�eninde belirleyen, birey�el kimliği ve toplum�al aidiyeti ilke temelindeyeniden inşa eden bütüncül bir per�pektif �unmaktadır. Bu yönüyle âyet,Kur’ân’ın in�anın hem iç dünya�ını hem de toplum�al ilişkilerini düzenleyenkap�amlı değer �i�temini ortaya koyan önemli metinlerden biri olarakdeğerlendirilebilir.
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Öz: 1960 yılında Trabzon’da doğmuş ve şu anda Trabzon Üniver�ite�iRektörlüğünü yürüten Emin Âşıkkutlu, kadîm bir ilim geleneğine �ahip birailenin, öğretmen Ahmed Lemaleddin’in oğlu Hâfız Mehmet RüştüÂşıkkutlu’dan (ö.1400/1980) Aşere-i Takrîb eğitimini tamamlamıştır. 1983yılında Bur�a Uludağ Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i’nde li�an�ını, 1985 yılındaMarmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü’nde yük�ek li�an�ınıtamamlamıştır. 1985 yılında Marmara Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Hadi�Anabilim Dalı’na araştırma görevli�i olarak atanmıştır. 1992 yılında MarmaraÜniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü’nde doktora�ını tamamlamıştır. 2003yılında doçent olmuştur.
2016 yılında Marmara Üniver�ite�i İlâhiyat Fakülte�i’nden Karadeniz TeknikÜniver�ite�i İlâhiyat Fakülte�i’ne naklen geçiş yapmıştır. 18 Mayı� 2018tarihinde Trabzon Üniver�ite�i Rektörlüğü'ne atanmıştır. 31 Ağu�to� 2010tarihinde Trabzon Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dekan Vekilliğine atanmış, 26Haziran 2025 tarihinde görevini Prof. Dr. Lemil Hakyemez’e devretmiştir.Emin Âşıkkutlu pek çok kitap, kitap bölümü ve makale yazmış; TürkiyeDiyanet Vakfı İ�lam An�iklopedi�i madde yazarları ara�ında yer almış veDiyanet İşleri Başkanlığı tarafından hazırlanan Hadi�lerle İ�lâm adlı kitapproje�inde görev almıştır.
1-2 Ka�ım 2024 tarihleri ara�ında Düzenleme Kurulu Başkanlığını yapmışolduğu 6. Türkiye Hadi� İhti�a� Toplantı�ı’nda katılımcılara karşı gö�terdiğiyakın alaka ve �unmuş olduğu hizmetle takdîre şâyân Emin Âşıkkutlu’nun
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hayatı ve e�erleri üzerine herhangi bir çalışmanın yapılmamış olma�ı da bizihayatı ve e�erleri üzerine bir makale yazmaya �evk etmiştir. Hem rektör hemde bir akademi�yen olarak Emin Âşıkkutlu hocamızın hayatı ve e�erlerini birmakale formatında yazabilmek kolay olmamakla birlikte, �onradan yapılacakbu gibi çalışmalara da bir kaynak teşkil edecektir.
Anahtar Kelimeler: Hadî�, Hadî�lerle İ�lâm, Kıraat, Türkiye Diyanet Vakfıİ�lâm An�iklopedi�i, Emin Âşıkkutlu.
Ab�tract: Born in Trabzon in 1960, Emin Âşıkkutlu, currently the Rector ofTrabzon Univer�ity, completed hi� Aşere-i Takrîb education under HâfızMehmet Rüştü Âşıkkutlu (d. 1400/1980), the �on of teacher AhmedLemaleddin, from a family with an ancient �cholarly tradition. He completedhi� undergraduate �tudie� at Bur�a Uludağ Univer�ity, Faculty of Theology, in1983, and hi� ma�ter'� degree at Marmara Univer�ity, �n�titute of SocialScience�, in 1985. �n 1985, he wa� appointed a� a re�earch a��i�tant in theDepartment of Hadith at Marmara Univer�ity'� Faculty of Theology. Hecompleted hi� doctorate at the �n�titute of Social Science� at MarmaraUniver�ity in 1992. He became an a��ociate profe��or in 2003.
�n 2016, he tran�ferred from the Faculty of Theology at Marmara Univer�ity tothe Faculty of Theology at Karadeniz Technical Univer�ity. On May 18, 2018,he wa� appointed Rector of Trabzon Univer�ity. On Augu�t 31, 2010, he wa�appointed Acting Dean of the Faculty of Theology at Trabzon Univer�ity, andon June 26, 2025, he handed over hi� dutie� to Prof. Dr. Lemil Hakyemez.Emin Âşıkkutlu ha� written numerou� book�, book chapter�, and article�, andi� among the contributor� to the Turki�h Religiou� Affair� Foundation'�Encyclopedia of ��lam, and participated in the book project "��lam withHadith�" prepared by the Pre�idency of Religiou� Affair�.
The fact that no �tudie� have been conducted on the life and work� of EminÂşıkkutlu, who de�erve� prai�e for hi� clo�e attention and �ervice to theparticipant� at the 6th Turkey Hadith Specialization Meeting, which he chairedon November 1-2, 2024, ha� prompted u� to write an article about hi� life andwork�. While writing an article about the life and work� of Profe��or EminÂşıkkutlu, both a� a rector and an academic, wa� not ea�y, it will al�o �ervea� a re�ource for future �tudie� of thi� kind.
Keyword�: Hadith, ��lam through Hadith�, Turki�h Religiou� Affair�Foundation Encyclopedia of ��lam, Recite, Emin Âşıkkutlu.
Giriş
Emin Âşıkkutlu, Hâfız Mehmet Rüştü Âşıkkutlu’nun (ö.1400/1980) talebe�iolarak hıfz geleneğini âile�inden alıp gelecek ne�illere aktarma mi�yonunu
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277 Mehmet Rüştü Aşıkkutlu’nun hayatını ve din eğitimine katkılarını ele alan bazıe�erler ve makaleler neşredilmiştir. 1.Mehmet Günaydın, Karadeniz Güneşi Rei�ü’l-Kurra Mehmet Rüştü Aşık Kutlu’nun Hayatı ve Din Eğitimine Katkıları,(Kahramanmaraş: Selçuk Of�et, 2004). 2.Mehmet Günaydın, Oflu Aşıkkutlu Hoca. 2.Ba�kı, (İ�tanbul: Heyamola, 2020). 3.Mehmet Günaydın, Halkın Dilindeki Mehmet RüştüAşıkkutlu (E�er Of�et, 2002). 1/378-392. 4.Mehmet Günaydın, “Of Medre�elerinin TarihiFonk�iyonelliğine Bakış”, Kahramanmaraş Sütçü İmam Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�iDergi�i, (2008a),12/101-36; 5.Mehmet Günaydın, “Rei�u’l-Kurra Mehmet RüştüAşıkkutlu’nun Kur’an Öğretimine Katkıları ve Dini Görüşleri”. Kahramanmaraş Sütçüİmam Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dergi�i, 11 (2008b), 11/121-54. 6.Mehmet.Günaydın, “Oflu Mehmet Rüştü Aşıkkutlu Hoca’nın (1901-1980) Din Görevli�ı̇ OlarakÖrnekliğı̇”. İçinde 5. Ulu�al Din Görevlileri Sempozyum Bildirileri, 78-100. Mardin, 2014.Rukiye Ke�kin�oy, 2023 yılında Ondokuz Mayı� Üniver�ite�i Li�an�ü�tü EğitimEn�titü�ü’nde Hatice Şahin Aynur’un danışmanlığında “Ülkemizdeki hâfızlık eğitiminintarih�el �üreci, özel bağlamda i�e kadim bir medre�e ve hafızlık geleneğine �ahip olanTrabzon İli Of ilçe�i Uğurlu Çifaruk�a Medre�e�i ve günümüzdeki devamı olan UğurluMahalle�i Mehmet Rüştü Aşıkkutlu Kur’ân Kur�u’nu konu olarak ele alan GeçmiştenGünümüze Trabzon’da Hafızlık Geleneği Mehmet Rüştü Aşıkkutlu Kur’ân Kur�u Örneğibir yük�ek li�an� tez çalışma�ı yapmıştır.

yerine getirmektedir. Âşıkkutlu’nun telif etmiş olduğu kitaplarının en öneçıkanı, Marmara Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i öğretim üyelerinden MehmetYaşar Kandemir’in danışmanlığında Hadi�te Ri�âl Tenkidi adlı doktora tezidir.Âşıkkutlu tezini aynı i�imle yayınlamıştır. Diyanet İşleri Başkanlığı'nınhazırladığı Hadi�lerle İ�lâm adlı kitap proje�inin ilmî heyetinde de yer almıştır.Trabzonlu Müellifler ve E�erleri adlı proje ekibinde yer almış; Türkiye DiyanetVakfı İ�lâm An�iklopedi�i’nde bazı maddeler, kitap ve kitap bölümleri ilemakaleler telif etmiş; danışmanlığını yürüttüğü yük�ek li�an� ve doktora tezçalışmaları yaptırmış; kitap ve makale tercümeleri yapmıştır.
Araştırmamızda Emin Aşıkkutlu’nun hayatını genel hatlarıyla ele alacağız.E�erlerinin içeriklerine girmek�izin ana başlıklar hâlinde zikredeceğiz.
1. Hayat!
Emin Âşıkkutlu, 1960 yılında Trabzon ili Of ilçe�inin Uğurlu ka�aba�ındadoğmuştur. 1971 yılında Uğurlu İlkokulu’nu bitirmiş, 1974 yılında Trabzonİmam Hatip Li�e�i’ne kaydolmuş ve 1979 yılında mezun olmuştur. Meşhurkurrâ hâfız Mehmet Rüştü Âşıkkutlu’nun (1901-1980)277 rahle-i tedrî�indehıfzını tamamlamıştır. Çaykaralı merhûm Hacı Ha�an Efendi’nin oğlu Prof.Dr. Yunu� Vehbi Yavuz’dan kla�ik Arapça ve İ�lâmî ilimler der�leri okumuş veicâzet almıştır.
1982 yılında Mekke’de yapılan Ulu�larara�ı Hâfızlık Yarışma�ı’na Türkiye’yitem�ilen katılmış ve dünya üçüncü�ü olmuştur. 1983 yılında UludağÜniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i’nden mezun olmuştur. 1983 yılı Ni�an ayındaDiyanet İşleri Başkanlığı bünye�inde Bur�a Merkez Ebdâl Lâmii’nde imam-hatip olarak göreve başlamıştır. 1989 yılında Millî Eğitim Bakanlığı aracılığıyla
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278 http�://www.biyografiler.com/kimdir/emin-a�ikkutlu Erişim Tarihi: 02.01.2024;http�://uby�. trabzon.edu.tr/ABPDS/Academic �nformation/BilgiGoruntulemev2/�ndex?pid Erişim Tarihi:02.01.2024.http�://ilahiyat.trabzon.edu.tr/per�onel/6289 Erişim Tarihi:11.01.2025.http�:// turkmaarif an�iklopedi�i. org.tr/yazar/emin-a�ikkutlu Erişim Tarihi:16.01.2025279 http�://ilahiyat.trabzon.edu.tr/Share/0B65D1A240A93E2F5BF56DL911219DADErişim Tarihi:11.01.2025.280 2010-2016 yılları ara�ında dekanlık yapmıştır.281 06 09 2018 tarihinde atandığı görevi 14.09.2022 tarihinde �ona ermiştir. 2022yılında 2. defaAtandığı görevine devam etmektedir.

Mı�ır hükümetinden kazandığı araştırma bur�uyla Mı�ır’a giderek Ezher veKahire Üniver�ite�i’nde araştırmalar yapmış, Kahire Üniver�ite�i ÖğretimÜye�i Prof. Dr. Rifat Fevzî Abdülmuttalib’in hadî� der�lerine katılmış ve hadî�rivâyet icâzeti almıştır.
Mı�ır’dan döndükten �onra Marmara Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Hadi�Anabilim Dalı’na araştırma görevli�i olarak naklen atanmıştır. 1992 yılındadoktora eğitimini tamamlamıştır. 1993-1994 eğitim-öğretim yılında Bulgari�tanSofya İ�lam En�titü�ü’nde mi�afir öğretim görevli�i olarak çalışmıştır. 1994-2010 yılları ara�ında Marmara Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i’nde Hadi�Anabilim Dalı’nda öğretim üye�i olarak görev yapmıştır. 2010-2016 yıllarıara�ında Karadeniz Teknik Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i’nde (kurucu)dekanlık yapmıştır.278 Trabzon Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dekan Vekilliğiyapmıştır. Hâlen Trabzon Üniver�ite�i rektörlüğüne devam etmektedir.
1.1. İdârî Görevleri
Emin Aşıkkutlu’nun YÖKSİS ve Trabzon Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i re�miverileri ışığında279 şekillenen akademik ve idari kariyeri, 1983 yılında MarmaraÜniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i’nden mezuniyetiyle başlamış; 1993 yılında aynıüniver�itenin So�yal Bilimler En�titü�ü bünye�inde doktora derece�ini ikti�apetme�iyle bilim�el bir derinlik kazanmıştır. 1998 yılında hadi� bilimi alanındadoçent unvanını alan Aşıkkutlu, 2004 yılında Karadeniz Teknik Üniver�ite�i(KTÜ) İlahiyat Fakülte�i’nde profe�örlük kadro�una atanmıştır.
Emin Aşıkkutlu’nun YÖKSİS’te ve Trabzon Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i web�ayfa�ında yer alan hayatı ve e�erleriyle ilgili bilgilerideğerlendirerek kronolojikolarak akademik ve idârî görevlerini şöyle �ıralayabiliriz:
1.Karadeniz Teknik Üniver�ite�i İlâhiyat Fakülte�i Kurucu Dekanı280
2.Trabzon Üniver�ite�i Rektörü281
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282 31 08 2010 tarihinde başladığı görevi 26 06 2025 tarihinde �ona ermiştir.283 27 09 2019 tarihinde başladığı görevi devam etmektedir.http�://ilahiyat.trabzon.edu.tr/S/4231/hadi� Erişim Tarihi: 28.02.2026284 01 10 2021 tarihinde başladığı görevi devam etmektedir.285 20.09.2023 tarihinde başladığı görevi devam etmektedir.286 23.02.2024 tarihinde başladığı görevi 26.06.2025 tarihinde �ona ermiştir.287 23.02.2024 tarihinde başladığı görevi devam etmektedir. http�://yok�i�.yok.gov.tr/ErişimTarihi: 04.01.2025288 16.06.2025 tarihinde başladığı �örevi devam etmektedir.
289 20.02.2025 tari�inde başladığı görevi devam etmektedir.

290 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü’nde Prof. Dr. İ�mail Lütfi Çakan’ındanışmanlığında 1985 yılında tamamlanmıştır.

3.Trabzon Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dekan Vekili282
4.Trabzon Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Temel İ�lam Bilimleri Bölümü Hadi�Anabilim
Dalı Başkanı283

5.Trabzon Üniver�ite�i Rektörlüğü Açık Öğretim Sınav Koordinatörü284
6.Trabzon Üniver�ite�i Rektörlüğü Pedagojik Forma�yon BirimiKoordinatörü285
7.İlahiyat Fakülte�i Kalite Komi�yon Başkanı286
8.Trabzon Üniver�ite�i Rektörlüğü Kalite Komi�yon Başkanı287
9.Kıraat İlmi Anabilim Dalı Anabilim Dalı Başkanlığı288
10.Trabzon Üniver�ite�i Hukuk Fakülte�i Dekanlığı289

2. E�erleri
Emin Âşıkkutlu’nun e�erlerini, tezlerini, yayınlanmış kitaplarını, kitapbölümlerini, editörlüklerini, makalelerini, tebliğlerini ve Türkiye DiyanetVakfı’nın telif ettirdiği Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i’nde maddeyazıları başlıkları altında ele alacağız.
2.1. Yük�ek Li�an� Tezi
Bur�a Yazma ve E�ki Ba�ma E�erler Kütüphane�i’ndeki Hadi� S�ulü İle İl�iliYazmaların Tav�if ve Tanıtımı290

2.2. Doktora Tezi
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291 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü’nde Prof. Dr. M. Yaşar Kandemir’indanışmanlığında 1992 yılında tamamlanan 191 �ayfa olan tezin, YÖKTEZ’deyayınlanma izni olmadığı için erişime kapalıdır. http�://tez.yok.gov.tr/Ulu�alTezMerkezi/Erişim Tarihi: 04.01.2025. Prof. Dr. M. Yaşar Kandemir,talebe�i Emin Âşıkkutlu’nun çalışma�ının hadî�in en kap�amlı ilimlerinden biri olanLerh ve Ta’dîl’i bütün yönleriyle tanımaya imkân verecek tarzda incelediğinibelirtmiştir. Araştırmanın, hadî�lerin bize �ağlam bir şekilde intikâl ettiği konu�undaşüphe�i olanlara, dünyada bir benzeri daha görülmeyen İ�lâmî Tenkit Si�temi’ninmükemmelliği hakkında bir fikir vereceğini vurgulamıştır.” Emin Aşıkkutlu, Hadî�teRicâl Tenkidi (Lerh ve Ta’dîl İlmi), 6.292 Emin Âşıkkutlu, Hadî�te Ricâl Tenkidi (Lerh ve Ta’dîl İlmi) adlı e�erinin ithâfyazı�ında: “Bu e�eri, yeğeni ve talebe�i olma bahtiyarlığını erdiğim bana ilim �evgi�iniaşılayan ve bu uğurda daima de�tekleyen ilim ve irfân �ahibi faziletli ü�tadım merhûmHacı Hâfız Mehmet Rüştü Âşıkkutlu’nun azîz hâtıra�ına ithâf ediyorum.” EminÂşıkkutlu, Hadî�te Ricâl Tenkidi (Lerh ve Ta’dîl İlmi), 3. Ba�kı, İFAV Yayınları,İ�tanbul, 1997. 8. Emin Aşıkutlu, e�erinin başında hoca�ı Prof. Dr. M. YaşarKandemir’in e�erle ilgili iki �ayfalık takdimine yer vermiş, e�erin doktora tezindenüretildiğini kitabının ön�özünde şu ifadelere yer vererek belirtmiştir: “Tezin teknik vemuhteva bakımından hedefine ulaşma�ı için elden gelen gayret tabii olarak azamîölçüde gö�terilmiştir. Bunula birlikte in�an daima hata ve ek�ikliğe maruzdur.Araştırmanın bu hâle gelme�inde büyük emeği geçen ve yoğun çalışmaları ara�ındaakit ayırıp başlangıçtan beri yol gö�terici yardımlarını e�irgemeyen Muhterem Prof.Dr. M. Yaşar Kandemir beye, değerli görüş ve uyarılarıyla daima yanında hi��ettiğimdeğerli hocalarım, Prof. Dr. İ�mail Lütfi Çakan ve Yrd. Doç. Dr. Raşit Küçük beylereşükranlarımı �unarım…” Emin Âşıkkutlu, Hadî�te Ricâl Tenkidi (Lerh ve Ta’dîl İlmi), 8.293 (İ�tanbul: İFAV Yayınları, 2001).294 (İ�tanbul: İFAV Yayınları, 2007).295 Abdurrahmân Fâhûrî’nin tahkîk ettiği e�erin 4. Ba�kı�ı, 2012 yılında Kahire’deyapılmıştır. Ali Kaya tarafından da e�erin tahrîci yapılmış ve Türkçe’ye çevrilmiş,Semerkand yayınları tarafından 2017 yılında İ�tanbul’da neşredilmiştir. EnbiyaYıldırım tarafından da Türkçe’ye tercüme edilen e�er, Otto yayınları tarafından 2015yılında, Takdim yayınları tarafından da 2019 yılında Ankara’da neşredilmiştir.296 (İ�tanbul: Ne�il Yayınları, 2003).

Hadî�te Ri�âl Tenkidi (Merh ve Ta’dîl İlmi)291
2.3. Kitaplar!
Emin Âşıkkutlu’nun telif ettiği üç, Arapçadan Türkçeye tercüme ettiği bir e�erivardır.
1.Hadî�te Ri�âl Tenkidi (Merh ve Ta’dîl İlmi)292
2.Kitâbu’l-Ma‘rife ve’t-Târîh Adlı E�eri Çerçeve�inde Fe�evî ve Ri�âl İlmindekiYeri293
3.Ri�âl İlmi’ne Giriş294
4.Lelâluddîn e�-Suyûtî (ö. 911/1505), Miftâhu’l-Menne fîl-İhti�â� bi´�--unne295
adlı e�erinin -ünnet’in Dindeki Yeri296
2.4. Kitap Bölümü
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297 Trabzonlu Müellifler ve E�erleri (O�manlı Dönemi), ed. Süleyman Gür-LevdetKaraca,(İ�tanbul: En�ar Yayınları, 2023). 397-406.298 Hadi�lerle İ�lâm (ed. Mehmet Emin Özafşar vd.) (Ankara: Diyanet İşleri BaşkanlığıYayınları,2014).299 Hadi�lerle İ�lâm, 31.300 Mu�tafâ ez-Zerkâ’nın telif ettiği makalenin tercüme�idir. Marmara Üniver�ite�iİlahiyatFakülte�i Dergi�i, 5-6 (1987-1988), 303-308.301 Marmara Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dergi�i, 19 (2000), 59-83.302 Marmara Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dergi�i, 20/1 (2001), 49-80.303 Marmara Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dergi�i, 5/2 (2005), 5-26.304 Marmara Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dergi�i, 2 (2006), 33-66.305 Marmara Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Dergi�i, 32/1 (2007), 5-18.

Emin Âşıkkutlu, Trabzonlu Müellifler ve E�erleri (O�manlı Dönemi) adlıprojede proje ekibinde yer almış ve projenin çıktı�ı olarak yayınlanan “MehmetRüştü Âşıkkutlu ve E�erleri” adlı bir kitap bölümü telif etmiştir.297
Diyanet İşleri Başkanlığı tarafından telif ettirilen Hadi�lerle İ�lâm298 adlı kitapproje�inde ilmî heyet ara�ında yer almıştır.299
2.5. Makaleleri
Emin Âşıkkutlu'nun 2000-2007 yılları ara�ında Marmara Üniver�ite�i İlahiyatFakülte�i Dergi�i'nde 6 makale�i yayınlanmıştır.
Makalelerinin üçü, hadî� metinleri üzerine değerlendirmelerden oluşurken,geriye kalan üçü i�e Hadî� S�ûlü’nün temel konularından birini teşkil edeni�nâd tenkiti açı�ından şartlı tahlîller, i�nâddaki râvîlerin tabakalarına dairmuhaddi�lerin değerlendirmeleri ve Mu�tafâ ez-Zerkâ’nın Kur’ân-ı Kerîm ileNebevî U�lûbunu mukâye�e eden tercümelerden oluşmaktadır.
1.“Kur’ân-ı Kerîm ve Hadî�-i Nebevî Ara�ında U�lûb Mukâye�e�i”300
2.“Buhârî Döneminde (���/�X. A�ır) İmanla İlgili Yaklaşımlar ve Sahîh’inin İmanBölümü Çerçeve�inde Buhârî’nin İman Yaklaşımı”301
3.“Bir İ�nâd Tenkid Yöntemi Olarak Şartlı Lerh-Ta‘diller ve UygulamadakiSonuçları”302
4.“Hadi� Vaz’ının Hz. Peygamber Devrinde Başladığına Dair Rivâyetler veDelil Değerleri”303
5.“Arka�ından Ağlanma�ı Sebebiyle Ölüye Azap Edilir” Hadi�ine So�yo-Kültürel Bağlamda Bir Yaklaşım”304
6.“Tabaka Kavramı ve Muhaddi�lerin Tabaka Anlayışı”305
2.6. Tebliğleri
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306 Kur’ân ve Tef�îr Araştırmaları-�V, (İ�tanbul: En�ar Neşriyat, 2001).307 Abdurrahman Gür�e� Anı�ına �. Kur’an ve Kıraati Sempozyumu 12 Ka�ım 2000Sakarya Üni-ver�ite�i İlahiyat Fakülte�i M. Rüştü Aşıkkutlu Anı�ına ��. Kur’an ve KıraatiSempozyumu 25Mayı� 2003 Sakarya Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i, 2006. 127-145.308 �. Ulu�larara�ı Geçmişten Günümüze Trabzon’da Dinî Hayat Sempozyumu BildirilerKitabı,2016. 1/183-220.309 �. Ulu�larara�ı Geçmişten Günümüze Trabzon’da Dinî Hayat Sempozyumu ed. BetülSaylan Şenol, (İ�tanbul: Meli�a Yayınları, 2016), 225-260.310 ��. Ulu�larara�ı Hadi� ve Günümüzde Hadi�e Yönelik Saldırılar Sempozyumu 28-30 Mart 2005Dubai’de yapılmıştır. Emin Âşıkkutlu, Hadi� Tetkikleri Dergi�i, (HTD), 4/1 (2006),183-185.311 Emin Âşıkkutlu, Hadi� Tetkikleri Dergi�i, (HTD), 4/1 (2006), 167-185.

Emin Âşıkkutlu, İ�lâmî Araştırmalar Vakfı tarafından düzenlenen Kur’ân veTef�îr Araştırmaları başlıklı tartışmalı ilmî toplantıda; Sakarya Üniver�ite�iİlahiyat Fakülte�i Dekanlığı tarafından düzenlenen Abdurrahman Gür�e�Anı�ına �. Kur’an ve Kıraati Sempozyumu’nda; Geçmişten GünümüzeTrabzon’da Dinî Hayat Sempozyumu’nda ve ��. Ulu�larara�ı Hadi� veGünümüzde Hadi�e Yönelik Saldırılar Sempozyumu'na katılmış ve dört bildiri�unmuştur.
1.Kırâat İlminin Temellendirilme�inde Ahruf-i Seb‘a Hadî�leri (Tahrîc Tahlîl veDeğerlendirme)306
2.Mehmet Rüştü Aşıkkutlu Hayatı, Şah�î ve İlmi Kişiliği307
3.O�manlı’dan Lumhuriyet’e Dinî Hayatın İntikâlinde Ârif Bir Âlim OfluMehmet
Rüştü Âşıkkutlu Efendi308

4.Mehmet Rüştü Âşıkkutlu (Hayatı, Şah�î ve İlmî Kişiliği)309
5.Türkiye’de Akademik Hadi�çiliğin Tarihî Seyri ve Çağdaş Saldırılara KarşıKonumu 310

2.7. Sempozyum Değerlendirme Yaz!�!
Emin Âşıkkutlu’nun yazmış olduğu bir �empozyum değerlendirme yazı�ıbulunmaktadır.
��. Ulu�larara�ı Hadi� ve Günümüzde Hadi�e Yönelik Saldırılar Sempozyumu,28-30 Mart 2005311
2.8. Türkiye Diyanet Vakf! İ�lâm An�iklopedi�i’nde Maddeleri
Türkiye Diyanet Vakfı İ�lam An�iklopedi�i’ne 28 madde yazmıştır. Bumaddeler dijital ortamda da yayınlanmıştır.
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312 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 1991), 4/6.http�:// i�lman�iklopedi�i.org.tr/a�ikkutlu-mehmet-ru�tu Erişim Tarihi: 16.01.2025.313 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 1992), 5/503-504. http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/berkani Erişim Tarihi: 16.01.2025.314 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 1992) 5/505-506.http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/berire Erişim Tarihi: 16.01.2025.315 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 1993), 7/394-401. http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/cerh-ve-tadil Erişim Tarihi: 16.01. 2025. Madde,Türk Maarif Vakfı’nın Türk Maarif An�iklopedi�i web �ite�inde de yayınlanmıştır.http�:// turkmaarifan�iklopedi�i.org.tr/cerh-ve-tadil Erişim Tarihi: 16.01.2025.316 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (Ankara: TDV Yayınları, 2019). 9/72.http�:// i�laman�iklopedi�i.org.tr/deccal--hadi� Erişim Tarihi: 16.01.2025.317 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 1996), 13/38-39http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/fi�k#2-hadi� Erişim Tarihi: 16.01. 2025.318 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 1999)19/438.http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/ibn-ebu-omer Erişim Tarihi: 16.01. 2025.319 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 1999). 19/443-444.http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/ibn-ebu-�eybe-ebu-cafer Erişim Tarihi: 16.01.2025.320 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 1999). 20/145.http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/ibn-kurkul Erişim Tarihi: 16.01.2025.321 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, İ�tanbul,1999), 20/449.http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/ibn-yerbu-e�-�enterini Erişim Tarihi: 16.01.2025.322 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2000), 21/44.http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/ ibnul-feleki Erişim Tarihi: 16.01.2025.

1.Âşıkkutlu, Mehmet Rüştü312
2.Berkânî313
3.Berîre314
4.Lerh ve Ta’dîl315
5.Deccâl316
6.Fı�k317
7.İbn Ebû Ömer318
8.İbn Ebî Şeybe Ebû La‘fer319
9.İbn Kurkûl320
10.İbn Yerbû‘ eş-Şenterînî321
11.İbnü’l-Felekî322
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323 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 1999), 20/440-441. http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/ibn-vedan Erişim Tarihi: 16.01. 2025.324 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2002), 21/417.http�://i�laman�iklopedi�i. org.tr/ icli-ebul-ha�an Erişim Tarihi: 16.01. 2025.325 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2001), 33/126-127. http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/i�maili Erişim Tarihi: 16.01. 2025.326 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2001), 24, 65-66.http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/kadh Erişim Tarihi:16.01.2025.327 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2002), 26/126-128. http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/kizb328 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2003). 27/168-169. http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/leyyin Erişim Tarihi: 16.01.2025329 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (Ankara: TDV Yayınları, 2003), XX���, 286-288.http�:// i�laman�iklopedi�i.org.tr/mechul Erişim Tarihi: 16.01.2025.330 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2004). 29/337-338. http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/me�tur--hadi� Erişim Tarihi: 16. 01.2025.331 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (Ankara: TDV Yayınları, 2020) 30/303.http�:// i�laman�iklopedi�i. org.tr/ muaddil Erişim Tarihi: 16.01.2025.332 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (Ankara: TDV Yayınları, 2020), 30/401-402. http�:// i�laman�iklopedi�i.org.tr/muhalefet Erişim Tarihi: 16.01. 2025.333 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (Ankara: TDV Yayınları, 2020), 31/125-126. http�:// i�laman�iklopedi�i.org.tr/mukaribul-hadi� Erişim Tarihi: 16.01.2025.

12.İbn Ved’ân323
13.İclî Ebû’l-Ha�en324
14.İ�mâilî325
15.Kadh326
16.Kizb327
17.Leyyin328
18.Mechûl329
19.Me�tûr330
20.Muaddil331
21.Muhâlefet332
22.Mukâribu’l-Hadî�333
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334 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (Ankara: TDV Yayınları, 2020), 31/434-436. http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/mubhem Erişim Tarihi: 16.01. 2025.335 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2006),32/221-222. http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/mutkin Erişim Tarihi: 16.01.2025.336 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2006),32/226. http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/muttehem Erişim Tarihi: 17.01.2025.337 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul, TDV Yayınları, 2010), 39/440.http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/tahvil--hadi� Erişim Tarihi: 16.01. 2025.338 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2010), 40/406-407.http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/telkin--hadi� Erişim Tarihi: 17.01.2025.339 Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i (İ�tanbul: TDV Yayınları, 2011). 40/564-565.http�://i�laman�iklopedi�i.org.tr/te�eyyu Erişim Tarihi: 17.01.2025.

23.Mübhem334

24.Mütkin335
25Müttehem336

26.Tavhîl337
27.Telkin338
28.Teşeyyu‘339

2.9. Proje Ekibinde Görev Alma�!
Proje Sahibi: Trabzon Üniver�ite�i İ�lami İlimler Uygulama ve araştırmaMerkezi
De�tekleyen Paydaş Kurum: Trabzon Ortahi�ar Belediye�i
Proje Yürütücü�ü: Doç. Dr. Süleyman Gür
Proje Ekibi: Prof. Dr. Emin Aşıkkutlu’nun da içinde bulunduğu 44akademi�yen ve araştırmacıdan oluşmuştur.
Proje Çıktı�ı: En�ar Yayınları tarafından 2023 yılında yayımlanmış olanTrabzonlu Müellifler ve E�erleri (O�manlı Dönemi) adlı kitaptır.
3. Vermiş Olduğu Yük�ek Li�an� ve Doktora Der�leri
Emin Âşıkkutlu, Trabzon Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i’nde 2019-2024 yıllarıara�ında Kıraat İlmi ve Hadî� İlmiyle ilgili yük�ek li�an� ve doktora der�lerivermiştir. Farklı yıllarda vermiş olduğu aynı i�imli der�ler tek bir der� olarakzikredilmiştir.
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340 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, İ�tanbul, 2002.341 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, İ�tanbul, 2004.342 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, İ�tanbul, 2006.343 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, İ�tanbul, 2006.344 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, İ�tanbul, 2007.345 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, İ�tanbul, 2008.346 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, İ�tanbul, 2010.

1.Kıraat İlmi ve Tarihi
2.Kıraat İlminin Me�eleleri
3.Mütevatir Kıraatler ve U�ulleri
4.Lerh-Ta’dîl İlmi/Ricâl Tenkidi
5.Lerh-Ta’dîl İlminin Me�eleleri
6.Hadî� ve İ�lâmî İlimler
7.Hadî� Edebiyatı ve Özellikleri-�
8.Hadî� Edebiyatı ve Özellikleri-��
9. Yük�ek Li�an� Semineri
10. Yük�ek Li�an� Tez Danışmanlığı

4. Tez Dan!şmanl!klar!
4.1. Yük�ek Li�an�
Emin Âşıkkutlu’nun danışmanlığında 9 tez tamamlanmıştır.
1.Murat Çakır, Bir Tebliğ Metodu Olarak Hz. Pey�amber’in Hadi�lerindeKı��a340

2.Fatih Çelik, Hz. Pey�amber'in Hadi�lerinde Ti�ârî Ahlâk341
3.Soumegıe Lou�eın, Hz. Pey�amber’in Zorlukları Aşma Yöntemi342
4.Yu�uf Teker, Hadi� S�ûlü Edebiyatında Elfiyye’ler :râkî ve Elfiyye’�i343
5.Yu�uf Taşan, Dinî Tebliğde Hutbenin Yeri ve Hz. Pey�amber'in HutbeTarzı344
6.Rahile Yılmaz, İbn Ebî Hâtim er-Râzî'nin İlelü'l-Hadi� Adlı E�erindeVa�ledilmekle İlletli
-aydığı Mür�el Rivâyetler345
7.Selim Demirci, Molla Gürânî ve el-Kev�eru’l-Mârî Adlı Buhâri Şerhi346
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347 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, İ�tanbul, 2010.348 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, İ�tanbul, 2011.349 Marmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, İ�tanbul, 2010.

8.Fahri Uluocak, Ebu Hureyre’nin Kur’ân’a Arz Ettiği Rivâyetler347
9.Hatice Salış, Hadi� Edebiyatında Kitâbü’�--ünne’ler ve Ahmed b.Hanbel’in Kitabü’�

-ünne’�i348
4.2. Doktora
Emin Âşıkkutlu bir doktora tez danışmanlığı yapmıştır.
Yu�uf Güneş, Hadi�lerde İletişim Ahlâkı349
Sonuç
1960 yılında Trabzon’da doğmuş, ilk ve ortaöğrenimini Trabzon’datamamlamış olan Emin Âşıkkutlu, hıfzını baba�ının amca�ı Mehmet RüştüÂşıkkutlu’da tamamlamıştır. Prof. Dr. Yunu� Vehbi Yavuz’dan da kla�ikArapça ve İ�lâmî ilimler der�leri okumuş ve icâzet almıştır.
Uludağ Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i’nde li�an� öğrenimini tamamlamış,Diyanet İşleri Başkanlığı'nda imam-hatip olarak görev yapmıştır. MarmaraÜniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü’nde Bur�a Yazma ve E�ki Ba�maE�erler Kütüphane�i’ndeki Hadi� S�ulü ile İl�ili Yazmaların Tav�if ve Tanıtımıkonulu teziyle yük�ek li�an�ını; Hadî� İlmi’nin en mühim konularından biriolan, Lerh ve Ta’dîl ilminin önemli bir bölümünü teşkil eden Hadi�’te RicâlTenkiti konu�unu doktora tezini tamamlamıştır. Li�an�'ta verdiği der�lerinyanında yük�ek li�an� ve doktora eğitiminde de Kıraat ve Hadî� ilimlerine dairder�ler vermiş, 8 yük�ek li�an� ve 1 doktora tezi yönetmiştir.
Lelâluddîn e�-Suyûtî’nin (ö. 911/1505) Sünnet’in hücciyetini ele alan Miftâhu’l-Menne fîl-İhti�â� bi’�--unne adlı e�erini -ünnet’in Dindeki Yeri adıylaTürkçeye çevirmiştir. Hadî�’te Ri�âl Tenkiti adlı e�erini doktora tezindenüretmiş, ayrıca 2 e�er telif etmiştir. Hadî� ilminin farklı konularına dair 5 telif, 1tercüme makale yazmış, kitap editörlüğü yapmış, �empozyum ve tartışmalıilmî toplantılara katılmış, Türkiye Diyanet Vakfı İ�lam An�iklopedi�i’ne 28madde yazmış, başarılı bir akademi�yen olan Emin Âşıkkutlu, aynı zamandaTrabzon Üniver�ite�i rektörlüğüne ikinci defa atanmış ve bir müddet İlahiyatFakülte�i dekanlığını da vekâleten yürütmüş başarılı bir idarecidir.
Emin Aşıkkutlu’nun hayatı ve e�erlerini ele aldığımız bu araştırmamızın, bukonuda yapılan ilk araştırma olmama�ı ha�ebiyle, daha �onra yapılacakçalışmalara bir kaynak teşkil edeceğini ümit ediyoruz.
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KaynaklarAşıkkutlu, Emin. Bur�a Yazma ve E�ki Ba�ma E�erlerKütüphane�i’ndeki Hadi� S�ulü İle İl�ili Yazmaların Tav�if ve TanıtımıMarmara Üniver�ite�i So�yal Bilimler En�titü�ü, Yük�ek Li�an�Tezi, 1985.Aşıkkutlu, Emin. Hadi�te Ri�âl Tenkidi (Merh ve Ta’dîl İlmi),İ�tanbul: Marmara Üniver�ite�i, So�yal Bilimler En�titü�ü, DoktoraTezi, 1992. Âşıkkutlu, Emin. “Berkânî”, Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâmAn�iklopedi�i, 5/505-506. İ�tanbul: TDV Yayınları, 1992.Âşıkkutlu, Emin. “Fı�k” Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâmAn�iklopedi�i, 13, 38-39. İ�tanbul: TDV Yayınları, 1996.Âşıkkutlu, Emin. Hadi�te Ri�âl Tenkidi, 3. Ba�kı,İ�tanbul: İFAV Yayınları, 1997.Âşıkkutlu, Emin, “İbn Ved’ân”, Türkiye Diyanet Vakfıİ�lâm An�iklopedi�i, 20/440-441. İ�tanbul: TDV Yayınları, 1999.Âşıkkutlu, Emin. “İbn Ebî Ömer”, Türkiye Diyanet Vakfıİ�lâm An�iklopedi�i, 19/438. İ�tanbul: TDV Yayınları, 1999.Âşıkkutlu, Emin. “İbn Ebî Şeybe Ebû La‘fer”, TürkiyeDiyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i, 19/443-444. İ�tanbul: TDVYayınları, 1999.Âşıkkutlu, Emin. “İbn Kurkul”, Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâmAn�iklopedi�i, 20/145. İ�tanbul: TDV Yayınları, 1999.Âşıkkutlu, Emin. “İbnü’l-Felekî”, Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâmAn�iklopedi�i, 21/44. İ�tanbul: TDV Yayınları, 2000.Âşıkkutlu, Emin. “İ�mâilî”, Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâm An�iklopedi�i,23/126-127. İ�tanbul: TDV Yayınları, 2001.Âşıkkutlu, Emin. “�clî Ebû’l-Ha�en”, Türkiye Diyanet Vakfı İ�lâmAn�iklopedi�i, 21/417. İ�tanbul: TDV Yayınları, 2002.Âşıkkutlu, Emin. “Buhârî Döneminde (���/�X. A�ır)İmanla İlgili Yaklaşımlar ve Sahîh’inin İman Bölümü Çerçeve�indeBuhârî’nin İman Yaklaşımı”, Marmara Üniver�ite�i İlahiyat Fakülte�iDer�i�i, 19. (2000), 59-83.Âşıkkutlu, Emin. Kitâbu’l-Ma‘rife ve’t-Târîh Adlı E�eriÇerçeve�inde Fe�evî ve Ricâl İlmindeki Yeri, İ�tanbul: İFAV Yayınları,2001. Âşıkkutlu, Emin. Kırâat İlminin Temellendirilme�indeAhruf-i Seb‘a Hadi�leri (Tahriç Tahlil ve Değerlendirme), Kur’ân veTef�îr Araştırmaları-:V, İ�tanbul: En�ar Neşriyat, 2001.Âşıkkutlu, Emin. “Bir İ�nâd Tenkid Yöntemi OlarakŞartlı Lerh-Ta‘diller ve Uygulamadaki Sonuçları”, MarmaraÜniver�ite�i İlahiyat Fakülte�i Der�i�i, 20. 2001(1). 49-80.
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Öz:
Rıdvan Özdinç, e�erinde Sünni kelam bağlamında ele aldığı itikat ve �iya�etilişki�ini, giriş ve üç ana bölüm üzerinden incelemektedir. İlk bölümde imamıntayini ya da na�bına değinmekte; ikinci bölümde imam �eçilecek kim�edearanan şartlara ve imamın meşrûiyeti konu edilmektedir. Son bölümde i�eefdaliyet tartışmaları ve tarihi tecrübenin meşrûiyeti konuları irdelenmektedir.Özdinç’in e�eri �adece Sünni �iya�et ta�avvuruna dair değil bütün farklı vezengin çizgileriyle genel manada İ�lam �iya�et düşünce�inin temelleriniöğrenmek i�teyenler için önemli, referan� �ayılabilecek bir çalışmadır.Haddizatında Mü�lüman gelenekte �iya�et ta�avvuru hakkında çalışanlar içinyol gö�terici bir mahiyete �ahiptir. Diğer taraftan �ünni gelenek içeri�indetarih�el tecrübede yaşanan önemli kırılmalara ve farklı yaklaşımların arkaplanında yer alan dinamiklere yer verme�i çalışmayı değerli kılan diğer önemliözelliklerdendir. Son olarak şunu da dile getirmek i�abetli olacaktır: Buçalışmadan da anlaşıldığı üzere konu, Hz. Peygamber’in vefatının ardındanyaşanan gelişmelerde görüldüğü üzere o dönemin �iya�i ve �o�yalgelişmeleriyle doğrudan ilişkili olduğu gibi aynı şekilde ilk dönemlerde deyaşanan reel politik gelişmeler, yürütülen tartışmaların karakterini ve yönünüdoğrudan etkilemişe benzemektedir. Bu manada konu �alt itikadi değil aynıölçüde itikadi-�iya�i karakter taşımaktadır.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Siya�et, İmamet, Sünnilik, İtikat.
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Ab�tract: Rıdvan Özdinç examine� the relation�hip between faith and politic�within the context of Sunni theology through an introduction and threechapter�. The fir�t chapter addre��e� the appointment or appointment of animam; the �econd chapter addre��e� the requirement� for an imam and thelegitimacy of the imam. The final chapter examine� debate� about �uperiorityand the legitimacy of hi�torical experience. Özdinç'� work i� an importantreference not only for tho�e �eeking to learn about Sunni political thought butal�o ��lamic political thought in general, with all it� diver�e and rich �trand�. �ne��ence, it �erve� a� a guide for tho�e �tudying the political land�cape in theMu�lim tradition. Furthermore, hi� inclu�ion of �ignificant rupture� in hi�toricalexperience within the Sunni tradition and the dynamic� underlying differentapproache� con�titute� another important feature that make� thi� workvaluable. Finally, it would be appropriate to �tate the following: A� can beunder�tood from thi� �tudy, the �ubject i� the Prophet Muhammad (pbuh), A��een in the development� following the Prophet'� death, the i��ue i� directlyrelated to the political and �ocial development� of that period, and �imilarly,the realpolitik development� of the earlier period� �eem to have directlyinfluenced the character and direction of the debate�. �n thi� �en�e, the i��uei� not merely doctrinal but equally doctrinally-political.
Keyword�: Theology, Politic�, �mamate, Sunni�m, Belief.

Giriş
Rıdvan Özdinç Sünni kelam bağlamında ele aldığı itikat ve �iya�et ilişki�ini,giriş ve üç bölüm üzerinden ele almaktadır. İlk bölümde imam tayini ya dana�bına değinmekte; ikinci bölümde imam �eçilecek kim�ede aranan şartlarave imamın meşrûiyeti konu edilmektedir. Son bölümde i�e efdaliyettartışmaları ve tarihi tecrübenin meşrûiyeti konuları irdelenmektedir.Giriş kı�mında yazar, “İtikât--iya�et İlişkileri Zaviye�inden Akâid-KelâmLiteratürü” başlığı altında imametin itikâdi bir me�ele olup olmadığını�orgulamaktadır. Burada yazar, Sünni �iya�et düşünce�inin bir diğer cephe�iolan itikatla müna�ebetine odaklanmaktadır. Bu müna�ebeti görebilmenin eniyi yolu Sünni akâid-kelâm kitaplarındaki imâmet bahi�lerine müracaatetmekten geçer. Çünkü hicri 5. a�ır itibarıyla oluşmaya başlayan �iyâ�etü’ş-şer’iye literatürünün konuyu zenginleştirdiği ve fıkhî boyutunu ön planaçıkardığı göz önünde bulundurulunca birinci dereceden ulemanın me�eleyi neölçüde itikâdi kabul ettiklerinin takibi, Sünni kelamcılar tarafından kalemealınan akâid/kelâm e�erlerindeki imamet bahi�leri üzerinden yapılabilir.Me�eleyi mütekaddimûn devri ile �ınırlı tutma�ının nedeni; hilafet kurumununotorite anlamındaki konum ve mi�yonunun İ�lam tarih tecrübe�inin budöneminde değiştiği düşünce�idir. Yazarın tercihini belirleyen ikinci bir �aik
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olarak da Gazzâlî �onra�ı kelam telif geleneğinde imamet bahi�lerininkla�ikleşme�i zikredilebilir. (Özdinç, 2018, 9).Konu Sünni kelâm literatürü olunca birkaç önemli Sünni bilgine yerverilmektedir: Ebû Hanîfe, İdri� eş-Şâfiî, et-Taberî, Tahâvî, el-Eş’arî, el-Mâtürîdî, Hakîm Semerkandî, Ebû Seleme Semerkandî, Bâkıllânî, Halimî, İbnFûrek, Lâlekâî, Abdulkâhir Bağdâdî, el-Ferrâ, Beyhakî, Kuşeyrî, e�-Sâlimî,Lüveynî, Mütevellî, Ebü’l-Yü�r Pezdevî, Gazzâlî, Ebu’l-Muîn en-Ne�efî gibii�imlerin yaklaşımlarına yer verilmiştir. Özdinç, imâmet me�ele�inin itikâdi birkonu olup olmadığı hakkında, akâid kitaplarının muhteva ve ü�lûbundan heriki eğilimin de mevcut olduğuna kâil olmaktadır. Me�eleyi ilk kaynaklardanhareketle ele aldığımızda itikâdilik algı�ının tarihi �üreç içinde değişipdönüştüğünü �öylemek de mümkündür (Özdinç, 2018, 53).Konuyu itikâdi bir me�ele olarak görenlerin dört gerekçe�inden �öz edilebilir:İlk olarak bu me�elenin itikât metinlerinde yer alma�ı başlı başına bir karineolarak kabul edilmektedir. İkinci�i özellikle Hz. Ebû Bekir’in imameti hakkındaKur’an’dan hareketle öne �ürülen deliller me�elenin itikâdi olarak algılandığınadair güçlü bir karinedir. Üçüncü�ü hadi�lere referan�la öne �ürülen deliller ve�on olarak râşid halifelerin �eçilmelerinde ve meşru kabul edilmelerinde varolan icmâya yapılan vurgudur. Diğer taraftan me�eleyi itikâdi kabuletmeyenlerin gerekçelerine gelince; öncelikle doğrudan itikâdilik tartışma�ınadâhil edilemeyecek bir hu�u� olarak İmam Mâtürîdî’nin Kitabu’t-Tevhid’deimamet bah�ine yer vermemiş olma�ı dikkate değerdir.Kendi�i dışında Mâtürîdî gelenek içeri�inde üretilmiş metinlerde imamet bah�iyer alırken, me�elenin itikâdi karakteriyle doğrudan ilgilenen bir i�mera�tlanılmama�ı da önemlidir. Yazar bu konuda Eş’arî geleneğin bir farkından�öz eder: “Çünkü Mâtürîdîliğin Eş’arîlik gibi �iya�i otoriteyle ilişkileri yakındeğildir. Nitekim �iyâ�etü’ş-şer’iye literatürünün de Eş’arî gelenek içeri�indeve �iya�i merkezle irtibatlı i�imler tarafından kaleme alınmış olma�ı da buhu�u�u teyid eder.” (Özdinç, 2018, 72). Konunun reel �iya�etle ilişki�i o kadaryakın olmuştur ki yazara göre, Şîa a�rı olarak nitelenen ve Sünni halifeleriniktidar ve otoritelerinin zayıflamaya başladığı dönemden itibarenimâmet/hilâfet me�ele�inin Sünni itikât metinlerinde daha geniş yer almayabaşladığı devreye girilmiştir. Ancak Büveyhîlerin 5. a�rın ortalarındaSelçuklular tarafından iktidardan uzaklaştırılma�ı ve merkezdeki Selçukluidare�iyle �embolik bir hale dönüşen hilâfet kurumunun ilişkilerinin tanzimie�na�ında imamet me�ele�i tekrar itikâdi bir me�ele olarak algılanmaktançıkarılmıştır. Eş’arî ile başlayan ve Gazzâli devrine kadar devam edendönemde imamet konu�unun itikâdileştirildiği �öylenebilir. İlerleyen �üreçteimametin bir akit olarak algılanmanın netice�inde me�elenin itikâdi değil fıkhîbir karaktere �ahip olduğuna inanıldığı eklenebilir.
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Birinci bölümde yazar imam/yönetici, na�bı/tayini üzerinde yoğunlaşmaktadır.İmametin gerekliliği aklen mi yok�a naklen mi vaciptir? �oru�u en temel�orulardandır: “Mütekaddimûn devri kelâm metinlerinde daha çok nakle dayalızorunluluk ön planda iken, �onraki dönem e�erlerinde imam na�bınıngerekliliği akli olarak da izah edilmiştir… Bu zorunluluğun içeri�ine devletin dinve dünya hu�u�unda yapmış olduğu ta�arrufların bütünü girmektedir… Biryöneticinin bulunmadığı durumlarda ortaya çıkabilecek fitne, tarihi tecrübede�abit olduğu üzere; uzadığı takdirde hayatın altü�t olma�ına, nizamınbozulma�ına ve bu da dinin ortadan kalkma�ına ve Mü�lümanların helakolma�ına yol açar. Bu �ebeple imam tayininin zorunluluğu aklen �abittir.”(Özdinç, 2018, 87). İmam tayini hakkında taf�ilatlı bilgilerin ardından yazarındeğerlendirme�i önemlidir: “Sünni kelâmcılar Şiîlerin hem akli hem nakli,Mu’tezile’nin akli zorunluluk olarak gördükleri imam na�bı fikrine karşıçıkmışlardır. Eş’arîler ve Mâtürîdîler, �ahip oldukları hü�ün-kubuh anlayışlarıçerçeve�inde me�eleyi ele almışlar ve bunu da tarihi tecrübeyedayandırmışlardır. Eş’arîler bu şer’i çerçevenin akli izahını yaparkenMâtürîdîler hikmet pren�ibine bağlı kalarak bir yöneticinin gerekliliğini akliolarak izah etmişler ve bu izahlarını da ayet ve hadi�lerle de�teklemişlerdir.Burada dikkat edilme�i gereken hu�u� akli zorunluluğun muhatabıdır. Şiîlerdeve Mu’tezîlilerde bu zorunluluk Allah’a ni�pet edilirken, Sünni kelâmcılar buni�peti kullara yöneltmişler ve bunda da hareket nokta�ı �ahabenin icmâ�ıolmuştur. Bu �ebeple Mâtürîdîlerde görülen akli gereklilik, Şiî ve Mu’tezîlilerin�avunduğu manada bir akli zorunluluk değildir. (Özdinç, 2018, 92).İmamı/yöneticiyi �eçecek kişinin nitelikleri hu�u�unda, muhtemeldir ki ehlü’l-hal ve’l-akdin kimler olduğuyla ilgili me�eleler itikadın bir parça�ı olarakgörülmediğinden ü�tünde çokça durulmamış ve me�ele kı�men �iyâ�etü’ş-şer’iye türü e�erlere bırakılmış yani fıkhın bir alanı olarak değerlendirilmiştir.Diğer bir �ebep olarak hilafetin �altanata dönüşme�i zikredilebilir. Şöyle ki,�ûreten şer’î ve meşru görülen �altanat u�ulünün ayrıca ehlü’l-hal ve’l-akd gibibir me�ele üzerinden zorlaştırılmak i�tenmediği �öylenebilir. Özellikle fitne ileilgili geliştirilen ha��a�iyetin bu alana te�ir etmiş olma�ı ihtimal dâhilindedir.(Özdinç, 2018, 160). Anlaşıldığına göre Sünnî yaklaşımın gereği görülentoplum i�tikrarı burada da gözetilmiştir.Özdinç e�erinin ikinci bölümünde imam �eçilecek kim�ede aranan şartlar veimamın meşrûiyeti konularına tema� etmektedir. Bu kı�ımda yazarın Sünnî�iya�et ta�avvuruna yön veren iç dinamiklere dair te�pitleri oldukça çarpıcıdır:“Sünni kelam metinlerinin ortaya çıktığı 4. a�rın başlarından itibaren onların�iya�et algılarını belirleyen birkaç un�uru hazır bulduklarını �öylemekte faydavardır. Bunlardan birinci�i ilk dönemlerden itibaren İ�lam dünya�ındaki �iya�iayrılıklardan neşet eden bir itikat literatürünün varlığıdır. Ehl-i Sünnetkelamcıları bu literatürü oluşturan ve �avunan itikâdi-�iya�i mezhepleringeliştirdiği retoriği önlerinde bulmuşlardır. İkinci olarak farklı �iya�i kültürlerlekarşılaşmış ve bunlarla etkileşime geçmiş bir İ�lam devlet tecrübe�idir.
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Üçüncü olarak üç a�rı aşkın bir zaman boyunca yavaş yavaş belirginleşmeyebaşlayan dinî ve dünyevî otorite ayrımıdır. Bu �ebeplerle inşa edilen teorikzeminin fiili durum üzerinde �ürekli müe��ir olduğunu da görmekgerekmektedir.” (Özdinç, 2018, 170).Efdaliyet tartışmaları ve tarihi tecrübenin meşruiyeti bölümünde i�e yazar, râşithalifelere ayrı başlıklar açarak ilerler. Bu kı�ımda Eş’arî gelenek içeri�indekiönemli bir kırılmadan �öz eder: “Eş’arî gerek hilafet �eçiminin gerekidaredeyken vukua gelen hadi�elerin ictihad kap�amında değerlendirilme�igerektiğini belirterek bunların na��larla ele alınma�ının me�eleyiitikâdileştirmek olacağını ve bu �ebeple de me�elenin ictihad düzeyindebırakılma�ı gerektiğine dikkat çekmiştir. Bu da Eş’arîlik içeri�indeimâmet/hilafet me�ele�inin itikâdilikten fıkhîliğe evrilme�inin ilk habercilerindenolma�ı bakımından dikkat çekicidir.” (Özdinç, 2018, 308).Yazarın çalışma�ında kelâmi konuların reel �iya�etle olan yakın müna�ebeti�ık �ık gündeme taşınmaktadır: “Sünni itikat-kelam kitaplarında imametbahi�lerinin ortaya çıkışı Şîa a�rı olarak nitelenen ve Sünni halifelerin iktidarve otoritelerinin zayıflamaya başladığı dönemle birliktedir. Özellikle Eş’arîgelenek içeri�inde kaleme alınan kelam kitapları me�eleye daha fazlaeğilmişler ve imamet bah�iyle alakalı birçok ayrıntıyı kelam metinlerinetaşımışlardır. Şia a�rı boyunca Sünni ulema imamet me�ele�ini itikâdi birçerçevede ele almışlardır. Şîa tehlike�inin bertaraf edilme�i ve hilafetkurumunun �embolik bir derekeye inme�i netice�inde imamet me�ele�ininitikâdi karakteri zayıflamıştır.” (Özdinç, 2018, 329). Söz konu�u bu dönüşüm,pratikte faydalı da olmuştur: “Mütekaddimûn devri tecrübe�i gö�termiştir kime�elelerin itikâdi alana dâhil edilme�i İ�lam dünya�ını birçok �iya�i ve içtimaihadi�eyle yüzleşmek zorunda bırakmıştır. Bu �ebeple hilafet konu�u itikadi birzeminden hukuki bir zemine kaymıştır. Böylece iktidarın meşruiyeti vedenetlenme�i itikadi bir hadi�e olmaktan çıkarılıp hukuki bir mevzu halinegetirilmiştir. Bu ilişkilerin hangi e�a�lar üzerine bina edileceği, itikadi olanınyerinin ne ile doldurulacağı �onraki devrin temel me�elelerindendir.” (Özdinç,2018, 334).
Sonuç
Rıdvan Özdinç’in e�eri �adece Sünni �iya�et ta�avvuruna dair değil, bütünfarklı ve zengin çizgileriyle genel manada İ�lam �iya�et düşünce�ini öğrenmeki�teyenler için önemli bir referan� �ayılabilecek çalışmadır. HaddizatındaMü�lüman gelenekte �iya�et ta�avvuru hakkında çalışanlar için yol gö�tericibir mahiyete �ahiptir. Diğer taraftan Sünnî gelenek içeri�inde tarih�eltecrübede yaşanan önemli kırılmalara ve farklı yaklaşımların arka planında yeralan dinamiklere yer verme�i çalışmayı değerli kılan diğer önemliözelliklerdendir. Son olarak şunu da dile getirmek i�abetli olacaktır: Bu
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çalışmadan da anlaşıldığı üzere konu, Hz. Peygamber’in vefatının ardındanyaşanan gelişmelerde görüldüğü üzere o dönemin �iya�i ve �o�yalgelişmeleriyle doğrudan ilişkili olduğu gibi; aynı şekilde ilk dönemlerde deyaşanan reel politik gelişmeler tartışmaların karakterini ve yönünü doğrudanetkilemişe benzemektedir. Bu manada konu �alt itikadi değil aynı ölçüdeitikadi-�iya�i karakter taşımaktadır.Bu e�erin itikat-�iya�et çalışmalarına katkı �unacağı aşikârdır. E�eri kalemealan araştırmacı Rıdvan Özdinç’e ve bu e�eri yayımlamakla okurlarıni�tifade�ine �unan Dergâh Yayınları’nın yöneticilerine ve çalışanlarınamüteşekkir olduğumuz da bilinmelidir. E�erin kültür ve akademi hayatımızaönemli bir katkı �unduğu unutulmamalıdır.
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ÖZ

Dijitalin hayatımıza girme�iyle birlikte in�an medeniyeti büyük birdönüşüm geçirmiştir. Aile yapı�ından, arkadaşlığa, eğitim �i�teminden beğenialgılarına kadar dijitalin etki�i hâkim. Dijital �ektör i�e �o�yal medyamecralarının kurulma�ından itibaren başka bir yöne evrildi. Reklamlardanoyunlara oyunlardan �o�yalliğe birçok noktanın merkezinde artık �o�yalmedya platformları bulunmaktadır. Bu açıdan �o�yal medya platformları in�anhayatında büyük bir yer tutmaktadır. Ancak durum o kadar da ma�umgörünmemektedir. Dijital �o�yal mecraları kullanan bireyler arkalarında birdijital veri izi bırakmaktadır. Bu veriler depolanmaktadır. İnternetkullanıcılarının büyük bir ke�imi �o�yal medya araçlarını �adece eğlence içinkullanmamaktadır. Hayatlarındaki birçok bilgiyi bu platformlardapaylaşmaktadır. Bu paylaşımlardan en önemli�i de hiç şüphe�iz Sharentingdenilen ebeveynlerin çocuklarını paylaşma�ıdır. So�yal medya ebeveynliği dedenilen bu kavram çocuklar için birçok tehlikeyi beraberinde getirmektedir.Ebeveynler çocuklarına deva�a bir veri mira�ı bırakmaktadırlar. Bupaylaşımlar veri dünya�ı için bir malzeme niteliğindedir. Bu veriler her zamanma�um amaçlarla kullanılmamaktadır. Birtakım tehlikeler barındırmaktadır. Biz
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de bu çalışmamızda konunun daha iyi anlaşılma�ı için, ilk önce �harentin)olgu�unun modern hukuk literatüründeki yerini ele alacağız, daha �onra konuİ�lam Hukuku per�pektifinden incelenmiştir. Bu çalışmada, modernkaynakların yanında, kla�ik fıkıh kaynaklarına da yer verilmiştir. Çalışmamızdanitel araştırma yöntemleri kullanılmıştır. Kla�ik fıkıh literatüründeki"mahremiyet", "tece��ü�", "velayet" ve "icare-i �ağîr" (çocuk işçiliği)kavramları, modern verilerle karşılaştırmalı olarak analiz edilmiş, mezheplerara�ı ihtilafa da yer verilmeye çalışılmıştır.Anahtar Kelimeler: İ�lam Hukuku, Sharenting, Çocuk Mahremiyeti, Velayet,Tece��ü�, Dijital Emek Sömürü�ü

Ab�tract
With the integration of digital technologie� into daily life, humancivilization ha� undergone a profound tran�formation. The impact of the digital�phere i� perva�ive, influencing family �tructure�, friend�hip�, educational�y�tem�, and even perception� of approval and popularity. Since theemergence of �ocial media platform�, the digital �ector ha� evolved in adi�tinct direction. Today, �ocial media platform� occupy a central po�ition innumerou� area�, ranging from adverti�ing and gaming to �ocial interaction. �nthi� re�pect, �ocial media play� a �ignificant role in human life. However, thi��ituation i� not a� innocent a� it may appear. �ndividual� who u�e digital and�ocial platform� leave behind a digital data footprint, and the�e data are�tored. A large proportion of internet u�er� do not u�e �ocial media �olely forentertainment; rather, they �hare a con�iderable amount of per�onalinformation about their live� on the�e platform. Among �uch practice�, one ofthe mo�t prominent i� undoubtedly �harentin�, that i�, parent�’ �haring ofcontent about their children. Thi� phenomenon, al�o referred to a� �ocialmedia parenting, entail� numerou� ri�k� for children. Through the�e practice�,parent� leave their children an enormou� digital data legacy. Such �haredcontent con�titute� raw material for the data eco�y�tem, and the�e data arenot alway� u�ed for benign purpo�e�; rather, they involve variou� ri�k�.�n thi� �tudy, we fir�t examine the place of the phenomenon of �harenting inmodern legal literature and then analyze the i��ue from the per�pective of��lamic law. Along�ide modern �ource�, cla��ical fiqh �ource� are al�ocon�ulted. The �tudy employ� qualitative re�earch method�. Key concept� incla��ical ��lamic juri�prudence—�uch a� “privacy” (mahremiyet), “intru�ive�urveillance” (te�e��ü�), “guardian�hip” (velayet), and “ijārat al-ṣa�hīr” (childlabor)—are comparatively analyzed in light of modern data, with attentiongiven to difference� of opinion among the legal �chool�.
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351 Çağla Girgin, “Po�tmodern Dönemde Aile ve Çocuk Mahremiyeti: Dijital DünyadaEbeveyn Paylaşımı (Sharenting) Üzerine Nitel Bir İnceleme”, Diyanet İlmi Der�i 61/4 (26Aralık 2025), 1719-1760.352 Pietro Ferrara vd., “Online ‘Sharenting’: The Danger� of Po�ting Sen�itive

Keyword�: ��lamic Law, Sharenting, Lhild Privacy, Guardian�hip,Surveillance (Tece��ü�), Digital Labor Exploitation.

Giriş
21.yüzyılda hayat başka bir yöne evrildi. Teknolojinin hayatımızda yeredinme�iyle birlikte yaşam alışkanlıklarımız değişti. Bilgiden, eğlenceye kadarartık her şeye kolayca ulaşabiliyor. Bu in�an tarihi açı�ından olumlu bir dönümnokta�ı olma�ına rağmen çeşitli ri�kler de barındırmaktadır. E�ki�ine göredaha hızlı ve pratik odaklı bir hayat yaşanmaktadır. Bu başkalaşım �ürecininyapı taşlarının başında i�e X, �n�tagram, Facebook, Linkedin gibi �o�yalmedya platformları gelmektedir. So�yal medyalar kişi�el yaşam biçimimizişekillendiriyor. Çevre tarafından beğenilme arzuları, hayat �tandardı halinegeldi. Takipçi �ayıları, alınan güzel yorumlar in�anların keyifli olma�ınıetkileyen olguların başında geliyor. Gidilen yerler, yenilen yemekler, hobiler�o�yal medyada paylaşılıyor. Bu aktivitelerin değeri adeta alınan beğenilerledoğru orantılı ölçülüyor. Bu paylaşımlar bazı ke�im için bağımlılık düzeyinde�eyretmektedir. Bu yapılan paylaşımlar internet �ektörü açı�ından i�e bir verihazine�i konumundadır. Reklam pazarından, tehlikeli kişilere kadar bu bilgilerkullanılabilmektedir. Paylaşılan bu bilgiler başkalarının kullanabileceği,ulaşabileceği bir dijital meta haline geliyor. Bu verilerin açık bir şekilde �o�yalmedyada �ergilenme�i güncel dünyanın temel tehlikelerinin başındagelmektedir. Bu �o�yal medya probleminin belkide en önemli�i, velilerinçocuklarını �o�yal medyada paylaşma�ıdır. Bu durum "Sharenting"kavramıyla ifade edilmektedir. Veliler küçük çocuklarını �n�tagram, X,Facebook gibi platformlarda paylaşmaktadır. Adeta çocuğun anne karnındakiultra�yon görüntü�ünden, doğum gününe, doğum gününden çocuğun kayıtlıolduğu anaokuluna kadar paylaşımlar yapılmakta ve bu veriler internetortamına �unulmaktadır. Yapılan paylaşımlar çocukların mahremiyetinizedeleyerek, onları ileride p�ikolojik, �o�yal ve hatta maddi olarak tehlikeleremaruz bırakmaktadır.351 Paylaşımlar veri hır�ızları tarafından çalınarak, kimlikhır�ızlığına kadar çeşitli tehlikeler doğurmaktadır.352 Bu durumun getirdiği
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�nformation About Lhildren on Social Media”, The Journal of Pediatri�� 257 (01 Haziran2023).353 Selim Günüç, “Sharenting Eyleminin P�ikolojik Açıdan Değerlendirilme�i: Türk veİngiliz Annelerinin Karşılaştırılma�ı”, P�ikiyatride Gün�el Yaklaşımlar 12 (29 Aralık2020), 281-297.354 Bengül Kavlak, “Dı̇jı̇tal Çağda Sharenting (paylaşan Ebeveynlı̇k) KavramininUlu�larara�i Düzenlemeler �şiğinda Değerlendı̇rı̇lme�ı̇”, İzmir Baro�u Der�i�i 90/2(2025).355 Nazira Geredeli vd., “Anne Ve Babanin So�yal Medyada Çocuklari İle İlgı̇lı̇Paylaşimlarina (�harenting) İlı̇şkı̇n Hukukı̇ Bı̇r Değerlendı̇rme”, Ne�mettin ErbakanÜniver�ite�i Hukuk Fakülte�i Der�i�i 7/3 (31 Aralık 2024), 861-886.

tehlikeli durumlar tüm dünyada tartışılmakta ve çeşitli çözüm arayışlarıaranmaktadır.
Bu konu genel olarak modern hukuk, pedagoji, gelişim p�ikoloji�iaçı�ından incelenmiştir. P�ikologlar, hukukçular tarafından çeşitli makalelerkaleme alınmıştır. UN�LEF’in "Sharenting" hakkında bir yazı�ı dabulunmaktadır. Ulu�larara�ı alanda i�e Oxford Acedemy’nin İngilizceyayınlamış olduğu makale bulunmaktadır. The Journal of Pediatric�’in Online“Sharenting”: The Danger� of Po�ting Sen�itive �nformation About Lhildren onSocial Media adlı makale�inde i�e çeşitli p�ikologların ve p�ikiyatrilerindeğerlendirmelerine yer verilmektedir. Ayrıca konuyla ilgili Selim Gürünç’ünP�ikiyatride Gün�el Yaklaşımlar adlı dergide yayımlanan “SharentingEyleminin P�ikolojik Açıdan Değerlendirilme�i: Türk ve İngiliz AnnelerininKarşılaştırılma�ı” adlı makale�inden de �öz edilebilir. 353

Konunun hukuki boyutlarıyla alakalı, Bengül Kavlak'ın İzmir Baro�uDer�i�i'nde yayımlanan “Dijital Çağda Sharenting (Paylaşan Ebeveynlik)Kavramının Ulu�larara�ı Düzenlemeler �şığında Değerlendirilme�i”354 ileNazira Geredeli’nin Ne�meddin Erbakan Üniver�ite�i Hukuk Der�i�i’ndeyayımlanan “Anne ve Babanın So�yal Medyada Çocukları ile İlgiliPaylaşımlarına (Sharenting) İlişkin Hukuki Bir Değerlendirme”355 adlımakaleleri de bulunmaktadır.
Peki “Sharenting” olgu�unun İ�lam hukukundaki yeri nedir?Ebeveynlerin çocuklar üzerindeki velayet hakkı �ınır�ız mıdır? Sınır�ız�a buhak kı�ıtlanabilir mi? İ�lam ceza hukuku ek�eninde bu �orun na�ıl ele alınabilirve çözülebilir? Literatürde Diyanet İşleri Başkanlığı tarafından yayımlananİ�lam Hukukunda Mahremiyet ve -o�yal Medya adlı bir e�er bulunmaktadır.Ancak konuyu doğrudan '�harenting' olgu�u ek�eninde inceleyen fıkhî birmakale mevcut değildir. Yazılan makalelerde de konu daha çok �o�yal medyaüzerinden işlenmekte, Sharenting’e değinilmemektedir. Bundan dolayı biz buçalışmamızda, bu boşluğu bir nebze ol�un doldurmaya çalışacağız. Evvelakonunun daha iyi anlaşılabilme�i için, �harenting kavramına değinecek, bunungüncel dünyadaki tehlikelerine, diğer ilim alanlarındaki yerine dair bilgiverecek, bu bilgileri okuyucuya �unacağız. Akabinde bu olguyu İ�lam hukuku
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356 Tuba Kopuz vd., “Sharenting: Kavram�al Bir Çözümleme”, :ntermedia :nternationalE-journal 9/17 (31 Aralık 2022), 379-390.357 Hakan Yük�el, “Sharentıng Bağlamında So�yal Medyada Çocuk İmajının İnşa�ı”,Akademik Düşün�e Der�i�i 4 (08 Aralık 2021), 52.358 Kavlak, “Dı̇jı̇tal Çağda Sharenting (paylaşan Ebeveynlı̇k) Kavraminin Ulu�larara�iDüzenlemeler �şiğinda Değerlendı̇rı̇lme�ı̇”.

ek�eninde inceleyeceğiz. İlk bölümde kavram hakkında bilgi verilecektir. İkincibölümde i�e konu modern hukuk ek�eninde incelenecektir. Üçüncü bölümdei�e İ�lam Hukuku’nda ek�eninde konunun tahlili yapılacaktır. Sonuç kı�mındai�e muhtemel �orunların önlenebilme�i için çözüm önerileri geliştirilecektir.
1. Tan!m! ve Kap�am!
Yapılan araştırmalara göre dünyada �o�yal medya kullanımoranının %58,4 olduğu te�pit edilmiştir. 356 Aktif �o�yal medya kullanıcılarınınbüyük bir ke�imi i�e hayatlarındaki birçok bilgiyi bu platformlardapaylaşmaktadır. Bunların başında ebeveynlerin küçük çocuklarınıpaylaşmaları gelmektedir. Sharenting çocukların ilk adımını, konuşma�ını,emekleme�ini, gülüm�eme�ini �o�yal medyada paylaşan bir ebeveyn hareketiolarak tanımlanmaktadır. 357 “Sharenting” kelime�i, İngilizce “�hare”(paylaşmak) ve “parenting” (ebeveynlik) kelimelerinin birleşimindentüretilmiştir
Yetişkin bireylerin kendi hakkındaki bilgileri dijital ortama �unma�ımakul görülebilir. Ancak henüz reşit olmayan çocukların bilgilerinin,görüntülerinin paylaşılma�ı aynı ölçüde makul görülemez. Zira çocuğun kendikararını verme gibi bir şan�ı yoktur. Sharenting olarak ifade edilen bu durum,çocukların �o�yal medyada paylaşılma�ı olarak tanımlanmaktadır ve çocuklarıdış tehditlere açık hale getirmektedir.
Alanında uzman kişiler; �harenting etkinliğinden �öz edebilmek içinebeveynin �ürekli ve devamlı bir şekilde çocuklarının paylaşılma�ınıngerektiği, ikinci bir görüş olarak da çocuklar hakkında devamlı ol�un ya daolma�ın detay yer alan her türlü paylaşımın bu kap�ama girdiğini�öylemişlerdir.358 İkinci görüşün tercihe şayan olduğu açıktır. Zira birinci görüşve ikinci görüş ara�ında paylaşım nokta�ında bir fark görülmemektedir. Her ikidurum da tehlike arz etmektedir.
Paylaşılan görüntüler ve ri�kler ek�eninde Sharenting olgu�unu şubaşlıklar altında ta�nif etmek, konunun anlaşılma�ı açı�ından önem arzetmektedir.

1- Olağan paylaşımlar2- Çocuğun şah�iyetini zedeleyici paylaşımlar3- Ticari- influencer paylaşımları
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359 Ka�per�ky, “Dijital Ayak İzi Nedir?” (20 Eylül 2021), Erişim Tarihi 13 Ocak 2026,http�://www.ka�per�ky.com.tr/re�ource-center/definition�/what-i�-a-digital-footprint.360 Muhammet Emin Sözke�en, “‘Paylaşan Ebeveynlik-Sharenting’”, İletişim

Olağan paylaşımlar; ni�peten ma�um �ayılabilecek, çocuğun ilkyürüyüşü, gülüm�eme�i gibi paylaşımlardır. Bunlar tehlike bazında dahadüşük görülebilir. Ancak burada akıldan çıkarılmama�ı gereken olgu, butehlikenin a�la �ıfıra inmeyeceğidir. Ma�um olarak adlandırılma�ının �ebebi,açık �eçik fotoğraflarının olmama�ı bakımındandır. Ebeveynler tarafından buri�klerin �ıfır olarak görülme�i bir hatadır. Zira bu malzemeler de �o�yalmedyalara �ervi� edilmekte çeşitli tehlikeler doğurmaktadır. Örnek vermekgerekir�e, yemek yiyen bir çocuğunun paylaşılma�ı, veri ihlallerine açık birmalzeme oluşturacaktır. Zira görüntü paylaşımı veri ihlallerine açıktır. Utançverici paylaşımlar i�e çocuğun ilerde utanacağı, banyo hali, tuvalet eğitimi,�ünnet mera�imi gibi pozların paylaşılma�ıdır. Bu paylaşımlar �on derecetehlikeli olmakla birlikte, çocuğun ilerideki hayatını �on derece etkileyecekp�ikolojik travmalara �ebebiyet vermektedir. Ticari-influencer paylaşımları i�e,�o�yal medya üretici�i olan ebeveynin çocuklarını kullanarak içerik üretme�ive bu içerik va�ıta�ıyla gelir elde etme�idir. Her üç türde de tehlikeninminimuma indirilme�i için, illa paylaşım yapılacak�a he�ap gizliliğinin �adecegüvenilen kişilere açılma�ı gerekmektedir.
2. Modern Hukukta Durum
2.1. Dijital Ayak İzi ve Muhtemel Ri�kler
Dijital gölge olarak da bilinen dijital ayak izi, literatürde; internetikullanırken arkada bıraktığımız veriler olarak tanımlanmaktadır. Bu kavram;ziyaret edilen web �itelerini, e-po�taları, kullanılan �o�yal medyaları ifadeetmektedir. 359 Kullanıcılar interneti kullanırlarken, arkalarında bir veri yığınıbırakırlar. Bu veriler internette depolanır.
Bazı ma�um aktiviteler bu konuda tam anlamıyla bir tehlikeoluşturmayabilir. Ancak �o�yal medyalarda, kişi�el bilgilerin herke�e açık birşekilde �unulma�ı durumunda, tehlike eşiği yük�elecektir. Bu bağlamda çeşitli�o�yal medya platformlarında fotoğrafların, gidilen yerlerin paylaşımlarınınyapılma�ı halinde kötü niyetli üçüncü şahı�ların bu verilere ulaşma�ıkaçınılmaz olmaktadır. Ebeveynlerin ehliyeti tam olmayan küçük çocuklarınıpaylaşmaları i�e tehlike açı�ından daha mühimdir. Zira kötü niyetli üçüncüşahı�ların, küçük çocuklara ait bilgileri görebilir. Küçük çocuklar i�e kendini�avunmaktan acizdir. Bu bağlamda, çocuklar için �öz konu�u olan tehlikeler,diğer kişilere nazaran daha yük�ektir. Çocuklar büyüdüklerinde internetortamında kendi bilgilerinin depolandığını görebilirler. Ayrıca bu veriler reklamfirmaları, pazarlama şirketleri tarafından işlenebilir, kullanabilir. Ebeveynler bupaylaşımları yaptıklarında, çocuklarını bilgi�ayar kor�anlığı, pedofili gibitehditlere açık hale getirmektedirler.360 Bu paylaşımlar yapıldığı �ürece,
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çocuklarına ileride �ilmek, yok etmek i�teyecekleri bir dijital mira� bırakmışolurlar. Ü�telik bu veriler veri tabanlarında depolanmakta ve geriye dönüşü,yani yok edilme�i mümkün olmamaktadır. Yapılan paylaşımlar, �ilin�e bile bubilgiler internet �erverlarında tutulmakta ve �aklanmaktadır.
Bir ebeveyn tarafından oldukça ma�um görülen Sharenting’in çocuklariçin p�ikolojik açından da bir takım olum�uz �onuçları olmaktadır. Bunlarışöyle �ıralayabiliriz:- Kimlik gelişimi ve özel alan algı�ı zarar görebilir. Ebeveynlerin çocuklarınınher davranışını �o�yal mecralarda paylaşmaları çocukların mahremiyetkavramını öğrenmelerine engel olur. Çocukların �ağlıklı bir kişilik gelişimine�ahip olabilme�i için bu kavramı öğrenmeleri gerekmektedir. Ayrıca ergenlikdöneminde çocukların bu paylaşımlardan rahat�ız olmaları muhtemeldir.- Onaylanma ve dışa bağımlılığı artırabilir. Çocukların �ürekli ebeveynlertarafından paylaşılma�ı ve beğeni bekleme�i çocukları da etkileyebilir. İleride,etraflarından daimî bir beğeni beklenti�i içeri�inde olabilirler. Benliğini �o�yalmedyada aldığı yorumlar ek�eninde inşa etme�i muhtemeldir. Adeta �o�yalmedya üzerine kurulu bir çocukluk çağı geçirir.- Ebeveyn – çocuk ilişki�i olum�uz etkilenir. Anne ve baba�ının izin�iz birşekilde kendilerini paylaştığını gören çocuklar, anne baba�ına me�afe alabilir,onlarla ilişki�ini ke�ebilir.- So�yal medya kaygı�ı ve �tre� gibi �orunlara �ebebiyet verebilir. Kendilerinidaima göz önünde gören çocuklar büyüdüklerinde kendi i�tekleriyle paylaşımyapmakta zorlanabilirler. Bundan dolayı çocuklar kendi özel hayatlarınıkendileri şekillendirmekte zorlanacaklar, anne – babaya bağımlı halegeleceklerdir.- Çocukluk dönemlerine ait paylaşımların ortaya çıkma�ı durumunda,arkadaşları yanında utanma duygu�u yaşayabilirler. Bu paylaşımlar kullanarakyapılan alaycı şakalar, dalga geçmeler �o�yal açıdan problem yaşanma�ınaneden olur.
2.3. Pozitif Hukukta Sharentin)
Ulu�larara�ı konjektürde veri güvenliği, Genel Veri Koruma Tüzüğü(GDPR) ile �ağlanmaktadır. GPDR, 16 yaşından küçük bireylerin verilerininişlenme�i için ebeveyn iznini şart koşmuştur. Ancak bu velayet hakkı mutlakdeğildir ve ü�tün yararlık ilke�iyle çelişmemelidir. Bazı ülkeler, çocuklarıntemyiz yaşını düşürerek, izninin alınma�ı gerektiğini �öylemişlerdir.
Amerika Birleşik Devletleri’nde durum biraz daha farklıdır. Oradadoğrudan Sharenting’i düzenleyen bir kanun bulunmamaktadır. OPPA
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361 “So�yal Medyada Çocukların Paylaşılma�ı: Hukuki Ri�kler - Güvenliweb.org.tr”(Erişim 14 Ocak 2026).362 “Çocuk Haklarına Dair Sözleşme | UN�LEF Türkiye” (Erişim 14 Ocak 2026).363 Fatma Tuğçe Taşcı, “‘Sharenting’ Ebeveynliği: Çocukların Dijital Gizliliği ve HukukiRi�kler”, Kişi�el Verileri Koruma Der�i�i 7/1 (30 Haziran 2025), 62-85.364 Taşcı, “‘Sharenting’ Ebeveynliği”, 69.

(Çocukların Çevrimiçi Gizliliğini Koruma Ya�a�ı) ile bu boşluk doldurulmayaçalışılmıştır. Birleşik Krallıkta i�e Age Appropriate De�ign Lode adlı bir ya�açıkartılarak, çocukların bu realiteden en az etkilenme�ine çalışılmıştır.361Evren�el olarak i�e Birleşmiş Milletlerin Çocuk Haklarına Dair Sözleşme�i 16.madde�inde “Hiçbir çocuğun özel yaşantı�ına, aile, konut ve iletişimine keyfiya da hak�ız bir biçimde müdahale yapılamayacağı gibi, onur ve itibarına dahak�ız olarak �aldırılamaz. Çocuğun bu tür müdahale ve �aldırılara karşı ya�atarafından korunmaya hakkı vardır.”362 denilmekte ve ya�al güvence�ağlanmaktadır.
Türkiye’de i�e özel hayatın gizliliği, Anaya�a’nın 20. Madde�inde, TLK134. Maddede, Avrupa İn�an Hakları Sözleşme�i’nin 8.madde�inde, BirleşmişMilletler Çocuk Haklarına Dair Sözleşme 16.madde�iyle koruma altınaalınmıştır.363
Paylaşım yapma konu�unda kilit nokta i�e çocuğun rıza�ı me�ele�idir.Ebeveynin paylaşım yapabilme�i için çocuğun rıza�ının alınma�ı gerektiğigenel kabulüne dayanır. Rıza için temyiz gücü gerekmektedir. Modernhukukta i�e temyiz yaşı ülkeden ülkeye farklılaşmaktadır. Bazılarına göre,temyiz; kişinin bir işlem ve olayın �onuçlarını değerlendirme yeteneğininbulunma�ı, davranışlarını buna göre yönlendirme�idir. Bu i�e olaylarınniteliğine göre değişmektedir. 364
Modern hukuk �i�temlerinde, Sharenting olgu�u, daha çok verigüvenliği açı�ından ele alınmaktadır. Bu güvenlik çeşitli ya�alarla�ağlanılmaya çalışılmıştır. Hukuki açıdan zikredilme�i gereken bir diğer konui�e, ebeveynin velayet hakkını kullanma�ı, çocuğun ü�tün yararı ilke�iyleçeliştiği durumlarda, mahkeme kararıyla velayet hakkının�ınırlandırılabileceğidir.
Velayet hakkını çocukların korunma�ı, yararını �ağlamak için bir va�ıtagören, onları en iyi şekilde yetişme�ini �ağlama içinde olan İ�lam Hukuku i�eme�eleyi şeri deliller, kaideler, anne babanın velayet hakkının dini meşruiyeti,kul hakkı ve dünyevi boyutların yanında uhrevi boyutlar, ek�eninde elealmaktadır. Bu açıdan çocukların paylaşılma�ı �adece bir veri güvenliğime�ele�i değil, aynı zamanda İ�lami bir boyut da arz etmektedir. İ�lamHukukunun �adece dünyevi �ahada kalmayıp, me�eleyi uhrevi �ahayataşıma�ı konunun çözülme�i bağlamında modern hukuk normlarından dahaü�tün olduğu açıktır.
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365 Muhammed b. Mükerrem İbn Manzûr, Li�ânü’l-Arab (Beyrut: Dâru Sâdır, 1414),6/119.366 Hü�eyin b. Muhammed er-Râgıb el-İ�fahânî, el-Müfredât fî Garîbi’l-Kur’ân, ed.Safvân Adnân ed-Dâvûdî (Dımaşk - Beyrut: Dâru’l-Kalem - ed-Dâru’ş-Şâmiyye, 1412),360.367 Ebü’l-Hü�eyn Mü�lim b. el-Haccâc Mü�lim, el-Mâmiʿu’ṣ-ṣaḥîḥ «Ṣaḥîḥ-i Mü�lim», ed.Muhammed Züheyr en-Nâ�ır (Beyrut: Dâru Tûki’n-Necât, 1433), 5/92. (No. 1661)

Buraya kadar ilgili kavramın, tanımı ve kap�amına yer verdikten �onrakonunun a�lını oluşturan İ�lam hukuku
2. İ�lam Hukukunda Durum
Buraya kadar ilgili kavramın, tanımı ve kap�amına yer verdikten �onrakonuyu İ�lam hukuku per�pektifinden incelemek gerekmektedir.
2.1. Mahremiyet
�ةل fiilinden türetilen haram lafzı, �özlükte helalin ter�i, ya�aklanan şeyanlamında kullanılmıştır.365 Bu ya�aklanan şey i�ter beşeri i�ter ilahi ol�unfarketmez. 366 Mahrem lafzı i�e helal olmayan, ya�aklanan şey anlamını ifadeet�ede, fıkıh literatüründe dinen evlenme�i ya�ak olan akrabalaranlamındadır. Bununla birlikte kelimenin etimolojik anlamına bakıldığında,mahrem lafzı; dokunulma�ı, �ınırının ihlal edilme�i ya�ak olan şeyleritazammun eder. Sınırlarının ihlal edilmeme�i gereken şeylerin başında i�ekut�allar gelmektedir. Dolayı�ıyla mahrem lafzının bir yönü bu anlama delaletetmektedir. Fıkıh literatüründeki anlamının da bu bağlamla ilişki�ibulunmaktadır. Zira evlenilme�i ya�ak olanlar, aynı zamanda bir in�anın enkut�alları, dokunulmazları, haklarının ihlal edilemeyeceği kişilerdir.
2.2. Maka�!d-! Şeria
İ�lam Hukukunun nihai gaye�i, in�an onurunu ve �aygınlığınıkorumaktır. Dinin va’z ettiği hükümler de bu mak�ada delalet etmektedir.Maka�ıd-ı Şeria in�anın canını, malını, dinini, aklını ve ne�lini koruma altınaalmaktadır. İn�anın onuru da ne�il/ırz kap�amında koruma altındadır. Belki deşeref/onur bu beş ana kavramı da kuşatmaktadır. Bir bireyin onurununzedelenme�i halinde bundan kişinin canı, malı, aklı, dini ve ne�li deetkilenecektir. Alllah Kur’an’da İ�ra 70.ayette mealen “Andol�un bizÂdemoğluna şan, şeref ve nimetler verdik” buyurarak in�anın onuruna veşerefine işaret etmektedir. İ�lam tarihinde Hz.Peygamberin pek çok hadi�i,�ünneti de bize in�anın onurunun zedelenemeyeceğini gö�termektedir.Nitekim o, Ebu Zer’in, anne�i zenci olan bir �ahabeyi azarladığını, onunonurunu zedelediğini görünce, bunun doğru olmadığını belirtmiştir. 367

Şefkat bakımından çocuğa en düşkün olan ebeveyni olduğundan, onunkötülüğünü i�temeyeceği genel kabulünden dolayı velayeti ebeveynine
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368 Aḥmed Rıżâ, Muʿ�emü metni’l-luġa: Mev�ûʿa luġaviyye ḥadî�̱e (Beyrūt: DārüMektebeti’l-Ḥayāt, 1960), 1/527.369 Ebû Bekir Ahmed b. Alî el-La��â�, Ahkâmü’l-Kur’ân, ed. Muhammed Sâdık el-Kamhâvî (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâ�i’l-Arabî, 1405), 5/289.370 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî, el-Mâmi’ li-Ahkâmi’l-Kur’ân, ed. Ahmed el-Berdûnî- İbrahim Atfîş (Kahire: Dâru’l-Kütübi’l-Mı�riyye, 1964), 6/332.371 Mehmet Şener, “Avret”, TDV İ�lâm An�iklopedi�i (Erişim 15 Ocak 2026).

vermiştir. Bundan dolayıdır ki, geleceğin teminatı olan çocukların reşit olanakadar bakım, terbiye�ini ebeveynine tevdi etmiştir. Onların bu yetişmelerindeonurların ve hay�iyetlerinin zedelenmeme�i gerekmektedir. Bunun yanındaonların can ve mal güvenliğinin de �ağlanma�ı gerekmektedir. Çocuklarınkendilerini �avunamadıkları yaşlarda, yapılan paylaşımlar, onların cangüvenliğini tehlikeye atmakta, p�ikolojik olarak geriye dönülmez yaralaraçmaktadır. Unutulmamalıdır ki İ�lam çocukların düzgün bir şekildeyetişme�ini i�temektedir. Ancak çocuklar bir meta değildir ve her in�an gibionlar da mükerremdir, onur, ırz ve mahremiyetleri koruma altındadır.
2.3 Tece��ü�
Tece��ü� �özlükte, araştırma, filan kişi hakkında (kötü niyetli)araştırma yaptı يامٌبم) (;ينل bağlamında kullanılmaktadır. 368 İn�anın özelhallerinin araştırılma�ı İ�lam dininde ya�aklanmıştır. Mü�lüman birininayıplarını, hatalarını veyahut gizli hallerini ortaya dökmek haramdır. Hattaöyleki bir kişiye atılan iftirayı diğer mü�lümanların yalanlama�ının vacip olduğubelirtilmiştir. Günahlarda ı�rar edilmeme�i halinde, bu günahlarının örtülme�iemredilmiştir. 369 Allah Kur’an’da Hucurat 12. Ayette “Ey iman edenler! Zannınçoğundan �akının; çünkü zannın bir kı�mı günahtır. Birbirinizin gizli hallerini veku�urlarını araştırmayın. Birbirinizin gıybetini yapmayın.” buyurmuştur. Buayet hakkında Kurtubi, İbn Huveyzi Mendad’dan nakil yaparak çarpıcı birörnek verir: Bir kişinin kendi�ine ikram edilen yemek hakkında yemeğinnereden geldiğinin �orulup araştırılma�ının dahi ya�ak olduğunu, mü�lümanınişlerinin �elamete yorumlanma�ı gerektiğini belirtmiştir. 370 Ba�it bir olayda biletece��ü�ün kınandığı bir hukuk doktrininde, çocukların mahrem anlarının, gizlibilgilerinin internet ortamında �unulma�ı evleviyetle �akıncalı kabul edilmelidir.Yemek me�ele�inde, yemeğin helal olup olmama�ını öğrenmek gibi dini �aikbulunabilme�i mümkün iken, �harentingde böyle bir dini mak�atgözükmemekte, daha çok dünyevi mak�atlar göze çarpmaktadır.
2.4. Gör�el Mahremiyet
İ�lam Hukukunda gör�el mahremiyet, �etr-i avret ek�eninde elealınmıştır. Sözlükte avret “ek�ik, gedik, açık; açılıp görünen şey, korkulacak,zarar gelecek yer” gibi manalara delalet etmektedir. ��tılahi olarak i�e; dinengözükme�i, başkalarının bakma�ı ya�ak olan yerler anlamındakullanılmaktadır.371 Avret yerlerinin örtünme�i i�e �etr-i avret kavramıyla ifadeedilmektedir. Fıkhi literatürde, erkeklerin avret mahalli, göbek deliğinden diz
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372 Muḥammed Emîn İbn ʿÂbidîn, Ḥâşiyetü Reddi’l-muḥtâr ʿale’d-Dürri’l-muḫtâr (Mıṣr:Şirketü Mektebeti ve Maṭbaʿati Muṣṭafâ el-Bâbî el-Ḥalebî ve Evlâdihî, 1966), 2/195;Sirācüddīn ʿUmer b. İbrāhīm el-Ḥanefī İbn Nüceym, en-Nehrü’l-fāʾiḳ şerḥu Kenzi’d-daḳāʾiḳ, ed. Aḥmed ʿİzzū ʿİnāye (Beyrūt: Dārü’l-Kütübi’l-ʿİlmiyye, 2002), 1/182.373 Veliyyüddîn Ebû Zur‘a Ahmed b. Abdirrahîm b. el-Hü�eyn b. Abdirrahmân el-�râkî,Tahrîru’l-Fetâvâ alâ’t-Tenbîh ve’l-Minhâ� ve’l-Hâvî, ed. ʿAbdü’r-raḥmân FehmîMuḥammed ez-Zevâvî (Lidde: Dârü’l-minhâc li’n-neşr ve’t-tevzîʿ, 2011), 1/272.374 Ebû’l-Ha�en Alî b. Ahmed b. Mekrem e�-Saʿîdî el-Adevî, Ḥâşiyetü’l-Adevî alâ ŞerḥiKifâyeti’t-Tâlibi’r-Rabbânî, ed. Yû�uf eş-Şeyh Muḥammed el-Bıkāʿî (Beyrût: Dârü’l-fikr,1994), 2/456.375 el-Ḥâcce Suʿâd Zarzûr, Fıkhu’l-ʿİbâdât ʿalâ’l-Mezhebi’l-Ḥanbelî, t�., 165.376 Ebû ʿAbdillâh Muḥammed b İ�mâʿîl el-Buḫârî, Ṣaḥîḥu’l-Buḫârî, ed. Muṣṭafâ Dîb el-Buġâ (Dımaşk: Dâru İbn Ke�îr; Dâru’l-Yemâme, 1993). “el-ʿAynu Ḥaqq”, 35 (No. 5408)377 Muhammed b. Mükerrem İbn Manzûr, Li�ânü’l-Arab, 6/2528.

kapağına kadar, kadınların i�e el, yüz ve ayaklar hariç olmak üzere tümbedenidir. Avret yerlerinin koruma�ı, birçok hikmeti barındırma�ına rağmen buhikmetlerin başında, in�anın �aygınlığı gelmektedir. Hanefi mezhebinde çokküçük çocuklar için (dört yaş altı) avret mahalli hükmü yetişkinlerden farklıdırve katı �ınırlar çizilmemiştir.372 Şâfiî mezhebinde i�e avret ha��a�iyeti yediyaş itibarıyla başlar; yedi yaşındaki bir çocuğun avret mahalli göbek ile dizkapakları ara�ı olarak kabul edilir.373 Mâlikîler bu konuda yaş �ınırlama�ınıbiraz daha yukarı çekerek bunu on yaşla �ınırlandırmışlardır.374 Hanbelîlerdede benzer şekilde bu �ınır on yaştır. On yaşından buluğa kadar i�e göbek ilediz kapağı ara�ı örtülme�i vacip görülmüştür.375 Bu görüşlere bakıldığında,mezheplerin çeşitli farklı içtihatlar getirdiği görülmektedir. Ancak bu �ınırlarmutlak değildir. Ebeveynlerin çocuklarını �o�yal mecralarda paylaşmaları,edep ve hürmet ilkelerine ter�tir. Çocuklar büyüdüklerinde onların karşılarınautanacakları, �ilmek i�teyecekleri veriler bırakmak şah�iyetin korunma�ıilke�ine ter�lik arz etmektedir.
2.5. Manevi Zarar
Çocuklar �o�yal mecralarda paylaşıldıklarında onları nazar değmetehlike�iyle baş başa bırakmış oluruz. Nazarın hak olduğu Hz. Peygamberinhadi�leriyle �abittir.376 Nazar değme�i olgu�u akidevi bir boyut olmakla birlikte,�onucu itibarıyla İ�lam Hukukunu da ilgilendirir. Zira nazarın doğurduğumanevi problemler İ�lam Hukukunun def-i mefa�id (zararları gidermek)ilke�iyle çelişmektedir. Bu açıdan ebeveynin çocuklarını maddi zararlardankoruduğu gibi, manevi zararlardan da koruma�ı gerekmektedir. Yapılanpaylaşımlar çocuğun manevi bütünlüğünü tehlikeye atmakta ve onlara zararvermektedir.
2.6. Ebeveynin Velayet Yetki�i
Velayet, �özlük anlamında “yakın olmak, bir işi ü�tlenme/yönetme377;�evmek, yönelmek, yardım etmek; bir işin �orumluluğu kendi ü�tünde olmak”
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378 H. YUNUS APAYD�N, “Velâyet”, TDV İ�lâm An�iklopedi�i (Erişim 15 Ocak 2026).379 Ali Bardakoğlu, “İcbar”, TDV İ�lâm An�iklopedi�i (Erişim 16 Ocak 2026).380 Ahmet Yaman - Halit Çalış, İ�lam Hukukuna Giriş (M.ü. İlahiyat Fakülte�i VakfıYayınları, 2022), 222,225.

gibi anlamlara gelir.378 ��tılahi olarak i�e, bazı arızaları bulanan bireylerinhukuki işlerini yöneten, bakım ve terbiye�ini üzerine alan kişilere verilen yetki,diye tanımlanma�ı mümkündür. İ�lam Hukukunda velayet yetki�i, çocuklarıncanını, malını, ırzınının korunma�ı için verilmiş bir yetkidir. Velayet yetki�igenel olarak ikiyi ayrılır: Velayet-i İcbar, velayeti nedb.379 Velayet-i İcbarzorlayıcı velayet olarak tanımlanır ve velilerin çocuklar, köleler üzerindekizorlayıcı ta�arruflarını içerir. Köleler üzerindeki ta�arruflar konumuzundışındadır. Velayet-i icbar yetki�i �adece baba ve dedeye verilmiş, bunundışındaki akrabalar dışarıda bırakılmıştır. Bu yetkinin baba ve dedeyetanınma�ı, kan bağından ötürü çocukların zararına bir iş yapmayacağını geneltezinden üretilmiştir. İ�lam Hukukundaki, nikah gibi olaylarda, hep bu �aiklehareket edilmiştir. Bu konuların tamamında çocukların ma�lahatı gözetilmiştir.Bu ma�lahat gerçekleşmez, zararlı �onuçlar doğacak olur�a, devlet otorite�i“Sultan ma�lahat görür�e, mübah alanı bile �ınırlandırabilir” genel kuralındanhereketle bu yetkiyi �ınırlandırabilir. Velayet-i icbar yetki�i nikah gibi alanlardadahi mutlak değildir ve çocuğun ma�lahatı ile kayıtlanmıştır. Şayet veli buyetki�ini kötüye kullanır�a, çocuk büluğa erdiğinde 'H!yarü’l-Büluğ' (SeçimHakkı) ile bu akdi fe�hettirebilir.
Sharenting açı�ından bakıldığında i�e velayet yetki�inin kötüyekullanıldığı görülmektedir. Zira ebeveynler bilerek ya da bilmeyerekçocuklarını tehlikeye atmakta, onları geri dönülmez �onuçlarla baş başabırakmaktadırlar. İnfluencer ebeveynliği diyebileceğimiz ebeynlerin i�eçocuklarınını paylaşarak gelir elde etmeleri, çocukları maddi bir metayadönüştürmektedir.
2.7. Çocuğun Ehliyeti
Ehliyet kavramı �özlükte, “yetki, elverişlilik, liyakat, yeterlilik” gibianlamlara gelmektedir. ��tılahi anlamda i�e dini ve hukuki olmaya elverişlioluşu ifade etmek için kullanılmaktadır. Ehliyet; ehliyet-i vücub ve ehliyet-i edaolmak üzere ikiye ayrılmaktadır. Ehliyet-i vücub, kişinin, dini-hukuki hak veborçların doğma�ına elverişli olma�ı, ehliyet-i eda i�e kişiyi dinen ve hukukenmuteber olacak tarzda davranmaya ve hukuki işlem yapmaya elverişli kılanözelliktir.380 Yani vücub ehliyeti kişinin haklara �ahip olma�ı, eda i�e bu haklarıkullanmaya elverişli hale gelme�idir. Her iki ehliyet türü de tam ve ek�ik olmaküzere ayrılmaktadır. Biz konumuzla bağı açı�ından vücub ehliyetininkı�ımlarına kı�aca değineceğiz.Ek�ik vücub ehliyeti: Anne karnındaki cenin için �öz konu�udur ve �adecelehine olan haklara �ahiptir.
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381 Yaman - Çalış, İ�lam Hukukuna Giriş, 223,224.382 Muḥammad ibn Yazīd �bn Mājah al-Rabʿī al-Qazwīnī, Jāmiʿ al--unan [-unan :bnMājah], ed. ʿ�ṣām Mū�ā Hādī (al-Jubayl, Saudi Arabia: Dār al-Ṣiddīq li’l-Na�hr,2014).“Erkeğin,çocuğun malının üzerindeki hakkı”,64383 Ebû Bekir b. Me�ʿûd el-Kâ�ânî, Bedâiʿu’ṣ-ṣanâiʿ fî tertîbi’ş-şerâiʿ (Miṣr: MaṭbaʿatSharikat al-Maṭbūʿāt al-ʿ�lmiyya; Maṭbaʿat al-Jamāliyya, 1327), 4/30.384 Ebû Bekir er-Râzî el-Leṣṣâṣ, Şerḥu Muḫtaṣari’ṭ-Ṭaḥâvî, ed. ʿ�ṣmetullâh ʿİnâyetullâhMuḥammed vd. (Dār al-Ba�hāʾir al-��lāmiyya and Dār al-Sirāj, 2010), 5/301.

Tam vücub ehliyeti: Kişinin lehine ve aleyhine olan haklara ehil olma�ıdır.Lenin doğduğunda tam vücub ehliyeti �abit olur.381
Anne karnındaki bir cenin �ağ olarak doğduğu an vücub ehliyeti vardır.Bu vücub ehliyetinden dolayı çocuk henüz konuşama�a dahi, mira�, hibe veyakendi kazancı yoluyla mal kazanabilir.
Bu hukuki çerçeveden, İnfluencer ebeveynlik olgu�una bakıldığı zamançocuğun görüntü�ü, videoları, �e�i kullanarak yapılan paylaşımlar, doğrudançocuğun şah�ına ait olmaktadır. Çünkü, İ�lam hukuku doktrininde “bir malıngetiri�i, onun zarar ve ri�kini ü�tlenene aittir” genel kuralı hakimdir.Sharenting olayında, dijital ayak izi, gizli bilgilerin kullanılma�ı, p�ikolojikri�kler gibi zararlar, çocuğun şah�ında toplanmaktadır. Onun manevi şah�ıkullanılmakta, özel bilgileri internet dünya�ına �ervi� edilmektedir. Zararın birkı�mının ebeveyne ait olma�ı �onucu değiştirmeyecektir. Bunlardüşünüldüğünde ebeveynin zararı, çocukların zararından bir hayli düşüktür.
2.8. Ebeveynin Çocuklar!n Mal!ndaki Ta�arruf Yetki�i
İ�lam Hukuku doktrininde ebeveynin çocukların malı üzerindeki yetki�i�ınır�ız değildir. Bu yetkinin �ınırı ma�lahattır.
İbn Mâce’nin nakletmiş olduğu “Sen ve malın babana ait�inizhadi�i”382ni bazı Hanefiler evladın kazancının de babaya ait olduğunu�öylemişlerdir.383 Ancak burada mutlaklığın değil tav�iye niteliğinde olduğuşeklinde yorumlanabilir. Zira Hanefilerden bir kı�mı i�e mutlak bir helalliğindeğil, babanın yokluk durumuyla �ınırlandırılan bir hak olduğunubelirtmişlerdir.384 Bir diğer nokta i�e çocuğun malı ile, çocuğungörüntülerinden içerik üretilerek, verilerinin �o�yal mecralara yayarakkazanılmış gelir ara�ında fark vardır. Shareting olgu�unda, çocuk bir meta gibigörülmekte, canı, mahremiyeti ve p�ikoloji�i tehlike altında bulunmaktadır.Ayrıca bir diğer realite i�e, çocuk küçük yaşta kendi i�teğiyle çalıştığındakazanmış olduğu bu geliri ma�lahat üzere kullanamama ihtimali yük�ektir.Bundan dolayı bu mal ebeveynin yönetimine verilir, çocuğun nafaka�ı bundantemin edilebilir.�nfluencerkazancında i�e, çocuğun rıza�ı, i�teği yoktur. Çocukrüşt çağına ulaştığında, ebeveynini �orumlu tutabilir. Bu paylaşımlar,
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385 Burhânüddîn Ebü’l-Meʿâlî Maḥmûd b. Aḥmed b. ʿAbdilʿazîz b. ʿÖmer b. Mâze el-Buḫârî el-Ḥanefî, el-Muḥîṭü’l-Burhânî fi’l-fıḳhi’n-Nuʿmânî, ed. ʿAbdülkerîm Sâmî el-Lündî(Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-ʿİlmiyye, 2004), 7/458.386 el-Ḥü�eyn b. Me�ʿûd el-Beġavî, et-Tehẕîb fî fıḳhi’l-İmâmi’ş-Şâfiʿî, ed. ʿÂdil AḥmedʿAbdülmevcûd - ʿAlî Muḥammed Muʿavvaḍ (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-ʿİlmiyye, 1997),4/438.387 el-Ḥü�eyn b. Yû�uf ed-Düceylî, el-Ve�îz fi’l-fıḳh ʿalâ mezhebi’l-İmâm Aḥmed b.Ḥanbel, ed. Merkezü’l-baḥ�̱i’l-ʿilmî ve iḥyâʾi’t-türâ�̱i’l-İ�lâmî (Riyad: Mektebetü’r-RüşdNâşirûn, 2004), 229.

yetişkinlik çağında çeşitli problemleri doğurabilir. Bu bağlamda İ�lamHukuku’ndaki defi mef�edet celbi menafi ilkelerini devreye �okarak, çocuklarıkorumak mak�atlı bu paylaşımları kı�ıtlayabiliriz.
2.9. İcare-i Sağir
İcare-i Sağir; kelime anlamı olarak, çocuğun kiralanma�ı anlamındagelmekle birlikte burada ka�tedilen şey, çocuğun çalışma�ı üzere birininyanına verilme�idir. Hanefi mezhebine göre, ebeveyn çocuklarını eğitmek,terbiye etmek, yetiştirmek, bir me�lek öğrenmelerini temin etmek amacıyla birişte çalıştırabilir. 385 Çalıştırmanın şarta bağlanma�ı bunun mutlak değil bazıhikmetlere binaen olduğunu gö�termektedir. "Buna karşın Şâfiî mezhebi dahakorumacı bir tavır �ergileyerek çocuk buluğa erişinceye kadarçalıştırılamayacağını belirtmiştir.386 Hanbelî mezhebi i�e çocuğun buluğçağına kadar çalıştırılabileceğini �öylemişlerdir.387 Bu görüşlerin içindegünümüz pedagojik araştırmalara, bilim�el verilere en uygun görülen içtihatçocukların buluğa kadar çalıştırılmama�ıdır.Sharenting olgu�unda çocukların eğitilme�i ka�tı bulunmamaktadır.Çocukların paylaşılarak onlardan gelir elde edilme�i eğitim amacıtaşımamaktadır. Bilaki� bu tür faaliyetler çocuğun yetişme�ini olum�uzetkileyecektir. Çocuklar �o�yal medyada paylaşım yapmak mak�adıyla �aatlerboyu kamera karşı�ında bekletilmektedir. Bazen de haberleri olmadanfotoğrafları, videoları çekilmekte bunlardan maddi kazanç beklenilmektedir. Bufaaliyetler, çocuklara bir me�lek kazandırmadığı gibi, p�ikolojik gelişmeleri deolum�uz etkilenmektedir. İnfuelencerlıktan kazançlı çıkan tek ke�im ebeveynolmaktadır.

Öneriler ve Sonuç
Yeni ya�alar çıkartılarak ka�ten paylaşım yapan ebeveynlerin paylaşımlarıdurdurulmalıdır. Çocuğun kişilik haklarını ihlal eden ebeveynlere yönelik uyarıve cezai yaptırımlar uygulanmalı, içerikler kaldırılmalıdır. Türkiye’de halihazırda uygulanan ya�alar yetmemektedir. Bundan dolayı yeni ya�alarçıkarılmalıdır.
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Ayrıca çocuğun kazancı, devlet denetimine alınmalıdır. Çocuklar buluğ çağınaulaştıklarında bu kazanç kendilerine te�lim edilmelidir. Dijital veriler �ınırtanımamaktadır. Devletler iş birliği yapmalıdır. Ulu�larara�ı kurum vekuruluşlarla entegreli çalışılmalıdır. Çocukların verilerini ihlal eden bupaylaşımlar küre�el ölçekte durdurulmalıdır. Bu konuda ayrı bir kurum dahikurulabilir.Ebeveynler ve halk, Sharenting konu�unda bilinçlendirilmelidir. Tehlikenin�omut gö�tergeleri onlara anlatılmalıdır. Okul programlarında, halk eğitimmerkezlerinde bu noktada eğitim verilmelidir.Bu konuda Aile ve So�yal Hizmetler Bakanlığı, �o�yal medya platformlarıylaiş birliğine giderek, ebeveynleri bilinçlendiren kamu �potları hazırlanabilir. Dinimerkezler ve �ivil toplum kuruluşları halkı aydınlatıcı yayınlar yapmalı,tece��ü�, mahremiyet gibi konularda vaazlar artırılmalıdır. Bu şekildetoplumun bilinçlendirilme�i �ağlanılmalıdır.
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