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0Oz: Bu makale, Kur'an’la sahih bir iliskinin mabhiyetini anlam, tercime ve lafzi
okuma ekseninde ele almakta; klasik ve modern dénemde Kur'an terciimesine
yonelik yaklasimlar tarihsel ve teorik bir cergevede incelemektedir. Calismada
tercime kavraminin Kuran bagdlamindaki anlami agiklanmakta; erken
dénemden Cumhuriyet dénemine kadar uzanan slrecte tercime
tartismalarinin  seyri 0zetlenmektedir. Ginimizde 6ne ¢ikan ¢ temel
yaklasim tespit edilmektedir: tercimeyi gereksiz veya sakincali géren lafiz
merkezli anlayis; terciimeyi zorunlu kabul eden anlam merkezli yaklasim; lafiz
ve mana arasinda denge arayan orta yolcu yaklagim.

Makalenin temel iddiasi, Kur'an'in kendi i¢ vurgulari ve kendini tanimlama
bicimi dikkate alindiginda, onun salt seslendiriimek icin degil; anlasiimak,
Uzerinde dusunllmek ve hayata rehberlik etmek lizere indirildigi yoniindedir.
Bu nedenle anlamdan kopuk bir tilavet pratiginin Kur'an’in indirilis gayesiyle
ortusmedigdi savunulmaktadir. Ayrica tercimeye yonelik i‘caz ve yanlis anlama
riskine dair itirazlar elegtirel bicimde degerlendiriimekte; tercimenin Kur'an'in
evrensel mesajinin muhataplara ulagsabilmesi icin zaruri bir vasita oldugu ileri
surilmektedir. Sonug olarak ¢alisma, Kur'an’la sahih iligkinin kurucu sartinin
anlam merkezli bir okuma oldugunu temellendirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, tercime, meal, anlama, lafiz-mana iliskisi, tilavet,
vahyin amaci.
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Kuran’la Sahih iligki Sorunu: Anlam, Terciime ve Lafzi Okuma Uzerine
Bir Degerlendirme

Abstract: This article examines the nature of an authentic relationship with
the Qur'an through the lenses of meaning, translation, and literal recitation. It
analyses classical and modern debates on Qur'anic translation within a
historical and theoretical framework. The study clarifies the concept of
translation in the Qur'anic context and traces major discussions from the early
Islamic period to the Republican era in Tirkiye. Three main contemporary
approaches are identified: the literalist view that considers translation
unnecessary or problematic; the meaning-centered view that regards
translation as essential; and the mediating approach that seeks to balance
recitation and comprehension.

The central argument of the article is that, based on the Quran’s self-
description and recurring thematic emphasis, it was revealed not merely to be
vocalized but to be understood, reflected upon, and implemented in life.
Accordingly, a recitational practice detached from meaning fails to realize the
Quran’s revelatory purpose. Objections to translation—especially those
grounded in inimitability or misinterpretation—are critically examined and
found insufficient to negate the necessity of comprehension. Translation is
therefore presented as an indispensable means for conveying the Qur'an’s
universal message.

Keywords: Quran, translation, meal (interpretive translation),
comprehension, word-meaning relationship, recitation, purpose of revelation.

Giris: Kur’an’la iliski Problemi ve Anlama Meselesi

islam dininin temel ve asli kaynagi Kuran'dir. Kuran'dan bagimsiz olarak
islam’dan ve Miisliiman kimliginden s6z etmek miimkiin degildir.2 Bu sebeple
Musliimanlarin, islam’in merkezinde yer alan Kur’an ile bir iligki kurmalari ve
ona muhatap olmalari kaginilmazdir. Bu iligkinin en temel ve dogal tezahuru
ise Kuran’in okunmasidir. Nitekim Muslimanlarin Kuran okumasinin
gerekliligi konusunda bir ihtilaf bulunmamaktadir. “Allah’in kitabini okuyanlar,
namazi ézenle kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan baskalari icin gizli
acik harcayanlar, asla zararla sonuglanmayacak bir ticaret umabilirler.”® ve
“Andolsun, size igcinde sizin i¢cin bir 6@t bulunan bir kitap indirdik. Hala aklinizi
kullanmayacak misiniz?"* ayetleri bu husustaki birgok ayetten sadece ikisidir.
Ayni sekilde, “Sizin en hayirliniz, Kurant 6grenen ve 6gretendir’® hadisi,
Kur'an’la kurulan iligkinin dnemini agik bicimde pekistirmektedir.

Bununla birlikte, islami diisiince gelenegi icinde Kuran’la kurulan iligkinin
mahiyeti bakimindan belirgin bir ayrim ortaya c¢ikar. Gelenekgi anlayisa goére
Arapca bilmeyen kimselerin Kur'an’i anlamadan okumasi da “Kur’an okumak”

?Salih Akdemir, Cumhuriyet dénemi Kuran terciimeleri, (Ankara: Akid Yayincilik,
1989), 188.

3 Kuran-1 Kerim Meali, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Fatir 35/29.

4 Kuran-1 Kerim Meali, Diyanet isleri Baskanhig Yayinlari, Enbiya 21/10.

> Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Cami‘u's-Sahih (Slineni't-Tirmizi), Kitabl Feza'ili'l-
Kur’an, Bab 15, Hadis No: 2907.
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kapsaminda degerlendirilir. Bu yaklasima gére Kur'an’in muhtevasini bastan
sona bilmek veya tercimesini okumak zorunlu degildir; hatta bazi géruslerde
bu tir okumalar sakincali dahi gorulebilmektedir. Buna Kkarsilik
yenilikgi/islahatgi ¢izgide, Kur'an’in yalnizca Arapga lafziyla ve anlam boyutu
dikkate alinmadan okunmasi “Kur'an okumak” olarak gérilmez; Kuran’la
sahih bir iligki kurmanin asgari sarti, onun anlagiimasidir.®

Arapca bilen bir Musliman acgisindan mesele, ilke dlizeyinde daha az
problemli gériinur; zira Kuran'in lafzi okunabilir ve anlamla dogrudan temas
kurulabilir. Ancak Arapca bilenler arasinda dahi anlama dizeyi; dil yetkinligi,
ilmf birikim, baglam bilgisi ve yorum bilgisi (hermenétik), donanim gibi bircok
degiskene bagli olarak farklilagir. ilkokul, lise, Universite, lisansiistii egitim
almis veya Kur'an Uzerine ihtisas yapmis kimselerin metni anlama seviyesi ve
derinligi dogal olarak ayni degildir.” Bu husus, calismanin ana tartisma
eksenini olusturmamakla birlikte, ilgili yerlerde kisaca hatirlatilacaktir.

Gelenekgi yaklasim, asagida érnekleri gorilecedi tizere, Kur'an’in anlamadan
okunmasinin da ibadet oldugunu; her harfin telaffuz edilmesine sevap
atfedildigini ve bu okumanin 6nemli manevi faydalar saglayabilecegini
vurgular. Bu vyaklasimi benimseyenlerin bir kismi, anlamadan yapilan
okumanin yaninda tercimelerden yararlanilabilecegini kabul ederken; bir
kismi Ozellikle tercime okumanin sakincali oldugunu ileri siirmekte ve bunu
cesitli argimanlarla temellendirmeye ¢alismaktadir.

Buna karsilik yenilikgi/islahatgi yaklagimi benimseyenler, Kur'an’in yalnizca
belirli bir kavme degil, butin insanlia goénderilmis evrensel bir mesaj
oldugunu; tim toplumlar igin yol gdsterici ilahi bir kaynak niteligi tasidigini
savunurlar. Bu yaklasima goére Kuran’in gonderilis gayesi, onun yalnizca
telaffuz edilmesi degil; anlasiimasi ve hayata tatbik edilmesidir. Bu ¢ercevede,
ilaht vahyi anlamaksizin sadece terennime yonlendiriimenin savunulamaz
oldugu; anlami bilinmeden yapilan okumanin gergek bir istifade Gretmeyecegi;
“Kur'an’t yalnizca alimler anlar” iddiasinin Kur'an’a iftira niteligi tasidigi;
anlamdan kopuk okumanin ¢odu kez vakit kaybina dénlstigi; mana yerine
glzel ses, terenniim ve tecvit merkezli bir dini pratik insa edilmesinin ciddi bir
problem oldugu vurgulanir.®

1. Kur’an Terciimesi ve Tarihsel Baglami

1.1. Tercime Kavrami ve Kur’an Baglamindaki Anlami

® Halil Altuntas, Kur'an’'in Tercimesi ve Tercume ile Namaz Meselesi, 54-61.

7 Halil Altuntas, Kuran’in Terciimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1998), 58.

8 Siileyman Ates, Kuran Tefsiri ve Tefsirde Yéntem. 1. Kuran Sempozyumu Tebligler-
Miizakereler 1-3 Nisan 1994. Ed. M. Akif Ersin vd. iginde. (Ankara: Bilgi Vakfi
Yayinlari, 1994), 169.
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Arapca kokenli olan terciime (geviri), bir dilde sézciklerle ifade edilen anlami
baska bir dile aktarmak yahut onu baska bir dille ifade etmek seklinde
tanimlanabilir.’ Terclime faaliyeti insanlik tarihi kadar eski olup; ticaret,
diplomasi, bilim, felsefe ve din alanlarinda kdulturler arasi etkilesimin temel
araglarindan biri olmugtur.'®

Tercime literattrtiinde genellikle iki ana tiurden s6z edilir: lafzi (harff) tercime
ve tefsiri (manevi) tercime. Lafzi tercime kaynak metindeki kelime diziligini
ve bi¢imi olabildigince korumaya ¢alisirken; tefsiri tercime, metnin anlam ve
maksadini varig dilinde anlasilir kiimayi esas alir."

Kur'an s6z konusu oldugunda, lafzi terciimenin ciddi problemler dodurdugu
hususunda genis bir mutabakat bulunmaktadir. Kur'an’in nazmi, belagati ve
baglamsal butunligu kelime-kelime aktarilabilecek bir yapi arz etmez. Bu
nedenle Kuran tercimeleri zorunlu olarak tefsiri bir karakter tagir.'? Bu
noktada “meal” kavrami 6nem kazanir. Arapcada “ulasilan hedef, gaye”
anlamina gelen “meal” kelimesi, son dénem Osmanli Tirkgesinde bir s6zln
lafzen degil mana cihetiyle aktarimini ifade etmek igin kullaniimistir.’® Ozellikle
20. ylzyihn baslarindan itibaren Kuran’in tam anlamiyla tercime
edilemeyecegi fikrini vurgulamak amaciyla “meal” terimi tercih edilmis; birgok
mutercim, bu hassasiyetle hazirladigi Tirkge aktarimlara “meal” adini
vermistir. 4

Bununla birlikte tercimenin, aslinin bitin niteliklerini tagiyamayacagi bilinen
bir gercektir. S6kmen’in Bedrettin Tuncel’den aktardigi “Hicbir tercime, aslinin
guzelligini... veremeyecegi... bir gercektir.” sézu, bu siniri agik bicimde dile
getirir.’® Dolayisiyla “Kuran terclimesi” ibaresinin tercimeyi Kur'an'a
Ozdeslestirecedi endisesi, ¢cogu zaman tercime terimine gereginden fazla
anlam ylklemekten kaynaklanan nafile bir kaygi olarak goérulebilir.

° Hiseyin Yasar, Avrupa ve Kur'an, Avrupa’da Kur'an Arastirmalari ve Cevirileri

Uzerine Bir inceleme, (istanbul: Iz Yayinlari, 2019), 17.

10 jlyas Oztiirk, Fatih T. Ulug, “Gevirinin Tarihsel Etkinligi”, M. Durak (Ed.), Kuramsal ve
uygulamali geviri sorunlari icinde, Yayina Haz. Mustafa Durak, (Ankara: Ankara
Universitesi Basim Evi, 2002). 1-13 Cevirinin tarihsel etkinligi. M. Durak (Ed.), Kuramsal
ve uygulamali geviri sorunlari iginde, 1-13).

1 Hasan Anamur, “Anlam Odakli Geviri Yéntemi ve Uygulamasi Uzerine, Kuramsal ve
Uygulamali Ceviri Sorunlan”, Sempozyum Bildirileri, 3-4 Kasim 2000 icinde, Yayina
Haz. Mustafa Durak, (Ankara: Ankara Universitesi Basim Evi, 2002), 65.

12 Mustafa Oztiirk, Meal Kiiltiirimiiz, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 44-45.

13 Osman Arpagukuru, “Kuran’in Anlamlarinin Turkceye Aktarimi: Meal mi, Tercime
mi?” AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi. Giiz 2020, C,8. S.2, 699.

14 Ziilfikar Durmus, Kuran'in Tirkge Terciimeleri, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007),
280.

15 Nilgiin Sékmen, “Aramizdan Ayrilisinin 20. Yilinda Prof. Bedrettin Tuncel ve Ceviri,
Kuramsal ve Uygulamali Ceviri Sorunlar”, Sempozyum Bildirileri, 3-4 Kasim 2000
Iginde, Yayina Haz. Mustafa Durak, (Ankara: Ankara Universitesi Basim Evi, 2002), 47.
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1.2. Kur’an Terciumesinin Tarihi: Erken ve Klasik Donem

Kur'an tercimesi meselesi modern déneme 6zgu olmayip, Kur'an'in tarihsel
serliveni kadar eski bir tartigmadir.’® Kur'an'in evrensel mesaji ve Arap
olmayan toplumlara da hitap etmesi, daha Hz. Peygamber déneminde
tercime ihtiyacini gindeme getirmis; ilahiT mesajin farkl topluluklara
ulastirilmasinda dil engelini agmaya yonelik pratik ¢éztimler geligtiriimigtir.'”

Hz. Peygamber’in hicretin altinci yilindan itibaren cevre devlet ve kabile
liderlerine génderdigi mektuplarda yalnizca davette bulunmamis; besmeleyle
birlikte bazi ayetlerin muhtevasi muhataplarin anlayacagi dillere aktariimigtir.
Hz. Peygamber’in sahabeyi farkli dilleri 6grenmeye tesvik etmesi ve ibranca,
Siryanice, Farsca, Rumca ve Habesce gibi dillere tercimanlik yaptirmasi,
tercimenin erken ddénemde fiill bir zorunluluk olarak kabul edildigini
gOstermektedir.’® Bu gergevede yaygin orneklerden biri, Selman-1 Farisi’nin
iranlilarin talebi (izerine Fatiha Suresini Farsgaya terciime etmesi ve bu
tercimenin namazda okunmasidir.®

Kur'an metninin Arapca disindaki dillere aktarilmasi uzun sire tartisiimistir.
Kaynaklarda yer alan bilgilere gére, Kur'an’in tercime edilmesinin caiz olup
olmadigi konusunda Ebl Hanife (6. 767), EbQ Yasuf (6. 798), Imam
Muhammed (6. 805), Cassas (6. 981), Zemahseri (6. 1144), K&sani (6. 1191)
ve Ibn Hacer el-Askalani (6. 1447) gibi birgok alim olumlu gériis ortaya
koymustur. Buna karsilik Kaffal (6. 975), ibn Battal (5. 1052), Zerkesi (6.
1392) ve Siydti (6. 1505) gibi bazi &limler, Kur'an tercimesine cevaz
verilmesini sakincali bulmustur. Bu tartismalarda, Kur'an cevirisiyle namaz
kilmay1 Arapca bilenler agisindan dahi caiz géren goérisler oldugu gibi, Allah’in
Kur'an’i Arapga indirmesinin butiin insanlari Araplastirmayi hedefledigini ileri
siiren iddialar da dile getirilmistir.2’ Kur'an terciimesine karsi gikanlar, temelde
tercimenin imkansizlidi, terciimenin i‘cdzi zedeleyecegi ve tercimenin aslin
yerine ikame edilebilecegi endiselerini 6ne gikarmiglardir.?!

Bununla birlikte Islam’'in evrensel karakteri ve farkli cografyalara yayilisl,
tercimeyi fiilen kaginilmaz bir ihtiya¢c héline getirmistir. Kur'an’in tamamini

16 Theodor Noldeke, Kuran Tarihi, (istanbul: ilke Yayincilik, 2013), 18-26.

17 Muhammed Hamidullah, Introduction to Islam, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 216.

8 Hiiseyin Yasar, Avrupa ve Kuran, “Avrupa’da Kuran Arastirmalari ve Gevirileri
Uzerine Bir inceleme”, (istanbul: iz Yayinlari, 2019), 23.

1 Bahauddin Hiirremsahi, B. (1998). Kuran Bilimi (H. Elmas, Cev.), (istanbul: ihtar
Yayincilik,1998), 117.

20 Omer Ozsoy, (1996) “Ceviri Kurami Agisindan Kur'an Gevirisi Sorunu”, 2. Kuran
Sempozyumu Tebligler-Mizakereler 4-5 Kasim 1995. (Ed. M. Akif Ersin vd. icinde),
(Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1996), 253.

21 Halil Altuntas, Kur'an’'in Tercimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, 17.
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kapsayan ilk tercimenin M. 745 yiinda Berberi diline yapildigi, ancak
gunimuize ulagsmadi belirtilir.?? Ginimiize ulasan en eski terciime ise 10.
yuzyil ortalarinda Samani hikimdari I. Mansur’'un emriyle bir ulema heyetince
yapilan Farsca terciimedir?®

Tirkge Kuran terciimeleri de islam’in Tirkler arasinda yayiimasiyla birlikte
ortaya cikmigtir. Karahanlilar déneminde yapildigi tahmin edilen ilk Turkce
tercimeler giinimize ulasmamis olmakla birlikte, 13. ve 14. ylzyillara ait
nushalar Tarklerin Kur'an’i anlama konusundaki hassasiyetini gdstermektedir.
Eldekilerin en eskisi, Ahmed Zeki Velidi'nin (Togan) Turkistan’da buldugu
eksik nisha olup Petersburg’daki Asya Mizesi'nde bulunmaktadir. Oguz
Turkgesiyle yazilan ikinci tercime Sirazli Haci Devlet Sahoglu Mehmed
tarafindan 1333’te yazilmisgtir. 1363 tarihli bir baska terciime ile birlikte bu ¢
nishanin intinsah edilmis eserler oldugu, asillarinin yaklasik t¢ yiz yil énce
yazilmis olabilecedi degerlendirilmigtir.?*

Selguklu ve Osmanl dénemlerinde Ogretim ve ilim dili Arap¢a oldugundan
Kur'an terciimesine sinirli ihtiyag duyulmus, bu yondeki tesebbisler genis
karsihk bulmamistir. Modern anlamda Tirkge meal gelenegi Tanzimat'tan
sonra (1839-1876) belirginlesmistir. Bu donemdeki g¢eviriler ¢ogunlukla
mevcut Farsca meallerden aktarma niteliginde olup saylr bakimindan da
sinirhdir.2® 1842'de Debbagzade Ayintabi Muhammed, 1865'te ismail Ferruh,
1877’de Ahmed Salih ve ayni yil Muhammed Hayruddin Han tarafindan
yapilan terciimeler yayimlanmistir. Ayrica 19. ylzyll boyunca Amme, Miilk,
Rahman, Hucurat, Duha gibi sureleri mustakil olarak tercime edip
nesredenler de olmustur.?®

Osmanl cografyasi disinda, 6rnegin Hindistan yarimadasinda 892 tarihli
oldugu soéylenen bir Kur'an tercimesi disinda, 1776’da Urduca, 1867'de
Sindce, 1880’lerde Bengalce terciimeler yapilmistir. Cince tam Kuran
tercimesi ise 1932’de gergeklestiriimistir. Asya kitasinin diger dillerine Kur'an
tercuimelerinin 17, 18 ve 19. yuzyillarda daha ¢ok gayrimuUslimler tarafindan
yapildi§i da belirtimektedir.?’

22 Muhammed Hamidullah, Introduction to Islam, 106.

2 Huseyin Yasar, “Avrupa ve Kuran, Avrupa’da Kuran Arastirmalari ve Cevirileri
Uzerine Bir inceleme”, 26.

%4 3alih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur'an Terciimeleri, 34.

%5 Osman Arpagukuru “Kuran’in Anlamlarinin Tiirkgeye Aktarimi: Meal mi, Terciime
mi?” AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi. Giiz 2020, C.8. S.2, 704.

26 Diicane Ciindioglu, “Matbu Tiirkge Kur'an Gevirileri ve Kur'an Gevirilerinde Yontem
Sorunu”, 2. Kuran Sempozyumu Tebligler-Muzakereler 4-5 Kasim 1995. Ed. M. Akif
Ersin vd. icinde. Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 165.

27 Huseyin Yasar, “Avrupa ve Kuran, Avrupa’da Kuran Arastirmalari ve Cevirileri
Uzerine Bir inceleme”, 28.
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Bati diinyasinda ilk Kur'an tercumesi girisimi 1143’te Toledo’da Hristiyan din
adamlarinca gerceklestiriimis; polemik saikleriyle yapilan ve basarisiz kabul
edilen bu Latince terciime yaklasik dort yliz yil sonra yayimlanmig, sonrasinda
italyanca, Aimanca ve Flamanca (Hollandaca) terciimelere kaynaklik etmistir.
12. yuzyildan 19. ylzyila kadar 10’u tam, digerleri kismi olmak uzere elliden
fazla Kur'an tercimesi yapilmistir. Dominicus’'un 1650’lerde, Marraci’nin
1698'de Latince; Schweiggerin 1616'da, Nerreterin 1703’te, Megerlin’in
1772’de, Ullmann’in 1840’ta, Grigull'un 1901°’de Almanca; Du Ryer’'in 1647’de,
Savary’nin 1783’te, Kasimiriski'nin 1840'ta Fransizca; Sale’nin 1734’te,
Palmerin 1880'de Ingilizce terciimeleri bunlara &rnektir.2 ingilizceye son
ylzyillda yapilan tercimeler arasinda ise Muhammed Ali (1917), Pickthall
(1930), Arberry (1955), Muhammed Esed (1980) ve Abdel-Haleem (2004) 6ne
cikmaktadir.?®

1.3. Cumhuriyet Déneminde Tirkiye’de Kur’an Terciimesi Tartismalar

Cumhuriyet déneminde Kur'an’in Tlrkceye tercimesi gerek nicelik gerek
nitelik bakimindan dnceki dénemlerden ayrismistir. Cumhuriyet’in ilk yetmis
yihnda kirkin Gzerinde Tirk¢ce Kuran tercimesinin yayimlandigi tespit
edilmektedir.® Bu artig, yalnizca bireysel ilmi tesebbuslerin gogalmasina
degil, ayni zamanda tercime meselesinin dini, fikri ve siyasi boyutlariyla
yogun bicimde tartisiilmasina isaret eder.

Bu siregte tartisma, tercimenin cevazindan 6te, tercimenin bir zorunluluk
oldugu iddiasina dogru geniglemistir. Ozellikle 1921'de Sebiliirresad’da
yayimlanan yazilarda, manasi anlagiimayan lafizlarin muhatap tzerinde sahih
bir etki doduramayacagi; Kuran'in hikim ve anlamlarinin dogrudan
kavranabilmesi igin Tlrkge terclimenin kaginilmaz oldugu savunulmustur.®'

Dénemin dikkat ceken isimlerinden Ubeydullah Efendi, 1912—-1913’te kaleme
aldig1 yazilarda, Kuran’in daha iyi anlagilabilmesi ve dinin istismarinin
Onlenebilmesi i¢in tercimeyi zaruri gérmustir. Ona gére Hz. Peygamber
yalniz Arap toplumuna goénderilmediginden Kur'an’in bittn dillere terciime
edilmesi dini bir yikimlllik olarak degerlendiriimelidir. Ubeydullah Efendi,
kutsiyetin lafizdan ziyade mana ile iliskili oldugunu; her ferdin dint emir ve
hikimleri kendi diliyle 6drenmesinin imani biling ve ahlaki sorumlulugu

28 Hiiseyin Yasar, “Avrupa ve Kuran, Avrupa'da Kuran Arastirmalari ve Cevirileri
Uzerine Bir inceleme”, 136-263.

2 Khaleel Mohammed, Assessing English Translations of the Quran. Middle East
Forum, 2005, https://www.meforum.org/middle-east-quarterly/assessing-english-
translations-of-the-quran

30 3alih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur'an Terciimeleri, 34.

31 Halil Altuntas, Kuran'in Terciimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 59.
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glglendirecegini, bunun da toplumsal ¢ézilmeyi ve dinsizligin yayilmasini
engelleyecegini ileri slirer. 32

Buna karsillk Kuranin tercime edilebilirligine sert bicimde kargi ¢ikan
yaklagimlar da vardir. Yahya Afif gibi bazi yazarlar, Kur'an dilinin beseri dillere
aktarilmasinin - mumkin olmadigi iddiasiyla tercimeye agir elestiriler
yoneltmisler; 1923’te Ubeydullah Efendi’yi hedef alan polemikgi bir Uslup
kullanmiglardir.®® Bu itirazlarin arka planinda, ylkselen milliyetgilik
atmosferinde tercime metinlerin zamanla Arapca Kur'an’in yerine ikame
edilmesi ve ¢zellikle namaz ibadetinde kullanilacag endisesi etkili olmustur.3*

Basindaki tartismalarin etkisiyle konu TBMM gindemine tasinmis;
muzakerelerde Eskisehir Mebusu Abdullah Azmi Efendi, rastgele kisilerce
yapilan tercimelerin hatalarla dolu oldugunu, bu nedenle Kuran’in
mutehassis bir heyet tarafindan tefsirli sekilde tercime edilmesinin
ertelenemez bir zorunluluk haline geldigini ifade etmistir.3> Onergenin kabuli
Uzerine tefsir gorevi Elmalili Hamdi Yazira, tercime goérevi Mehmet Akife
verilmis; ancak Mehmet Akifin hazirladidi tercimeyi (Tirkge ibadete yonelime
katki saglayabilecegi endisesiyle) teslim etmekten vazgegmesi (izerine
tercume gorevi de Elmalih Hamdi Yazir tarafindan Ustlenilmistir. BOylece
Cumhuriyet déneminin en etkili Kuran tefsir-tercime c¢alismasi ortaya
cikmistir.36

ilim, basin ve siyaset gevrelerinde devam eden tartigmalara ragmen terciime
faaliyetleri hiz kesmemis ve ortalama her yil bir tercime yayimlanmistir. Cemil
Said (1924), anonim Terciime-i Serife (1926), Siileyman Tevfik Ozzorlu
(1927), izmirli ismail Hakki (1927), Omer Riza Dogrul (1934) ve Hasan Basri
Cantay (1952-1953) bu dénemin 6ne gikan drnekleri arasindadir.®”

2. Kur’an Terciimesi ve Meal Konusunda Giincel Yaklagimlar

Kur'an’in baska dillere aktariimasi, erken donemlerden itibaren, bir taraftan
pratik ve ilmi bir ihtiya¢g olarak giindeme gelirken diger taraftan stureklilik
kazanan bir tartisma alanina dénmustir. Musliman topluluklarin cografi
genislemesi, Arapca disindaki dillerle temasin artmasi ve mesajin anlasilabilir
kilinmasina yonelik beklentiler, terciimeye duyulan ihtiyaci daha gorinir hale
getirmistir. Bununla birlikte tercimenin sakincalarina iligskin tezler higbir
dénemde tamamen ortadan kalkmamis farkli baglamlarda yeniden uretilerek

32 Mehmet Cog, “Ubeydullah Efgani Orneginde Milliyetgiligin Bir Din Adamindaki
Yansimalar”, Turkish Studies, 10(9), 2015, 145-152.

33 Halil Altuntas, Kur'an’'in Tercimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, 61.

34 Mustafa Oztiirk, Meal Kltiirimiiz, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 42.

35 TBMM Zabit Ceridesi. 21.02.1341, (1925), C. 2, B. 61, 211.

36 Hidayet Aydar, “Cumhuriyet Déneminde Kur'an Terciimesi ve Anadilde ibadet
Tartismalari. Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (15), 2007, 71-95.

37 Salih Akdemir, Cumhuriyet Dénemi Kur'an Tercimeleri, 37.
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ginidmize tasinmistir. Bugin de bu yaklagim farklihdinin timiyle sona
erdigini sdylemek guctir. Geleneksel ¢izgi, tercimeye dair 6nceki kadar
kategorik bir itiraz gelistirmese bile, anlam kavranmasa dahi Arapca aslindan
okumanin dinf deg@erini ve dnceligini vurgulamayi surdirmektedir.

Bu baglamda Kur'an terciimesine iligskin tutumlari G¢ temel baglik altinda
siniflandirmak mimkindir. Birinci yaklasim, tercimeye ihtiyag olmadigini
savunur; Kuran’in tercimesinden okunmasini uygun gérmez ve Arapca
metnin anlami kavranmadan okunmasini yeterli, hatta tercih edilmesi gereken
bir uygulama sayar. Ikinci yaklagim ise terciimeyi hem dini hem egitsel
bakimdan zorunlu gérir; buna karsilik anlamini bilmeden Arapca metni
okumay! sorunlu bir tutum olarak degerlendirir. Ugiincii yaklasimda ise
tercime araciliyiyla anlamaya yoénelik gayret énemsenirken, Arapca tilavet -
anlam bilinmese bile -manevi ve dini degeri olan bir eylem kabul edilir;
bdylece her iki pratik, birbirini tamamlayan bdutinleyici ydéntemler olarak
konumlandirilir.

2.1. Kur'an’in Lafzi Boyutunu Onceleyen Yaklagimlar

Yirminci yuzyill Turkiye’'sinde tercime karsithgi, Ahmed Midhat Efendi,
Mustafa Sabri, Resid Riza ve Ahmed Hamdi Akseki gibi isimler etrafinda
belirginlesmistir. Resid Riza (6.1935) itirazini Kur'an’in Arapca indirilmesi, son
dinin Arap bir peygamberle tamamlanmasi, tebligin Arapca yapilmasi ve
tarihnsel yayllimin Arapca Uzerinden gerceklesmesi gibi gerekcelere
dayandirir. Mustafa Sabri Efendi (6.1954) ise tercime karsithdini daha ¢ok
niyet sorgulamasi uzerinden temellendirir; terciime faaliyetlerinin, tercime
metnini aslin yerine ikame etme ve ibadetlerin bu metinle yapilmasini saglama
gibi “tehlikeli” bir amag tagiyabilecegini ileri stirer.3®

Durmus’a goére tercime karsitlarinin temel argimanlari bes noktada toplanir:
Kuran'in lafiz ve mana bakimindan mucize olusu sebebiyle baska dillere
aktarilamayacagi; tercime edildiginde asli niteliklerini kaybedecegi; Kitab-i
Mukaddes 6rneginde oldugu gibi tahrife acik hale gelecegdi; Arapcanin ummet
birligini saglayan ortak dil oldugu; halkin tercime yerine tefsirlerden
yararlanmasinin daha saglikli olacadi.®® Bu gergevede bazi kati gelenekgi
isimler, 6rnegin Ahmet Mahmut Unli, “tefsirsiz meal okumanin haram oldugu”
yoniinde keskin bir tutum da sergilemigtir.*°

Kur'an'i tercimesinden anlamayi reddeden yorumcularin siklikla 6ne
surdukleri gerekce, tercimeyi okuyan insanlarin metni yanls anlayacaklari ve

38 Ziilfikar Durmus, Kur'an'in Tiirkge Terctimeleri, 55-61.
39 Z{ilfikar Durmus, Kur'an'in Tirkge Terciimeleri, 63.
40 Ahmet Mahmut Unlii, Lalegiil TV 566.000 Abone, Bu haftanin sohbeti, Tefsirsiz meal

okumak haramdir, cok buyuk tehlikedir 11.7.2019,
https://www.youtube.com/watch?v=BNOFinw--3E
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yanlis sonuglar ¢ikaracaklari yoniindedir. Bu dogrultudakl endigeyi bir érnekle
ortaya koyan Korkmaz'in dile getirdigi 6rnekte, 455 & o4 Gl il (5 el Al
de gy alll & 4 :“Dogu da Allah'indir bati da. Nereye dénerseniz Allah'in yiizii
(zatl) oradadir. Sliphesiz Allah'(in rahmeti ve nimeti) genistir, O her seyi
bilendir (Bakara/115).” ayetinin meali Gizerine su yorumu yapmaktadir:*'
“O zaman nereye donersek donelim, Allah’in vechi oradaysa, kibleye gerek yok
mudur? Kible ayeti kerimelerini ne yapacagiz?... Bu ayeti kerimelerden
hareketle kibleyi gerekli gérmeyip diledigim sekilde namaz kilabilirim, diye
kendince bir takim batil fikhi istinbatlar yapan insanlar var, rastladik. Bunlarin
tamami bir muskdl olarak, bir tehlike olarak karsimiza cikiyor... Yanhs
anlagiimaktan korkuldugu igin, Kur'an’'t Kerim’in yanlis manalara ¢ekilmesinden
endise duyuldugu icin ve bu tecriibe ile sabit oldudu igin, meal okunmasini
tavsiye etmiyoruz.”

Ayni riske isaret etmek igin, Fatir Suresi 8. ayeti de Ornek olarak
kullanilmaktadir: U ba saéis 8L e i all 32 “Allah  diledigini  sapikhiga
ybneltir, diledigini dogru yola iletir.” Tercimenin sakincalari sadedinde
denilmektedir ki, bu hiukimle karsilasanlar; insanlarin sapikhda yénelmesi
veya dogru yola ydnelmesinin sorumlulugunu, Allah’a yuklemek yanlisina
dasebilirler. ) Yine Fetih/10 Ayetinde ifade edilen
o G5l BT & W S 6l GE “Muhakkak ki sana biat edenler ancak
Allah’a biat etmektedirler. Allah'in eli onlarin ellerinin (zerindedir.” cimlelerini
de ayni babda saymak mumkindir. Meal okuyan bir kimsenin “Allah’in eli”
ifadesini yanlis anlamasi mimkunddr.

Sorularla Risale adli internet sitesinde, Kuran’in tercime edilmesi ve bu
tercimelerin okunmasinin sakincalari 6ne gikarilmaktadir. Agiklamada, her bir
harfinde nice derin manalar bulunan Kur'an’in hem tercime edilmesinin, hem
de mealden okuyarak anlasilmasinin mimkin olmadidi; mealin gayesinin
Kur'an'in muhtesem meziyetlerini séndirmek ve onu insanlarin gdzinden
dislrmek oldudu; Kuran'in bagka lisana terciime edildiginde mucizeligini
kaybedecegi; Kuran'in mutesabih ayetlerinin baska bir lisana cevrildiginde
bunlardaki ilahi maksat ve mananin kaybolacagi ve bunun ¢ok tehlikeli
oldugu, bunu imani ve insafi olanin yapamayacagi vurgulanmaktadir. 42 Ayni
sitede, Kur'an’in terciimesi ile Risalei Nur eseri karsilastirilarak su hikim
verilmektedir: “Risale-i Nur sindiriimesi kolay safi bir sut gibidir, icene hicbir
zarar vermedidi gibi milyonlarca insanin imaninin kurtulmasina da vesile
oluyor. Mealde bu vasiflar bulunmadig! gibi, hatta dikkat edilmezse yukarida
ifade ettigimiz tehlikelere de maruz kalabilir.”*3

41 Omer Faruk Korkmaz, ismailaga NET. [Video]. YouTube. “Kur'an'in Meali Kur'an
midir, Okumak Sakincali midir?” 2019,https://www.youtube.com/watch?v=THse05stbIM
42 Sorularla Risale, “Bedilizzaman, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkgelestirilmesine karsi miydi?
Kur'an-1 Kerim'in mealini okumayi nasil gériiyor?” Giincelleme: 10.06.2025,
https://sorularlarisale.com/bediuzzaman-kuran-i-kerimin-turkcelestiriimesine-karsi-miydi-
kuran-i-kerimin-mealini-okumayi-nasil-goruyor

43 Sorularla Risale, “Risale-i Nur'u anlamiyoruz. Kur'an-1 Kerim meali okunsa yeterli
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Ayni dogrultuda géruslerin serdedildigi bir bagka ilgili calismada, “Kur'an gibi
muhtesem bir beyan abidesinin bir manada “atmasyon” da diyebilecedimiz
tercime ile seslendirilmesi mimkin degildir.” hikmi verildikten sonra, Saidi
Nursi’nin konuyla ilgili izahatina yapilan atifla, Kur'an terciimesinin sakincalari
ve tehlikeleri Uizerinde durulmusgtur. 44

2.2. Lafiz ve Mana Arasinda Denge Arayan Yaklasimlar

Kur'an'in lafiz ve mana boyutlarini birlikte dikkate alan orta yolcu yaklagimlar,
hem Arapca tilavetin ibadet degeri hem de anlamaya yonelik okumanin
zorunlulugu arasinda denge kurmaya calismaktadir. Bu yaklasimin
temsilcilerinden Mehmet Kapukaya, Kur'an’in Arap¢ca okunmasinin, her
harfine sevap kazandiran bir ibadet oldugunu vurgulamakla birlikte, Kur'an’in
asil indirilis amacinin anlasiimak oldugunu belirtmistir. Kapukaya’ya goére
Kur'an, ayetleri Gizerinde tefekkdr edilmesi ve ders alinmasi i¢in indirilmistir; bu
nedenle her Misliiman, imkani élglisiinde Kur'an'i anlamaya yénelmelidir.4

Benzer bicimde Nureddin Yildiz, Kur'an’in yalnizca anlagildiginda sevap
kazandiran bir metin olmadigi gérisindedir. A‘raf Suresi’nin 204. ayetine
atifla, Kur'an dinlemenin ve sessizce ona kulak vermenin de basl basina bir
ibadet oldugunu belirtir. Yildiz’a gére Kur'an hem bir ilim kitabi hem de ibadet
ve rahmet kaynagidir; bu nedenle anlasiimadan dinlenmesi de sevaptan hali
degildir, ancak anlasildiginda ilave olarak ilim sevabi dogurur.4

Konuya sevap merkezli bir perspektiften yaklasan ve hadis rivayetine
dayanarak Kuran’in Arapca okunmasinin faziletini vurgulayanlardan biri de
Zakir Naik'tir. Ona gbre Arapca tilavet, tercimeye kiyasla daha fazla sevap
kazandirir; ancak Kur'an’'in hayata uygulanabilmesi icin Arapca bilmeyenlerin
tercimeye bagvurmasi zorunludur. Bu nedenle ideal olan, Kuran’t hem
Arapca hem de tercimesiyle okumak; bdylece hem ibadet hem de amel
boyutunu birlikte gergeklestirmektir.”

olmaz mi? Yalnizca meal okumak sakincali midir?” Giincelleme: 18.03.2025
https://sorularlarisale.com/risale-i-nuru-anlamiyoruz-kuran-i-kerim-meali-okunsa-yeterli-
olmaz-mi-yalnizca-meal-okumak-sakincali-midir

4“4 Kuran'i Kerim.org. Kur'an Tercimesi mi, Meali mi?, 8.4.2011, https://kuran-
ikerim.org/kuran-tercumesi-mi-meali-mi

%5 Mehmet Kapukaya, Diyanet TV, Kur'an-1 Kerim’i anlamini bilmeden okumak giinah
midir? [Video].2024,
https://www.diyanet.tv/diyanete-soralim/video/kuran-i-kerim-i-anlamini-bilmeden-
okumak-gunah-midir--mehmet-kapukaya

46 Nureddin Yildiz. (t.y.). Anlamini bilmeden Kur'an dinlemek ibadet midir? Bir fetva-
[Video]. YouTube.

https://www.youtube.com/watch?v=K-outm0I9mc

47 Zakir Naik, Will | get the same sawaab whether | read the Quran in Arabic or in
English? [Video]. 2020, https://www.facebook.com/zakirnaik/videos/321419052446758/
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Agirkaya, Kur'an’in asil gayesinin anlasiimak ve geregince amel edilmek
oldugunu, bu nedenle Kur'an’i anlamanin ve manasini tefekkir ve tedebbir
etmenin 6nem tasidigini, dolayisiyla Arapca bilmeyenlerin meal ve tefsirler
vasitasiyla igerigine vakif olmalarinin tesvik edildigini belirttikten sonra, ilahi
kelamin baska maksatlarinin da bulundugunu, kutsal dilin ilahi huzur ve
bereketten nasip almayi saglayan ilahi bir vasita oldugunu, zikir ve ibadet
niyetiyle anlasilmadan okunmasinin da rahmet, hidayet, sifa yoninu ortaya
¢ikarabilecegini, Kur'an’t okumanin onu anlamayi sart kilmadigini, tedebbiiren
okuma ile teberriiken okumanin ayri ayri deger tagidigini dile getirmistir.8

Bazi yorumlarda Kur'an’in “zihinsel” ve “ruhsal” yonleri arasinda bir ayrim
yapilmaktadir. Bu yaklasima gére Kur'an, bir yandan akla hitap eden, yol
gosterici ve 6gut verici ayetler igerirken; diger yandan kalpler igin sifa ve
rahmet kaynagidir. Yunus (10:57) ve isra (17:82) ayetlerine atifla, Kuran’in
kalplere sifa olusu vurgulanmakta; bu ruhsal etkinin 6zellikle Arapga orijinal
metinle gergeklestigi ileri stirliimektedir.4®

Mustafa Karatas, Kur'an’i anlamadan okumanin da mesru ve degerli oldugunu
savunmaktadir. Karatas, anlayarak okumanin ideal oldugunu kabul etmekle
birlikte, bunun sart olmadigini; zira Arapcga bilenlerin dahi Kur'an’in tamamini
tam anlamiyla kavrayamadiklarini ifade etmektedir. Ona goére Kuran’i
bitlinliyle anlayabilmek, uzun yillar stiren ilmf bir birikim gerektirir. Bu nedenle
Kur'an, manasini tam bilmeyenler tarafindan da okunmali; ancak ayni
zamanda anlamaya yo6nelik bir gaba gosterilmelidir.5°

Benzer dogrultuda, Kirdara goére Kuranin en ideal okuma bigimi onu
anlayarak okumaktir; ancak anlam tam olarak kavranamasa bile, Allah’in
keldmi olduguna inanarak yapilan kiraat manevi fayda saglar ve sevapsiz
degildir. Bu baglamda mitesabih ayetlerin okunmasi ile hatim ve mukabele
gibi uygulamalar degerli olmakla birlikte, Kur'an’in asil gayesi onun
anlasilmasi ve hayata tatbik edilmesidir.5'

idiz, Kuran’i Kerim'i anlamanin ve hayatla bulusturmanin esas oldugunu
vurgulamakla birlikte, Kur'an’in ayni zamanda bir ibadet ve zikir oldugunu
belirtir. Ona gbére anlamadan yapilan okuma da Kuran ve Sinnette

48 Glven Adirkaya, Kur'an'i Anlamadan Okumanin Bir Sevabi Yok Mudur? Diyanet ilmi
Dergi 56 (2020): 702.

49 Tabassum Mosleh, What's the point of reciting Quran in Arabic if | don’t understand
it? Understand al-Qur'an Academy, 2024, https://understandquran.com/17572-2/

50 Mustafa Karatas, Kur'an’i Tiirkgeden okumak giinah midir? [Video]. YouTube, 2022,
https://www.youtube.com/watch?v=ciJwDcNi6IA

51 Sehabeddin Kirdar, Kur'an-1 Kerim’i Anlamadan Okuma Sorunu, Necmettin Erbakan
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 36, (2013): 45.
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temellendirilen bir zikir ve sevap vesilesidir; bu okuma muiminlere huzur verir
ve kalplerin Allah’in zikriyle slik(ina erdigini hatirlatir.5?

Firat ise Islam geleneginde Kur'an’i okuma ve anlama faaliyetlerinin birbirini
tamamladigini ifade eder. Tecvitli kiraatin bagl basina ibadet ve sevap
oldugunu, anlamadan okumayi kiigimseyen yaklagsimlarin isabetli olmadigini
savunur. Tertil ve tedebburle okumanin degeri daha yuksek olmakla birlikte,
¢ok okumanin da sevap bakimindan ayri bir karsiligi bulundugunu; ayrica
Kur'an lafzindaki ahengin, anlamayan kimselerin bile kalplerine tesir ederek
ruh (izerinde derin bir etki biraktigini belirtir.53

2.3. Kur’an’in Anlasilmasini Merkeze Alan Yaklagimlar

Kur'an'in farkli dillere tercime edilmesini gerekli goéren yaklagimlar, bu kitabin
bitun insanliga yol goésterici olarak génderilmis olmasini temel dayanak kabul
eder. Bu cgercevede, Kuran'in lafiz ve mana itibariyla mucizevi bir metin
oldugu teslim edilmekle birlikte, bu mesajin butin insanlara ulastirlabilmesi
icin tercimenin kaginilmaz bir ara¢ oldugu savunulur. Tercime, sinirliliklarina
ragmen evrensel mesajin farkli kiltir ve dillere aktariimasinin en tabii vasitasi
olarak goérdildr.

Bu yaklasim, klasik ve modern dénemde birgok isim tarafindan farkli
dizeylerde benimsenmistir. Terciimeyi gerekli gérenler arasinda Ebu Hanife,
Cessas, Buhari, Zemahseri, Kurtubi, Ebussuud Efendi, Meragi ve Ferid Vecdi
gibi klasik isimler sayilirken; modern dénemde Abdilaziz Dihlevi, Ebu’l-Ala
Mevdudi, Muhammed Hamidullah, Elmalih Hamdi Yazir, Sileyman Ates ve
Suat Yildinm gibi isimler bizzat kaleme aldiklari meal/tefsirlerle terciime
faaliyetini strdirmuslerdir®

Durmus’a gére tercimenin  gerekliligi bes gerekgce Uzerinden
temellendiriimektedir: (i) Kur'an evrensel bir kitaptir; (ii) butlin insanlar igin
hidayet rehberidir ve Arapca bilmeyenlerin bundan istifadesi terciime ile
mumkunddr; (iii) teblig sorumlulugu Kur'an’la tanistirmayi gerektirir; (iv) dillerin
farkliligr ilahi ayetlerden biri olarak sunulmustur (ROm 30/22); (v) her
peygamberin kavminin diliyle génderildigi ilkesi (Ibrahim 14/4), baska
toplumlarin mesaiji terclime yoluyla anlamasinin tabiiligini gosterir.5®

M. Zeki Duman, Kur'an ayetlerinden hareketle Kur'an’in temel niteliklerini
ortaya koyar ve bu 6zellikler sebebiyle Kuran’in Arapca lafziyla anlamadan

52 Ferzende Idiz, Anlamini Bilmeden Kur'an Okumak. Akademik Akil, 2020,
https://www.akademikakil.com/anlamini-bilmeden-kuran-okumak/ferzendeidiz/

53 Yavuz Firat, Kur'an'i Kerim’i Okuma, Ezberleme ve Anlamini Ogrenme Uzerine,
bilimname, XXII, 2012/1, 7-33, 2012,
https://bilimname.erciyes.edu.tr/sayilar/201201/20120101.pdf

54 Ziilfikar Durmus, Kur'an’in Tiirkge Terciimeleri, 63.

55 Ziilfikar Durmus, Kur'an’in Tiirkge Terciimeleri, 65-75.
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okunmasindansa anlayarak -tercime yoluyla-okunmasini daha dogru ve
gerekli gorir. Ona goére Kuran, hakikati arayanlari karanlhktan aydinhga
cikaran, hesap glinine karsi uyaran, bireysel-toplumsal-siyasal-ekonomik
alanlarda yol gosteren ilahi bir rehberdir; ayetleri lzerinde disunulip 6git
alinmasi igin indirilmistir.5¢ Duman, Kur'an'i geregi gibi okumayan ve manasini
disiinmeyenlerin agir uyarilarla elestirildigini; anlamadan okuma tavrinin
Enfal/20’de isaret edilen “igittigi halde yuz ¢evirme” tavrina benzedigini; bugiin
Kur'an'in gogu kez yalnizca giizel sesle okunup sevabinin dliilere bagislanan
bir metne indirgenmesinin problemli oldugunu ifade eder. Ayrica “Sizin en
hayirhiniz Kur'an't 6grenen ve o&gretendir’” hadisinin, yalnizca yizinden
okuma/ezber/tecvit 6gretimi olarak gérilemeyecegini vurgular.5”

Yagar Nuri Oztiirk, “Kuran’t anlamadan okumak sevap kazandirir mi?”
sorusuna, telaffuzun sinirh bir faydasi olabilecegini; ancak asil maksadin
anlamak ve mesaj lUzerinde dislinmek oldugunu vurgulayarak cevap verir.
Ona gore “Kur'an’in ne dedigini anlamadan okumak, Kur'an okumak degildir.”
Oztiirk, tedebbiirii Kurani bir emir olarak temellendirir; yalniz sevap niyetiyle
anlamdan kopuk okumanin dindarlik &lgitiine doénustirilmesini elestirir ve
“meal okutursaniz sapitirlar” anlayisinin insanlari hidayetten uzaklastirdigini
savunur.®

Mehmet Okuyan, Kur'an’da okuma fiilini ifade eden tilavet, kiraat ve tertil
kavramlarinin tamaminda anlam boyutunun esas oldugunu belirtir. Okuyan’a
gore, anlamadan yapilan telaffuzun sevap yéni olsa da bu tali bir pratiktir. Bir
Musliman’in dini hayatini bitinlyle tali boyut Uzerine insa etmesi Kur'an'in
indirilis gayesiyle bagdasmaz.®® Okuyan, anlayarak okumanin Gnemini ve
anlamadan seslendirmenin okuma sayillmayacagina dair goruglerini su
ifadelerle dile getirmistir:6°
Fatihay1 her rekatta tekrar ederken, dordincu ayetini (maliki yevmiddin)
okurken, yarin Allah’in huzurunda bir hesap goérulecegi duyarliigini dgretsin
diye bu ayet siklikla tekrar ederiz. Ama anlamadan okuyunca, bu biling onun
semtine dahi ugramiyor. Anlamayinca anlamadigi bir dilekge yaziyor, sonra da
cevap bekliyor. Ne yazdiginizi bilmiyorsaniz, neyin cevabini bekliyorsunuz?
Onun igin bizimki, 30-40 senedir, anlamaya dayali bir okuma davetidir. 5.

Ayette, (iyyake nabidl ve iyyake nestain) bir davranis modeli 6gretilir, yarabbi
yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz. Niye namazda dediginle

36 M. Zeki Duman, Niizuliinden Giiniimiize Kur'an ve Miislimanlar, Ankara: Fecr
Yayinlari, 2006,93-106.

7 M. Zeki Duman, Niizuliinden Giiniimize Kur'an ve Musliimanlar, 108-124.

58 Yasar Nuri Oztirk, “Asri Saadet ve Hulefai Rasidin Déneminde Kuran Egitim ve
Ogretimi”, 1. Kuran Sempozyumu Tebligler-Miizakereler 1-3 Nisan 1994. Ed. M. Akif
Ersin vd. icinde. (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlar,1994), 399; Anadilde Ibadet Meselesi
(Cignenen Bir Kitlesel Hakkin Savunmasi). Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 2002), 45.

5 Mehmet Okuyan, Asil amag anlayarak okumaktir! [Video]. 2022, YouTube.
https://www.youtube.com/watch?v=ZSKRcA-3NMw

0 Mehmet Okuyan, Kur'an Okumanin Bilinmeyen 3 Sirri! 15 Ocak 2026. ipek Tuzcuoglu
ile ipek Yolu YouTube. 2026, https://www.youtube.com/watch?v=-TTdXDt1-dM
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hayattaki beklentin arasinda bu kadar makas agciliyor? Clnki o ayette ne
dedigini bilmiyorsun. Bilmeden birtakim lafizlar telaffuz ediyorsun. Seslendirme
diyoruz buna, okuma demiyoruz...Anlamiyorsan yaptigin ise okumak demezler,
ona seslendirmek derler. Bir Mislimanin Kur'an’la iletisimi seslendirmekten
ibaret birakilamaz. Bu kitap, millet seslendirsin diye indirilmig bir kitap degildir.

Abdilaziz Bayindir, Kur'an’i, anlamini bilmeden okuyan kimsenin ondan bir
sey alamayacagini; Kur'an'in sevap kazanma maksadiyla degil, anlamak-
yasamak-uygulamak igin okunmasi gerektigini ifade eder. &' Slleyman Ates'e
gore Kuran, butin insanlk icin goénderiimis ebedi bir hidayet kaynagidir;
anlasiimak Uzere indirilmistir. “Biz Kur'ant anlayamayiz, onu ancak alimler
anlar’ iddiasinin Kur'an’a iftira oldugunu sdyleyen Ates, 6gut almak igin
kolaylastirilan bir metinden, anlasilmadan 6gut alinamayacagini belirtir.62 M.
Said Simsek de Kur'an'in anlasiimak ve yasanmak Uzere indirildigini; sahih bir
din anlayiginin Kur'an merkezli egitimle mimkin olacagini vurgular.®3

Burhan Isleyen, Kuran'i anlamadan okumay! “suyu yutmadan agizda
tutmaya” benzetir; serinlik verse de susuzlugu gidermedigini ifade ederek ilk
okumalar igin agiklamali mealleri 6nerir.5* Alagas, Fussilet/44’i merkeze
alarak Kur'an’in dogru anlasiimasinin salt dil bilgisine indirgenemeyecegini;
iman-niyet butinligdnun belirleyici oldugunu savunur. Arapca bilmeyen bir
mUminin tercime Uzerinden samimi bir imanla tefekkiir edebilecegini; buna
karsilik Arapga bilen fakat bu bilingten yoksun olanin yanhs anlamalara
disebilecegini belirtir.55 Zeyveli, Kur'an'in yalniz akademisyenlere degil
sorumlulukta egitlik ilkesi geredi tum insanlara hitap ettigini; mesajini
muhataplarin anlayabilecegi bir Gslup ve dil diizeniyle sundugunu savunur.5®
Yasar ise Kuran'daki “tilavet-kiraat-tertil” kavramlarinin anlayarak okumaya
isaret ettigini; anlamdan kopuk seslendirme icin “telaffuz’un daha uygun bir
terim oldugunu; Kur'an ve Siinnet'te anlamadan okumay tesvik eden agik bir
hikim bulunmadigini ileri strer.%”. Ayni baglamda Alagas, meal karsitlarinin

1 Abdiilaziz Bayindir, Kur'an’i Arapga okumak sevap mi? [Video]. YouTube.

23.02.2025. https://www.youtube.com/watch?v=gv25XnFP6rA

62 Silleyman Ates, Kur'an Tefsiri ve Tefsirde Yontem. 1. Kuran Sempozyumu Tebligler-
Muizakereler 1-3 Nisan 1994. Ed. M. Akif Ersin vd. icinde. (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlar,
1994), 169.

6 M. Said Simsek, Simsek, S. (1994). Asri Saadet ve Hulefai Rasidin Déneminde
Kuran Egitim ve Ogretimi. 1. Kuran Sempozyumu Tebligler-Miizakereler 1-3 Nisan
1994. Ed. M. Akif Ersin vd. iginde. (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1994), 397.

% Burhan isliyen, Kur'an’i anlamadan okumak suyu yutmadan agizda tutmak gibidir.
Diyanet TV. 2023, https://www.youtube.com/watch?v=wX0RZrcFMKY

% Mehmed Alagas, Kuran Meali Okumak Caiz midir? 14.12.2017,
https://www.insandergisi.com/kuran-meali-okumak-caiz-midir-134h.html

% Hikmet Zeyveli, Kuran Dilinin Ozellikleri ve Ozel Olarak Kissa ve Mucizeler. 2. Kur'an
Sempozyumu Tebligler-Mlzakereler 4-5 Kasim 1995. Ed. M. Akif Ersin vd. iginde.
(Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1996), 109.

7 Naif Yasar, Kurani Anlamadan Okumanin Sevabi Var midir? The Journal of
Academic Social Science Studies. Number: 41 , Winter I, 2015, 436-439.
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hadis terciimelerini tesvik etmelerini tutarsiz bulur ve bu karsithgin araci roli
kaybetme endisesiyle iligkili olabileceg@ini belirtir.?® Soysaldi, okumaktan
maksadin anlamak oldugunu; anlamdan kopuk okumanin “vakit dldirme”ye
donusebilecegini sdyler ve bunu “cevizin igini atip kabuguyla beslenmeye
calismaya” benzetir.®®  Aydar, tercime konusundaki yaklagimini
temellendirirken Kur'an’in Arapga metninde yer alan bazi ifadelerin, aslinda
farkli dillerden yapilan terciimeler oldugunu vurgular. Kur'an’da aktarilan tariht
diyaloglarin, gerceklestigi dénemde Arapca disindaki dillerle icra edildigi
bilinmektedir. Hz. Adem, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Siilleyman ile ilgili hitap
ve diyaloglar bunun tipik 6rnekleri arasinda gésterilir. Bu anlatilarin Arapca
formu, s6z konusu hitaplarin vahiy siirecinde yeniden ifade edilmesiyle ortaya
cikmigtir. Dolayisiyla Kuran, ibranice, Aramice ve diger peygamber
dillerinden yapilan anlam aktarimlarini yansitan bir tercime boyutu da
icermektedir.”

Son olarak Bilgin, Turkiye’de Kuran’in c¢ogunlukla anlamdan bagimsiz
bicimde tecvid ve glizel okuma merkezli bir anlayigla okundugunu; yizinden
okumanin ylzyillardir temel din egitimi sayildigini ve “Kur'an okumak” denince
¢ogu kez telaffuzun anlasildigini belirtir.”"

3. Kur’an’it Anlamanin Zarureti ve Terciimeye Olumsuz Bakigin Elestirisi

Yukarida, Kur'an’la iligki bigimlerinin tarihsel arka plani ve Kur'an tercimesine
yonelik klasik ve c¢agdas yaklasimlarin neler oldugu ele alinmigtir. Bu
cercevede ortaya konulan yaklagimlar, cogunlukla Kur'an'in lafzi ile anlami
arasindaki  iliskinin  nasil  kurulmasi  gerektigi sorusu etrafinda
yogunlasmaktadir. Simdi ise, bu tarihi ve teorik gergcevenin isiginda, s6z
konusu yaklagimlarin tutarlihdi ve Kuran’in indirilis gayesiyle ne olglide
ortlstigl elestirel bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Bu amacla, asagida
iki ana husus Uzerinde durulacaktir. ilk olarak Kur'an’in indirilis gayesi, metnin
kendi i¢ vurgular ve akli tutarlilik ilkeleri gergevesinde “anlama’nin neden
vazgecilmez bir zemin teskil ettigi ortaya konulacak; ardindan Kuran
tercimesine yoneltilen temel itirazlar sistematik bicimde ele alinarak elestirel
bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

3.1.Kur’an’in Anlasiimasinin Zarureti: Kur’an’in Kendini Tarifi ve Kur’an’a
Makul Yaklagim

%  Mehmed Alagas, Kuran Meali Okumak Caiz midir? 14.12.2017,
https://www.insandergisi.com/kuran-meali-okumak-caiz-midir-134h.html

% H, Mehmet Soysaldi, Kuran'i Kerimi Nasil Okumaliyiz? Firat Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi. S. 4, 152 https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/2243126

7% Hidayet Aydar, “Kur'an ve Terciime (Goksel Alemde Terciime Edilmis Olabilecegine
Dair Bir Deneme)”, iimi Dergi Diyanet. C.46, $5.95-128.

"1 Beyza Bilgin, “Kuran’in Anlatim Teknikleri Uzerine”, 1. Kuran Sempozyumu
Tebligler-Muzakereler 1-3 Nisan 1994. Ed. M. Akif Ersin vd. iginde, (Ankara: Bilgi Vakfi
Yayinlari,1994), 81.
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Kur'an'in kendisini tanimlama bicimi, muhataplarindan bekledigi tavir ve
ayetlerde tekrar eden ana temalar, onun salt seslendiriimek icin degil;
anlasiimak, Uzerinde disunulmek, 6git alinmak ve hayata rehberlik etmek
Uzere indirildigini acikgca ortaya koymaktadir. Nitekim Kuran, ayetlerin
“aciklanmasi’ni dislinme ve kavrama ile irtibatlandirmakta; insanlardan
akletmelerini, tefekklir etmelerini ve metin (zerinde zihinsel bir c¢aba
gOstermelerini istemektedir. Bu dogrultuda “Allah size ayetleri béyle aciklar ki
dlstlinesiniz” (Bakara 2/219), “Allah ayetlerini insanlara agiklar ki disdnlp
anlasinlar’ (Bakara 2/242) ve “insanlara, kendilerine indirileni agiklaman igin
ve (lzerinde) diglinsiinler diye sana da bu Kur’an’i indirdik” (Nahl 16/44)
ayetleri, vahyin muhatabindan beklenen tutumu acik bigcimde tanimlar. Ayni
sekilde “Kur’an’i inceleyip diigstinmiiyorlar mi?” (Nisé& 4/82), “Sana bu miibarek
Kitab’i, ayetlerini diisiinsiinler ve akil sahipleri 6gtit alsinlar diye indirdik” (S&d
38/29) ve “Andolsun biz Kur'an'da insanlar icin her tiirlli misali acikladik” (Kehf
18/54) ifadeleri, okuma eyleminin yalnizca telaffuzla degil, anlam ve idrakle
birlikte distntlmesi gereken bir stire¢ oldugunu gostermektedir.

Kuran'in kendisini “uyari”, “mujde”, “hidayet’, “rahmet” ve “6gut” olarak
nitelemesi de ayni hakikatin bagka bir yéninu ortaya koymaktadir. “Bu Kur'an
bana, kendisiyle sizi ve ulastigi herkesi uyarmam igin vahyolundu” (En‘éam
6/19), “Ey insanlar! Iste size Rabbinizden bir &giit, kalplere bir sifa ve
miiminler icin bir rehber ve rahmet geldi” (Yanus 10/57) ve “Bu (Kuran),
kendisiyle uyarilsinlar, Allah’in bir tek ilah oldugunu bilsinler ve akil sahipleri
64t alsinlar diye insanlara génderilmis bir bildiridir’ (Ibréhim 14/52)
ayetlerinde Kur'an, dogrudan muhatabinin hayatina yén veren bir rehber
olarak konumlandiriimaktadir. Rehberlik ise muhatabin mesajla anlam
diizeyinde temasini zorunlu kilar. Bu baglamda Kuran’in “en dogru yola
iletmesi” (isra 17/9), “iginde 6giit bulunan bir kitap olmasi” (Enbiya 21/10),
‘insanlara gercedi aciklamak (izere indirilmesi” (Zimer 39/41) ve “diglinip
oégut alinsin diye kolaylastirimasi” (Kamer 54/17) vurgulari, vahyin
maksadinin zihinsel ve ahlaki bir donidsim Uretmek oldugunu acgikga
goOstermektedir. Dolayisiyla Kur'an, anlamdan badimsiz bir terennim alanina
indirgenemez; zira “uyarma”, “6gut verme”, “yol gbsterme” ve “sorumluluk
yukleme” gibi temel iglevlerinin etkin hale gelebilmesi, asgari dizeyde
anlamay!1 zorunlu kilmaktadir.”

72 Kuran'in ne oldugu, ona nasil yaklasilacagi ve nasil degerlendiriimesi gerektigini
aciklayan diger ayetler icin Bkz. Bakara 2/221, 2/230; En‘am 6/92, 6/155; A‘raf 7/52;
Yasuf 12/3, 12/7, 12/111; Ibrahim 14/1; Nahl 16/102; Meryem 19/97; Taha 20/113;
Enbiya 21/50; MU’'minan 23/63; Furkan 25/1; Neml 27/77; Kasas 28/51; Lokman 31/2-3;
Yasin 36/69-70; Sad 38/67—68, 38/87-88; Zimer 39/55; Mi’'min 40/15; Zuhruf 43/2-3,
43/5, 43/44; Duhan 44/58; Casiye 45/20; Ahkaf 46/12; Kaf 50/45; Kamer 54/22, 32, 40;
Kalem 68/52; Miizzemmil 73/19; Insan 76/29; Miirselat 77/49-50; Abese 80/11-16;
Tekvir 81/27-28.
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Bu ayetlerin ve asagidaki dipnotta kiinyeleri verilen ¢ok sayida ayetin isaret
ettigi temel sonug¢ sudur: Kur'an, muhatabin zihninde ve hayatinda karsilik
bulmak Uzere indirilen bir metindir; bu karsiigin kurulmasi, anlamla
iliskilenmeyi gerektirir. Dolayisiyla Kur'an’in “ne oldugu”na ve “nasil bir iligki
talep ettigine” dair bu i¢ tanimlamalar ortadayken, anlamdan kopuk bir
seslendirme pratiginin Kur'an’in maksadiyla nasil iligkilendirilecegi sorusu
kacinilimaz bicimde gindeme gelir. Kur'an’dan istifadenin usuli ve yonu,
metnin kendi vurgulariyla bu denli belirginlesmisken, “anlam”i tali bir konuma
indirgemek tutarli gérinmemektedir.

Kuran’i, anlamini gézardi ederek, vyalnizca anlasiimayan lafizlarin
seslendirilmesi suretiyle sevap kazanilacak bir sey olarak gérmek, akla uygun
bir yaklagim da degildir. Zira anlami diglayan bir seslendirme tarzi, vahyin
muhatabina yonelttidi bilingli ¢cagriyi islevsiz hale getirir. Kur'an, salt isitilen
fakat anlasilmayan bir ses degil; muhatabini diisiinmeye, tercihte bulunmaya
ve davranis gelistirmeye davet eden bir hitaptir. Bu nedenle onu yalnizca
seslendirme nesnesine indirgemek, vahyin ydnlendirici karakterini géz ardi
etmek anlamina gelir.

Kuran’la kurulan iligkinin anlam boyutundan soyutlanmasi, ilahi mesajin
indirilis maksadindan sapmasina yol agmaktadir. Zira Kur'an, Allah’tan
insanliga bir elci araciligiyla iletilmis, insana yol géstermeyi ve onu kurtulugsa
ulastirmay! amaglayan ilahi bir hitaptir. iceriginde ahlaki ilkeler, hukuki ve
toplumsal diizenlemeler, emir ve yasaklar, uyarilar ve mujdeler yer almakta;
tarihsel anlatilar ve gayba iligkin bilgiler araciligiyla da insanin dislinsel ufku
genisletiimektedir. Bu ¢ok katmanli ve yénlendirici yapi dikkate alindiginda,
Kur'an’in anlamadan okunmasinin yeterli bir iligki bicimi olarak sunulmasi
ciddi bir metodolojik sorun teskil eder. Bodyle bir yaklagim, Kuran'i
dondstirici bir rehber olmaktan ¢ikararak sembolik bir ritliel unsuruna
indirger. Oysa vahyin temel iddiasi, muhatabinin kendisine iletilen hakikatleri
isitmesi, degerlendirmesi, tasdik etmesi ve hayatini bu hakikatler
dogrultusunda bilingli bigcimde diizenlemesidir.

Bu sebeple Kur'an’la sahih bir iliski kurmanin 6n sarti, anlam merkezli bir
okuma cabasidir. Anlami ikincil héle getiren her yaklasim, ilahi hitabin
rehberlik iddiasini zayiflatmaktadir. Kur'an’in muhatabini pasif bir dinleyici
degil, aktif bir 6zne olarak konumlandirmasi, onu anlamaya yénelik bilingli bir
¢abay! zorunlu kilar. Dolayisiyla Kur'an'i yalnizca bir ses veya tilavet metni
olarak degerlendirmek hem akli tutarliiktan hem de vahyin kendi i¢
mantigindan uzak bir tutumdur.

Kur'an'in anlasiimasini bu denli agik bicimde merkeze alan bu cgergeve,
tercimeye yonelik itirazlarin da yeniden degerlendiriimesini zorunlu
kilmaktadir. Zira tercime karsiti séylem, cogu zaman “anlama” hedefini kabul
etmek yerine, bu hedefin araglarini problemli ilan etmekte; bdylece Kur'an’in
rehberlik isleviyle pratik dini aliskanliklar arasinda bir gerilim dogmaktadir. Bu
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nedenle asagida, Kur'an tercimesine yoneltilen temel itirazlar ele alinacak ve
bunlarin ne dlgtide temellendirilebilir oldugu tartisilacaktir.

3.2.Kur’an Terciimesine Yonelik Temel itirazlar ve Degerlendirilmesi

Kur'an tercimesine karsi ¢ikan yaklasimlarin temel argiimanlardan birincisi,
Kur'an lafzinin i‘caz, belagat ve edebi sanatlar bakimindan essiz oldugu ve bu
Ozellikleri butiintyle tasiyan bir tercimenin mumkin olmadidi iddiasidir. Bu
goérise gore, insan butlin c¢abasini ortaya koysa bile Kuran’in mana ve
maksatlari baska bir dile eksiksiz bicimde aktarilamaz; dolayisiyla Kur'an'i
terclime yoluyla anlamaya galigmak saglikl bir ydntem degildir.”®

Bu iddia, tercime kavraminin mahiyetine iliskin ciddi bir yanhs anlamaya
dayanmaktadir. Zira tercime, kaynak metindeki bitiin anlam, duygu, edebi
sanat ve lafiz unsurlarinin hedef dile aynen aktariimasi anlamina gelmez;
tercime, bir dilde ifade edilen anlamin, mimkin oldugu dlglide korunarak
baska bir dilde yeniden ifade edilmesidir. Kur'an tercimelerinde yapilan da
bundan ibarettir. Bu nedenle terciime yerine “meal” kelimesinin kullanilmasini
zorunlu kilan epistemik bir gerekgce bulunmamaktadir. Clnki “tercime”
kavrami da zaten, ortaya konan metnin orijinalle 6zdes olmadidini
icermektedir.

Nitekim Akseki, tercime anlayisinin sakincalarini ele aldiyi metinlerinde,
kendi sézlerini Allah’in s6zi yerine koyma cesareti gosterenlere yodnelik
ayetlerin tehditkar icerigini hatirlatirken, ayni ayetlerin Tirkge tercimelerini
vermekten kaginamamistir.”# Bu durum, terclimeye yonelik elestirilerin pratikte
surdurilemez oldugunu gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Kur'an tercimesinin, Kur'an’in bitin i‘caz, belagat ve edebi sanat yonlerini
yansitamadigl yonindeki elegtirilerde gbézden kagirilan temel husus sudur:
Kur'an'i Arapca okuyanlarin, metnin bltiin mana ve maksatlarini eksiksiz
bicimde kavradiklar iddia edilebilir mi? Kur'an'i Arapgasindan anlayarak
okuyanlar dahi onu, insani idrak ve dilsel yetkinliklerinin elverdigi 6lgctide
anlayabilmektedirler. Bu durum problem olarak goértilmezken, Kur'an’'in baska
bir dile aktarilirken sinirli insani ve lisani imkanlarla ifade edilmesi neden
sakincali kabul edilmektedir? Eger terciime, “mana ve maksatlari bitinuyle
ortaya koyamadigi” gerekgesiyle problemli sayilacaksa, ayni gerekcgeyle

Arapca okumanin da ¢ogunluk igin problemli kabul edilmesi gerekir.

Nitekim Arapca bilen kisiler de Kur'an’i, i‘caz boyutuyla degil, kendi Arapc¢a
bilgi ve birikimleri 8lgiisiinde anlamaktadirlar. ilkégretim diizeyinde Arapga

73 Halil Altuntas, Kur'an’'in Terciimesi ve Terclime ile Namaz Meselesi, 45, Ziilfikar
Durmus, Kur'an’'in Tirkge Terciimeleri, 45.

74 Ahmet Hamdi Akseki, Namaz ve Kur'an Okumak Meselesi. (istanbul: Sebiliirresad,
1949) 44-47.
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bilenlerle, lisansisti egitim almig veya Kuran Uzerine ihtisas yapmis
kimselerin anlama derinlikleri arasinda ciddi farklar bulunmaktadir. Arapga
konusanlarin  blyik ¢ogunlugu Kuran'in ince anlam katmanlarini
kavrayamamaktadir.”® Bu baglamda, Kur'an dili (izerinde uzun yillar sistemli
calismalar yapmis mitercimlerin, hem vasat diizeyde Arapga bilen kigilerden
hem de Arapga konusan genis kitlelerden daha isabetli bir anlama ve aktarma
imkanina sahip olduklarini séylemek abartili degildir.

Atay, kendisinin, Kur'an tercimesine baglamadan 6nce Arap dili, edebiyati,
belagati ve felsefesi lGzerine uzun ve yogun calismalar yaptigini; Bagdat'ta
bulundugu dénemde yirmi bin beyit Arapga siir ezberledigini ve Kur'an’i
tercime edebilmek igin dnce Arap dilinin ruhunu ve Kur'an’in ifade mantigini
kavramak gerektigini ifade etmektedir.”® Boylesi uzun ve derin bir ilmi slrecin
ardindan ortaya konan terciimelerin degeri ve guvenilirligi sorgulanirken, bu
tercimelerin Kur'an'in mesajini anlamaya sundugu imkanlar g6z ardi
edilmektedir. Ustelik Kuran'i anlamak isteyen kimseler tek bir terciimeyle
sinirll kalmak zorunda olmayip, farkh uzmanlarin eserlerini karsilastirarak
daha sahih bir kavrayisa ulasabilirler.

Yukarida, Kur'an’in lafzini éne ¢ikaranlar ve tercimeye mesafeli duranlar
kisminda Sorularla Risale adli internet sitesindeki yaklasim da sunulmustu.
Hatirlanacagi tizere bu yaklasimda, her harfinde hazineler sakh olan Kur'an’in
mealden okuyarak anlasilamayacagi, mealin Kur'an’a yonelik kot niyetlerden
kaynaklandigi, 6zellikle mutesabih ayetlerin tercimesinin iman ve insafa
sigmadi iddia edilmisti. 77 Ayni sitede, Kur'an’in terciimesiyle karsilastirilan
Risalei Nur eserinin, milyonlarca insanin imaninin kurtulmasina da vesile
olurken, meal okumanin, dikkat edilmezse, tehlikeli olabilecegi
vurgulanmisti.””®  Kur'an tercimelerini “bir anlamda atmasyon” olarak
tanimlayan benzeri bir calismada, Kur'an tercimelerinin yetersizligi ve
yanlishgi su sézlerle savunulmustur:

Kur'an-1 Kerim'in hakiki tercimesinin mUmkin olmadidini, onun manevi

i'cAzindaki yiksek edebi Uslibunun terclime kabul etmedigini 25. Séz ispat

etmistir. “Mesela 1 3:all4bir ciimle-i Kur'aniyedir. Bunun en kisa manasi, nahiv

ve beyan ilminin kaidelerine gore sudur: Yani, ‘Ne kadar hamd ve évgi varsa
kimden gelirse gelsin, kime karsi yapilirsa yapilsin, ezelden ebede kadar, Allah

75 Halil Altuntas, Kur'an’in Terclimesi ve Terciime ile Namaz Meselesi, 75.

76 Hiiseyin Atay, Miizakereler II. 2. Kuran Sempozyumu Tebligler-Miizakereler 4-5
Kasim 1995. Ed. M. Akif Ersin vd. icinde, (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1996), 279.

77 Sorularla Risale, “Bedilizzaman, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkgelestirilmesine Karsi miydi?
Kur'an-1 Kerim'in mealini okumayi nasil gériiyor?” Giincelleme: 10.06.2025,
https://sorularlarisale.com/bediuzzaman-kuran-i-kerimin-turkcelestiriimesine-karsi-miydi-
kuran-i-kerimin-mealini-okumayi-nasil-goruyor

78 Sorularla Risale, “Risale-i Nur'u anlamiyoruz. Kur'an-1 Kerim meali okunsa yeterli
olmaz mi? Yalnizca meal okumak sakincali midir?” Giincelleme: 18.03.2025
https://sorularlarisale.com/risale-i-nuru-anlamiyoruz-kuran-i-kerim-meali-okunsa-yeterli-
olmaz-mi-yalnizca-meal-okumak-sakincali-midir
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diye adlandirilan Vacibi’'l-Vicuda mahsustur.” Tek bir Kur'an harfi bir hakikatler
hazinesi hiikmlne gecger. Bazen bir tek harf bir sayfa kadar hakikati ders
verir. Imanin zayifigindan kaynaklanan ve menfi milliyet fikrinden cikan ve Arap
diline karsi nefretin ve imanin zayifiginin bir géstergesi olan bu tahribat arzusu
dogrultusunda, sarelerin ve diger kudsi kelimelerin Arapga aslini terk etmek dini
terk etmek demektir.””®

Bu d6rnekte de ayni anlayis ortaya ¢ikmaktadir. 1 Aalusézinin, “Hamd Allaha
mahsustur.” diye tercime edilirse eksik kalacagi varsayllmakta ve tam
manasinin Saidi Nursi tarafindan ortaya kondugu Uzere daha farkh ve uzun
oldugu savunulmaktadir. Halbuki, bu s6zi Arapga orijinaliyle okuyan Araplarin
hemen hemen hepsi s6ézi Saidi Nursi’nin anladi§i uzun sekliyle degil,
Tirkgeye cevrildigi kisa sekliyle anlayacaklardir. Oyleyse, Tirkge “Hamd
Allah’a mahsustur” gevirisinin eksik yahut yanhs oldugunu sdylemek dogru
degildir.

Kur'an tercimesine yoneltilen ikinci temel itiraz, her tercimenin kaginilmaz
olarak bir yorum oldugu ve tercimelerin Kuran'in “asil” manasini degil,
tercime edenin ayetlerden anladidini yansittigi iddiasidir. Bu nedenle
tercimeler arasinda farkliliklar bulundudu, hangisinin ne d&lcide dogru
oldugunu belirleyecek nesnel bir kistasin olmadigi ileri strilmektedir. Nitekim
“her tercime ve meal bir yorumdur” ifadesiyle bu durum acikga dile
getirilmektedir.8°

Bu tespit, tercimenin sinirliliklarini vurgulamak bakimindan isabetli olmakla
birlikte, genellikle eksik bir cercevede ele alinmaktadir. Zira gézden kagirilan
temel husus sudur: Sadece tercime degil, her okuma da kaginilmaz olarak bir
yorumdur. Bir metni orijinal diliyle okuyan bir kisinin zihninde olusan anlam,
metin yazarinin zihnindeki anlamla birebir drtismez. Bu nedenle ayni metni
okuyan farkl bireylerin, metinden c¢ikardiklari anlamlar da birbirinden farkl
olmaktadir. Kur'an tercimeleri arasindaki farkliliklarin temel sebebi de
tercime faaliyeti degil, metnin farkli sekillerde anlasiimasidir.

Ne var ki tercime s6z konusu oldugunda, Kur'an’'i anlama veya dogru anlama
ile ilgili butin sorunlar ¢ogu zaman terciimenin kendisine yuklenmektedir.
Sanki Kur'an’in orijinal Arapga metni tUzerinde anlam bakimindan herhangi bir
ihtilaf bulunmuyormus gibi bir yaklagsim sergilenmektedir.” Oysa Kur'an’'in
bircok ayetinin anlami, kasti ve hikmu hakkinda Arapga bilerek okuyan ilim
insanlari arasinda da ciddi goérus ayriliklari mevcuttur. Kur'an’t anlayarak
okuyan ilim insanlarinin sayisi kadar anlama bigiminin bulunmasi, bu durumun
aclk bir géstergesidir.

79 Kuran’i Kerim.org.Kuran Terciimesi mi, Meali mi?, 8.4.2011, https:/kuran-
ikerim.org/kuran-tercumesi-mi-meali-mi
80 Z{ilfikar Durmus, Kur'an’'in Tirkge Terciimeleri, 280.
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Bu baglamda, Arapcgayi ve Turkgeyi ileri diizeyde bilen ilahiyatgilarin farkli
tercimeler ortaya koymalari sasirtici degildir. Zira her biri Arapga metni
okurken, ayni dilsel yeterlilige sahip olsalar dahi, ayetlerde verilen mesaiji
farkli  bigimlerde anlamakta ve bu anlayisi Tirkge ifadelerine
yansitmaktadirlar. Ortaya ¢ikan farklilik, tercime eyleminden degil, metnin
anlasilma bigimlerinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla tercimelerde gorilen
farklihklar ya da hatalar, tercimenin kendisinden ziyade Arapgca metni
okuyanlarin farkli veya hatali anlamalarina dayanmaktadir.

Neticede tercime surecinde ortaya ¢ikan anlam gesitliliginin temel nedeni, iki
dil arasindaki yapisal farklardan ¢ok, Arapga bilen mitercimlerin metinden
anladiklarinin  birebir ayni olmamasidir. Hatta anadili Arapca olan iki
akademisyene ayni ayetin ne ifade ettigi soruldugunda, her ikisinin Arapga
olarak yapaca@i aciklamalarin dahi birbirinin aynisi olmayacagi agiktir. Bu
durum, “Kur’an tercimeden okunursa dogru anlasiimaz; dogru anlamak igin
mutlaka Arapca 6grenmek gerekir’ seklindeki iddianin gegerliligini ciddi
bicimde tartismali hale getirmektedir. Zira Arapga 6grenmis olanlar da Kur'an’i
okuduklarinda, metnin “mutlak” veya “mucizevi” manasini degil, kendi bilgi
birikimleri ve zihinsel donanimlari c¢ercevesinde sekillenen anlami idrak
etmektedirler.

Kuran’in tercimesinden okunmasina yoOnelik elestirilerin Gglincu temel
argimani ise tercime yoluyla okuyan kimselerin ayetleri yanlis
anlayabilecekleri ve bu yanls anlamalardan hatali sonuglar gikarabilecekleri
iddiasina dayanmaktadir. Bu yaklasimi benimseyenlere gére, tercime
metinler Gzerinden yapilan okumalar Kur'an'in dogru anlagiimasini
engelleyebilecek niteliktedir ve bu sebeple sakincalidir.

Bu endise, Korkmaz'in Bakara Suresi 115. ayet Gzerinden verd|g| Ornekle
somutlastiriimaktadir. Ayette yer alan 4l &) 4l 4a5 & A4 e & jrally 5l 4l
de &z ifadesinin “Dogu da Allah’indir bati da. Nereye dénerseniz Allah’in
ylizii (zat1) oradadir.” seklindeki tercimesinden hareketle, kiblenin gereksiz
oldugu ve namazin herhangi bir yone dogru kilinabilecegi sonucuna varan
kimselerin bulundugu belirtiimektedir. Bu tir batil fikhi ¢ikarimlar, tercime
okumanin dogurabilecegi tehlikelere delil olarak sunulmakta ve bu gerekgeyle
meal okunmasi tavsiye edilimemektedir.8’

Benzer bir risk, Fatir Suresi 8. ayet iizerinden dile getiriimektedir: & Juai A s
U ba sx05 sl “Allah diledigini sapikliga yéneltir, diledigini dogru yola iletir.”
Bu ayetin tercimesiyle karsilasan bazi okuyucularin, hidayet ve dalaletin
sorumlulugunu bitiindyle Allah’a yiikleyebilecekleri; bunun da insan iradesini
devre digi birakan hatali bir anlayisa on acabilecegi ileri stirlimektedir. Ayni
sekilde Fetih Suresi 10. ayette gecen aeail G3 41l & W ol W 8 Gl

81 Omer Faruk Korkmaz, “Kur'an'in Meali Kur'an midir, Okumak Sakincali midir?” 2019,
https://www.youtube.com/watch?v=THse05stbIM
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ifadesinde yer alan “Allah’in eli” ibaresinin mecazi boyutu géz ardi edilerek
literal bicimde anlagsilabilecedi, bu sebeple tercimeden okumanin sakincali
oldugu savunulmaktadir.

Bu cercevede aktarilan bir baska 6rnekte, Bakara Suresi 6-7. ayetlerin
mealiyle karsilagsan bir gencin, “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini
mdihdrlemistir.” ifadesini sevgi merkezli Allah tasavvuruyla bagdastiramadigi;
Yuce Allah’in kullarinin pismanlik yollarini kapatip biyuk bir azap hazirlamasi
diistincesinin zihinsel bir gatismaya yol agtigi belirtiimektedir.®?

Benzer bigimde, Fatiha Suresi 5. ayette gegen =i &3 & AU 5“Yalniz sana
kulluk eder, yalniz senden yardim dileriz.” ifadesinin, insanlardan yardim
istemeyi yasaklayip yasaklamadigi; Ahzab Suresi 3. ayetteki “Allah’a gliven”
ve Al-i imran Suresi 175. ayetteki “Benden korkun” hikiumlerinin, beseri
iliskilerde giiven ve korku duygularini diglayip diglamadigi gibi sorularin ortaya
cikabilecegi ileri stirilmektedir.

Ancak bu érneklerle savunulan yaklasim, temel bir yanilgiya dayanmaktadir.
Zira yanlis anlamaya yol agabilecegi iddia edilen bu ifadeler, tercime olduklar
icin degil, baglamdan koparilarak okunduklari i¢in sorunlu héle gelmektedir.
Yukarida zikredilen ifadeler tercimede yanlis anlamaya sebep oluyorsa,
Arapca orijinalleri de ayni yanlis anlamaya aciktir. Sorun, ifadelerin hangi
dilde yer aldigiyla degil, tasidiklari anlamin nasil kavrandigiyla ilgilidir.

Kur'an'i biutincil bicimde okumayan, ayetlerin baglamini dikkate almayan
veya yeterli dini altyapiya sahip olmayan Kkisilerin ister terciimeden ister
Arapca aslindan okusunlar, bazi ayetleri yanlis anlamalari mimkindar.
Nitekim _ialls 5,5l 43l ifadesini Arapca okuyup anlayan bir kisinin de
baglami géz ardi etmesi hélinde kibleyle ilgili ayetleri ihmal etmesi teorik
olarak mumkdndur.

Bu baglamda son olarak, Kur'an gevirilerinin Kur'an’in anlasilmasi bakimindan
zararll islevler gordigunu ve zararlarinin yararlarindan fazla oldugunu
savunan bir eski ilahiyat uzmaninin yaklasimina deginmek gerekir. S6z
konusu yazar, bu gértstni Tekasur Suresi’'nin ilk iki ayetinin meali Gzerinden
temellendirmektedir. Ona gére ayetlerin “Mal ve evlat ¢gogaltma arzusu sizi o
denli mesgul edip oyaladi ki, gidip mezarlardaki olileri saydiniz” seklinde
cevrilmesi, ayetin anlamini tahrip etmektedir. Zira ikinci ayette gecen Sl 855
ifadesinin bir deyim oldugdu, “mezarlari ziyaret etmek” degil “6lmek” anlamina
geldigi ileri srtlmekte; bu nedenle ayetlerin “Gli¢ elde etme sevdasi, maddi
hayata dalmak arzusu ve hirsi sizi o denli meggul etti ki ta élene kadar.”
seklinde terciime edilmesi gerektigi savunulmaktadir.83

82 Beyza Bilgin, “Kur'an’in Anlatim Teknikleri Uzerine”, 81.
83 Diicane Ciindioglu, “Cevaplar”, 2. Kuran Sempozyumu Tebligler-Mizakereler 4-5
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Ancak onceki orneklerde oldugu gibi burada da temel yanilgi devam
etmektedir. Sorun tercimeden degil, Kuran’in Arapca orijinalini okuyan
uzmanlarin ayeti farkli bigcimlerde anlamalarindan kaynaklanmaktadir. Anlam
cesitliliginin tercimeden degil, anlama farkindan dogdugunu gdstermek igin
ayni ayetlerin farkli tercimelerine bakmak yeterlidir:2*

e  “Codgunluk olmak iddianiz sizi o kadar mesgul etti ki, mezarlari
zZiyaretle oradakileri de sayacak kadar oldunuz.” (Diyanet I.B. -Eski)

e “Coklukla ¢6viinmek sizi, kabirlere varincaya (6liinceye) kadar
oyalad..” (Diyanet I.B.- Yeni)

e “Cogdaltma yarnisi sizi oyaladl! Sonunda mezarliklari (bile) ziyaret
ettiniz.” (M. Okuyan)

e  “Bir acgézliiliik saplantisi icindesiniz, mezarlariniza girinceye dek.”
(M. Esed)

Bu o6rnekler, tercimeler arasindaki farkliligin tercime eyleminden degil,
Arapga metnin anlamlandiriimasindaki yorum cesitliliginden kaynaklandigini
acikga ortaya koymaktadir. Dolayisiyla terciimeyi sorunlu ilan etmek yerine,
anlama stirecinin, dogasi gereg@i ¢ogul ve yoruma agik oldugunu kabul etmek
daha tutarli bir yaklagim olacaktir.

Sonug

Bu calisma boyunca ortaya konulan veriler ve tartismalar, Kur'an lafzini
anlamdan kopuk bigimde okumanin, Kur'an’la sahih bir iliski kurmak agisindan
yeterli olmadigi gibi, gogu durumda Kur'an’in indirilis amacini gdlgeleyen bir
pratige dénustiginid ortaya koymaktadir. Kur'an’in kendi i¢ battinligd, temel
kavramlari ve ayetlerde tekrar eden vurgulari, onun o6ncelikle anlasiimak,
Uzerinde dusunilmek ve insan hayatina yon vermek uzere indirildigini acik
bicimde gdstermektedir. Bu itibarla, Kuran’t anlamay tali bir unsur haline
getiren ve dini pratigi buytk O6lclide lafzi seslendirmeye indirgeyen
yaklagimlarin, Kuran'in rehberlik vasfiyla bagdasmadigi anlagiimaktadir.
Anlamdan yoksun bir tilavet, Kur'an'i hayata hitap eden bir mesaj olmaktan
cikararak, etkisi blylk olglide ritiel dizeyle sinirh  bir metne
dénustirmektedir. Kur'an'in rehberlik iglevinin fillen ortaya cikabilmesi ise,
kacinilmaz olarak, anlami merkeze alan bilingli bir okuma ile mimkuindur.

Arapca bilmeyen Mislimanlar agisindan bu anlam merkezli iliskinin
kurulabilmesinin yegane ve vazgegilmez yolu tercimedir. Tercimenin
sinirliliklari, onun gereksizligini degil; aksine, Kur'an’t anlamaya yoénelik
g¢abanin zorunlu bir baslangi¢ noktasi oldugunu gdéstermektedir. Kur'an
tercimesine yoneltilen itirazlarin dnemli bir kisminin, tercimenin mahiyetine

Kasim 1995. Ed. M. Akif Ersin vd. icinde. (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari, 1996), 287.
8 Tiirkce Kuran Mealleri, 27 Subat 2026.
https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=102&ayet=2
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iliskin yanhs kabullere dayandigi; ayni itirazlarin tutarh  bigimde
surdurdldigunde, Kuran’t Arapca aslindan anlayarak okuma pratigini de
kacinilmaz bigcimde problemli héale getirdigi goérilmektedir. Bu nedenle
Kuran'la sahih bir iligki arayisinin, lafzi tilaveti dini pratigin merkezine
yerlestiren bir anlayis yerine, anlami esas alan ve tercimeyi bu sirecin asli,
mesru ve zorunlu bir araci olarak kabul eden bir yaklasim Uzerine insa
edilmesi gerektigi sonucuna ulasiimaktadir.
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Abstract: Modern literary criticism is founded upon several important
aesthetic values resulting from the interaction of aesthetic qualities with the
literary work's etheric (artistic) quality, structure and aesthetic appeal,
intellectual and ethical elements. Beauty, for example, is not restricted to
formal (linguistic) attributes; it includes a system of signification that creates
consciousness, informs perception, shapes an ethical relationship of mankind
to the world, and so on. Within an Islamic context, Aesthetic Values have a
unique character: they are connected to both the Divine; therefore they have a
foundation of justice, purity, transcendence, and represent a path toward
moral/soul/ethical development rather than simply an avenue for pleasure
and/or aesthetic appreciation.

Building on this theoretical framework, this study will examine Aesthetic
Values in the Poetry of Anas al-Dagheim from an Islamic perspective and as a
poet representative of a contemporary voice that reflects the historical,
political and social changes that have occurred in the Contemporary Arab
World (Especially the Syrian Revolution, etc). This study operates under the
premise that al-Dagheim's Poetic Experience holds a strong combination of
Beauty and Value and Creative and Ethical Artistry, so that the poem cannot
be separated from its humanistic and mission-oriented dimension.

The study is structured into a theoretical introduction that examines the
concept of aesthetic values and the development of its meanings in
philosophical and critical thought, highlighting the role of beauty within the
Islamic framework, which is based on a monotheistic vision and an ethical
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purpose. It is followed by three applied chapters investigating the most
prominent aesthetic values manifested in al-Dagheim’s poetry: the aesthetic,
the heroic, and the tragic. These chapters analyze representative poetic
examples that reveal the mechanisms of aesthetic formation and highlight
their semantic and symbolic dimensions. The research adopts a descriptive-
analytical methodology supported by interpretive analysis, based on a close
reading of the poetic text, while employing Islamic references as an
interpretive framework and considering the historical and social context in
which the poetic experience was formed. The analysis seeks to transcend the
conventional separation between form and content, uncovering the integration
of aesthetic and ethical dimensions within the poetic text.

The study concludes with several key findings. Most notably, the aesthetic
values in al-Dagheim’s poetry do not appear as isolated artistic features but
are interwoven within a unified vision that connects beauty to value and art to
moral purpose. The aesthetic value is reflected in the poet’s celebration of
homeland, its spaces, and humanity as a bearer of purity and dignity,
particularly through the representation of religious figures, foremost among
them the Prophet Muhammad (peace be upon him), in two complementary
dimensions: a sensory dimension associated with scene and place, and a
spiritual dimension centered on purity and transcendence. The heroic value is
expressed collectively through resilience, rejection of humiliation, and self-
sacrifice, rather than through the glorification of isolated individual heroism.
The tragic value emerges as a conscious aesthetic response to the nation’s
suffering, reinterpreted within a faith-based horizon that transforms pain and
loss into ethical awareness and resistance. Ultimately, the study demonstrates
that Anas al-Dagheim’s poetry presents a contemporary model for embodying
aesthetic values within the IsImic perspective, integrating artistic, intellectual,
and human dimensions, and rendering the poem both a cultural practice and
an aesthetic testimony to freedom, dignity, and identity.

Keywords: Arabic literatire, Poetry, Aesthetic values, Heroic, Tragic, Anas
al-Dagheim.

Oz: Estetik degerler, modern edebiyat elestirisinde merkezi kavramlar arasinda
yer almakta olup, sanatsal duyarlilik, Uslupsal yapi ve edebi metnin etik ve
entelektel boyutlari arasindaki karmasik etkilesim cercevesinde ele
alinmaktadir. Bu elestirel baglamda guzellik, yalnizca dilsel bigim, ritim ya da
uyumla sinirli bir olgu degildir; aksine algiyi sekillendiren, bilinci yonlendiren ve
insanin dinya karsisindaki etik durusunu olusturan anlamlar ve gdéstergeler
sistemi olarak iglev goriir. islami perspektifte giizellik, hak ve iyilikle dogrudan
iliskili olarak kendine 6zgl bir konum kazanir. Saflik, Adalet ve Yucelik ilkeleri
temelinde sekillenir ve bireyin ahlaki ve manevi ylkselisine hizmet eden bir ara¢
olarak degerlendirilir. Bu yénuyle guzellik, yalnizca duyusal hazza ya da gegici
estetik etkiye indirgenmez. Dolayisiyla estetik, hem bireysel hem de toplumsal
dlzeyde bir bilinglenme ve deger Uretme araci olarak ele alinabilir.
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Bu calisma, s6z konusu kuramsal gerceveden hareketle Enes ed-Dugaym’in
siiinde &ne cikan estetik degerleri islami bakis agisi ydniinde ortaya koymayi
amaglamaktadir. Sair, cagdas Arap siirinin 6nemli seslerinden biri olarak siirsel
uretimini  tarihsel, politk ve toplumsal donusimlerle gugcli bigimde
iliskilendirmistir. Bu iligki 6zellikle Suriye devrimi baglaminda belirginlik
kazanmaktadir. Arastirma, Enes ed-Dugaym’in siirinde glzellik ile deger,
sanatsal yaraticilik ile etik baghlik arasinda siki bir iligkinin bulundugu
disincesine dayanmaktadir. Bu baglamda siir, insani ve mesaj odakh
boyutundan bagimsiz digiinilemez.

Calismada; teorik bir giris boélimunde estetik degerler kavrami ele alinmisg,
kavramin felsefi ve elestirel diisiincedeki anlam gelisimi ile islami gergevede
giizelligin rolii tartisilmigtir. Islami gériisii, tevhidi bir bakis agisi ve etik amag
temeli Uzerinden guizelligi degerlendiren butiincil bir yaklasim sunmaktadir. Bu
teorik cergevenin ardindan, Enes ed-Dugaym’in siirinde belirginlesen (¢ temel
estetik deger Uzerinde durulmustur: estetik deger, kahramanlik degeri ve trajik
deger. Bu degerler; temsili siir drnekleri Gizerinden analiz edilerek estetik olusum
mekanizmalari, anlamsal derinlik ve sembolik boyutlar ayrintili bigimde
incelenmistir.

Arastirma, betimsel-analitk bir yontemi benimsemis ve yorumlayici
¢6zimlemelerle desteklenmistir. Siirsel metinlerin analiz edilmesi, islami
referanslarin yorumlayici bir gergeve olarak kullaniimasi ve siirsel deneyimin
olustugu tarihsel ve toplumsal baglamin dikkate alinmasi, yéntemin temel
dayanaklarini olusturmaktadir. Bu yaklagim, bicim ile icerik arasindaki
geleneksel aynimi asmayir ve siirsel metinde estetik ile etik boyutlarin
kaynasmasini ortaya koymayi hedeflemektedir.

Arastirmanin bulgulari, estetik degerlerin Enes ed-Dugaymv'in siirinde yahtiimig
sanatsal unsurlar olarak degil; glizellik ile deger, sanat ile etik amaci birlestiren
butlnlesik bir vizyon iginde ortaya ciktigini gdstermektedir. Estetik deger, sairin
vatani, mekanlar ve insani saflik ve onurun tasiyicisi olarak ylceltmesinde ve
dini sahsiyetlerin temsili araciligiyla, 6zellikle Hz. Muhammed (s.a.v.)in figlru
Uzerinden iki diizeyde tezahir etmektedir: sahne ve mekanla iligkili duyusal bir
boyut ile saflik ve yicelik merkezli ruhsal bir boyut seklindedir. Kahramanlik
degeri, bireysel kahramanligi ylceltmekten ziyade, toplu direnis, asagilanmayi
reddetme ve fedakarlik ekseninde kolektif bir biling olarak ifade edilmistir. Trajik
deger ise ulusun yasadigi aciya yonelik bilingli bir estetik tepki olarak ortaya
¢ikmig; inan¢ temelli bir ufuk icinde aci ve kaybi etik farkindalik ve direnis
bilincine donustirmustir. Sonug olarak Enes ed-Dugaym’in siiri, estetik
degerlerin islami perspektif iginde somutlastiriimasina yénelik gagdas bir model
sunmakta; sanatsal, entelektiuel ve insani boyutlar butinlestirerek siiri hem
kulturel bir pratik hem de 6zgurlik, onur ve kimlige iliskin estetik bir taniklik
dlizeyine tagimaktadir.

llahiyat Aragtirmalari Dergisi, 25 (2026)




Aesthetic Values in the Poetry of Anas Al-Dagheim in Light of the Islamic Perspective

Anahtar Kelimeler: Arap edebiyati, Siir, Estetik Degerler, Kahramanlik,
Trajik, Enes ed-Dugaym.

Introduction

Aesthetic values constitute one of the most prominent elements that confer
uniqueness and depth upon a poetic text, as they express the poet’s vision of
the world, reveal his emotional experience, and contribute to shaping the
artistic structure of the text while defining its stance toward humanity and
existence. Poetry, as a human creative record, reflects an aesthetic
consciousness connected to the culture of society and its intellectual and
spiritual references, and embodies the system of values prevailing within its
temporal and spatial environment.

Each poet’s aesthetic awareness is grounded in the cultural context to which
he belongs and is influenced by the prevailing intellectual and doctrinal
conceptions of his society. 8When a poet belongs to an Islamic community,
the Islamic conception of beauty based on the balance between spirit and
matter and its connection to ethical and human values leaves a clear impact
on the formation of this awareness and is reflected in the poetic text through
its sensory and intellectual manifestations, poetic imagery, and mechanisms
of suggestion and meaning. Within this framework, Islam advocates a
qualitative shift in the concept of beauty, focusing on the elevation of spiritual
and moral values within a holistic vision of human aesthetic components in
interpersonal relations and in the practice of reflection and contemplation on
creation and the universe.

The poetry of Anas al-Dagheim represents a contemporary model of the
manifestation of aesthetic values in Arabic poetry in light of the Islamic
perspective. In his texts, pure aesthetic values intertwine with heroic and
tragic values within a poetic vision imbued with humanistic and civilizational
concerns. al-Dagheim combines the beauty of imagery and sincerity of
expression on the one hand with the evocation of history and glorification of
acts of resistance on the other, while highlighting the tragic dimension
emerging from the crisis-ridden Arab reality, which imparts a heightened
emotional intensity to his poetry.

The poetry of Anas al-Dagheim has attracted the attention of several critical
and linguistic studies that have examined various dimensions of his poetic
experience. In the linguistic domain, the study “Linguistic Structures and Their
Semantics in the Poetry Collection of Anas Ibrahim al-Dagheim: Selected

8 Muhammad Salim, al Qiyam al Jamaliyyah (Cairo: Dar al Maarif, n.d), 35.
87 Abd al Qadir Faydouh, "al Bahth al Agli fi al Jamaliyyah al Arabiyyah", Majallat al Turath al
Arabi 63 (Nisan, 1996), 66.
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Samples” explored linguistic, Sufi, and syntactic features in selected examples
of his poetry. & Similarly, the study “The Semantic Impact of Linguistic Sound
in Contemporary Poetry: Anas al-Dagheim, Selected Samples” investigated
the relationship between phonetic structures and meaning in a number of
selected poetic texts. 8 The study “The sound level in the poem Al-Ghar by
the poet Anas al-Dagheim” also examined the interaction between sound and
meaning in the poem Al-Ghar®, while the study “Cohesion and Coherence in
the Poem | Am Still Waiting by Anas al-Dagheim” focused on textual cohesion
and the linguistic devices that ensure the unity of the poetic structure. °'

In the field of stylistics, the study “A Stylistic Study of the Poetry of Anas
Ibrahim al-Dagheim — The Poem Al-Ghar as a Model” addressed the musical
and rhetorical dimensions of the poem Al-Ghar. ®’Likewise, the study “An
Analytical Stylistic Study of the Poem You Adorned It with Gold by the Poet
Anas al-Dagheim” analyzed the poem at the phonological, syntactic, and
semantic levels. *® Furthermore, the study “The Stylistics of the Repetitive
Structure in the Diwan of Exile - by Anas Ibrahim al-Dagheim - Selected
Examples” examined the phenomenon of repetition and its semantic
implications in selected poetic texts.%*

A number of studies have also focused on the use of heritage and
intertextuality in al-Dagheim’s poetry. The study “Speeches in the poem exiled
by poet Anas al-Dagheim Read the semantic’ analyzed the poet's use of
heritage and cultural discourses in the poem Exile. % The study “The
Aesthetics of Intertextuality in the Poem Sugar from Hijaz by Anas al-
Dagheim” explored religious, literary, and historical intertextuality and its role

88 Madasim Rachida, Linguistic Structures and Their Semantics in the Poetry Collection of
Anas Ibrahim al-Dagheim: Selected Samples (Ain Témouchent: University of Belhadj
Bouchaib, PhD dissertation, 2023), 177—247, 292-361.

8 Madasim Rachida, “The Semantic Impact of Linguistic Sound in Contemporary Poetry:
Anas al-Dagheim, Selected Samples”, Journal of Functional Language 9/2 (December
2022), 245-259.

90 Zain al-Abidin al-Miyahi, “The sound level in the poem Al-Ghar by the poet Anas al-
Dagheim”, Ur Journal of Humanities 6 (December 2025), 671-691.

91 Sour Rabab — Si Bouaara Wiame, Cohesion and Coherence in the Poem | Am Still
Waiting by Anas al-Dagheim (Ain Temouchent: University of Ain Temouchent Belhadj
Bouchaib, Master’s thesis, 2024), 7-74.

92 Atika Arioua — Loubna Belouaer, A Stylistic Study of the Poetry of Anas Ibrahim al-
Dagheim — The Poem Al-Ghar as a Model (M'Sila: University of Mohamed Boudiaf,
Master’s thesis, 2024), 34—77.

9 Muhammed Abu Sha‘ala, “An Analytical Stylistic Study of the Poem You Adorned It with
Gold by the Poet Anas al-Dagheim”, SUJH Journal 13/2 (November, 2023), 361-370.

9 Adel Lakhdar, “The Stylistics of the Repetitive Structure in the Diwan of Exile - by Anas
Ibrahim al-Dagheim - Selected Examples”, Journal of Functional Language 10/1 (June
2023), 271-282.

% Bousghadi Habib, “Speeches in the poem exiled by poet Anas al-Dagheim Read the
semantic”, Abhath Journal 6/2 (July 2020), 60—-71.
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in enriching poetic meaning. * Additionally, the study “The Islamic Trend in
the Poetry of Anas al-Dagheim” highlighted manifestations of Islamic
orientation in selected poems. °7 Moreover, the study “The Influence of the
Holy Qur'an on Modern Syrian Poetry: The Poetry of Anas al-Dagheim and
Muhammad Diya al-Din al-Sabbagh as a Model” examined Qur'anic
intertextuality and narrative influence in his poetic production. 8

Despite the value of these contributions, they remain limited in scope with
regard to treating aesthetic values as an integrated conceptual and analytical
system. Most of the aforementioned studies are either stylistic in orientation,
focusing on phonological, syntactic, or rhetorical levels, or they are thematic,
addressing intertextuality, cohesion, or Islamic influence in isolation. Even
studies that approach the Islamic dimension tend to emphasize textual
manifestation rather than constructing a comprehensive theoretical model of
aesthetic value systems. Accordingly, there is still a noticeable gap in
scholarship concerning the systematic study of aesthetic values in Anas al-
Dagheim’s poetry as an integrated structure governed by an Islamic
epistemological and aesthetic framework.

Building upon this research gap, the present study seeks to provide a
comprehensive and systematically grounded analysis of aesthetic values in
the poetry of Anas al-Dagheim. It moves beyond fragmented readings that
isolate individual stylistic or thematic features, proposing instead an integrated
analytical framework that conceptualizes aesthetic values as an
interconnected system within poetic discourse. Within this framework, Islamic
aesthetics is employed as a critical lens that enables the interpretation of
poetic meaning through the interaction of aesthetic, ethical, and spiritual
dimensions, thereby offering a more holistic understanding of the poetic text.

Methodologically, the study adopts a descriptive—analytical approach
supported by close reading as its primary tool of textual analysis. This is
complemented by a contextual interpretive perspective that situates the poetic
text within its broader intellectual, cultural, and doctrinal environment. At the
textual level, selected poems are analyzed to identify the manifestations of
aesthetic, heroic, and tragic values, as well as the linguistic, rhetorical, and
symbolic mechanisms through which these values are constructed. At the

9 A group of female students, The Aesthetics of Intertextuality in the Poem Sugar from Hijaz
by Anas al-Dagheim (El Oued: University of El oued, Master’s thesis, 2025), 20-28.

9 International League of Islamic Literature, “The Islamic Trend in the Poetry of Anas al-
Dagheim,” Electronic Journal 134 (2023), available at:
https://adabislami.org/magazine/2023/03/5557/403 (accessed 6 June 2026).

% Muhammed Al-Najjar, The Influence of the Holy Qur'an on Modemn Syrian Poetry: The
Poetry of Anas al-Dagheim — Muhammad Diya Al-Din Al-Sabbagh as a Model (Special
Edition, 2024), 38-83.
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contextual level, these findings are interpreted in relation to the Islamic
worldview, which provides the underlying epistemological and aesthetic
framework shaping the poet’s vision. This dual methodological orientation
enables a movement from surface-level description to deeper structural and
interpretive analysis.

The study is primarily aimed at identifying and analyzing the system of
aesthetic values in Anas al-Dagheim’s poetry and examining how these
values interact with heroic and tragic dimensions within a unified poetic vision.
It further seeks to elucidate the role of Islamic aesthetics in shaping both the
production of meaning and the construction of artistic form, thereby
demonstrating that aesthetic value in al-Dagheim’s poetry functions as a
structural principle rather than a decorative feature.

The significance of this research lies in its contribution to filling a clear gap in
contemporary Arabic literary studies, as it offers the first comprehensive
attempt to analyze aesthetic values in the poetry of Anas al-Dagheim within
an explicitly Islamic interpretive framework. Unlike previous studies that
focused on isolated linguistic, stylistic, or thematic aspects, this research
integrates these dimensions into a unified conceptual model, thereby
contributing to the development of a more coherent approach to contemporary
Arabic poetic criticism.

Accordingly, the study argues that the aesthetic dimension in Anas al-
Dagheim’s poetry cannot be adequately understood through partial or purely
formalist approaches, but rather requires an integrated analytical perspective
that combines textual analysis with value-based interpretation. Within this
perspective, Islamic aesthetics operates as a foundational critical framework
that connects artistic form with ethical and spiritual meaning.

On this basis, the study proceeds in the following sections to conduct a close
reading of selected poetic texts by Anas al-Dagheim, with the aim of
identifying the principal aesthetic value systems and analyzing the
mechanisms through which they are articulated and structurally organized
within the poetic discourse in relation to the Islamic worldview.

1. The Concept of Aesthetic Values

The concept of "value" is one of the central notions in intellectual and social
studies, due to its normative significance in regulating the behavior of
individuals and groups. Values, as a shared intellectual system, represent a
set of principles and conceptions through which human behavior is assessed
and serve as a measure of the individual’s alignment with the cultural and
civilizational identity of their society. Scholars have preferred to use the term
"values" because of its normative and ethical dimension, which is closely
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linked to the intellectual and religious principles guiding human choice. In this
context, some have defined values as ideas or conceptions embraced by an
individual or a community, which render free choice or behavior consistent
with what is accepted by the group, while deviation from them produces a
sense of departing from a standard of commitment. °

As for "beauty," it has occupied a prominent place in linguistic, philosophical,
and humanistic thought. In language, beauty (al-jamal) refers to excellence
and splendor, manifesting in creation, action, and meaning, as indicated in the
Qur’anic verse: “And for you is beauty in them when you rest and when you
set out” (al-Nahl: 6). The Arab world has expanded our understanding of
Beauty to include both visual and conceptual; this is reinforced by the Prophet
Muhammad's (peace be upon him) saying, "Allah is Beautiful and He loves
beauty.”'® Therefore, beauty is not limited to physical appearance, but also
encompasses how well we do things and how good our character is.

How different philosophers and theorists define Beauty has differed somewhat
based on their "orientation" or "standpoint." For example, Lalande defines
aesthetics, from where he collects definitions of Beauty, as the "Science of
evaluative judgments that distinguishes between the Beautiful and the Ugly."
Webster defines Aesthetics as the study of "Descriptive, Interpretive and
Analytical" records of artistic phenomena, along with our perception or
experience of their beauty/aesthetics. '°' Jamil Saliba defines aesthetics as
the science that investigates the conditions, measures, and theories of
beauty, artistic taste, and value judgments related to artistic works, integrating
both general theoretical and specific applied dimensions.'® In general,
aesthetics can be defined as the study of beauty in its origins, manifestations,
and effects on human life and experience.

By combining the meaning of the words Value and Beauty, we can find the
term "Aesthetic Values" - This is a means of assessing how we view the
aesthetic conduct of other human beings and determining how we view
Beauty/ Ugliness in their Artistic Productions and Receptions. Aesthetic
values are not merely fleeting sensory responses; rather, they constitute a
system of intellectual and cultural standards that guide taste and regulate
aesthetic judgment positively or negatively. Some aestheticians have
classified these values into evaluative dichotomies, such as beautiful and

9 Salim, al Qiyam al Jamaliyyah,41.

100 Muhammad b. Mukarram b. Ali b. Manzur, Lisan al Arab (Beirut: Dar Sader, 3rd ed, 1414
AH), “iml”, 126.

101 1zzat Al Sayyid Ahmad, al Jamal wa lim al Jamal (Amman: Huduth wa Ishragat lil Nashr,
3rd ed, 2013), 93-94.

192 Jamil Saliba, al Mujam al Falsafi (Beirut: Dar al Kitab al Lubnani, 1982), 408.
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ugly, sublime and base, heroic and ftrivial, or tragic and comic. Benedetto
Croce's framework groups aesthetic values based on positive versus negative
value. Aesthetic values are based on the following positive values: The
Beautiful, The Sublime, and The Noble versus the following negative values:
The Ugly, The Deformed, and The Trivial. 103

Thus, aesthetic values represent a norm for artists (poets) and for their
audience's perceptions of beauty within a particular period of history and in
the context of the culture from which they emerged.

2. An Introduction to the Poet Anas al-Dagheim

Anas Ibrahim al-Dagheim was born in Jarjanaz, Syria, in 1979. He began his
formal education at an early age, completing his elementary school education
in Jarjanaz. He later studied civil engineering at Damascus University before
he moved to Jordan where he studied pharmacology at Philadelphia
University and graduated with a bachelor degree in 2008. From 2008-2010,
while in Syria, he worked as a pharmacist. In 2011, he began his required
service in the military. He defected from the army in October of the same year,
influenced by the events of the Syrian revolution and its political and
humanitarian implications.

al-Dagheim began composing poetry during high school, leaning from the
outset toward poetry with political and humanistic dimensions. He has
published his poems and articles on several Arabic platforms and has
participated in both local and international literary festivals. One of his earliest
notable achievements was winning first place (Third Generation category) at
the First Literary Meeting of Generations Festival for Poetry and Short Story in
Aleppo in 2011 for his poem “Anas Nama”. He has also been involved in the
organisation of several literary events, served as a judge on poetry
competitions and has been a member, of the International Islamic Literature
Association.

The poet's extensive knowledge of both classical and contemporary Arabic
poetry has enabled him to draw inspiration from several poets, including Abu
Tammam (d.354 AH) and Al-Mutanabbi. (d. 231 AH), as well as modern
figures including Ahmed Shawqi (d. 1932), Abu al-Qasim Al-Shabi (d. 1934),
Muhammad Mahdi Al-Jawahiri (d. 1997), Badawi Al-Jabal (d. 1981) and Al-
Fituri (d. 2015). al-Dagheim states that the revolutionary experience has been
a major source of his poetic awareness. He has also been significantly
influenced by the poet and thinker Muhammad Igbal (d. 1938), particularly in
his collection Al-Manfa (The Exile), where this influence manifests in the

103 Benedetto Croce, llm al Jamal. Trans. Nazih al Hakim (Amman: al Matbaa al
Hashimiyyah, 1963), 115-116.
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integration of humanistic and spiritual dimensions, the portrayal of the
suffering of Syrian refugees in Turkey, and the linking of the experience of
migration with pain, alienation, and a sense of civilizational responsibility.

al-Dagheim has published several poetry collections, the most prominent of
which are:

- Huroof Amam al-Nar (Letters Before the Fire, 2002)

- Al-Manfa (The Exile, 2017)

- Al-Joudi (2021)

He has also authored prose and intellectual works, including:

- 100 Signs of Freedom (Dar ltgan for Publishing and Distribution, 2020)

Sukar min al-Hijaz (Sugar from Hijaz, Dar al-Asala, 2020)

Al-Majaliss (The Councils, Dar al-Asala, 2021). 194
3. The Beautiful in Anas al-Dagheim’s Poetry

The concept of the beautiful constitutes one of the central positive aesthetic
values in poetic experience. % It encompasses everything that evokes a
sense of pleasure and comfort in the soul and awakens the emotions through
the interaction of sensory perception with meaning. The appreciation of
beauty is not incidental to humans; rather, it is an innate tendency that forms
one of the modes of perceiving existence and serves as a means for self-
realization and human interaction with the world.

Throughout the entire history of aesthetic philosophy, beauty has played an
important role; however, there have been different philosophies on beauty
over time, though most philosophies see beauty as a composite of sensory,
psychological, intellectual and functional values. Philosophers from classical
times (e.g., Socrates, Plato and Aristotle) believed that there is a connection
between beauty and how people perceive harmony and perfection in things.
Among other ideas, Plato differentiated between Deficient Sensory Beauty
(anything that people perceive through their senses) with Absolute Spiritual
Beauty (what people understand to be true beauty beyond their senses). ' In
modern philosophy, the concept of beauty was rearticulated primarily in terms
of emotional response and disinterested pleasure. Alexander Baumgarten (d.
1762), who first introduced the term “aesthetics,” emphasized completeness

104 Vikipedia. "Anas al-Dagheim”, (Accessed 12 January 2025).

105 Nayef Ballouz, lim al Jamal (Damascus: Manshurat Jamiat Dimashgq, 6th ed, 2003), 9.

106 M. Ovsyannikov— Z. Smirnova, Mujaz Tarikh al Nazariyyat al Jamaliyyah. Trans. Bassem
al Sagqa. Beirut: Dar al Farabi, 2nd ed, 1979), 17, 20, 23, 133.
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and harmonious proportion among parts as fundamental characteristics of
beauty.'”” Edmund Burke (d. 1797) subsequently defined the beautiful as that
which produces delight and pleasure in the perceiving subject. "®This line of
thought was further developed by Immanuel Kant (d. 1804), who argued that
aesthetic judgment is grounded in taste, and that beauty is experienced as a
form of pleasure independent of any practical or utilitarian purpose. '%°

In Arab-Islamic thought, the concept of beauty is closely associated with
higher values and acquires a clear moral and spiritual dimension. Ibn
Tabataba (d. 322 AH) emphasized balance and harmony as essential
conditions for realizing beauty. '"°Al-Farabi (d. 339 AH) argued that beauty
and adornment in every existent are realized through the attainment of the
best possible existence and ultimate perfection. '"'Al-Ghazali (d. 505 AH)
noted that beauty motivates love, yet love linked to beauty seeks no material
benefit, establishing that the perception of beauty is purified from utilitarian
purposes. '"?This Islamic perspective on beauty thus attains distinctiveness,
as it is emancipated from purely sensory pleasure and is tied to ethical and
human values, serving as a tool for the spiritual and behavioral development
of the individual.

From this perspective, beauty in Anas al-Dagheim’s poetry emerges as a
functional aesthetic value. It extends beyond mere description or delight to
encompass the expression of stance, belonging, sanctification, and resistance
to ugliness and destruction. In his poetry, beauty is not a form isolated from
meaning, nor is it purely sensory as in classical love poetry; rather, it is a
composite beauty in which the sensory intertwines with the spiritual, the
personal with the collective, and the artistic with the ethical.

The homeland occupies a central place in manifestations of the beautiful in al-
Dagheim’s poetry. Space transforms from a mere geographical setting into a
living entity onto which human beauty is projected. The poet often feminizes
the homeland, attributing the traits of a beautiful woman not in a sensual
sense, but as a symbol of grandeur, sanctity, and pride. This conception is
evident in the poem “Sham”, where the feminine imagery transcends
conventional descriptions of beauty to evoke awe and submission:

197 Rawiya Abbas, al Qiyam al Jamaliyyah (Alexandria: Dar al Maarifah al Jamiiyyah, 1987),
122.

198 Qvsyannikov— Smirnova, Mujaz Tarikh al Nazariyyat al Jamaliyyah, 136.

109 Ballouz, llm al Jamal, 99.

10 Ahmad b. Ahmad b. Tabataba, lyar al Shi‘r. ed. Abbas Abd al Satter (Beirut: Dar al
Kutub al limiyyah, 2nd ed, 2005), 20.

" Muhammad b. Muhammad Al Farabi, Ara Ahl al Madinah al Fadilah. ed. Albert Nasri
Nader (Beirut: Dar al Mashriq, 2nd ed, n.d), 52.

12 Muhammad b. Muhammad Al Ghazali, /hya Ulum al Din. ed. Badawi Tabbana
(Indonesia: Maktabat wa Matbaat Kriyata Putra Semarang, n.d), 290-291.
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“Before it, in truth and increase / No poem is born / No speech is perfected /
Rural ... / And the kohl in her eyelashes / Fire, and the color of her lashes
Nimrod / As if all women’s schemes / In a single blink of hers / How then
certain? / Completely surrendered to her beauty / Before her, all kings are
servants / And before Sham’s beauty, your pride kneels / Bow, for all lovers
bow.” 113

Here, the beautiful becomes a symbolic value expressing elevation, majesty,
and belonging. The act of prostration is directed not toward the aesthetic of
the homeland but to God, the Creator of such beauty, linking beauty with faith
and freeing it from any purely sensual or idolatrous connotation.

This dimension also appears in other poems, notably “When | Saw My
Country”, where the Islamic conception of beauty is reflected in the poet’s love
for his homeland and admiration of its land as a source of serenity, belonging,
and sanctity. This sentiment finds roots in Islamic consciousness, exemplified
by the Prophet Muhammad’s (peace be upon him) words upon leaving Mecca
as a migrant: “By God, you are the best land of God, and the most beloved
land of God to me, and were it not that your people expelled me, | would not
have left,” ''* establishing the legitimacy of loving one’s homeland as both a
humanistic and religious value.

al-Dagheim expresses this love poetically through personification of the
homeland, employing the lexicon of love not for sensual allure but as a
symbolic means to intensify the sense of beauty and attachment. For
instance:

“The poet uses many different sensory images that evoke beauty (roses,
fragrances, kisses) to describe the homeland figuratively. The way in which
these images are interpreted draws from nostalgia and intimacy and conveys
the idea that a person's homeland is a part of himself/herself. Hence, the poet

expresses love and closeness to the homeland through his poetic imagery.”
115

The concept of beauty reaches its zenith in relation to religious symbols,
particularly the Prophet Muhammad (peace be upon him). In devotional

13 Anas al-Dagheim, Diwan al Joudi (Istanbul: Dar al Asalah, 2021), 23.

114 Muhammad b. Isa Al Tirmidhi, Sunan al Tirmidhi. ed. Ahmad Shakir and Muhammad
Fuad Abd al Bagqi (Cairo: Matbaat Mustafa al Babi al Halabi, 2nd ed. 1975), 5: 722.

15 Anas al-Dagheim, Diwan lbrahim (Istanbul: Dar al Asalah, 2022), 81.
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poems such as “Two Suns” and “My Heart is in Love”, beauty manifests as
light, purity, and spiritual elevation, concentrating imagery of light, fragrance,
and clarity, consistent with Islamic aesthetic heritage that sees the Prophet
(peace be upon him) as the embodiment of universal beauty and the highest
ethical and human values. Beauty becomes a pathway to sanctification and
pure love, transforming from an aesthetic artistic value into a doctrinal and
emotional value that transcends mere description and moves toward
veneration and emulation. This is vividly illustrated in the following excerpt
from “Two Suns”:

R T L (P LS L (R P
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“He alone was awake while they slept, leaving no word unspoken. / He alone
was upon the mount of manifestation, shaking the sun to radiate affection. /
The earth was as two suns, articulating its fragrance in conclusion. / Its
features of purity were recognized, and God appointed beauty as its guide. /
Not blind is he who did not see the light, yet from excess of seeing, he feigns
blindness.”"1®

Anas al-Dagheim presents a contemporary style of poetry while retaining a
connection to the Islamic aesthetic tradition by presenting his poetic work as
an expression of the Divine Beauty through the reverence that accompanies
our remembrance of the Holy Prophet Muhammad (PBUH). In his use of the
Prophetic Praises, we can see that the values linked to beauty and the values
associated with doctrine are interwoven, thereby producing a harmonious
relationship between the two, consistent with the teachings of Islam that
associate beauty with the perfection of the spirit and elevate one's love for the
Prophet to the highest levels of both aesthetic and emotional valuation.

This same theme is illustrated in Anas al-Dagheim's depiction of Khadijah
(RA) (Mother of the Believers), whose beauty is understood mostly within a
framework of morality, that is, Khadijah's beauty arises from her being a pure,
kind, compassionate, and truthful individual and does not stem from any
reference to Khadijah's physical appearance. The values associated with
Khadijah's moral character reflect the principles of Islam that place equal

116 al-Dagheim, Diwan al Joudi, 51.
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emphasis on the emotions and moral values of the person experiencing
beauty. "7

The beauty exhibited in Anas al-Dagheim's representation of Jerusalem
reflects the important spiritual and symbolic place held by this city in the minds
of Muslims everywhere, representing both religious sanctity and civilizational
identity. The beauty of the city of Jerusalem is not simply about the physical
aspects of the city but is made possible through the faith people have in God
and the faith they have in God's Messenger Muhammad (PBUH). The Holy
City of Jerusalem and the Al-Agsa Mosque are the first giblah and the third
holiest place for Muslims; therefore, their significance continues to play a
major role within the minds of Muslims; they represent places of worship,
memory, and identity. This is clearly reflected in al-Dagheim’s aesthetic vision,
which is rooted in an Islamic conception that perceives beauty as a
manifestation of holiness and divine selection. In his poem “May You Remain,
Jerusalem”, the poet constructs a complex aesthetic image of the city, where
sensory elements intertwine with spiritual meanings, rendering Jerusalem a
living entity radiating generosity, light, and nobility. This is evident in the
following excerpt:
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“You may be where they have not learned love to shade, and where an idea
speaks. / And where truth builds, an edifice for the dew, and for the traveling
bees a mark. / The beginning of love comes whenever it is said to have
ended, yet intruders imagined it. / You may be where visions seize this
expansive domain and draw. / Whatever the mihrab wills and whatever the
yellow dome wills, the eyes read and understand. The lanterns you lit, their oil
of majesty still burns. / Your name inscribed in the sacred script of love stands
alone, and the horizon is your lexicon. / Jerusalem is the most beautiful | have
read; its letters made by the eye of God, | swear. / It is forever free; its inner

"7 al-Dagheim, Diwan Ibrahim, 36
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restraint is light, its outer freedom dark. / Beautiful, no hand was allowed this
expanse except for its beauty, and your Lord seals it. "8

The beauty that is depicted through al-Dagheim's work comes from many
different aspects, with sanctity being one of the most important. The many
symbols found in al-Dagheim's poetry, such as the mihrab, the yellow dome
(which are connected to Al-Agsa Mosque and the Dome of the Rock), point to
the holiness of that city. In addition, Jerusalem also has an inherent beauty by
virtue of its name, which signifies being pure, blessed, and under God's care.
Each of those qualities bestows a unique sense of election to the city. Further,
the light and radiance associated with the city, and the ability of the city to
inspire love and emotional attachment to people who are suffering from
oppression, add to its aesthetic value. Likewise, the poet’s use of the pronoun
in the expression “She is free” contributes to the construction of Jerusalem’s
aesthetic image through a tone of pride and veneration. The pronoun singles
out the city as a unique and distinguished entity, while the attribute of freedom
becomes an aesthetic marker that enhances its beauty and symbolizes its
elevated status and enduring greatness. '°

From all this information presented in al-Dagheim's work, we can conclude
that Jerusalem is a dual beauty, sensory as well as spiritual. Sensory beauty
is beauty seen and felt, and spiritual beauty is beauty perceived through the
heart and through faith. Jerusalem is an example of a singular aesthetic form
that expresses the poet's admiration for the city and is reflective of the Islamic
perspective that connects beauty with holiness and makes the place an
expression of meaning and identity.

In the many examples provided, we have seen that the beauty depicted in
Anas al-Dagheim's work is not a separate aesthetic goal, but is closely tied to
a moral and humanistic framework that is consistent with the Islamic view of
beauty. Furthermore, it includes the beauty of the land and the beauty of the
people.

4. The Heroic in His Poetry

Heroism is a composite aesthetic value that arises from the union of beauty
and sublimity '2° Heroism is not mere brute strength or violence, but rather it is
an ethical beauty that is expressed in stance and action; it also has a moral
sublimity that generates awe and admiration. The essence of heroic value as
an aesthetic is defined by the proportional relationship between moral
elevation and the ability to take action; this is in line with the Islamic

118 Anas al-Dagheim, Diwan al Manfa (Istanbul: Dar al Asalah, 2021), 92.

19 Rachida, Linguistic Structures and Their Semantics in the Poetry Collection of Anas
Ibrahim al-Dagheim: Selected Samples, 225.

120 Ballouz, llm al Jamal, 92.
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perspective, which considers strength to be a mechanism to establish truth
rather than an end worthy of boasting or violence.

Philosophers have long distinguished between the beautiful and the sublime,
considering the latter a source of astonishment, awe, and elevation. Kant
viewed the sublime as generating within the human soul a sense of greatness
that transcends sensory perception, lifting the individual to a higher moral and
rational horizon. It reveals human physical limitation before overwhelming
forces, while simultaneously awakening awareness of inner moral worth. 2’
This notion resonates with the Islamic worldview, yet Islam extends it beyond
the psychological dimension into a clear doctrinal one. In Islamic thought,
sublimity (jalal) is intrinsically associated with the Divine Essence and lts
attributes, as stated in the Qur'anic verse: “And there will remain the Face of
your Lord, Possessor of Majesty and Honor” (al-Rahman: 27). Absolute
sublimity belongs to God alone, while all other forms of sublimity are relative,
derived from proximity to truth, justice, and human dignity.

Within this framework, Muslim philosophers and mystics understood sublimity
as manifesting when the human being confronts the greatness of divine truth,
dissolving the sense of limited selfhood before the sovereignty of divine
power. |bn al-Dabbagh (d. 699 AH) articulates this meaning by linking
sublimity to the manifestation of attributes such as might, dominion, and
grandeur, and to the state of awe that effaces self-awareness. This spiritual
dimension grants sublimity a pedagogical and ethical function, rather than
reducing it to a mere emotional effect.'??

From the fusion of beauty and sublimity emerges the concept of the heroic. In
the Islamic conception, the hero combines majestic qualities strength,
courage, steadfastness with beautiful moral traits such as justice, generosity,
chastity, and support for the oppressed. The Qur'an presents this integrated
model in several passages, including: “Indeed, Allah loves those who fight in
His cause in ranks as though they are a solid structure” (al-Saff: 4), and in the
Prophetic saying: “The strong believer is better and more beloved to Allah
than the weak believer, though in each there is good.” 123

Heroism has occupied a central place in the Arab collective consciousness;
however, within Arab-Islamic thought it differs markedly from the Western

21 Fuad Al Mar'i, al Jamal wa al Jalal Dirasah fi al Maqulat al Jamaliyyah (Damascus: Dar
Tlass, 1991), 195.

122 Abd al Rahman b. Muhammad al Ansari b. al Dabbagh,. Mashariq Anwar al Qulub wa
Mafatih Asrar al Ghuyub. ed. H. Ritter (Beirut: Dar Sader, 1959), 69.

123 Muslim b. al Hajjaj, Sahih Muslim. ed. Muhammad Fuad Abd al Bagqi (Beirut: Dar lhya al
Turath, 1995), 4: 2052.
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mythological model. '?* It is an ethical and realistic heroism, not one belonging
to the realm of demigods, but arising from the ordinary human being when
elevated by faith and moral stance. Historically and in modern times, Arab
heroism has not been confined to martial action alone, but has encompassed
inner heroism embodied in patience, forbearance, steadfastness, loyalty, and
endurance in the face of hardship—values affirmed by Islam as among the
highest forms of struggle, as expressed in the Prophetic saying: “Strength is
not in overpowering others, but in controlling oneself when angry.” 125

Against this value-based backdrop, heroism in Anas al-Dagheim’s poetry
emerges as an aesthetic value with an ethical and messianic function,
inseparable from the broader Islamic context. The historical and political
events experienced by the poet most notably the Syrian revolution constitute a
major background for the crystallization of this value in his poetry, where
heroism is transformed into resistance against injustice and an alignment with
freedom and dignity rather than a celebration of sheer power.

In the poem “The Scepter”, heroism is embodied as an ethical stance
grounded in the rejection of humiliation and the prioritization of freedom over a
life of comfort. This meaning accords with the Islamic conception that regards
dignity (‘izza) as a supreme value, as stated in the Qur'anic verse: “And to
Allah belongs honor, and to His Messenger, and to the believers” (al-
Munafiqun: 8). The poet articulates this vision of heroism in the following lines:
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“We rose, while in the abysmal depths below crowded the ambitions of dwarfs
masked by greed. / If some are measured by wealth, we are measured by the
splendid aims of noble souls. / We spurn bread when its wheat is tainted by
pettiness, and our provision rejects the hand of the complacent. / Desire was
not the impulse of our uprising, but that which remains hidden from every
submissive soul. / For a freedom ransomed by wealth and lives, purchased

24 Nimet Yildinm, “Kahramanlik Anlatilari, Efsane Ve Mitoloji”, Dogu Aragtirmalari 7
(Ocak, 2011), 50.
125 Muslim, Sahih Muslim. 4: 2014.
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with the spirits of the nobly driven. / For a homeland divided by a gang and
cheapened for sale by a million sellers. / If this scepter rises upon blood, then
there is no good in a life of ease and comfort. / And the prisons locked upon
our free women suffice to sharpen the blades. / For the most beautiful life is a
life lived standing, and the ugliest death is a death lived kneeling. / Here,
heroism is not the achievement of an isolated individual, but a collective
heroism belonging to a people who refuse submission and willingly offer life
and wealth in the pursuit of truth. "%

Here, heroism is not the heroism of an isolated individual, but a collective
heroism of a people who reject submission and offer their lives and wealth in
the cause of truth.

The heroic connotation in the poem “We Are Not the Ants” expands through
the evocation of prophetic figures from the Qur'an, most notably Moses and
Solomon, in a clear indication that true heroism derives its legitimacy from
faith and is grounded in moral election rather than in sheer material power.
The poet links the act of resistance to the biographies of the prophets, turning
their stories into a symbolic frame of reference that endows heroic action with
a doctrinal and messianic dimension. This vision accords with the Islamic
conception that associates victory with truth, as expressed in the Qur'anic
verse: “And it was incumbent upon Us to support the believers” (al-Ram: 47).
This is evident in the poet’s words:

We are not the ants that fear their armies./ We are Solomon, O skies./ O rain./
And if they take our ship from us./ By force./ From our loins will emerge (al-
Khidr)./ And we are Moses./ His staff today is greater than the magic of the
tyrants./ They neither succeeded nor truly bewitched./ Tell Pharaoh that the
sea is gathered./ It will not be split for a tyrant, nor cleft apart./ The sea will be
parted by a free man./ In his fingernails is defiant fire./ In his veins, sparks./
We are the decree from which there is no escape./ There is no refuge from it./
Be it you, the universe, or destiny. %’

In this poetic passage, the poet projects onto his people extraordinary heroic
attributes drawn from Qur'anic memory, combining an outwardly sensory
dimension with a profound spiritual depth. The staff, the splitting of the sea,
and sovereignty are not merely rhetorical images; rather, they function as
symbols of trust in God’s promise and certainty in the collapse of tyranny.
Heroism here is not founded on numerical or military superiority, but on faith,
freedom, and will rendering it an ethical heroism before it becomes an act of
confrontation.

126 al-Dagheim, Diwan al Joudi, 41.
127 al-Dagheim, Diwan al Joudi, 45-46.
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The value of the heroic is manifested in the poem “The Cry” as a sublime
aesthetic grounded in the meanings of martyrdom and sacrifice. The
revolutionary who advances toward death after prayer and takbir is not
presented as a victim; rather, he appears as a hero who elevates the heroic
act to a lofty aesthetic, in which physical death is transformed into a moral and
spiritual climax. This vision accords with the Islamic perspective, which denies
annihilation in martyrdom and affirms instead the meaning of eternal life, as
expressed in the Qur'anic verse: “Do not think of those who are killed in the
way of God as dead” (Al ‘Imran: 169). The poet expresses this vision in the
following lines:
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“On the altar of asphalt he prayed and proclaimed the takbir, / And said to the
eye of the sun: Rise, and take revenge. / The time has come for the water that
spent its life. / A captive behind the clouds to be set free. / And the time has
come for this people, after a setback, / To live again, to cleanse itself of
humiliation. / And after a thousand defeats it has become imperative. / That
our imprisoned blood should gush forth in abundance. / This land has never
known its deliverance, / Nor have the cries of millions flowed like rivers.” %8

Here, death in the cause of freedom is transformed into a sublime aesthetic
value, in which beauty is intertwined with noble human action, and sublimity
with what it carries of awe, sanctity, and transcendence. Through this scene,
Anas al-Dagheim reconstructs the concept of heroism in the light of the
Islamic worldview, such that martyrdom becomes a passage from bondage to
liberation, from humiliation to purification, and from silence to a cosmic cry
that causes blood to “overflow” and transforms it into a call for life.

Heroism reaches its most humane expression in the poem “A Death Greater”
129 where steadfastness and remaining on one’s land become heroic acts
surpassing armed confrontation. Rootedness in the land and confrontation
with fear are portrayed as forms of moral courage, while fear itself is depicted
as “death before death” a representation consistent with the Islamic principle
that life devoid of dignity is a loss of meaning.

128 al-Dagheim, Diwan al Joudi, 63.
129 gl-Dagheim, Diwan al Joudi, 73.
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Heroism likewise appears in the homeland poems, such as “Between the Well
and What Is Hidden,” “The Coming Ones,” and “To Gaza,” where the
homeland is humanized and the land becomes a partner in heroism,
producing heroes as it produces olives and lemons. This interweaving of
nature and struggle reflects an Islamic aesthetic vision that views the land as
a trust and its defense as an act of worship, as articulated in the verse: “Were
it not that Allah repels people by means of others, the earth would indeed be
corrupted” (al-Baqarah: 251).

Thus, heroism in Anas al-Dagheim’s poetry emerges as an aesthetic value
rooted in the Islamic worldview, founded upon dignity, sacrifice, and
steadfastness in the pursuit of truth. It is an ethical beauty manifested in
stance, and a spiritual sublimity whose meaning is drawn from faith itself.

5. The Tragic Dimension in His Poetry

The tragic constitutes one of the central aesthetic values associated with
profound human pain arising from conflict, loss, defeat, and death. 3° It is not
based on mere abstract sorrow, but on a struggle in which higher values
confront an oppressive reality; thus, the tragic sensibility emerges from the
shattering of the ideal before ugliness and injustice. '3 Philosophers have
emphasized this meaning: Aristotle linked tragedy to the arousal of pity and
fear, considering it a means of psychological catharsis'®?, while Kant viewed
the tragic as inherent in the essence of human existence, grounded in the
tension between freedom and necessity. '3

Within the Islamic worldview, the tragic acquires a different dimension. It is
inseparable from faith in divine decree and destiny, and it does not lead to
absurdity or despair; rather, it is framed within a monotheistic vision that
regards pain as part of the divine laws of trial. God Almighty says: “And We
will surely test you with something of fear and hunger and a loss of wealth and
lives and fruits” (al-Bagarah: 155). Death, moreover, is seen as a transition
rather than annihilation: “Every soul shall taste death” (Al ‘Imran: 185). Hence,
tragedy in the Islamic vision does not negate meaning but deepens it; it does
not abolish value but tests its authenticity.

130 Asiye Cigri Yildinm, “Halit Ziya Usakligil'in Kirik Hayatlar Romaninda Trajik Durum”,
Tarih Ve Sanat Arastirmalari Dergisi E- Dergisi 5/1 (Temmuz, 2018), 160.

81 Saad al Din Kulayb, al Qiyam al Jamaliyyah fi al Shi‘r al Arabi al Hadith 1950-1975
(Aleppo: University of Aleppo, Faculty of Arts and Humanities, PhD dissertation,1989),
231.

132 A group of authors. Mawsuat al Mustalah al Naqdi, Trans. Abd al Wahid Luluah (Beirut: al
Muassasah al Arabiyyah lil Dirasat wa al Nashr, 2nd ed. 1983), 1: 38.

133 Ballouz, /lm al Jamal, 102.
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In light of this, the tragic manifests in the poetry of Anas al-Dagheim as an
aesthetic value endowed with doctrinal and ethical dimensions, rather than a
mere depiction of a horrific reality. The tragedies of Syria—Kkilling,
imprisonment, exile, and refuge—are transformed in his poetry into a
meaningful aesthetic experience, wherein the poetic self intertwines with the
collective, the present with history, and reality with symbol. In the poem “Qatil”
(Killer), tragedy is condensed into images of prison cells and refugee tents,
where collective pain is portrayed as fuel for resistance rather than a cause for
surrender. This accords with the divine saying: “So do not weaken and do not
grieve, and you will be superior” (Al-‘Imran: 139). The poet says:
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“Indeed, bliss with humiliation is a hell, and perils with nobility are verdant
gardens. / By God, no life is sweet for a rebel while a killer walks upon the soil
of the earth. / The free shall struggle to the last stubborn breath, and a fighter
shall never be demeaned. / They will fight, for a blazing vengeance burns in
every rebel heart we shall fight. / And because the groans of the cells, etched
upon our souls continue. / And because before the tents and behind them,
thousands of their like keep multiplying. / And because half of death, like
death, is complete death we shall persist. / And because God’s victory is but
two shells away and a supplication so be hopeful.” 13

Here, tragedy does not generate aesthetic despair; rather, it activates the
value of steadfastness and transforms suffering into an ethical stance,
embodying the convergence of beauty and pain within a faith-based
framework that grants the tragic its moral and messianic dimension. Thus, the
tragic becomes a fundamental component of al-Dagheim’s poetic aesthetics,
contributing to the consolidation of an Islamic vision of beauty that views pain
as a test of meaning, struggle as a path to dignity, and poetry as an aesthetic
testimony to truth in the face of oppression.

The tragic also appears in poems of exile and displacement as an aesthetic
value with an ethical dimension in Anas al-Dagheim’s poetry, in light of the

134 al-Dagheim, Diwan al Joudi, 48.
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Islamic conception that condemns injustice and views forced uprooting as an
assault on human dignity and the right to land and belonging. This
significance emerges clearly in the poem “The Idol”, where the tragedy of exile
and displacement is condensed. Dispersion is transformed into a piercing
aesthetic image expressing the fragmentation of the Syrian human being
between sea and exile, and the assassination of human beauty in
Damascus—where beauty is either slaughtered or exiled. The poet says:

ol CaSy ke Wl Jf feaidl LAl e s e Jb
Isman o malll (o Gin (S (S ey
L i S AW o JUEECRR  THS PEQUS Y
aall e L WGl e G AN iy &N el
Ua oai cpa V) zlad el Al ol e Lald )

“O first of water, what does the harbor write of the first of the sea or the end of
exile? / Of two grains of wheat they reaped they did not tell him so that we
might be stripped, so that we might go barefoot. / Of a hunter’s rifle whose
prey is Damascene, and the beauty of Damascus is not hidden. / We are
those who, for the Damascene allure within us, are slaughtered in the name of
beauty or exiled. / The world’s vast paths have divided us; here we are, O
land, casting fear from your edges.”'®

Exile here is not presented as a neutral spatial transition, but as a forced fall
from the embrace of the homeland, resulting from a tyrannical reality that
contradicts Islamic values linking justice with stability and dignity with security,
and that regard injustice as a direct cause of migration and fracture. Thus, the
tragic in the text is transformed from a mere description of pain into a
revelatory aesthetic instrument that condemns tyranny and keeps ethical
consciousness alive, in clear harmony with the Islamic vision upon which the
value system of Anas al-Dagheim’s poetry is founded.

The poet also evokes the tragedy of Karbala in the poem “Yazid Said to Me”,
linking the martyrdom of al-Husayn (may God be pleased with him) to the
reality of martyrdom in Syria. In doing so, he affirms the continuity of the
tragedy of tyranny throughout history and elevates ethical rejection of
humiliation to a supreme value, consonant with the Prophetic tradition: “The
best jihad is a word of truth before a tyrannical ruler.”'® From this poem, he
says:

135 al-Dagheim, Diwan al Joudi, 103.
136 Al Tirmidhi, Sunan al Tirmidhi, 4: 45.
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“I was not there when al-Zahra’ cried, when al-Husayn called out: Where is
the water? / | had fashioned from my ribs a vessel before Karbala killed all
hopes. / The hand of al-Husayn has been my hand and my heart since that
date ‘Ashara’. / Half of this steadfastness suffices for us to live, O cousin, yet
it is dignity. / You are the one who said “No”; had you not said it, whom would
the martyrs follow?” 137

In sum, the tragic in the poetry of Anas al-Dagheim emerges as a central
aesthetic value that transcends the mere depiction of pain to produce an
ethical and spiritual awareness, grounded in an Islamic vision that sees
tragedy as a test of dignity rather than a justification for surrender. Pain, exile,
martyrdom, and tyranny are transformed in his poetry into structural elements
that expose the falsity of oppression and awaken human meaning in the face
of injustice.

Conclusion

This study concludes that the aesthetic values in the poetry of Anas al-
Dagheim are formed within an integrated system grounded in the Islamic
conception of beauty, in which artistic structure is inseparable from ethical and
value-based reference points. The analysis demonstrates that the aesthetic,
the heroic, and the tragic values interweave within his poetic experience as
interacting semantic patterns rather than as isolated stylistic phenomena.

The aesthetic dimension in his poetry is linked to a vision founded on purity
and elevation, manifested in the celebration of homeland, humanity, and
religious figures, reflecting a conception of beauty that transcends the sensory
level toward a spiritual horizon. Heroism, by contrast, emerges as a collective
expression of steadfastness and resistance to tyranny, grounded in an ethical
consciousness that renders heroic action a value-laden commitment rather
than an individual achievement. As for the tragic, it constitutes an aesthetic
dimension that lays bare the suffering of the homeland, rearticulated within a
faith-based framework that transforms pain into resistant awareness and
endows it with a significance that goes beyond lamentation toward principled
stance.

137 al-Dagheim, Diwan al Joudi, 46.
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The study further affirms that the poetry of Anas al-Dagheim offers a
contemporary model for embodying aesthetic values within an Islamic
framework, wherein artistic, intellectual, and human dimensions are
integrated, and the poem becomes a medium of civilizational expression
addressing issues of freedom, dignity, and identity. In this way, his poetry
consolidates the presence of beauty as a value-based practice with ethical
and cultural functions, rather than as a merely autonomous aesthetic
construction.

From this perspective, it can be argued that the poetry of Anas al-Dagheim
merits broader scholarly attention through more extensive studies of its
aesthetic values. The present study has been limited to selected aspects of
these values due to the constraints imposed by journal publication
requirements. Therefore, it is recommended that future research pursue the
investigation of aesthetic values in his poetry from additional perspectives,
particularly focusing on the values of the sublime, the elevated, and the ugly.
In this regard, this study is believed to make a valuable scholarly contribution
to the field and to contribute to deepening the critical understanding of its
enduring aesthetic and intellectual impact.
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Oz: Bu makalede bos sézii yasaklayan Lokman Siresi 6. ayet baglaminda
yakin doénem tefsirlerinde muzik konusuna yaklasimlar incelenmigstir.
incelenen tefsirler Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942), Omer Riza Dogrul (6.
1952), Hasan Basri Cantay (6. 1964), Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971),
Sileyman Ates, Diyanet Kur'an Yolu, Seyyid Kutub (6. 1966), Ebu’l-A’la el-
Mevdadi (6. 1979), Said Havva (6. 1989), Mustafa el-Meragi (6. 1952),
Tabatabai (6. 1981) tefsirleridir. Bu tefsirlerden ayetin inis sebebi, lehvu’l-
hadis (bos s0z) ifadesi, ayetin muzikle iliskilendiriimesi hakkinda mufessirlerin
gorusleri ve miufessirlerin muzikle ilgili genel agiklamalari tespit edilmis;
bulgular muzik ve musiki konusunda tez, makale ve ansiklopedi
maddelerinden bilgiler ile degerlendiriimis ve sonuca ulasiimistir. Ulasilan
sonuglara goére yalniz Mevdadi bu ayeti tefsir ederken mizidin zararlarindan
s0z etmis, mubah muziklere deginmemistir. Mifessirlerin cogunlugu ise ayetin
muzigi yasaklamadigi, mizik veya bagka bir seyin Kuran'dan uzaklastirma
amacl kullaniimasini yasakladigi fikrindedir. Ayetin sebeb-i niizul bilgisi,
muzik hakkinda rivayetler, siyer bilgisi ve fikih alimlerinin gorisleri ile
degerlendirildiginde mifessirlerin gogunlugunun acgiklamalarinin tutarhhgi
gorulmuastar.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mizik, Masiki, Bos s6z, Lehvu’l-hadis, Yakin

Donem, Cagdas.

Abstract: This article examines approaches to music in modern Qur’anic
exegesis within the context of verse 6 of Sdrat Lugman, which prohibits lahw
al-hadith (idle or vain discourse). The commentaries analyzed include those of

138 Dr. Bagimsiz Aragtirmaci; Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel
islam Bilimleri (Tefsir) Doktora Mezunu, https://orcid.org/0009-0000-0646-4242.
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Elmalili Hamdi Yazir (d. 1942), Omer Riza Dogrul (d. 1952), Hasan Basri
Cantay (d. 1964), Omer Nasuhi Bilmen (d. 1971), Silleyman Ates, the Qur’an
Yolu (Diyanet), Sayyid Qutb (d. 1966), Abu al-A‘la al-Mawdadr (d. 1979),
Sa‘ld Hawwa (d. 1989), Mustafa al-Maraght (d. 1952), and Tabataba't (d.
1981). From these works, the exegetes’ views on the occasion of revelation
(asbab al-nuziil), the meaning of the expression lahw al-hadith, its association
with music, and their general evaluations of music have been identified. These
findings have been assessed in light of information drawn from theses,
articles, and encyclopedia entries on music and have led to a set of
conclusions. According to the results, only al-MawdadT, in his interpretation of
this verse, emphasizes the harms of music without addressing permissible
forms of music. The majority of exegetes, however, maintain that the verse
does not prohibit music per se, but rather condemns the use of music—or
anything else—as a means of diverting people from the Qur’an. When
evaluated in light of reports on the occasion of revelation, narrations
concerning music, sira literature, and the opinions of jurists, the consistency of
the majority view becomes evident.

Keywords: Tafsir, Music, Masiqr, Idle Discourse, Lahw al-hadith, Modern
Period, Contemporary.

Giris

insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu amaglayan Kuran-i Kerim’in bir
uyarisi da Allah yolundan saptirmak igin bos soézleri kullanan insanlara
yoneliktir. Bu ayette bos stz anlamina gelen lehvu’l-hadis bazi miifessirlerce
muzik olarak yorumlanmis, tefsirlerde Lokman Sdresi 6. ayet baglaminda
muzik hakkinda acgiklamalar yer almistir. Mizik ile iligkilendirilen ayetlerin
basinda bu ayet zikredilmektedir.'®® Mizik hakkinda olumlu fikirlere sahip
olanlar dahil mufessirler mizik konusundaki kanaatlerini bu ayetin tefsirinde
belirtmiglerdir. Ancak ayetleri muzigin lehine veya aleyhine olarak inis
sebebine aykiri kullanmak yanlhistir.'® Dolayisiyla her bir dyet incelenmeli ve
ne anlatmak istedigi tespit edilmelidir. Herhangi bir gorisin Kuran'a
onaylatiimasi ilmi bir tutum degildir.

Mizik veya musiki kelimesi Yunanca musike, Latince musica'ya dayanir.’!
Bu kelime “insanin kendini seslerle ifade etmesine imkan veren sanat”,
“melodi, ritim ve armoni bakimindan ele alinan sesler bilimi”, “bir muizik

» o«

parcasinin yazili notasi”, “insan kulaginda uyandirdigi etki bakimindan ele

139 Yunus Apaydin, “Masiki — Fikih”, TDV islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 31/262; Bayram Akdogan, “Masiki, Oyun ve Eglence ile ligili Oldugu iddia
Edilen Ayetlerin Tefsirleri”, Din ve Hayat 11/36 (Aralik 2018), 26.

140 Akdogan, “Masiki ile llgili Oldugu iddia Edilen Ayetlerin Tefsirleri”, 23.

41 “Miizik”, Meydan Larousse Biiyiik Ligat ve Ansiklopedi (istanbul: Meydan Yayinevi,
1971), 9/183; Nuri Ozcan — Yalgin Cetinkaya, “Masiki’, TDV Islém Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/257.
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alinan sesler dizisi”,'*? “nagmeler meydana getirme ilmi”,'*3 “birtakim duygu ve
dislnceleri belli kurallar gergevesinde uyumlu seslerle anlatma sanati” ve “bu
bicimde dizenlenmis seslerden olusan eserlerin okunmasi veya c¢alinmasli”
seklinde agiklanir.'** Mizik insan igin énemli bir yere sahiptir. Sadece insan
sesiyle bile olsa nagme ve glzel ses ile insanlar muizik ihtiyacini
karsilamaktadir. insanlar igin bu kadar énemli bir yeri olan miizik hakkinda
Kur'an bir sey soOylemis midir? Kur'an’i anlama c¢abasindaki mifessirler
herhangi bir ayeti muzikle iliskilendirmis midir? Bu sorularin cevabi bu
makalede arastirilacaktir. Mufessirlerin - mizik hakkindaki goériglerini
gosterebilmesi bakimindan Lokman Sdresi 6. ayet segilmistir. Yasadiklan
bdlge, donem ve ekollerini temsil edebilmeleri ve makale kapsamini agsmama
acisindan Tiirkge tefsirlerden Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942), Omer Riza
Dogrul (6. 1952), Hasan Basri Cantay (6. 1964), Omer Nasuhi Bilmen (.
1971), Siileyman Ates ve Diyanet Kuran Yolu; inkilabi Tefsir Ekolii'nden'®
Seyyid Kutub (6. 1966), Ebu’l-A’la el-Mevdadi (6. 1979) ve Said Havva (6.
1989), Islahi Tefsir Ekoli’'nden'#® Mustafa el-Meragi (6. 1952), Sii tefsirlerden
Tabatabai (6. 1981) tefsiri galismaya dahil edilmistir.

02.04.2026 itibariyla Yok Tez veri tabaninda “muizik” ve “musiki” kelimeleri
tarandiginda din alaninda toplam 81 tez, isam ilahiyat Makaleleri veri
tabaninda 190 makale; Davet Dini Arastirmalar veri tabaninda makale, kitap,
kitap bolimi ve tez olmak Uzere toplam 553 eser gorilmektedir. Bu
calismalar igerisinde miizik konusunun tefsirlerden arastirildigina iki makale
harig'” rastlamadik. Bu makalelerde bizim makalemizde inceledigimiz
tefsirlerden Elmalili ve Cantay’in tefsirlerine atif yapildigi gérilmektedir. Diger
makalelerde konu, ayet ve hadisler baglaminda'® veya islam hukuku

142 “Miizik”, Meydan Larousse Ansiklopedisi, 9/183.

143 Henry George Farmer, “Musiki”, MEB Islam Ansiklopedisi (Istanbul Meb Yayinlari,
1964), 8/678.

44 Tirk Dil Kurumu (TDK) “Glincel Tirkge S6zItk” (Erigim 26 Mart 2026).

45 Kuranin yalnizca bireysel degil toplumsal agidan da hidayet kitabi oldugunu
savunan, Kur'an’i -devlet ve devletin organlarina da rehber gérerek- devrimci bir ruhla
okuyan tefsir ekollidir. Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirhikh Tefsirler”, Tefsir El Kitabi,
ed. Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 216-217.

46 Tefsiri durgunluktan kurtarmayi amaglayan, hidayet amaci olan Kur'an’in derin
manalarini edebfi bir Uslupla inceleyen tefsir turudur. Polat, “Dirayet Agirlikh Tefsirler”,
215.

47 Faysal Arpagus, “Lehve’l-Hadis”in Muzige Tahsisinin Tefsir Agisindan
Degerlendirilmesi”, Amasya llahiyat Dergisi 15 (Aralik 2020); Akdogan, “Masiki ile Iigili
Oldugu iddia Edilen Ayetlerin Tefsirleri”.

148 Bayram Akdogan, “Bazi Ayet ve Hadisler Dogrultusunda, islam Agisindan Masiki
Sanatinin Degerlendiriimesi”, Ankara Universitesi lléhiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (1999);
Adil Yavuz, “Miizik ile iigili Hadislerin Sihhat ve Dalalet Agisindan Degerlendirilmesi”,
Isav’in 50. Yilina Armagan, ed. Bedrettin Cetiner (istanbul: Islami ilimler Arastirma
Vakfi, 2020); Kamuran Aslantalay, “Miizik Aletleriyle ligili Hadislerin Tahric ve
Degerlendirilmesi (Kiitiib-i Tis'a Ozelinde)’, Akif 53/1 (Haziran 2023) vb.
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eserlerinden™® arasgtinlmigtir. Bu galismalarda yer yer tefsirlere atifta
bulunulsa da bunlar dogrudan tefsir calismasi degildirler. Ayrica klasik,
¢agdas, rivayet, dirayet vb. sistemli olarak kategorize edilen bir grup
mufessirin  gorusu arastinimamigtir. Bizim makalemiz yakin dénem
tefsirlerinde Lokméan 31/6 baglaminda mizige dair gorusler alanina
odaklanmistir.

Bu makalede ayetin tefsirlerdeki yorumlari basliklara bdélinerek anlasilir bir
sekilde toplaniimistir. Ayetin inis sebebi, lehvu’l-hadis (bos s6z) ifadesi, ayetin
muzikle iligkilendirimesi hakkinda mudfessirlerin gorusleri, mufessirlerin
muzikle ilgili genel acgiklamalari baslklarinda bulgular; mizik ve musiki
konusunda tez, makale ve ansiklopedi maddelerinden okumalarimizdan elde
ettigimiz bilgilerden yararlanilarak degerlendirilmis ve sonuca ulasiimigtir.

1. Ayetin Sebeb-i Niiz(lii Hakkinda Miifessirlerin Agiklamalari

“Insanlar arasinda &yleleri vardir ki bilgisizlik yiiziinden baskalarini Allah
yolundan saptirmak ve &yetleri alay konusu etmek igcin bos sézler kullanirlar.
iste onlari algaltici bir azap bekliyor.”'*® ayeti hakkinda Elmalili Hamdi Yazir,
Nadr b. Haris’in ticaret igin Fars Ulkesine giderek Acemlerin efsane ve hikaye
kitaplarini getirdigi, bunlari Kureys’e okuyarak Kur'’an dinlemelerine engel
olmaya cgaligtigi; yine hem Nadrin hem ibn Hatal'in Kuran'a engel olma
amaciyla cariyelerine sarki soylettirdikleri sebeb-i niizdl bilgisini Mukatil, Ferra,
Zemahseri, Semerkandi ve Ibn Atiyye’den aktarir. Ona gére bu bilgilerin hepsi
ayetin sebeb-i niizulindendir.'™" Hasan Basri Cantay, Nadr'n masal
kitaplarini alip anlattigini Beydavi, Celaleyn ve Nesefi tefsirlerinden aktarir.%?
Mevdadi Nadrin efsaneler anlatigini ibn Hisam ve Vakididen aktarir,
cariyeye sarki soylettigine deginir.'>® Tabatabai Nadr'in efsaneler anlattigini
Tabersi ve Kummi'den, ayetin sarkilari kastettigini Kuleyni’den aktarir.'>
Omer Riza Dogrul,'® Siilleyman Ates'®® ve Seyyid Kutub Nadrin efsaneler

anlatmasina,’®” Mustafa el-Meragi Nadr'in sarkici cariye almasi ve bir tacirin

149 Mehmet Hos, [slam Hukukunda Miizik (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2017); Hisamettin Kaya, “Zahiri Mezhebinin Muzik
Anlayisi: Rivayetlere Dayali Bir Inceleme”, Bingél Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 25 (Haziran 2025) vb.

150 | okman 31/6.

51 Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2021), 4/510.

152 Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Meél-i Kerim (istanbul: Elif Ofset, 1990),
2/728.

83 Ebu’l-A’la Mevd(di, Tefhimu’l-Kur'dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul:
insan Yayinlari, 2005), 4/321.

154 Allame es-Seyyid Muhammed Huseyin et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'dn
(Beyrut: Muessese el-Alemi Ii'l-Matb(at, 1417/1997), 16/217-218.

185 Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu (istanbul: Bilgi Basim ve Yayinevi, 1955), 647.

% Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat,
1988), 7/57.

57 Seyyid Kutub, F7 Ziléli’l-Kur'an (Kahire: Daru’s-Surdk, 1423/2003), 5/2784.
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efsane anlatmasina deginir.'® Bu sebeb-i nizul bilgilerine gére ayet Hz.
Peygamber zamaninda islam ve Kur'an’dan uzaklastirma amaciyla insanlara
efsaneler anlatan ve sarki sOyleten kisiler hakkinda inmistir. Sadece bu
sebeb-i nizul bilgisi bile ayetin miizigi yasaklama amaciyla inmedigini; kitap
okumak, efsane anlatmak veya sarki sOylemenin koti amagla yapildiginda
yasak oldugunu gosterir. Eger ayetle mizik yasaklanmis olsaydi hikaye,
masal ve efsane kitaplari okumak da yasaklanmis olurdu. Halbuki Hz.
Muhammed israilogullarindan kissalar aktarilmasina izin vermis,'® sahabe
eskileri anlatirken dinlemis ve bazen tebessim etmistir.’® Ayetin amaci

Kuran'dan uzaklastirmak igin gesitli yontemlere basvuran insanlari
uyarmaktir.

2. Ayette Gegen “lehvu’l-hadis” Ifadesine  Miifessirlerin
Yaklasimlari

QY

Ayette gecen ve “bos s6z” anlamina gelen “lehvu’l-hadis” ifadesi Ates'’in ibn
Kesirden aktarimiyla Dahhak’a gére sirk, ibn Eslem’e gére Allah yolundan
ceviren her s6z, Ateg'in kendi ifadesine gbre bos sozler;'®" Dogrul'a gore
masal ve efsaneler,'®® Kuran Yolu Tefsirine goére eglendirici sOzler;'®3
Elmalil’'ya gore insani oyalayan ve isinden alikoyan laf eglencesi, s6z, asilsiz
hikdye, masal, roman, efsane, glldirici sz, gevezelik ve sarki gibi seyler;%*
Seyyid Kutub’a goére yeryliziini imar etmekle gorevi olan insanin kalbini kotu
yOne geviren, vaktini bitiren, ona hayir ve fayda getirmeyen her soz;'%® Said
Havva’ya gore lehvu’l-hadis, sarki ve miizik enstriimanlari olarak tefsir edilmis
olup Allah’in ayetlerinden alikoyan, yolundan gitmeye engel olan her
s0zdiir."®® Bu ifade Meragdi'ye gore sarkici cariyeler, yabanci kitaplar, hurafe,
masal, komik hikdye ve gereksiz sozlerdir. Yine Meragdi Hz. Peygamber'den
lehvu’l-hadis’in “oyun ve batil” olduguna dair ibn Mes’(id’dan hadis aktarir.®’
Lehvu’l-hadis hakkindaki bu agiklamalarda Allah yolundan alikoyan her tarli
sey anlatiimak istenmistir. Buna gore lehvu’l-hadis 6zellikle bir durumu degil;

%8 Ahmed Mustafa el-Meragdi, Tefsiru’l-Meragi (Kahire: Serike Mektebe ve Matbaa
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh, 1365/1946), 21/73-74.

59 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Mustafa Deyb
el-Buga (Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1414/1993), “Enbiya”, 51 (No. 3274).

160 Ebu’l-Hlseyn Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: Matbaa Isa el-Babi el-Halebi ve Surakah, 1374/1955), “Salat’,
286.

61 Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdag Tefsiri, 7/56, 60.

62 Dogrul, Tanri Buyrugu, 647.

163 Hayrettin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 2014), 4/333.

184 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/509.

165 Kutub, F7 Zilali’l-Kur'an, 5/2784.

166 Said Havva, el-Esas fi't-Tefsir (Kahire: Darusselam, 1405/1985), 8/4304, 4310.

67 Meragi, Tefsiru’l-Merégi, 21/73-74.
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kotuye kullanilmak kaydiyla her tirli s6z, masal, hikaye, efsane, eglence,
glldiricu s6z, gevezelik, sarki ve galgi aletleri gibi seyleri anlatmak ister.

Miifessirlerin lehvu’l-hadis icin detayli agiklamalarina bakilirsa lehv Omer
Nasuhi Bilmen’e gore oyun, eglence, hayir ve faydal islerden alikoyan batil
seylerdir. Lehvu’l-hadis ise insani iyi islerden uzaklastiran uydurma s6z, sarki
ve oyunlardir. Yine Bilmen’e gdre bazi insanlar faydasiz sézlere deger verir,
insani yoldan ¢ikaracak gaflet ve sehvete yoneltecek s6z ve teranelere (ezgi,
nagme; usandiran s6z) basvurarak baskalarini saptirmak ister ve dinle alay
ederler.'® Mevd(di’ye gore kendine geken ve etrafindaki baska seylere ilgisiz
héle getiren her sey lehvu’l-hadis’tir ve bu kavramin soézllkte kotl cagrisimi
yoktur. Gunlik kullanimda ise dedikodu, sagma konusma, sulu saka, hakaret,
roman, hikdye, masal, sarki vb. faydasiz seyler icin kullanilir.'®® Tabatabai'ye
gore lehv kisiyi 6nemli seylerden alikoyarak mesgul eden sey, lehvu’l-hadis
ise haktan uzaklastiran s6zdur. Bozgunculuga ¢agiran hikaye, hurafe, sarki,
muzik enstrimanlari ve Allah yolundan saptirma ve onu alaya alma amach
anlatilan efsaneler gibi..."® Bu ifadelerinde mifessirlerin 6zellikle mizik
konusuna degil insani oyalayan ve ise yaramayan davraniglara odaklandiklari
gorulur. Dolayisiyla lehvu’l-hadis yalnizca sarki degildir, yalnizca bos
konusmak da degildir. Kéti amagli, dinden uzaklastiran ve faydasiz olan her
seydir. Ornegin koétii niyetli kitap okumak ve anlatmak da lehvu’l-hadis
kapsamindadir. Ancak burada kéti olan kitap okumak degil, okurken koti
amaglh olmaktir.

3. Ayetin Miizikle iligkilendirilmesi ve Miifessirlerin Konuya
Yaklagimi

Elmalilrya gére mufessirlerin gcogu bu ayeti sarki ile alakal tefsir etmis olsalar
da muhakkikler ayetin zahir anlamini tercih etmiglerdir. Allah yolundan
saptiranlar eglenceyi hak din yerine gegirmek istemislerdir.'”" Dogrul'a gore
de ayetin anlatmak istedigi genel olup ayet Kur'an ile alay edenlerin hepsini
kapsar.'”? Bu minvalde Meragi'ye gére Allah’in dininin Gstinligini bilmeden
ve saptirma amagh kitap okumak bile &yetin kapsamindadir.'”® Elmalili ve
Dogrul’dan anladigimiz kadariyla ayetin zahiri Allah yolundan saptiran bos
sOzleri kastetmekte olup ayet Ozellikle mizik yasagini anlatmamaktadir.
Normal olmayan ve faydasiz mizik, sohbet, hatta okuma bile yasaklanmistir.

Kaldi ki onceki baslklarda deginildigi Gzere ayetin inis sebebi olarak kotu

188 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'ani Kerim’in Tiirkge Meéli Alisi ve Tefsiri (istanbul: Nesa
Yayinclilik, ts.), 6/2735.

69 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 4/321.

70 Tabatabati, el-Mizén, 16/214-215.

71 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 4/510.

72 Dogrul, Tanri Buyrugu, 647.

73 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 21/74.
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niyetli kitap okuyan ve insanlarin dusutncelerini geldirenler oldugu aktariimis,
Meragi bu konuya deginmistir.

Seyyid Kutub’a gére nas, her zaman ve mekan igin geneldir. Bu ayet Nadr'in
insanlari Kur'an’dan uzaklastirmak igin kitap okumasi gibi érnek olaydan daha
geneli kasteder. Her gagda bu ozellikleri tasiyan kigiler ayetin kapsamina
girmektedir. Bu insanlar mal, zaman ve hayatlarini vererek bos sozleri Allah’in
yolundan saptirma amagl alirlar.'” Said Havva ibn Kesirden lehvu’l-hadis’in
sarki ve mizik enstrimanlari olduguna, Taberi’den sahabe ve tabiln’un
birgok rivayetinde sarki olarak yorumladigina dair aktarim yapar. Yine Dahhak
ve Ibn Zeyd'in sirk olarak yorumladigini ve Taberi’nin Allah yolundan alikoyan
her s6z oldugu degerlendirmesini aktarir. Kendisi de bu fikirdedir. Kutub’un
aciklamalarini aktaran Havva'ya gore sarki, siir veya kissa fark etmez. Allah
yolundan alikoyma amagh kullanihyorsa bunlar ayetin kapsamindadir.'”®
Burada Kutub ve Havva genel olarak Kur'an’dan uzaklastiran her yanlis
tutumun ayette kastedildigi fikrinde olmakla beraber Havva, ayette sarki ve
calgilarin kastedildigine dair rivayetler aktarir. Ancak aktarilan diger delillerle
beraber dislinldldiginde bu rivayetlerde kotd niyetli sGylenen sarkilarin
kastedildigi, aslinda miizigin kot bir sey olmadidi ¢ikarilabilir. Sahabe ve
tabiGn’dan herkesin ayette muzigin kastedildigi fikrinde olmamasi, farkh

yorumlarin bulunmasi bu durumu desteklemektedir.

Mevd(di’'ye gore ayette bahsedilen insanlar hak yerine batili seger, faydasiz
islere yonelir. Kotllik odaklarinin her ¢agda basvurduklari araglar aynidir.
Bunlar insanlari kiltiir adi altinda eglence, spor ve muzikle dylesine oyalarlar
ki insanlar hayatin ciddi sorunlariyla ilgilenmez hale gelir, bos vermislik
duygusuyla felakete giderler. Bu aciklamalari yapan Mevd(di; Taberi, ibn Ebi
Seybe, Hakim ve Beyhaki’den ayette kastedilenin sarki olduguna dair
rivayetler aktarir ve sarkiya olumsuz bakar.'”® Mevd(di'nin agiklamalarindan
anliyoruz ki o diger mufessirlerden farkli olarak mizigin faydasiz bir sey
oldugu dislincesindedir. Kiltir adi altinda insanlarin aldatildigi ve insanlarin,
gorevlerini ihmal ettikleri fikrinde olan Mevdadi'nin  mizik konusundaki
fikirlerine bir sonraki baglikta daha detayli degerlendirmeler yapilacaktir.

Ates lehvu'l-hadis’in  sarkilar  olduguna dair rivayetler aktararak
degerlendirmelerde bulunur. Tirmizi ve ibn Mace’den ayetin sarkici cariyeleri
kastettigine dair hadis aktararak bizzat Tirmizi'de s6z konusu rivayetin
ravilerinden birinin zayif sayildigini ifade eder. Yine ibn Abbas, ikrime ve Said
b. Clbeyr'in lehvu’l-hadis’in sarki olduguna dair rivayetleri ile bunlarin zayif ve
adhad oldugunu Hazin’den aktarir. Bu rivayetlerin glivenilmez olup ayette
kastedilenin batil séz olusunu ise Eb( Bekr ibnu’l-ArabP’den nakleder. Ates'e

174 Kutub, F7 Zilali’l-Kur'én, 5/2784-2785.
75 Havva, el-Esas fi't-Tefsir, 8/4313-4314.
176 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 4/321-322.
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gore bu rivayetlerin ayetin tefsiri ile ilgisi yoktur. Ayetin &nce ve sonrasi
muzikle alakah degildir. Bos laflarla Kur'an’i dinlemeyen kafirlerin durumu
anlatiimak istenmistir. Yine ayetteki “Bos sézleri kullanirlar/satin alirlar.”
seklinde tercime edilebilecek ifadedeki “isterd” fiili ile parayla satin almak
degil, “Hidayet karsiiginda daléaleti satin aldilar.”'’" ayetinde oldugu gibi
davraniglarla almak kastedilir. Bu alisveris maddi degil manevidir."”® Ates'in
bu aciklamalarinda hadis usult ile konuya vyaklastigi ve mizik karsiti
rivayetlerin bir kisminin sahih olmadigina degindigi goérilmektedir. Yine Ates
ayetin siydk ve sibak'ina yani baglamina isaret ederek mizikten
bahsetmedigi, muzigin helal veya haram olusunu anlatma amacinda

olmadigini ifade etmisgtir.

Kur'adn Yolu Tefsiri'ne gore lehvu’l-hadis klasik tefsirlerin ¢ogunda musiki
olarak agiklanmis ve bazi tefsirlerde sarki ve galginin haram oldug@u ileri
surdlmustir. Ancak bu ayette kastedilen sirk sozleri, bos ve faydasiz
konugmalardir. Yine Kur'an Yolu Tefsiri’'nde Taber’nin bu ayetin dogrudan
muzikten bahsetmedigi ve mizikle sinirlandiriimasinin dogru olmadigr gortsu
aktarilir. Bu tefsire gore ayette inkarcilarin ilahi mesajin etkisini engelleme ve
alay konusu yapma amagl bos iddialari ve laf cambazliklarinin yasaklandigi
anlatiimak istenmistir. Mizik, siir vb. etkinlikler kotu amaca alet ediliyorsa
bunu yapanlar ayette yerilenler arasindadir.'® Kur'an Yolu Tefsirinde Ates’in
aciklamalarina benzer olarak ayetin mizikten bahsetmedigi ifade edilmigtir.
Yine bu fikir klasik dénemden Taberi’'nin agiklamalari ile desteklenmistir.
Ayetin dogrudan miizik ile ilgili oldugu konusunda gériis birligi olmadigini
rivayetler ve klasik tefsirlerden aktarimlar gosterir.

4. Ayetin Tefsiri igerisinde Miizik Konusunda Miifessirlerin Genel
Aciklamalan ve Bunlarin Degerlendiriimesi

Ates’e gore sarkilarin hikmetli ve ruhaniyet tarafina cezbedenleri vardir ve
bunlar guizeldir. Sehveti tahrik eden, giuinaha tesvik eden sarki ve turki lehvu’l-
hadis=bos sdzdiir ve haramdir. Yine Ates Ebl Bekr ibnu’l-ArabT'nin savag ve
nikadhlarda davul vb. enstrimanlarin kullanilabilecegi aciklamalarini aktarir.
Ates’e gbre bu ayet sarkilari kastetseydi Hz. Peygamber ayetin Mekke
devrinde inisinden sonra Medine’de sarki dinlemezdi. Ates Hz. Peygamber'in
bayramda iki cariyenin sarki séylemesine izin verdigini Buhari ve Mislim’den,
bir kadin sarkicinin Hz. Aise igin sarki sdylemesine izin verdigini Ahmed b.
Hanbel'den nakleder. Yine cariyeler normal sarki sdylerken Hz. Muhammed’in
dinledigi ve “igimizde yarini bilen Peygamber var.” dediklerinde uyardigi, sarki
sOylerken “Muhammed ne glizel komsudur.” diyen cariyelere “Allah bilir ben
de sizi seviyorum.” dedigini ibn Mace’'den, “Helal ile harami ayiran, nikéhtaki

177 gl-Bakara 2/16.
78 Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 7/57-58.
79 Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 4/333-334.
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def ve sarkidir.” hadisini ibn Mace ve Tirmizi’den aktarir. Ates’e gére miizigin
yasak olusuna delil yok iken, mibah olusuna delil goktur.'® Kur'an Yolu
Tefsiri'nde imam Malik'in, Allah yolundan alikoyan miizigin haram oldugu; Eba
Bekr Ibnul-Arabi ve Kurtub'nin ahlaksizlik igeren ve giinahlarn éven
muiziklerin haram olup diigin, bayram, dinlenme ve rahatlamaya ihtiyag olan
durumlarda caiz oldugu gorisleri desteklenerek aktarihr.'®" Fikirlerini hadis
rivayetleri, siyer bilgileri ve fakihlerin gorisleriyle destekleyen Ates, mizigin
hikmetli olusu ve psikolojik faydasina dikkat ¢geker. Helal ve haram mizigi
ayirir. Kuran Yolu Tefsirinde de helal ve haram muzikler ayirilir, klasik
dénemde muzige cevaz verenler oldugu ifade edilir.

Meragi Abdullah b. Omerden Hz. Muhammed’in miizik enstriimanlarini
(mezamir) yasakladigina dair bir hadis aktarir. Ona goére sarki nefsi harekete
gegcirir; bos igler, ahlaksizlik ve icki gibi haramlara yoneltebilir. Bu tir
muziklerin haram oldugu konusunda ihtilaf yoktur. Digin, bayram, zor is
yaparken dinlenme vaktinde veya savasta askere cesaret, dismana korku
veren muzikler ise miziklerin azinligi olup caizdir. Savagta muizigin helal
olusunu destekleyen bir hadis aktaran Meragi, sufilerin enstriimanlarla sarki
dinleme uygulamalarinin ve mahrem olmayan bir kadindan sarki dinlemenin
haram oldugunu ifade eder.'® Yine Tabatabai’nin Kuleyni'den aktarimiyla
EblG Ca'fer Muhammed el-Bakira gére sarkici kadinlarin kazanci erkekler
yanlarina geldigi takdirde haram olup digine gidip diginde sdylemelerinde
bir beis yoktur.'® Meragdi her ne kadar Ates ve Kur'an Yolu Tefsiri'nde oldugu
gibi helal ve haram mizikleri ayirsa da onlardan daha temkinli ifadeler
kullanmigtir. Sufilerin  miizigi abarttiina ve kadindan sarki dinlemenin
haramhigina deginmistir. Bunlar Tabatabai’'nin kadinlardan sarki dinlemenin
haram olusu hari¢ diger mufessirlerin deginmedigi konulardir.

Mevdadi, Eba Bekr ibnu’l-Arabi’den bir hadis aktarir. Bu hadis rivayetinde Hz.
Muhammed bir misiki meclisinde sarkici cariyeden sarki dinleyenin ahirette
kulagina erimis kurgun dokilecegini soylemistir. Mevdladi bu hadisi
naklederek glinimuzde sarki soyleyen kadinlari o doénemdeki kolelere
benzetir.'® Mevdadi diger mufessirlerden farkh olarak mizik ile ilgili yalniz
olumsuz rivayetler aktarir ve olumsuz acgiklamalar yapar. Yine mifessir,
onceki baslikta aktarildigi Uzere kultlir adi altinda eglence, spor ve mizikle
insanlarin aldatildigini'® ifade eder. Her ne kadar lehvu'l-hadis’i “kendine
ceken ve etrafindaki baska seylere ilgisiz hale getiren her sey” olarak

180 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 7/58-59.
181 Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 4/333-334.
82 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 21/74-75.

183 Tabatabal, el-Mizan, 16/217-218.

84 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 4/322.

185 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 4/321-322.
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aciklamis olsa da'® Mevdadi'nin, mizigi genelleyerek elestirdigi ve helal
muziklere yer agmadigi gorilmektedir. Mevdadi'nin mizik konusunda bagka
aciklamalarinin olup olmadigi farkh bir arastirmanin konusudur. Cunki bu
makalede Lokman Sdresi'nin 6. ayetinin tefsiri baglaminda g¢agdas
mufessirlerin  gortsleri arastinlmistir.  Bununla beraber muifessirlerin
aciklamalarini degerlendirmek adinda miizik konusundaki okumalarimizdan
aktarimlarda bulunacagiz. Hz. Muhammed’in immet igerisinde zina, ipek, icki
ve mizik enstrimanlarini (meazif) helal sayanlar olacagi, dolayisiyla bunlarin
haram olduguna dair sézi vardir.'® Ancak bu hadiste haramlarin karistigi
eglencelerin kastedildigi,'® mizigi yasaklayan hadislerde mizigin sanat
olarak degil arizi nedenlerle yasaklandigi degerlendirmeleri yapilmigtir.'8®
Yine Hz. Muhammed'in Hz. Aise ile beraber Habes oyunlarini izledigi,'®
nikahlarda def calinmasini 6gutledigi'®' ve sarki soéyleyen iki cariyeyi
engellemedigine'™ dair hadis rivayetleri mevcuttur. Katildigimiz  bir
degerlendirmeye gore mizidin helal oldugunu gésteren birgok hadise ragmen
bazi &alimler haram islenirken dinlenilen muizikleri 6rnek gOstererek asil
sugluyu mizik olarak gormustir.'®® Gerek bu bilgiler gerek makalede diger
mufessirlerin aktardidi, muizidi yasaklamayan rivayetler gostermektedir ki
miizik konusunda olumlu ve olumsuz rivayetler vardir. iki grup rivayet birlikte
degerlendirildiginde mduzigin ilke olarak helal, kétiye kullanildiginda haram
oldugu goraldr. Ayrica bu degerlendirme ilgili ayetle uyumludur.

iigili ayet hakkinda klasik tefsir sahiplerden Taberi, farkli rivayetler aktararak
ayetin herhangi bir duruma tahsis edilmedigini, hak yolundan uzaklastiran her
seyin yasaklandigini, sirk ve yanlis olan sarkilarin bu kapsamda oldugunu
ifade eder.'®* ibn Kesir de farkl rivayetleri nakledip Taberi’nin agiklamasini en
son aktarir.'® Buradan onunla ayni kanaate sahip oldugu c¢ikarilabilir.
Maturidi ayette dinden uzaklastiran soézlerin kastedildigini ifade etmekle
birlikte sarki ve kadin sarkicilarin sOylediklerinin anlatiimak istendigi fikrine

186 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, 4/321.

187 Buhari, “Esribe”, 5 (No. 5268).

8 Apaydin, “Masiki’, 31/262; Oduz Gozikati, Miizik ve Calgi Aletleri Hakkindaki
Hadislerin Degerlendiriimesi (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
EnstitisU, YUksek Lisans Tezi, 2023), 232.

189 Akdogan, “Ayet ve Hadisler Dogrultusunda Masiki Sanatinin Degerlendirilmesi”, 390.

190 Buhari, “Nikah”, 86 (No. 4894).

191 Eb( Tsd& Muhammed et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Besar Avvad Maraf (Beyrut:
Daru’l-Garbi'l-islami, 1996), “Nikah”, 6 (No. 1088); Ebd Abdullah Muhammed Ibn
Mace, Siinenii Ibn Mace, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (by.: Daru ihyai Kiitiibi’l-
Arabiyye, ts.), “Nikah”, 20 (No. 1895).

192 Byhari, “Ideyn”, 3 (No. 909); Miislim, “Salatu’l-ldeyn”, 16.

93 Mehmet Goniil - Mustafa Yildinm, “Islam Dininde Masikiye Karsit Gériislere Masiki
Penceresinden Bir Bakis”, ISTEM 15/30 (2017), 261.

194 Eb() Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: Daru'l-Hicr, tsz.), 18/538-539.

195 Epu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-Dimagki, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk.
Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tayyibe, 1420/1999), 6/330-331.
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yaklagir.'® Suy(ti de kot niyetli kitap okuma, sarki, kadin sarkicilar, bog
oyunlar ve muzik enstriimanlarinin yasaklandigina dair rivayetler aktararak'®”
mizik ve muzik enstrimanlarina karsi olumsuz bir tutum sergiler. Razi ise
sarki konusuna deginmeden faydasiz ve g¢irkin soézlerin Allah yolundan
alikoydugunu ifade ederek &ayeti genis kapsamli yorumlar.'® Bu veriler
gostermektedir ki: klasik donemde ayetteki bos s6z yasagi, agrilikh olarak
Kur'an'dan uzaklastiran sarkilar olarak da anlagiimistir, bdéyle sarkilar dahil
koth niyetli her durum olarak da tefsir edilmistir. Bu durumda yine ayette

yasaklanan bog s6ziin mizikle sinirlandirilamayacagi anlagilabilir.

Fikih eserlerinden mezheplerin muzikle ilgili gortsleri arastirildiginda
¢ogunlukla olumsuz tutum gérinmekle beraber miizigin mibah olduguna dair
ictihatlar da vardir. Zahiriler,'®® bir grup sufi,?°° bazi sahabe ve tabi(in sarki ve
muzik enstrimanlarini mibah gérmisttr.2' Dort mezhebin gogunlugu ise
sarki ve mizik enstrimanlarinin haram ya da mekruh oldugunu s6ylemistir.2?
Dugin ve slinnette miibah sarki ve def galmak, fazilet ve cihadi tesvik eden
marslar,?%3 psikolojik hastaliklarin tedavisi igin miizik ise caiz gorilmustir.2%4
Katildigimiz c¢agdas degerlendirmelere goére ulemanin mizikle ilgili bu

19 Ebd Mans(r Muhammed el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu, Bekir
Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinlari, 2005), 11/223-224.

97 Abdurrahman Celaluddin es-Suyti, ed-Diirri’l-Mensar fi’t-Tefsir’l-Me’siar (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1432/2011), 6/503-508.

198 Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahru’r-Razi, Mefatihu’l-Gayb, thk. es-Seyh Halil el-
Meys (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 25/141-142.

9 Eb Muhammed Ali ibn Hazm el-EndelGsi, el-Muhalla bi’l-Asér, thk. Abdulgaffar
Siileyman el-Bendari (Beyrut: Daru'l-Fikr, ts.), 5/570; Veybe Zuhayli, islam Fikhi
Ansiklopedisi, gev. Ahmet Efe vd. (Istanbul: Risale Yayinlari, 1994), 4/376-377; Kaya,
“Zahiri Mezhebinin Muzik Anlayisi”, 249-250.

200 Zyhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 4/376-377; Bayram Akdogan, “Fikih Mezheplerine
Goére Miizik Sanati, Miizik Aleti ve Mizisyenler’, Avrupa Islam Universitesi Islam
Arastirmalari 4/1 (Mayis 2011), 196.

201 Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 4/376-377; Enver Osman Kaan, Giiniimiiz Fikih
Meseleleri (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar, 2022), 460;
Apaydin, “Masiki — Fikih”, 31/261.

202 Semsi’l-Eimme Muhammed es-Serahsi, el-Mebsdt, (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.),
16/38; Malik b. Enes b. Malik el-Asbahi el-Medeni, el-Miidevvene (by.: Daru’l-Kutibi’l-
iimiyye, 1415/1995), 3/432; Eba Abdillah Muhammed Idris es-Séfii, el-Umm (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1403/1983), 6/226; Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Tiirki, Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib,
1417/1997), 14/160-161; Zuhayli, islam Fikhi Ansiklopedisi, 4/376-377; Ali
Bardakoglu, “Haramlar ve Helaller”, limihal II: Isl&m ve Toplum (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 106-107; Kaan, Giiniimiiz Fikih Meseleleri, 460; Unal
Yerlikaya, “Sanat, Spor ve Eglenceyle Ilgili Problemler’, isldm Hukuku El Kitabi, ed.
Talip Turcan (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 820-824; Apaydin, “Masiki, ‘Fikih”,
31/261.

203 Yerlikaya, “Sanat, Spor ve Eglenceyle llgili Problemler’, 820; Apaydin, “Masiki —

Fikih”, 31/262.

204 Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 4/377-378; Yerlikaya, “Sanat, Spor ve Eglenceyle
iigili Problemler”, 820; Apaydin, “Mdsiki — Fikih”, 31/262.

llahiyat Aragtirmalari Dergisi, 25 (2026)




Bos So6zii Yasaklayan (Lokman 31/6) Ayetin Yakin Dénem Tefsirlerinde Miizik

Konusuna Yaklagimlar

olumsuz tutumunun sebebi insanlarin mibah sinirlarini asarak gunaha
dalmalarini engellemektir.2% Mezheplere mensup alimlerin miizik veya mizik
enstrimanlarina olumsuz bakarken ileri surdukleri gerekgeler bunlarin Allah’i
zikretmek ve namaz kilmaktan alikoymasi ve malin telef olmasina neden
olmasidir.?2%® insanlari Allah yolundan saptirmak ve alay etmek igin Kuran
okumak?®’ veya kéti niyetle gllmek bile haram gortimistiir.2%® Her mizik
dinleyicisi kendisinin fetva vereni olmalidir.2®® Hz. Peygamber’in dugin,
bayram, sunnet gibi merasimlerde bazi kisilerin sarkiciigi meslek olarak
segmelerine izin verdigi, rivayetlerden gikarilabilir.2'® Yine yakin dénemdeki
fetva mercileri ve fikih aragtirmalarina bakildiginda islam’in ilkelerine aykiri
olan veya harami tesvik eden miiziklerin haram; islam’in ilke, amel ve ahlak
ilkelerine aykiri olmayan miiziklerin helal oldugu disincesi goriilmektedir.2!!
Her ne kadar ginimizde sarki dinlemekten uzak kalmayi haramlara
yaklagsmamak igin daha evla goren degerlendirmeler olsa da?'? medeniyet
iddiasindaki Mduslimanlarin insan fitratinda olan muzigi yasaklamak yerine
yasak olan ve olmayan mizikleri ayirmalari gerekir.2'®* Bu degerlendirmeler
yakin dénem miufessirlerinin ¢ogunlugunun savundugu gibi mizigin aslinda
koth olmayip haramlar ile karigir, kotiye kullanilir ve gorevlere engel olursa
glinah oldugunu destekler.

Osmanlilar 1485'te Edirne’de akil hastalarini mizikle tedavi etmek Ulzere
hastane kurmuslardir.2'* Psikoloji'de muziksel zekayi zeka turleri arasinda
kabul eden degerlendirmeler,?’> anne karnindaki bebegin son aylarinda
muzigi isitip tepki verdigine dair bilgiler mevcuttur.2'® Bu bilgiler miizigin insan

205 Akdogan, “Fikih Mezheplerine Gére Miizik”, 205.
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Lisans Tezi, 2024), 73.
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fitratina uygun oldugunu ve bunun eskiden beri bilindigini gosterir. Ulemanin
muzik ve mizik enstrimanlari konusunda olumsuz ve olumlu olmak Uzere iki
farkli yaklagimindan biri tercih edilecekse kanaatimizce insan fitratinin
ihtiyacina uygun olarak mizigin ilke olarak helal oldugu gorisi tercih
edilmelidir. Bu sekilde haramlara yaklasmama adina mizigi yasaklamak
yerine bu boslugu doldurmak igin helal mizik, sarki, tirkl ve ilahiler Gretmek;
muzik enstrimanlarini bu iyi amag icin kullanmak daha dogrudur. Gerek bu
makalede incelenen yakin dénem mifessirleri gerek okudugumuz yakin
doénem ilahiyat arastirmalari gogunlukla bu fikri desteklemektedir.

Sonug

Yakin dénem modfessirlerinin, bos s6zl yasaklayan Lokman Sdresi 6. ayeti
tefsir ederken ayetin Oncesi ve sonrasi, sebeb-i nizdl ve hadis rivayetleri,
hadis usull, siyer bilgisi ve kadim ulemanin acgiklamalarina temas ederek
gorugslerini guglendirdikleri goérdlmustir. Yalniz Mevdadi bu ayeti tefsir
ederken mizigin faydasizhgindan s6z etmis, mibah miziklere deginmemigtir.
Miuifessirlerin gogunlugu ise ayetin mizigi yasaklamadidi, mizik veya bagka
bir mesgalenin Kuran’dan uzaklastirma amagch kullaniimasini yasakladigi
fikrindedir. Bu mifessirler klasik donemden bunu destekleyen aktarimlar
yapmislardir. Kanaatimizce yalnizca zararli muziklere degdinen ve muzik
hakkindaki olumsuz rivayetleri esas alan alimler koétulige giden vyollari
kapatma amaclh ve iyi niyetli yorumlar yapsalar da konuya parcaci
yaklagmiglardir. Yakin dénem miufessirlerinin ¢ogunlugunun tutumu ise
konuya butincil bir yaklagimdir. Clnku ayetin 6ncesi ve sonrasi, konu
hakkinda tefsir malzemeleri ve tarih boyunca ulemanin agiklamalari birlikte
degerlendirildiginde bu sonug¢ c¢ikmaktadir. Buna goére mizik ve mizik
enstrimanlarini serbestleyen, ilke olarak helal oldugunu gdsteren deliller
genel; yasaklayan deliller 6zel ve olumsuz durumlar igindir.

iigili ayetin inis sebebinin Kuran'dan uzaklastirma amagl efsaneler anlatan
veya sarki sOylettiren kisiler olmasi, devaminda inkércilardan bahsedilmesi
inceledigimiz miufessirlerin ¢ogu ve bizim kanaatimizce ayetin amacinin
muzigi helal-haram kilma gibi detayh bir fikih konusu olmaktan ziyade dinden
uzaklastiran her seyi yasaklama oldugunu gosterir. Lehvu’l-hadis=bos s6z
denildiginde koéti niyetli konugsma, okuma, oyun, muzik vb. her durum akla
gelebilir. Buradaki mesele konusma, okuma, oyun ve mizigin haram olmasi
degil, bunlarin kotallk igin arag olarak kullaniimasinin haram olmasidir.
Glnumizde sarki dinlemekten uzak kalmayi haramlara yaklasmamak igin
daha evla goéren degerlendirmeler olsa da tercihimizi 6lgili olmak ve
glnahlara yaklasmamak sartiyla mizige sicak bakanlardan yana kullaniyoruz.
Gerek dugun ve senlik gibi merasimlerde gerek dinlenirken insanlarin mizik
ihtiyaci inkér edilemez. Haramlara yaklasmamak adina muzigi tamamen
kaldirmak insanlarin muzik dinlemesini engellemez. Ancak bunun yerine helal
muizikler Uretmek ve bunlara tesvik etmek sorunu ¢ozer. Kendi
tecriibelerimizle de sdyleyebiliriz ki islam hakkinda az bilgisi olan veya bilgisi
olup bunu yagantisina az yansitan bir kigi hic muzik dinlemeyen bir kisiyi degil;
helal muzikleri dinleyen, ayni zamanda ibadet ve c¢alisma gdrevlerini
aksatmayan bir mutedeyyini daha ¢ok 6rnek alir. Bu nedenle mizide sicak
bakmaktayiz.
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Oz: Bu calisma, Miicadele siresi 22. ayetini esas alarak Kur'adn’da sevgi,
aidiyet ve sadakat kavramlarinin hangi teolojik, psikolojik ve sosyolojik
temeller Uzerine insa edildigini incelemeyi amaglamaktadir. S6z konusu ayet,
iman iddiasinda bulunan bir bireyin Allah ve Res(li’'ne dismanlik eden
kimselerle —en yakin akrabalari dahi olsa— velayet diizeyinde bir sevgi iligkisi
kuramayacagini vurgulamasi bakimindan, Islam disiincesinde kimlik ve
aidiyet tartismalarinin kilit ayetlerinden biridir. Calismanin 6énemi, bu ayetin
yalnizca bireysel ahlak veya inan¢ sadakati baglaminda degil; ayni zamanda
toplumsal yapi, deg@erler hiyerarsisi ve psikolojik tutarllik acisindan tasidigi
kurucu roli ortaya koymasindan kaynaklanmaktadir. Arastirmanin temel
amaci, Micadele 22. ayetin Vela ve Berad kavramlari cercevesinde nasil
anlasilmasi gerektigini ortaya koymak; sevginin Kur'dn’da mutlak degil,
hiyerargik ve ilkesel bir olgu olarak konumlandinldigini géstermektir. Bu
baglamda c¢alisma, ayette gegen “meveddet” kavraminin siradan bir insani
iliskiyi degil, akidevi baglihk ve taraf olmayi ifade ettigini savunmaktadir.
Calismanin kapsami, klasik tefsir literatiirii (Taberi, Razi, ibn Kesir basta
olmak Uzere) ile modern dénem yorumlari dikkate alinarak, ayetin nizdl
baglami, dilsel yapisi ve kavramsal gergevesinin incelenmesini icermektedir.
Yéntem olarak metin merkezli tefsir analizi, kavramsal ¢6zimleme ve

217 Dr. Bagimsiz Aragtirmaci; Van Yiiziinci Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Temel islam Bilimleri (Tefsir) Doktora Mezunu,eyigit30@hotmail.com, orcid.org/0000-
0003-0629-3812.
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disiplinlerarasi (psikoloji ve sosyoloji) yorumlama birlikte kullanilmistir.
Arastirmanin neticesinde, Miicadele 22. ayetin cahiliye toplumundaki nesep
temelli asabiyet anlayisini donustirerek, inang merkezli bir kimlik ve aidiyet
modeli insa ettigi sonucuna ulasiimistir. Bu yonlyle ayet, bireysel iman
tutarlihdini koruyan, toplumsal dayanigsmayi ise hakikat ekseninde yeniden
sekillendiren kurucu bir ilke ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miicadele Saresi, Sevgi, Psikoloji, Sosyoloji.

Abstract: This study aims to examine the theological, psychological, and
sociological foundations upon which the concepts of love, belonging, and
loyalty are built in the Qur'an, based on verse 22 of Surah Al-Mujadalah. This
verse is one of the key verses in Islamic thought regarding discussions of
identity and belonging, as it emphasizes that an individual who claims to have
faith cannot establish a relationship of love at the level of guardianship with
those who are hostile to Allah and His Messenger, even if they are their
closest relatives. The importance of this study stems from revealing the
foundational role of this verse not only in the context of individual morality or
faithfulness but also in terms of social structure, value hierarchy, and
psychological consistency. The main objective of the research is to reveal how
verse 22 of Surah Al-Mujadalah should be understood within the framework of
the concepts of Velad and Ber; to show that love is positioned in the Qur'an
not as an absolute but as a hierarchical and principled phenomenon. In this
context, the study argues that the concept of “meveddet” in the verse does not
refer to an ordinary human relationship, but rather to doctrinal commitment
and allegiance. The scope of the study includes an examination of the verse's
context of revelation, linguistic structure, and conceptual framework, taking
into account classical exegetical literature (primarily Tabari, Razi, and
Zemahshari) and modern interpretations. A qualitative research model was
adopted as the methodology; text-centered exegesis analysis, conceptual
analysis, and interdisciplinary (psychology and sociology) interpretation were
used together. The research concludes that verse 22 of Surah Al-Mujadalah
transforms the tribalism based on lineage in the pre-Islamic society and
constructs an identity and belonging model centered on faith. In this respect,
the verse establishes a founding principle that preserves individual
consistency in faith and reshapes social solidarity around the axis of truth.
Keywords: Exegesis, Struggle, Love, Psychology, Sociology.

Girig

islam inang sistemi, teorik diizeyde vazettigi ilke ve hikimleri yalnizca
normatif bir gercevede sunmakla kalmamis, bunlarin bireysel ve toplumsal
hayatta nasil tezahir etmesi gerektigini de ortaya koymustur. Micadele
sUresinde yer alan bu ayet, sevgi ve muhabbetin hangi ilke ve degerler
temelinde sekillenmesi gerektigini acik bir bicimde ortaya koyan o&nemli
metinlerden biridir. Bu calismada 6ncelikle ilgili ayet, klasik ve modern tefsir
kaynaklari 1s1dinda incelenmistir. Ardindan ayetin ortaya koydugu temel
ilkeler, psikoloji ve tefsir disiplinlerinin  perspektifleri cercevesinde
degerlendirilmistir. Ayrica s6z konusu disiplinlerin konuya iligkin yaklagimlari
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ile ayette vurgulanan ilkeler arasindaki iligki ve etkilesim de ¢alisma
kapsaminda analiz edilmistir.

Bilindigi Uzere Kur'adn-1 Kerim, bireyin inan¢ dinyasini gsekillendirmekle
kalmayip toplumsal iligkileri, aidiyet bicimlerini ve deger hiyerarsilerini de
yeniden insa eden butlincll bir mesaj sunmaktadir. Bu baglamda sevgi,
sadakat ve baglihk gibi kavramlar Kur'an’da salt duygusal egilimler olarak
degil; iman, ahlak ve toplumsal diizenle dogrudan iligkili normatif ilkeler olarak
ele alinmaktadir. Micadele slresinin 22. ayeti, s6z konusu kavramlarin
sinirlarini belirleyen en carpici ayetlerden biri olarak éne ¢ikmaktadir. Ayet,
iman iddiasinda bulunan bir bireyin Allah ve Res(li’ne kargi agik bir muhalefet
icinde olan kimselerle —en yakin akrabalari dahi olsa— velayet dizeyinde bir
sevgi ve bagllk iligkisi kuramayacagini vurgulayarak, inang merkezli bir
aidiyet anlayisi ortaya koymaktadir. Bu ayet, tarihsel baglami itibariyla, nesep
ve kabile temelli sadakat iligkilerinin hakim oldugu cahiliye toplumuna
dogrudan bir muidahale niteligi tasimaktadir. Zira erken doénem Arap
toplumunda bireyin kimligi, giivenligi ve sosyal konumu buiyUk 6l¢iide soy bagi
Uzerinden tanimlanmakta; hakhh veya haksiz olmasina bakilmaksizin
akrabanin desteklenmesi temel bir ilke olarak kabul edilmekteydi.?'® islamiyet
bu kan ve irk bagina bagh sevgi, yardimlasma ve dayanisma anlayisini
kokten degistirerek mazlumun zulimden kurtariimasi ve zalim olan Kigsiye
destegini ise “onun zulmiine engel olma” seklinde degdistirmistir. Bu bakis agisi
ve yaklagim tarzi insanlidin adalete ve iyilikte ulagabilecegi zirve noktasini
gostermistir.

Mucéadele 22. ayet ise bu yerlesik yapiy! donustirerek, sadakatin ve aidiyetin
merkezine akideyi yerlestirmektedir. Bu yoniyle ayet, yalnizca bireysel iman
sadakatini degil, islam toplumunun sosyolojik ingasini da dogrudan ilgilendiren
kurucu bir metin niteligi tagsimaktadir. Ote yandan ayetin ortaya koydugu bu
ilke, bireyin i¢ dinyasinda yasanan duygusal ve deger temelli gerilimlerle de
yakindan iligkilidir. Aile, akrabalik ve sosyal gevre gibi glgli baglarin imanla
catistigi durumlarda bireyin nasil bir tutum sergilemesi gerektidi sorusu,
psikolojik agidan dnemli bir problem alani olusturmaktadir. Micéadele 22. ayet,
bu catismayr iman lehine ¢dzime kavustururken, bireyin yalniz
birakilmadigini; aksine “kalplere imanin yazilmasi” ve “ilahi destek”
vurgusuyla gugli bir igsel denge ve dayaniklilik sundugunu ifade etmektedir.
Bu galisma, Micadele siresinin 22. ayetini tefsir ve psiko-sosyolojik agilardan
ele alarak, Kuran'in sevgi ve aidiyet anlayisini gok boyutlu bigimde analiz
etmeyi amaglamaktadir. Arastirmada klasik tefsir literatlri ile modern sosyal
bilim verileri birlikte degerlendirilerek, ayetin bireysel ve toplumsal dizeyde
ortaya koydugu dénlsimiin mahiyeti ortaya konulacaktir.

?18 Kardegin zalim de mazlum da olsa ona yardim et.» EbG Abdillah Muhammed b.
Ismail b. Ibrahim el-Cu'fi Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih (Beyrut: Daru’l-lbn Kesir, 1987)
6/6552.
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1.Miicadele Saresine Genel Bir Bakig

Kur'adn ayetlerinin ve sdrelerinin nlzul yeri ile zamani, yalnizca
tarihsel bir bilgi sunmakla kalmayip, ayni zamanda s6z konusu vahyin
toplumsal hayatta hangi sartlar altinda ve ne sekilde karsilik buldugunu da
go6stermektedir. Yirmi iki ayetten olugsan Mucédele sdresinin genel kabul
dogrultusunda Medine déneminde nazil olmasi,?'® slrede yer alan ilke ve
hikimlerin tesekkil etmekte olan Medine toplumunun sosyal iligkileri
icerisinde somutlagsmaya basladigina isaret etmektedir. Dolayisiyla ilgili ayetin
ortaya koydugu sevgi, sadakat ve aidiyet ilkelerinin beseri minasebetlerde
pratik bir karsilik buldugunu ifade etmek mimkindir. Bununla birlikte bazi
alimler, sarenin ilk on ayetinin Mekke’de, geri kalan ayetlerinin ise Medine’de
nazil oldugunu sdylemiglerdir.??® Rivayetlere gére sdrenin nizall, sahabi
Havle bint Sa‘lebe’nin esi Evs b. Samit'in kendisine zihar??' uygulamasi
Uzerine nazil olmustur. Havle bint Sa‘lebe, yasadi§i bu durumu Hz.
Peygamber'e arz etmis; bunun ardindan “Allah’im, onu sana sikayet
ediyorum”??? geklindeki yakarigi lizerine s6z konusu ayetler nazil olmustur.?%
Miicadele 22. ayetin sebebi niizuliine gelince; Abdullah b. Abdullah b. Ubey’in
babasiyla olan minasebetiyle;?** Eb( Ubeyde b. Cerrah’in Uhud Savasi'nda
babasini  6ldirmesi;??®> Mus‘ab b. Umeyrin kardesi Ubeyd b. Umeyrii
éldiirmesi; Bedir giinii Omer b. el-Hattab’in dayisi As b. Hisam b. el-Mugire’yi
oldirmesi ve ayrica Ali ve Hamza'nin Utbe, Seybe ve Velid'i dldirmeleriyle

219 Nasreddin EbG Said Abdullah b. Omer b. Mahmut el- Sirazi Beyzavi, Envarii't-tenzil
ve esrérii’'t-te vil (Beyrut: Daru’l- Ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, 1418), 5/192.

220 Nasreddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Mahmut el- Sirazi Beyzavi, Envarii't-tenzil
ve esrérii’'t-te vil (Beyrut: Daru’l- Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 5/192.

221 gozlukte “sirt, arka, ylizey” gibi anlamlari bulunan zahr kelimesiyle iligkili
olan zihar terimi kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisini veya karisinin
bas, yuz, sirt gibi butlinu ifade eden bir boliminu evlenmesi dinen yasak olan yakini
(mahrem) bir kadina benzetmesi demektir. Ahmet Yaman, “TDV islam Ansiklopedisi”,
Zihar (Istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 2013), 44/387-390.

222 “Allah, kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan kadinin séziindi
isitmistir. Allah, sizin sirdirdiigiiniiz konusmayi (zaten) isitmekteydi. Siiphesiz Allah
hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. Mucéadele 58/1.

223 Eb( Ca'fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-beyan (y.y.: Miesseseti'r-Risale,
2000), 8/34.

224 Siiddi sdyle demistir: Bu ayet, Abdullah b. Abdullah b. Ubey hakkinda nazil
olmustur. Abdullah, Hz. Peygamber’in yanina oturmustu. Resdlullah su igti. Bunun
Uzerine Abdullah soyle dedi:
“Allah’a yemin ederim ey Allah’in Reslii! igtigin sudan bir miktar artmadi mi ki onu
babama igireyim; belki Allah onun kalbini onunla temizler?” Resdlullah ona artan sudan
verdi. Abdullah suyu alip babasina gétirdu ve: “Bu nedir?” diye sorunca, “Bu,
Peygamber’in igtigi sudan artandir; onu sana igirmen icin getirdim, belki Allah onunla
kalbini temizler” dedi. Bunun Uzerine babasi soyle dedi: “Annenin idrarini getirseydin ya!
Bu ondan daha temizdir.” Buna ¢ok ofkelenen Abdullah, Hz. Peygamber'e gelip: “Ey
Allah’in Res0li! Babami dldiirmeme izin vermiyor musun?” dedi. Res(lullah ise sdyle
buyurdu: “Hayir; ona yumusak davran ve iyilik et.” EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cadmi‘ li-ahkami’l-Kur’an (Kahire: Dar(’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1964), 17/307-308.

225 EbG Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu’l-kadir (Dimesk-
Beyrut: Daru’l-ibn Kesir, 1993), 5/229-230.

llahiyat Aragtirmalari Dergisi, 25 (2026)



inang Ugruna Baglarin Yeniden insasi: Miicadele 22. Ayetinin Tefsir ve Sosyo-

Psikolojik Okumasi

iligkilendirilmektedir.??® Bir diger goriise goére ise ayet, Hatib b. Ebi Beltea
hakkinda nézil olmustur. Zira o, fetih yilinda Hz. Peygamber’'in Mekke lzerine
yiriiyecegini Mekkelilere bildiren bir mektup géndermistir.2?” ligili ayet bu
zikredilen konularla iligkilendirilmis ve kaynaklarda bu farkli durumlar ayetin
sebebi nlzulu olarak zikredilmistir.

1.1.Tefsirler Baglaminda Ayetin Degerlendirilmesi

Bu ayet ile ilgili tefsirlerde zikredilen hakikatler irdelenecek akabinde sosyoloji
ve psikoloji ilimleri cercevesinde degerlendirilecektir. “Allah’a ve ahiret giiniine
inanan bir toplumun -babalari, ogullari, kardegleri, yahut akrabalari da olsa-
Allah'a ve Resiliine diisman olanlarla dostluk ettigini géremezsin. Iste onlarin
kalbine Allah, iman yazmig ve katindan bir ruh ile onlari desteklemistir. Onlari
iclerinden irmaklar akan cennetlere sokacak, orada ebedi kalacaklardir. Allah
onlardan razi olmus, onlar da Allah'tan hosnut olmuslardir. Iste onlar, Allah'in
tarafinda olanlardir. lyi bilin ki, kurtuluga erecekler de sadece Allah'in
tarafinda olanlardir.”??® Ey Muhammed! Allah’i tasdik eden ve ahiret giiniine
iman eden bir topluluk bulamazsin ki, Allah’a ve Resili’'ne karsi gelen, onlara
dismanlik eden, Allah’in emrine ve yasagina muhalefet eden kimselerle sevgi
ve dostluk kursunlar.??® Bunlara dostluk ve muhabbet beslemek kifre
muhabbet beslemektir.?3° Allah’a ve Resdli’'ne karsi gelenlerle —babalari,
ogullari, kardesleri veya akrabalari da olsa— dostluk kurmayan bu kimselerin
kalplerine Allah imani yazmistir. Bununla kastedilen sudur: Allah, onlarin
kalpleri igin imani takdir etmis ve yerlestirmistir.231 ( )olay) agsl 3 i aul
Buradaki “fi” (%) edati “lam” ¥')) anlamindadir. Yice Allah, imanin kalpte yer
almasi sebebiyle kalbi zikretmis; kalbin sahibini ayrica anmaya gerek
gbrmemistir.2%? XL“Yazdi” ifadesi hakkinda: “Sabitlestirdi, yapti, topladi” gibi
farkli sekillerde te'vil edilmigtir.23® “Kalplerine imani yazmigtir” ifadesi
hakkinda: “onu yaratmistir, onu sabitlemistir, onu yerlestirmistir ve onu bir
araya getirmistir’2** seklinde te'vil edilmigtir. "yazma" (kitabet) eylemi, imanin o
kisinin karakterine, ruhuna silinmez bir sekilde kazinmasi demektir. Yani kisi,
babasina veya ogluna duydugu sevgiyi inanci igin feda ettiginde, Allah bunun
karsihgi olarak imani o kisinin kalbinde "sabit" kilar. Bu bir nevi, yapilan
fedakarhgin psikolojik 6duliudir; artik iman o kiside gegici bir emare seklinde

226 Epiy'l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim (y.y.: Daru't-Tayyibe li'n-Nesr ve't-
Tavzi, 1999), 8/54-55;

Kurtubt, el-Cami* li-ahkami’l-Kur'an, 17/306.

227 Ebiyl-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim (y.y.: Daru't-Tayyibe li'n-Nesr ve't-
Tavzi, 1999), 8/54-55;

Kurtubt, el-Cami* li-ahkami’l-Kur'an, 17/306.

228 Miicadele 58/22.

229 Taberi, Camiu’l-beyén, 23/257-258; Kurtubi, el-Cami li-ahkami’l-Kur’&n, 17/306.

230 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Yenda Yayin Dagitim, ts.),
7/432.

231 Taberi, Camiu’l-beyan, 23/258.

232 Taberi, Camiu’l-beyéan, 23/258.

233 Kurtubt, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’'an, 17/306.

234 Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/229.
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durmaz bilakis benliginin bir pargasi olur.?3® Bu ifade “Allah size imani
sevdirdi”?® ayeti gercevesinde anlasilabilir.?” }is ¢ 55 2315  buyrugu, onlari
kendisinden bir delil, bir nur ve bir hidayet ile desteklemistir, anlamindadir.2%®
Ayni sekilde ayette gegen (i+) ile kast edilen imandan dodan bir gig ile
destekledigi seklinde tefsir edilmistir.23® Bazilari “kendisinden bir ruh ile
destekledi” ifadesini: Allah’in yardimiyla, Kur'an ve delilleriyle, nur, iman ve
hidayetle, rahmetiyle, Cebrail (a.s.) seklinde aciklamislardir.240 ) s zilas
WY WS e s A5% buyrugu, agaglarinin altindan irmaklar akan bahgelere
onlari girdirecektir demektir.24')ed Gl buyrugu, orada ebedi olarak
kalacaklarini ifade eder. )& 4l ;.a5% buyrugu, diinyada Allah’a itaat etmeleri
sebebiyle Allah’in onlardan razi oldugu seklinde tefsir edilmigstir.?42 } 4 | &=
buyrugu ise ahirette Allah’in onlari cennete koymasindan dolay! onlarin da
Allah’tan razi olduklarini bildirir.243 33 &3a &4 buyrugu, bu vasiflara sahip
olanlarin Allah’'in askerleri ve dostlari oldugunu ifade eder.?** Stiphesiz Allah,
gizli yasayan, takva sahibi, glinahsiz kimseleri sever. Onlar kaybolduklarinda
aranmazlar; hazir bulunduklarinda davet edilmezler. Kalpleri hidayet
kandilleridir; her karanlik ve kapkara fitneden selametle gikarlar.245 3 &3 &) Vi
ﬂ\{ buyrugu, Allah’'in askerleri ve velileri olanlar oldugunu zikretmektedir. ) &b
P—‘MM buyrugu ise diinyada verdikleri s6z ve Rablerine itaatleri sayesinde,
talep ettiklerine ulagan, kurtulusa eren kimseler olduklarini bildirir.*° y&is il
B4 Iste onlar Allah’'in taraftarlaridir. ) sAldll & <l C3a &) Yig Dikkat edin!
Kurtuluga erenler, Allah’in tarafinda olanlardir. 247 “Hizb” ( 3»9 ayni inang ve
diisiince etrafinda toplanmis topluluk demektir.“Miiflih"( A1) ise, arzu
ettigine ulasan, kazanan kimse anlamindadir.?*® Yiice Allah, Dav(d (a.s.) “Ey
David! Gozlerini haramdan sakinanlar, kalpleri temiz olanlar, elleri selamette
olanlar. iste onlar benim taraftarlarm ve arsimin cevresinde”®*® olanlardir.
Ayet, inananlarin diger insanlardan farkli olarak muhabbet ekseninde nasil
davraniglar sergilemeleri gerektigini kesin olarak ifade etmistir.

25 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai Turasi’l-Arabi, ts.), 29/499-

500.

236 Hucurat 49/7.

27 Mustafa islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an (istanbul: Diisiin, 2009), 1062.

238 Taberi, Camiu’l-beyéan, 23/258.

239 [slamoglu, Hayat Kitabi Kur'an, 1062.

240 Kurtubt, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur'n, 17/307; Ebd Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye,
el-Muharrerii’l-veciz, thk. Abdisselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutibul-
iimiyye, 2000), 5/282.

241 Kurtubti, el-Cami* li-ahkami’l-Kur’an, 17/307-308.

242 Taberi, Camiu’l-beyén, 23/257-258.

243 Taberi, Camiu’l-beyén, 23/257-258.

244 Taberi, Camiu’l-beyén, 23/257-258.

245 [bn Kesir, Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim, 8/54-55.

246 Taberi, Camiu’l-beyén, 23/257-258.

247 Taberi, Camiu’l-beyén, 23/257-258.

248 |bn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 5/282.

249 Kurtubft, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an, 17/307-308.
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1.2. Ayetin Psikolojik Agidan incelenmesi2®®

Bu ayet inanan insanlarin en yakinlari dahi olsa sevgi ve muhabbet
duygularini kan bagindan mi yana yoksa inan¢ bagindan mi yana
kullanacaklari yoninde yol haritasi hikmundedir. Nitekim Bazi psikologlar
insanin zihinsel suregleri ve insan zihninin calisma sekli anlagiimadan insanin
davraniglarinin anlasiimasinin mimkin olmadigi goriisiindeler.?%'  Miicadele
sUresinin 22. ayeti, iman olgusunu yalnizca bilissel bir kabul olarak degil,
bireyin duygu dlnyasini, deger yonelimlerini ve davranis kaliplarini
sekillendiren derin bir psikolojik aidiyet olarak ele almaktadir. Bu ayet islam
inancinin sosyal ve psikolojik temellerine dair en keskin, insanin samimiyetini
en net sekilde goren ve gosteren metinlerden biridir.? Bu &yet, inanan bir
kimsenin dinyadaki durusunu belirlerken referans noktasinin ne olmasi
gerektigi Uizerine kurulu, oldukga radikal bir aidiyet tanimi yapar.25® Ayette,
Allah’a ve ahiret giinine iman eden kimselerin, Allah’a ve Res(li’'ne karsi
tavir alanlarla sevgi ve baglilik iligkisi (muvalat) kuramayacaklari ifade
edilmektedir.?®* Bu durum inancin insanin i¢ diinyasinda belirleyici bir
motivasyon kaynagi oldugunu gdstermesi bakimindan psikolojik agidan dikkat
cekicidir. Psikolojik perspektiften bakildiginda &ayet, bireyin duygusal
yonelimleri ile inang sistemi arasindaki tutarlihga isaret etmektedir. Zira
Kur'an, iman ile bilingli duygusal baglilik arasinda bir uyum talep etmekte; bu
uyumun bozulmasini ise igsel bir geliski olarak gormektedir.?® Modern
psikolojide “biligsel tutarlilik” ve “deder-uyumlu davranig” kavramlariyla ifade
edilen bu durum, bireyin ruhsal bitlnligini ve i¢ huzurunu koruma iglevi
gérmektedir.2% Ayette 6zellikle baba, odul, kardes ve yakin akraba gibi gliglii
duygusal baglarin zikredilmesi, imanin bireyde olusturdugu duygusal
sinirlarin ne denli derin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum, bireyin en
temel baglanma iligkileriyle iman arasinda bir tercih yapma zorunlulugu

250 Bilindigi gibi psikoloji, insanlarin davranislarini ve zihinsel stireglerini bilimsel
yoéntemler kullanarak inceleyen bir ilimdir. Davraniglari, zihinsel siregleri, bunlari
etkileyen veya bunlardan etkilenen etmenleri tanimlamak nasil meydana geldigini ortaya
koymak ve nedenlerini agiklamak seklinde de tanimlanmaktadir Sema Karakelle,
Psikolojiye Girig 1 (istanbul: Istanbul Universitesi Agik ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi
Sosyoloji Lisans Programi, 2014), 17. Not: Kitapta sayfa numarasi yoktur bilgisayar
sayfasi esas alinmistir.

251 Eyiip Yigit, “Tefsir ve Psikoloji Baglaminda ‘Sabir ve Salat’ Kavramlarinin insan
Hayatindaki Yeri ve Onemi”, ISOREJ-Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar ve Ulusal Egitim
Dergisi 8/5 (2024), 111.

252 Taberi, Camiu’l-beyéan, 23/257-258; Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/499-500.

253 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirii’l-hadis (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’'l-Arabiyye,
1383), 311-314; Fazlu'r-Rahman, Major Themes of the Qur’an (Chicago: University of
Chicago Press, 2009), 52-56; Hayati Kohelekli, “Psikoloji ve Sosyoloji Agisindan
ibadet.”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/248-252.

2% Taberi, Camiu’l-beyén, 23/257-258.

255 Razi, Mefétihu’l-gayb, 29/499-500.

2% | eon Festinger, A Theory of Cognitive Dissonance (Stanford: Stanford University
Press, 1957), 2-5.
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yagadigini gostermektedir.?%” Ancak ayet, bu tercihi bireyi psikolojik yalnizliga
iten bir kopus olarak degil; aksine “Allah’in kalplerine imani yazmasi”
ifadesiyle, gugli bir i¢gsel giiven ve manevi destek sireci olarak
sunmaktadir.2%® “Allah’in kalplerine imani yazmas!” ifadesi, psikolojik agidan
degerlendirildiginde, imanin bireyin benlik yapisina yerlesmesi ve kalici bir
kimlik unsuru haline gelmesi anlamina gelmektedir.?%° Bu durum, bireyin stres,
baski ve tehdit algisi karsisinda daha direncli olmasini saglamaktadir. Nitekim
ayette gecen “kendisinden bir ruh ile destekleme” ifadesi, iman eden bireyin
yasadigi psikolojik dayanikhhidi ve manevi glglenmeyi sembolize
etmektedir.?®® Dinyevi baglarini (akrabalik, menfaat) Allah igin arka plana
atan kisi yalniz kalmaz; metafizik bir gu¢ tarafindan tahkim edilir. Kisinin
hissettigi o "ic huzur" veya "sarsilmazlik", iste bu ilahi destegin sonucudur.
Ote yandan ayet, iman karsithgi temelinde sekillenen sevgi ve sadakat
iliskilerinin bireyde psikolojik ¢atisma dogurabilecegine isaret etmektedir. Bu
baglamda ayet, bireyin i¢ dinyasinda deger c¢atismasina yol acabilecek
iliskilerden kaginmasini énererek ruhsal bitinligu koruyucu bir ilke ortaya
koymaktadir.?" Bdylece iman, bireyin yalnizca ahlaki davraniglarini degil,
ayni zamanda psikolojik istikrarini da glvence altina alan bir unsur olarak
konumlandiriimaktadir. Netice itibariyle Micadele siresi 22. ayet, imani
bireyin distince, duygu ve davranig diinyasini bittincll bicimde sekillendiren
temel bir psikolojik yapi tasi olarak sunmaktadir. Bu ayet, inancin insan
psikolojisinde glven, tutarlilik ve dayanikhlik olusturan merkezi bir rol
Ustlendigini gdstermesi bakimindan son derece 6nemlidir.262 Ayet sevgi ve
muhabbetin sinirlarini ortaya koyarken kisiden en yakinlari dahi olsa Allah
rizasi ekseninde bir durus sergilemesi gerektigini beyan eder. Ayet, inanan
kisiyi boyle bir tercih neticesinde yalnizhga terk edilmemekte aksine bu
tercihinden dolay! ilahi ikramlara ulasacagini ifade ederek psikolojik olarak
rahatlatmaktadir.

1.3. Ayetin Sosyolojik Agidan Degerlendirilmesi 263

ismi zikredilen ayetin var olan toplumsal ve bireysel iligkileri kbkten degistirdigi
neredeyse degismesi asla miumkiin olmayan iligkileri kokten degistirdigi ve
yeni bir kisim ilkeler ihya ettigi goriimektedir. Micadele sdresinin 22. ayeti,
iman merkezli toplumsal aidiyetin sinirlarini belirleyen temel ilkelerden birini
ortaya koymaktadir. Ayette, Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kimselerin,
Allah’a ve Resili’ne karsi tavir alanlarla muvaélat (duygusal, sosyal ve siyasal

257 [bn Kesir, Tefsird’l-Kur'ani’l-Azim, 8/54-55.

258 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 10/313.

259 Fazlu’r-Rahman, Major Themes of the Qur’an, 53-55.

260 William James, The Varieties of Religious Experience (New York: Longmans, Green,
and Co., 1902), 485-487.

261 Bryan S. Turner, Religion and Social Theory (London: Sage Publications, 2011),
101-103.

262 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yay., 2015), 112—115.

263 Sosyoloji ilminin birgok farkli tanimi yapilmig fakat en yaygin olanlarindan olan
Auguste Comte’nin (bu ilmin kurucusu olarak bilinmekte) Sosyolojiyi, “toplumsal
olaylari doga bilimlerindeki gibi bilimsel yéntemlerle inceleyen pozitif bir bilim” olarak
tanimlamistir. Comte Auguste., Pozitif Felsefe Dersleri (Cours de Philosophie Positive).
(Paris: Bachelier, 1830), 1/47-51.
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yakinlik) iligkisi kuramayacaklari vurgulanmaktadir.?%* Bu ifade, bireysel
inancin &tesinde, erken dénem Islam toplumunun sosyolojik yapilanmasina
dair belirleyici bir ilke sunmaktadir. Sosyolojik agidan degerlendirildiginde
ayet, inang temelli bir toplumsal kimlik ingasini esas almaktadir.265 Ayet,
babalar, ogullar, kardesler veya asiret Uyeleri s6z konusu olsa bile, eger bu
kisiler “Allah ve Res0li'ne sinir gizmeye/muhalefet etmeye”(haddaliah)
kalkigirlarsa, miiminin onlara sevgi besleyemeyecegini belirtir.26 Bu, inancin
sadece teorik bir kabul degil, en zorlu duygusal sinavlari géze alabilen bir
eylem oldugunu gésterir. Ayni zamanda sosyolojik agidan kéklu bir déntigime
isaret etmektedir.?6” Kabile, soy ve akrabalik baglarinin belirleyici oldugu
cahiliye toplum yapisina karsilik Kur'an, iman merkezli yeni bir kolektif biling
ve aidiyet modeli gelistirmektedir. Ayette baba, odul, kardes ve yakin akraba
gibi birincil sosyal baglarin 6zellikle zikredilmesi, iman ile geleneksel toplumsal
iligkiler arasinda yaganan gerilimi agik bigimde ortaya koymaktadir.2%®¢ Bu
durum, dinin yalnizca bireysel bir inang¢ alani degil, ayni zamanda toplumsal
iligkileri yeniden diizenleyen kurucu bir unsur oldugunu gdstermektedir.

Ayetin niiz0l baglami dikkate alindiginda, Misliman bireylerin aileleri ve
kabileleriyle ciddi bir sosyal kopus yasadi§i anlasiimaktadir.?® Modern
sosyoloji terminolojisiyle ifade edilecek olursa bu durum, mevcut sosyal
aglarin ¢bzilmesi ve onlarin yerine yeni bir normatif dizenin inga edilmesi
anlamina gelmektedir. Kur'an, bu suregte iman eden bireyi yalniz
birakmamakta; “Allah’in kalplerine imani yazmasi” ve onlari “kendisinden bir
ruh ile desteklemesi” ifadeleriyle yeni bir manevi ve toplumsal dayanisma
zemini olusturmaktadir.2’® Ote yandan ayet, toplumsal sinirlarin gizilmesi
baglaminda bir “biz—onlar” ayrimi ortaya koymakla birlikte, bu ayrimi mutlak
dismanlik temelinde degil, de§er ve sadakat ekseninde kurmaktadir.?”!
Burada reddedilen iligki bicimi, glndelik insani temas degil; iman karsithgi
temelinde sekillenen velayet ve baghlik iligkileridir. Bu yénlyle ayet, toplumsal
catismay! derinlestiren bir ayrismadan ziyade, inan¢ toplulugunun ig
butinldgini  ve normatif sirekliligini  korumayr amaglayan bir ilke
sunmaktadir.2’2 Miicadele sOresi 22. ayet, islam toplumunun sosyolojik
ingasinda iman merkezli bir kimlik anlayisini esas almakta; geleneksel
akraballk ve kabile baglarini mutlaklagstirmadan, onlari ilahi degerler
gergevesinde yeniden tanimlamaktadir. Bu yaklasim, erken dénem Islam

264 Taberi, Camiu’l-beyén, 23/257-258.

265 Fazlur Rahman, /slam, gev. Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016),
45-47.

266 Taberi, Camiu’l-beyén, 23/257-258; Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 311-313.

267 Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, 311-313.

268 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/499-500.

269 [bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 8/54-55.

270 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru’l-Garbi’l-islami, 2000),
10/312.

271 peter L. Berger, The Sacred Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion
((New York: Anchor Books, 1967), 33-35.

272 Bryan S. Turner, Religion and Social Theory (London: Sage Publications, 2011),
98-100.
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toplumunun yalnizca teolojik degil, ayni zamanda gugli bir sosyolojik
déniisiim projesi ortaya koydugunu gostermektedir.2’® Ayetin finali, tim bu
Ozelliklere sahip kitleyi "Hizbullah" (Allah'in taraftarlari/partisi) olarak
isimlendirir ve kurtulusa ereceklerin sadece bunlar oldugunu ilan eder. Bu
kavram, siyasi bir slogandan 6te, evrensel bir durusu ifade eder. "Allah'in
tarafinda" olmak; kanin, irkin veya cografyanin degil; ilkelerin ve adaletin
yaninda saf tutmak demektir. Zira cahiliye toplumunda hé&kim olan “hakh da
olsa haksiz da olsa kardesine yardim et” anlayisina karsilik, bu ayetle birlikte
“hakikat” (iman), biyolojik ve kabilevi yakinhigin 6ntine gegirilmistir. 274 Cahiliye
toplumunda kabile dayanismasini ifade eden “Gilsa i Wl Al a8 (Zalimde
olsa mazlum da olsa kardesine yardim et) ilkesi ve islam’in bu ilkeyi hakikat
merkezli olarak donistirmustir.2’® Ayetin ilk carpici yoni, o dénemin Arap
toplumunun (ve aslinda tim geleneksel toplumlarin) en temel yapi tagi olan
soy/asabiyet bagini dogrudan hedef almasidir. Toplumda sosyolojik bir kopus
yagsanmig olup ve kan bagina bagh tim beseri munasebetlerin yerine inang
bagi esas 6lgl olmustur. Islam sosyolojik yapiy1 kendi degerlerine ve ruhuna
uygun bir sekilde yeniden sekillendirmistir. islam, degisim ve déniisimiin
insanlar tarafindan igsellestirmesini ve tim beseri ve toplumsal iligkilerin bu
ilke Uzerinde ylkselmesini esas almistir.

Sonug

Bu arastirma, Micadele siresinin 22. ayetini tefsiri veriler 1s1ginda inceleyerek
ayetin ortaya koydugu sevgi, sadakat ve aidiyet anlayisini tefsir, psikolojik ve
sosyolojik boyutlariyla degerlendirmeyi amaglamistir. Yapilan inceleme, s6z
konusu ayetin yalnizca bireysel dindarliga yonelik bir 6gut niteligi
tasimadigini; ayni zamanda Kur'an’in degerler sistemini ve toplumsal kimlik
anlayisini sekillendiren temel metinlerden biri oldugunu géstermektedir. Tefsir
literatiiriinde yer alan de@erlendirmeler, ayette gegen “meveddet” kavraminin
siradan bir duygusal yakinlhktan ziyade velayet dizeyinde bir baghhgi ifade
ettigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda ayet, Allah ve Res0li’ne karsi agik
bir muhalefet icinde bulunan kimselerle akidevi yakinligin kurulamayacagini
vurgulayarak iman temelli bir sadakat anlayisi ortaya koymaktadir. Béylece
sevginin yonu ve sinirlari iman ekseninde yeniden belilenmekte, bireyin
deger dunyasinda ilahi referansin belirleyici konumu One ¢ikmaktadir.
Sosyolojik agidan bakildiginda ayet, cahiliye doneminde hakim olan nesep ve
kabile merkezli aidiyet anlayisini donistirerek inang temelli bir kimlik modelini
on plana c¢ikarmaktadir. Bu yaklasim, Islam toplumunun olusum siirecinde
Ummet bilincinin gelismesine ve ilke merkezli bir toplumsal dayanisma
anlayisinin ortaya cikmasina katki saglamistir. Bu gergevede ayette yer alan
“Hizbullah” kavrami, belirli bir etnik toplulugu degil, ilahi degerler etrafinda
birlesen inan¢ temelli bir toplumsal kimligi ifade etmektedir. Psikolojik
perspektiften degderlendirildiginde ise ayet, bireyin inanclar ile duygusal
egilimleri arasinda bir denge kuran degerler hiyerarsisini ortaya koymaktadir.
“Allah’in onlarin kalplerine imani yazmasi” ifadesi, imanin bireyin kisilik

273 Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an (Chicago: University of Chicago Press,
2009), 54-56.

274 Ep(1 Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhari, el-Cami‘u’s-sahih
(Beyrut: Daru’l-ibn Kesir, 1987),6/6552.

275 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu'fi Buhari, el-Cémi‘u’s-sahih
(Beyrut: Daru’l-ibn Kesir, 1987),6/6552.
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yapisina yerleserek kalici bir kimlik unsuruna doénismesini ifade etmektedir.
Bu durum, iman ile psikolojik dayaniklilik arasindaki iligkiyi de ortaya
koymaktadir. Sonug olarak Micadele sresi 22. ayet, sevginin yoninl iman
ekseninde belirleyen, bireysel kimligi ve toplumsal aidiyeti ilke temelinde
yeniden insa eden bitlincll bir perspektif sunmaktadir. Bu yonilyle ayet,
Kur'an'in insanin hem i¢ dinyasini hem de toplumsal iligkilerini diizenleyen
kapsamli deder sistemini ortaya koyan ©Onemli metinlerden biri olarak
degerlendirilebilir.
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Oz: 1960 yilinda Trabzon’da dogmus ve su anda Trabzon Universitesi
Rektorligini yiriten Emin Asikkutlu, kadim bir ilim gelenegine sahip bir
ailenin, o6gretmen Ahmed Cemaleddin’in oglu Hafiz Mehmet Rustl
Asikkutlu'dan (6.1400/1980) Asere-i Takrib egitimini tamamlamistir. 1983
yilinda Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde lisansini, 1985 yilinda
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi’nde yiiksek lisansini
tamamlamistir. 1985 yilinda Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Hadis
Anabilim Dal’'na arastirma gorevlisi olarak atanmistir. 1992 yilinda Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi’'nde doktorasini tamamlamistir. 2003
yihinda dogent olmustur.

2016 yihinda Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nden Karadeniz Teknik
Universitesi llahiyat Fakiiltesine naklen gegis yapmistir. 18 Mayis 2018
tarihinde Trabzon Universitesi Rektorliigi'ne atanmistir. 31 Agustos 2010
tarihinde Trabzon Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekan Vekilligine atanmig, 26
Haziran 2025 tarihinde gorevini Prof. Dr. Cemil Hakyemez'e devretmistir.
Emin Asikkutlu pek cok kitap, kitap bélimii ve makale yazmis; Tirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi madde yazarlari arasinda yer almis ve
Diyanet Isleri Baskanhgi tarafindan hazirlanan Hadislerle islam adli kitap
projesinde gorev almigtir.

1-2 Kasim 2024 tarihleri arasinda Dlzenleme Kurulu Baskanhgini yapmis
oldugu 6. Turkiye Hadis Intisas Toplantisr'nda katilimcilara kargi gdsterdigi
yakin alaka ve sunmus oldugu hizmetle takdire sdyan Emin Asikkutlu’nun

276 Dog. Dr. Bartin Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam
Bilimleri Hadis Ana Bilim Dali, ekoycu@bartin.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-4555-4552
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hayati ve eserleri tGzerine herhangi bir galismanin yapilmamis olmasi da bizi
hayati ve eserleri Uzerine bir makale yazmaya sevk etmistir. Hem rektér hem
de bir akademisyen olarak Emin Asikkutlu hocamizin hayati ve eserlerini bir
makale formatinda yazabilmek kolay olmamakla birlikte, sonradan yapilacak
bu gibi calismalara da bir kaynak teskil edecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadislerle islam, Kiraat, Tirkiye Diyanet Vakfi
islam Ansiklopedisi, Emin Asikkutlu.

Abstract: Born in Trabzon in 1960, Emin Asikkutlu, currently the Rector of
Trabzon University, completed his Asere-i Takrib education under Hafiz
Mehmet Ristii Asikkutlu (d. 1400/1980), the son of teacher Ahmed
Cemaleddin, from a family with an ancient scholarly tradition. He completed
his undergraduate studies at Bursa Uludag University, Faculty of Theology, in
1983, and his master's degree at Marmara University, Institute of Social
Sciences, in 1985. In 1985, he was appointed as a research assistant in the
Department of Hadith at Marmara University's Faculty of Theology. He
completed his doctorate at the Institute of Social Sciences at Marmara
University in 1992. He became an associate professor in 2003.

In 2016, he transferred from the Faculty of Theology at Marmara University to
the Faculty of Theology at Karadeniz Technical University. On May 18, 2018,
he was appointed Rector of Trabzon University. On August 31, 2010, he was
appointed Acting Dean of the Faculty of Theology at Trabzon University, and
on June 26, 2025, he handed over his duties to Prof. Dr. Cemil Hakyemez.
Emin A§|kkutlu has written numerous books, book chapters, and articles, and
is among the contributors to the Turkish Religious Affairs Foundation's
Encyclopedia of Islam, and participated in the book project "Islam with
Hadiths" prepared by the Presidency of Religious Affairs.

The fact that no studies have been conducted on the life and works of Emin
Asikkutlu, who deserves praise for his close attention and service to the
participants at the 6th Turkey Hadith Specialization Meeting, which he chaired
on November 1-2, 2024, has prompted us to write an article about his life and
works. While writing an article about the life and works of Professor Emin
Aslkkutlu, both as a rector and an academic, was not easy, it will also serve
as a resource for future studies of this kind.

Keywords: Hadith, Islam through Hadiths, Turkish Religious Affairs
Foundation Encyclopedia of Islam, Recite, Emin Asikkutlu.

Giris
Emin Asikkutlu, Hafiz Mehmet Ristli Asikkutlu’nun (6.1400/1980) talebesi
olarak hifz gelenegini ailesinden alip gelecek nesillere aktarma misyonunu
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yerine getirmektedir. Asikkutlu’'nun telif etmis oldugu kitaplarinin en éne
gikani, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim lyelerinden Mehmet
Yasar Kandemir'in danismanlidinda Hadiste Rical Tenkidi adli doktora tezidir.
Asikkutlu tezini ayni isimle yayinlamistir. Diyanet Isleri Baskanliginin
hazirladigi Hadislerle islam adli kitap projesinin ilmi heyetinde de yer almistir.
Trabzonlu Muiellifler ve Eserleri adli proje ekibinde yer almis; Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisinde bazi maddeler, kitap ve kitap béliimleri ile
makaleler telif etmis; danismanhigini yarittigu yiksek lisans ve doktora tez
calismalari yaptirmis; kitap ve makale tercimeleri yapmistir.

Arastirmamizda Emin Asikkutlu'nun hayatini genel hatlariyla ele alacagiz.
Eserlerinin igeriklerine girmeksizin ana basliklar halinde zikredecegiz.

1. Hayat

Emin Asikkutlu, 1960 yilinda Trabzon ili Of ilgesinin Ugurlu kasabasinda
dogmustur. 1971 yihinda Ugurlu ilkokulu’nu bitirmis, 1974 yilinda Trabzon
imam Hatip Lisesi'ne kaydolmus ve 1979 yilinda mezun olmustur. Meshur
kurrd hafiz Mehmet Ristli Asikkutlu’'nun (1901-1980)27 rahle-i tedrisinde
hifzini tamamlamigtir. Caykarali merhm Haci Hasan Efendi'nin oglu Prof.
Dr. Yunus Vehbi Yavuz'dan klasik Arapga ve Islami ilimler dersleri okumus ve
icazet almigtir.

1982 yilinda Mekke’'de yapilan Uluslararasi Hafizlik Yarigmasi'na Turkiye'yi
temsilen katilmis ve dinya uglncustu olmustur. 1983 yilinda Uludag
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun olmustur. 1983 yili Nisan ayinda
Diyanet Isleri Bagkanligi biinyesinde Bursa Merkez Ebdal Camiinde imam-
hatip olarak goreve baglamistir. 1989 yilinda MillT Egitim Bakanlidi araciligiyla

277 Mehmet Rustl Asikkutlu'nun hayatini ve din egitimine katkilarini ele alan bazi
eserler ve makaleler negredilmistir. 1.Mehmet Gunaydin, Karadeniz Giinesi Reisu’l-
Kurra Mehmet Rusti Asik Kutlunun Hayatt ve Din Egitimine Katkilar,
(Kahramanmaras: Selguk Ofset, 2004). 2.Mehmet Gilinaydin, Oflu Asikkutlu Hoca. 2.
Baski, (Istanbul: Heyamola, 2020). 3.Mehmet Giinaydin, Halkin Dilindeki Mehmet Riistii
Asikkutlu (Eser Ofset, 2002). 1/378-392. 4.Mehmet Giinaydin, “Of Medreselerinin Tarihi
Fonksiyonelligine Bakis’, Kahramanmaras Siitcii imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (2008a),12/101-36; 5.Mehmet Giinaydin, “Reisu’l-Kurra Mehmet Rustl
Asikkutlu'nun Kuran Ogretimine Katkilari ve Dini Goérligleri”. Kahramanmaras Siitgi
imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2008b), 11/121-54. 6.Mehmet.
Gulnaydin, “Oflu Mehmet Ristlu Asikkutlu Hoca’'nin (1901-1980) Din Gorevlisi Olarak
Ornekligi”. Icinde 5. Ulusal Din Gérevlileri Sempozyum Bildirileri, 78-100. Mardin, 2014.
Rukiye Keskinsoy, 2023 yilinda Ondokuz Mayis Universitesi Lisansiistii Egitim
Enstitiisi’'nde Hatice Sahin Aynur'un danismanliginda “Ulkemizdeki hafizlik egitiminin
tarihsel sireci, 6zel baglamda ise kadim bir medrese ve hafizlik gelenegine sahip olan
Trabzon ili Of ilgesi Ugurlu Cifaruksa Medresesi ve giinimiizdeki devami olan Ugurlu
Mahallesi Mehmet Ristli Asikkutlu Kuran Kursu’nu konu olarak ele alan Gegmisten
Giiniimiize Trabzon'da Hafizlik Gelenegi Mehmet Riistii Asikkutlu Kur'an Kursu Ornegi
bir yliksek lisans tez calismasi yapmistir.
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Misir hikimetinden kazandigi arastirma bursuyla Misira giderek Ezher ve
Kahire Universitesi'nde arastirmalar yapmis, Kahire Universitesi Ogretim
Uyesi Prof. Dr. Rifat Fevzi Abdilmuttalib’in hadis derslerine katiimis ve hadis
rivayet icazeti almigtir.

Misirdan déndiikten sonra Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Hadis
Anabilim Dali'na arastirma gérevlisi olarak naklen atanmistir. 1992 yilinda
doktora egitimini tamamlamigtir. 1993-1994 egitim-6gretim yilinda Bulgaristan
Sofya islam Enstitiisi’'nde misafir 6gretim gorevlisi olarak galismistir. 1994-
2010 yillari arasinda Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde Hadis
Anabilim Dal’'nda 6gretim Uyesi olarak gérev yapmistir. 2010-2016 yillar
arasinda Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde (kurucu)
dekanlik yapmistir.2’8 Trabzon Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan Vekilligi
yapmistir. Halen Trabzon Universitesi rektoriigiine devam etmektedir.

1.1. idari Gérevleri

Emin Asikkutlu’'nun YOKSIS ve Trabzon Universitesi ilahiyat Fakiiltesi resmi
verileri 1g1§1inda?’® sekillenen akademik ve idari kariyeri, 1983 yilinda Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezuniyetiyle baslamis; 1993 yilinda ayni
Universitenin Sosyal Bilimler Enstitlisi blnyesinde doktora derecesini iktisap
etmesiyle bilimsel bir derinlik kazanmigstir. 1998 yilinda hadis bilimi alaninda
dogent unvanini alan Asikkutlu, 2004 yilinda Karadeniz Teknik Universitesi
(KTU) ilahiyat Fakiiltesi'nde profesérliik kadrosuna atanmistir.

Emin Asikkutlu'nun YOKSIS'te ve Trabzon Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi web
sayfasinda yer alan hayati ve eserleriyle ilgili bilgileridegerlendirerek kronolojik
olarak akademik ve idari gérevlerini sdyle siralayabiliriz:

1.Karadeniz Teknik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kurucu Dekan28

2.Trabzon Universitesi Rektor{i28!

278 https://www.biyografiler.com/kimdir/emin-asikkutiu ~ Erigim  Tarihi:  02.01.2024;

https://ubys. trabzon.edu.tr/ABPDS/Academic Information/Bilgi
Goruntulemev2/Index?pid Erisim Tarihi:
02.01.2024.https://ilahiyat.trabzon.edu.tr/personel/6289 Erisim Tarihi:

11.01.2025.https:// turkmaarif ansiklopedisi. org.tr/yazar/emin-asikkutlu Erisim Tarihi:
16.01.2025

279 https://ilahiyat.trabzon.edu.tr/Share/0B65D1A240A93E2F5BF56DC911219DAD
Erigim Tarihi:
11.01.2025.

2010-2016 yillari arasinda dekanlik yapmistir.
06 09 2018 tarihinde atandigi gorevi 14.09.2022 tarihinde sona ermistir. 2022

yilinda 2. defa

Atandigi gorevine devam etmektedir.
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3.Trabzon Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekan Vekili22

4. Trabzon Universitesi llahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Bélimii Hadis
Anabilim

Dali Bagkan?%?
5.Trabzon Universitesi Rektorliigi Agik Ogretim Sinav Koordinatériizs

6.Trabzon  Universitesi  Rektérliigli  Pedagojik ~ Formasyon  Birimi
Koordinator(i?8

7.llahiyat Fakiiltesi Kalite Komisyon Bagkani2¢
8.Trabzon Universitesi Rektorliigii Kalite Komisyon Bagkani28
9.Kiraat iimi Anabilim Dali Anabilim Dali Baskanli§288

10.Trabzon Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dekanlii28°

2. Eserleri

Emin Asikkutlu'nun eserlerini, tezlerini, yayinlanmis kitaplarini, kitap
bolumlerini, editorliklerini, makalelerini, tebliglerini ve Turkiye Diyanet
Vakfr'nin telif ettirdigi Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisinde madde
yazilari basglklari altinda ele alacagiz.

2.1. Yiksek Lisans Tezi

Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiiphanesi’ndeki Hadis Usulii ile ilgili
Yazmalarin Tavsif ve Tanitimi?%°

2.2. Doktora Tezi

31 08 2010 tarihinde basladigi gérevi 26 06 2025 tarihinde sona ermistir.
27 09 2019 tarihinde basladigi gorevi devam etmektedir.

https://ilahiyat.trabzon.edu.tr/

S/4231/hadis Erigim Tarihi: 28.02.2026
01 10 2021 tarihinde basladigi gérevi devam etmektedir.
20.09.2023 tarihinde bagladigi gérevi devam etmektedir.
23.02.2024 tarihinde bagladigi gérevi 26.06.2025 tarihinde sona ermistir.
23.02.2024 tarihinde basladigi gorevi devam etmektedir. https://yoksis.yok.

gov.tr/Erigim

Tarihi: 04.01.2025
16.06.2025 tarihinde basladigi gorevi devam etmektedir.

20.02.2025 tarihinde basladigi gorevi devam etmektedir.

290 Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde Prof. Dr. ismail Liitfi Cakan’in
danismanliginda 1985 yilinda tamamlanmistir.
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Hadiste Ricéal Tenkidi (Cerh ve Ta’dil [imi)2®'
2.3. Kitaplari

Emin Asikkutlu’nun telif ettigi Gg, Arapcadan Tiirkgeye terciime ettigi bir eseri
vardir.

1.Hadiste Ricél Tenkidi (Cerh ve Ta’'dil iimi)?2

2.Kitabu’l-Ma'rife ve't-Tarih Adli Eseri Cergevesinde Fesevi ve Ricéal limindeki
Yeri?%

3.Ricél limi'ne Girig?®*

4.Celaluddin es-Suy(ti (6. 911/1505), Miftahu’l-Cenne fil-Ihticac bi’s-Sunne?%s
adl eserinin Siinnet’in Dindeki Yeri?%

2.4. Kitap Boliimii

291 Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. M. Yasar Kandemir'in
danismanhiginda 1992 yilinda tamamlanan 191 sayfa olan tezin, YOKTEZ'de
yayinlanma izni olmadigi icin erisime kapalidir. https://tez.yok.
gov.tr/lUlusalTezMerkezi/Erisim Tarihi: 04.01.2025. Prof. Dr. M. Yasar Kandemir,
talebesi Emin Asikkutlu'nun calismasinin hadisin en kapsamli ilimlerinden biri olan
Cerh ve Tadili batin yonleriyle tanimaya imkan verecek tarzda inceledigini
belirtmistir. Arastirmanin, hadislerin bize saglam bir sekilde intikal ettigi konusunda
siiphesi olanlara, diinyada bir benzeri daha gériilmeyen islami Tenkit Sistemi'nin
mukemmelligi hakkinda bir fikir verecegini vurgulamistir.” Emin Asikkutlu, Hadiste
Rical Tenkidi (Cerh ve Ta’dil iimi), 6.

292 Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi (Cerh ve Ta'dil ilmi) adli eserinin ithaf
yazisinda: “Bu eseri, yedeni ve talebesi olma bahtiyarligini erdigim bana ilim sevgisini
asllayan ve bu ugurda daima destekleyen ilim ve irfan sahibi faziletli Gstadim merhim
Haci Hafiz Mehmet Ristli Asikkutlu’'nun aziz hatirasina ithaf ediyorum.” Emin
Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi (Cerh ve Tadil ilmi), 3. Baski, IFAV Yayinlari,
istanbul, 1997. 8. Emin Asikutlu, eserinin basinda hocasi Prof. Dr. M. Yasar
Kandemir'in eserle ilgili iki sayfalik takdimine yer vermis, eserin doktora tezinden
retildigini kitabinin 6ns6zinde su ifadelere yer vererek belirtmistir: “Tezin teknik ve
muhteva bakimindan hedefine ulasmasi icin elden gelen gayret tabii olarak azami
Olgiide gosterilmistir. Bunula birlikte insan daima hata ve eksiklige maruzdur.
Arastirmanin bu héle gelmesinde bilyik emegi gecen ve yogun calismalari arasinda
akit ayinp baslangictan beri yol gdsterici yardimlarini esirgemeyen Muhterem Prof.
Dr. M. Yasar Kandemir beye, degerli géris ve uyarilariyla daima yaninda hissettigim
degerli hocalarim, Prof. Dr. ismail Litfi Cakan ve Yrd. Dog. Dr. Rasit Kiigiik beylere
siikranlarimi sunarim...” Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi (Cerh ve Ta'dil limi), 8.

(Istanbul: IFAV Yayinlari, 2001).
(Istanbul: IFAV Yayinlari, 2007).

2% Abdurrahméan Fahdari’'nin tahkik ettigi eserin 4. Baskisi, 2012 yilinda Kahire'de
yapiimistir. Ali Kaya tarafindan da eserin tahrici yapilmis ve Tirkge'ye gevrilmis,
Semerkand yayinlari tarafindan 2017 yilinda istanbul'da nesredilmistir. Enbiya
Yildinm tarafindan da Tirkge'ye tercime edilen eser, Otto yayinlar tarafindan 2015
yilinda, Takdim yayinlar tarafindan da 2019 yilinda Ankara’da nesredilmistir.

2% (jstanbul: Nesil Yayinlari, 2003).
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Emin Asikkutlu, Trabzonlu Miiellifler ve Eserleri (Osmanli Dénemi) adli
projede proje ekibinde yer almis ve projenin ¢iktisi olarak yayinlanan “Mehmet
Rustl Asikkutlu ve Eserleri” adli bir kitap balim telif etmistir.297

Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan telif ettirilen Hadislerle Islam®® adli kitap
projesinde ilmi heyet arasinda yer almigtir.?%®

2.5. Makaleleri

Emin Asikkutlu'nun 2000-2007 yillari arasinda Marmara Universitesi ilahiyat
Fakultesi Dergisi'nde 6 makalesi yayinlanmistir.

Makalelerinin Gg¢l, hadis metinleri Gizerine degerlendirmelerden olusurken,
geriye kalan ugl ise Hadis Usdli'nin temel konularindan birini teskil eden
isnad tenkiti acisindan sarth tahliller, isnaddaki ravilerin tabakalarina dair
muhaddislerin degerlendirmeleri ve Mustafad ez-Zerk&’nin Kur'an-1 Kerim ile
Nebevi Uslibunu mukayese eden tercimelerden olusmaktadir.

1.“Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Nebevi Arasinda Uslib Mukayesesi”3®

2.“Buhari Déneminde (Ill/IX. Asir) Imanla llgili Yaklagimlar ve Sahih’inin iman

Bolimii Cercevesinde Buhari’nin iman Yaklagimi”30’

3.“Bir isnad Tenkid Yéntemi Olarak Sartli Cerh-Ta'diller ve Uygulamadaki
Sonuglar32

4.“Hadis Vaz'inin Hz. Peygamber Devrinde Basladigina Dair Rivayetler ve
Delil Degerleri"3%?

5.“Arkasindan Aglanmasi Sebebiyle Olilye Azap Edilir’ Hadisine Sosyo-
Kiltiirel Baglamda Bir Yaklagim”34

6.“Tabaka Kavrami ve Muhaddislerin Tabaka Anlayigi”3®

2.6. Tebligleri

27 Trabzonlu Muiellifler ve Eserleri (Osmanli Dénemi), ed. Sileyman Gur-Cevdet
Karaca,
(Istanbul: Ensar Yayinlari, 2023). 397-406.
298 Hadislerle Islam (ed. Mehmet Emin Ozafsar vd.) (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari,
2014).
29 Hadislerle Islam, 31.
300 ~ Mustafé ez-Zerk&'nin telif ettigi makalenin tercimesidir. Marmara Universitesi
llahiyat
Fakdltesi Dergisi, 5-6 (1987-1988), 303-308.
301 Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (2000), 59-83.
302 Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/1 (2001), 49-80.
303 Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/2 (2005), 5-26.
304 Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2006), 33-66.
305 Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 32/1 (2007), 5-18.
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Emin Asikkutlu, islami Arastirmalar Vakfi tarafindan dizenlenen Kuran ve
Tefsir Aragtirmalar baglkl tartismal iImi toplantida; Sakarya Universitesi
ilahiyat Fakiltesi Dekanli§i tarafindan diizenlenen Abdurrahman Giirses
Anisina I. Kuran ve Kiraati Sempozyumu’'nda; Gegmisten Glnimiize
Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu’'nda ve |Il. Uluslararasi Hadis ve
Glnumizde Hadise Yonelik Saldirlar Sempozyumu'na katilmis ve doért bildiri
sunmustur.

1.Kiraat iiminin Temellendiriimesinde Ahruf-i Seb‘a Hadisleri (Tahric Tahlil ve
Degerlendirme)3®

2.Mehmet Riistii Asikkutlu Hayati, Sahsi ve Iimi Kisiligi®®”

3.0smanl’dan Cumhuriyete Dini Hayatin Intikalinde Arif Bir Alim Oflu
Mehmet

Rustii Asikkutlu Efendi3®
4.Mehmet Riistii Asikkutlu (Hayati, Sahsi ve iimi Kisiligi)3®

5.Turkiye’de Akademik Hadisciligin Tarihi Seyri ve Cagdas Saldirlara Karsi
Konumu 310

2.7. Sempozyum Degerlendirme Yazisi

Emin Asikkutlu'nun yazmis oldugu bir sempozyum degerlendirme yazisi
bulunmaktadir.

Il. Uluslararasi Hadis ve Gunimilzde Hadise Yonelik Saldirilar Sempozyumu,
28-30 Mart 20053

2.8. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nde Maddeleri

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisine 28 madde yazmistir. Bu
maddeler dijital ortamda da yayinlanmistir.

306 Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-IV, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2001).
307 Abdurrahman Glrses Anisina I. Kur'an ve Kiraati Sempozyumu 12 Kasim 2000
Sakarya Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiltesi M. Risti Asikkutlu Amisina Il. Kuran ve Kiraati
Sempozyumu 25
Mayis 2003 Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2006. 127-145.
308 |, Uluslararasi Gegmigten Gliniimiize Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu Bildiriler
Kitabl,
2016. 1/183-220.
I. Uluslararasi Gegmisten Gunumuze Trabzon’da Dini Hayat Sempozyumu ed. Bettil
Saylan Senol, (istanbul: Melisa Yayinlari, 2016), 225-260.

309

310 Il. Uluslararasi Hadis ve Gunimuzde Hadise Yonelik Saldirilar Sempozyumu 28-
30 Mart 2005 .
Dubai'de yapilmistir. Emin Asikkutlu, Hadis Tetkikleri Dergisi, (HTD), 4/1 (2006),
183-185.

311 Emin Asikkutlu, Hadis Tetkikleri Dergisi, (HTD), 4/1 (2006), 167-185.

llahiyat Aragtirmalari Dergisi, 25 (2026)



320

321

Prof. Dr. Emin Agikkutlu'nun Hayati ve Eserleri Uzerine Bir Degerlendirme

1.Asikkutlu, Mehmet Riist{i3'2
2.Berkani®3

3.Berire3™

4.Cerh ve Ta'dil*"®
5.Deccal®'®

6.F1sk3"7

7.ibn Eba Omer?'8

8.ibn Ebi Seybe Ebl Ca‘fer3?
9.ibn Kurkl320

10.Ibn Yerb(* es-Senterini3?!

11.Ibnir’l-Feleki®??

312 Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/6.
https:// isl
mansiklopedisi.org.tr/asikkutlu-mehmet-rustu Erisim Tarihi: 16.01.2025.

313 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 1992), 5/503-

504. https://
islamansiklopedisi.org.tr/berkani Erigim Tarihi: 16.01.2025.

314 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992) 5/505-506.
https://islamansiklopedisi.org.tr/berire Erisim Tarihi: 16.01.2025.

315 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/394-
401. https://islamansiklopedisi.org.tr/cerh-ve-tadil Erisim Tarihi: 16.01. 2025. Madde,
Turk Maarif Vakf’'nin Tirk Maarif Ansiklopedisi web sitesinde de yayinlanmistir.
https:// turkmaarifansiklopedisi.org.tr/cerh-ve-tadil Erigsim Tarihi: 16.01.2025.

316 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019). 9/72.

https:// isla
mansiklopedisi.org.tr/deccal--hadis Erigim Tarihi: 16.01.2025.

317 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/38-3°
https://islamansiklopedisi.org.tr/fisk#2-hadis Erisim Tarihi: 16.01. 2025.

318 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 1999)

19/438.https://
islamansiklopedisi.org.tr/ibn-ebu-omer Erisim Tarihi: 16.01. 2025.
319 Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999). 19/443-
444,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-ebu-seybe-ebu-cafer Erisim Tarihi: 16.01.2025.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999). 20/145.
https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-kurkul Erigim Tarihi: 16.01.2025.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, Istanbul,
1999), 20/449.
https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-yerbu-es-senterini Erisim Tarihi: 16.01.2025.
322 T{irkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/44.
https://
islamansiklopedisi.org.tr/ ibnul-feleki Erigsim Tarihi: 16.01.2025.
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12.Ibn Ved'an®®
13.1cli Eb0r’l-Hasen®
14.I1smaili3
15.Kadh3?

16.Kizb3%"

17 Leyyin®28
18.Mechail®?®
19.MestQr33°
20.Muaddil33"
21.Muhalefet33?

22 .Mukaribu’l-Hadis333

323 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/440-
441. https://
islamansiklopedisi.org.tr/ibn-vedan Erisim Tarihi: 16.01. 2025.
324 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 21/417.
https://islamansiklopedisi. org.tr/ icli-ebul-hasan Erisim Tarihi: 16.01. 2025.
325 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 33/126-
127. https://
islamansiklopedisi.org.tr/ismaili Erigsim Tarihi: 16.01. 2025.
326 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24, 65-66.
https://
islamansiklopedisi.org.tr/kadh Erigim Tarihi:16.01.2025.
327 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/126-
128. https://
islamansiklopedisi.org.tr/kizb
328 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003). 27/168-
169. https://
islamansiklopedisi.org.tr/leyyin Erisim Tarihi: 16.01.2025
329 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), XXIII, 286-
288.
https:// islamansiklopedisi.org.tr/mechul Erisim Tarihi: 16.01.2025.
330 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004). 29/337-
338. https://
islamansiklopedisi.org.tr/mestur--hadis Erisim Tarihi: 16. 01.2025.
331 Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020) 30/303.
https:// islamansiklopedisi. org.tr/ muaddil Erisim Tarihi: 16.01.2025.
332 Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/401-
402. https:// islamansiklopedisi.org.tr/muhalefet Erisim Tarihi: 16.01. 2025.
333 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/125-
126. https:// islamansiklopedisi.org.tr/mukaribul-hadis Erisim Tarihi: 16.01.2025.
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23.Miibhem?33*

24 Mitkin33%

25Miittehem?33®

26.Tavhil®%”

27.Telkin338

28.Teseyyu‘3%

2.9. Proje Ekibinde Gérev Almasi

Proje Sahibi: Trabzon Universitesi islami ilimler Uygulama ve arastirma
Merkezi

Destekleyen Paydas Kurum: Trabzon Ortahisar Belediyesi
Proje Yuruttcusu: Dog. Dr. Stileyman Gur

Proje Ekibi: Prof. Dr. Emin Asikkutlu'nun da iginde bulundugu 44
akademisyen ve arastirmacidan olugsmustur.

Proje Ciktisi: Ensar Yayinlari tarafindan 2023 yilinda yayimlanmis olan
Trabzonlu Mtiellifler ve Eserleri (Osmanli Dénemi) adh kitaptir.

3. Vermis Oldugu Yiiksek Lisans ve Doktora Dersleri

Emin Asikkutlu, Trabzon Universitesi Ilahiyat Fakiltesinde 2019-2024 yillari
arasinda Kiraat limi ve Hadis iimiyle ilgili yiiksek lisans ve doktora dersleri
vermistir. Farkh yillarda vermis oldugu ayni isimli dersler tek bir ders olarak
zikredilmigtir.

334 Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/434-
436. https://
islamansiklopedisi.org.tr/mubhem Erigim Tarihi: 16.01. 2025.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 20086),
32/221-222. https://
islamansiklopedisi.org.tr/mutkin Erigim Tarihi: 16.01.2025.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/226. https://
islamansiklopedisi.org.tr/muttehem Erisim Tarihi: 17.01.2025.
337 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari, 2010), 39/440.
https://
islamansiklopedisi.org.tr/tahvil--hadis Erigim Tarihi: 16.01. 2025.
338 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 40/406-
407.
https://islamansiklopedisi.org.tr/telkin--hadis Erigim Tarihi: 17.01.2025.
339 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011). 40/564-
565.
https://islamansiklopedisi.org.tr/teseyyu Erigim Tarihi: 17.01.2025.
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341
342

344
345
346

1.Kiraat ilmi ve Tarihi
2.Kiraat iiminin Meseleleri
3.Mutevatir Kiraatler ve Usulleri
4.Cerh-Ta'd1l Iimi/Rical Tenkidi
5.Cerh-Ta’dil iiminin Meseleleri
6.Hadis ve islami ilimler
7.Hadis Edebiyati ve Ozellikleri-I
8.Hadis Edebiyati ve Ozellikleri-II
9. Yuksek Lisans Semineri
10. Yiksek Lisans Tez Danismanhgi
4. Tez Danigmanliklan
4.1. Yuksek Lisans
Emin Asikkutlu'nun danismanliginda 9 tez tamamlanmistir.

1.Murat Cakir, Bir Teblij Metodu Olarak Hz. Peygamber’in Hadislerinde
Kissa**

2.Fatih Celik, Hz. Peygamber'in Hadislerinde Ticari Ahlak®*!
3.Soumegie Couseln, Hz. Peygamber’in Zorluklari Asma Yéntemi®*?
4.Yusuf Teker, Hadis Uslii Edebiyatinda Elfiyye’ler Irdki ve Elfiyye’si**3

5.Yusuf Tasan, Dini Tebligde Hutbenin Yeri ve Hz. Peygamber'in Hutbe
Tarz;*

6.Rahile Yilmaz, ibn Ebi Hatim er-Razi'nin llelii'l-Hadis Adli Eserinde
Vasledilmekle llletli

Saydigi Miirsel Rivayetler®*®

7.Selim Demirci, Molla Giirani ve el-Kevseru’l-Cari Adli Buhari Serhi®*®

340 Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2002.
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2004.
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi, Istanbul, 2006.
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist, istanbul, 2006.
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2007.
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi, Istanbul, 2008.
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2010.
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8.Fahri Uluocak, Ebu Hureyre’nin Kur'an’a Arz Ettigi Rivayetler®*

9.Hatice Salis, Hadis Edebiyatinda Kitabi’s-Siinne’ler ve Ahmed b.
Hanbel’in Kitabi’s

Sinne’si**®
4.2. Doktora
Emin Asikkutlu bir doktora tez danismanligi yapmustir.
Yusuf Giines, Hadislerde lletisim Ahlaki**®
Sonug

1960 yilinda Trabzon'da dogmus, ilk ve ortadgrenimini Trabzon'da
tamamlamis olan Emin Asikkutlu, hifzini babasinin amcasi Mehmet Riistii
Asikkutlu'da tamamlamistir.  Prof. Dr. Yunus Vehbi Yavuzdan da klasik
Arapga ve Islami ilimler dersleri okumus ve icazet almistir.

Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde lisans 6grenimini tamamlamis,
Diyanet Igleri Bagkanligi'nda imam-hatip olarak gérev yapmistir. Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde Bursa Yazma ve Eski Basma
Eserler Kiitiiphanesi’ndeki Hadis Usulii ile ligili Yazmalarin Tavsif ve Tanitimi
konulu teziyle yiiksek lisansini; Hadis ilmi'nin en miihim konularindan biri
olan, Cerh ve Ta'dil ilminin énemli bir béliminl teskil eden Hadis'te Rical
Tenkiti konusunu doktora tezini tamamlamigtir. Lisans'ta verdidi derslerin
yaninda yiksek lisans ve doktora egitiminde de Kiraat ve Hadis ilimlerine dair
dersler vermis, 8 yiksek lisans ve 1 doktora tezi yonetmistir.

Celaluddin es-Suydti'nin (6. 911/1505) Sitnnet’in hiicciyetini ele alan Miftahu’l-
Cenne fil-inticac bi’s-Sunne adli eserini Siinnetin Dindeki Yeri adiyla
Tarkgeye cevirmistir. Hadiste Rical Tenkiti adli eserini doktora tezinden
Uretmis, ayrica 2 eser telif etmistir. Hadis ilminin farkli konularina dair 5 telif, 1
tercime makale yazmis, kitap editorlugd yapmig, sempozyum ve tartigsmali
ilmi toplantilara katilmig, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisine 28
madde yazmis, basarili bir akademisyen olan Emin Asikkutlu, ayni zamanda
Trabzon Universitesi rektdrliigiine ikinci defa atanmis ve bir miiddet ilahiyat
Fakiltesi dekanligini da vekaleten yirtutmus basarili bir idarecidir.

Emin Asikkutlu'nun hayati ve eserlerini ele aldigimiz bu arastirmamizin, bu

konuda yapilan ilk arastirma olmamasi hasebiyle, daha sonra yapilacak
calismalara bir kaynak tegkil edecegini Gmit ediyoruz.

347 Marmara pniversitesi Sosyal Bilimler Enstituis(, _istanbul, 2010.
348 Marmara Qniversitesi Sosyal Bilimler Enstitlisu, [stanbul, 2011.
349 Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisu, Istanbul, 2010.
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Oz:

Ridvan Ozding, eserinde Sinni kelam baglaminda ele aldig itikat ve siyaset
iliskisini, giris ve (ic ana bélim iizerinden incelemektedir. ilk bélimde imamin
tayini ya da nasbina deginmekte; ikinci boélimde imam secilecek kimsede
aranan sartlara ve imamin mesrliyeti konu edilmektedir. Son bdélimde ise
efdaliyet tartismalari ve tarihi tecriibenin mesrdiyeti konulari irdelenmektedir.
Ozding'in eseri sadece Sinni siyaset tasavvuruna dair degil bitin farkh ve
zengin gizgileriyle genel manada Islam siyaset diisiincesinin temellerini
ogrenmek isteyenler icin Onemli, referans sayilabilecek bir c¢alismadir.
Haddizatinda Muisliman gelenekte siyaset tasavvuru hakkinda c¢alisanlar icin
yol gosterici bir mahiyete sahiptir. Diger taraftan siinni gelenek igerisinde
tarihsel tecriibede yasanan 6nemli kiriimalara ve farkli yaklasimlarin arka
planinda yer alan dinamiklere yer vermesi ¢calismayi degerli kilan diger énemli
Ozelliklerdendir. Son olarak sunu da dile getirmek isabetli olacaktir: Bu
calismadan da anlasildigi Gzere konu, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan
yasanan gelismelerde goérildigu Uzere o doénemin siyasi ve sosyal
gelismeleriyle dogrudan iligkili oldugu gibi ayni sekilde ilk dénemlerde de
yasanan reel politik gelismeler, yirGtilen tartismalarin karakterini ve yénuni
dogrudan etkilemise benzemektedir. Bu manada konu salt itikadi degil ayni
Olcude itikadi-siyasi karakter tagimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Siyaset, imamet, Stinnilik, itikat.
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Abstract: Ridvan Ozding examines the relationship between faith and politics
within the context of Sunni theology through an introduction and three
chapters. The first chapter addresses the appointment or appointment of an
imam; the second chapter addresses the requirements for an imam and the
legitimacy of the imam. The final chapter examines debates about superiority
and the legitimacy of historical experience. Ozding's work is an important
reference not only for those seeking to learn about Sunni political thought but
also Islamic political thought in general, with all its diverse and rich strands. In
essence, it serves as a guide for those studying the political landscape in the
Muslim tradition. Furthermore, his inclusion of significant ruptures in historical
experience within the Sunni tradition and the dynamics underlying different
approaches constitutes another important feature that makes this work
valuable. Finally, it would be appropriate to state the following: As can be
understood from this study, the subject is the Prophet Muhammad (pbuh), As
seen in the developments following the Prophet's death, the issue is directly
related to the political and social developments of that period, and similarly,
the realpolitik developments of the earlier periods seem to have directly
influenced the character and direction of the debates. In this sense, the issue
is not merely doctrinal but equally doctrinally-political.

Keywords: Theology, Politics, Imamate, Sunnism, Belief.

Girig

Ridvan Ozding Siinni kelam baglaminda ele aldigi itikat ve siyaset iligkisini,
giris ve (g bdlim lzerinden ele almaktadir. ik béliimde imam tayini ya da
nasbina deginmekte; ikinci bolimde imam segilecek kimsede aranan sartlara
ve imamin mesriyeti konu edilmektedir. Son bélimde ise efdaliyet
tartismalari ve tarihi tecriibenin mesriiyeti konulari irdelenmektedir.

Girig kisminda vyazar, “itikat-Siyaset lligkileri Zaviyesinden Akaid-Keldm
Literatiirii” bashgi altinda imametin itikddi bir mesele olup olmadigini
sorgulamaktadir. Burada yazar, SUnni siyaset duslncesinin bir diger cephesi
olan itikatla minasebetine odaklanmaktadir. Bu miinasebeti gérebilmenin en
iyi yolu Sunni akaid-kelam kitaplarindaki imamet bahislerine miracaat
etmekten gecger. Cunkl hicri 5. asir itibariyla olusmaya baslayan siyasetu’s-
seriye literatlrinun konuyu zenginlestirdigi ve fikhi boyutunu ©n plana
ctkardigi g6z 6ninde bulundurulunca birinci dereceden ulemanin meseleyi ne
Olglide itikadi kabul ettiklerinin takibi, Stinni kelamcilar tarafindan kaleme
alinan akaid/kelam eserlerindeki imamet babhisleri Uzerinden yapilabilir.
Meseleyi mitekaddimn devri ile sinirh tutmasinin nedeni; hilafet kurumunun
otorite anlamindaki konum ve misyonunun islam tarih tecriibesinin bu

doneminde degistigi dislincesidir. Yazarin tercihini belirleyen ikinci bir saik
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olarak da Gazzali sonrasi kelam telif geleneginde imamet bahislerinin
klasiklesmesi zikredilebilir. (Ozding, 2018, 9).

Konu Sunni kelam literatiri olunca birkag ©6nemli Sinni bilgine yer
verilmektedir: Eb0 Hanife, Idris es-Safii, et-Taberi, Tahavi, el-Es’ari, el-
Matiiridi, Hakim Semerkandi, Ebl Seleme Semerkandi, Bakillani, Halimi, ibn
Farek, Lalekai, Abdulkahir Bagdadi, el-Ferra, Beyhaki, Kuseyri, es-Salimi,
Cuveyni, Muitevelli, Ebl’l-Yusr Pezdevi, Gazzali, Ebu’l-Muin en-Nesefi gibi
isimlerin yaklasimlarina yer verilmistir. Ozding, imamet meselesinin itikadi bir
konu olup olmadigi hakkinda, akaid kitaplarinin muhteva ve Uslibundan her
iki egilimin de mevcut olduguna kail olmaktadir. Meseleyi ilk kaynaklardan
hareketle ele aldigimizda itikadilik algisinin tarihi surec¢ icinde degisip
déniistiigini sdylemek de miimkiindiir (Ozding, 2018, 53).

Konuyu itikadi bir mesele olarak gérenlerin dort gerekgesinden séz edilebilir:
ilk olarak bu meselenin itikat metinlerinde yer almasi basli basina bir karine
olarak kabul edilmektedir. ikincisi 6zellikle Hz. Eb( Bekir'in imameti hakkinda
Kur'an’dan hareketle 6ne surilen deliller meselenin itikadi olarak algilandigina
dair giiglii bir karinedir. Uglinclisii hadislere referansla éne siriilen deliller ve
son olarak rasid halifelerin segilmelerinde ve mesru kabul edilmelerinde var
olan icmaya yapilan vurgudur. Diger taraftan meseleyi itikadi kabul
etmeyenlerin gerekgelerine gelince; dncelikle dogrudan itikadilik tartismasina
dahil edilemeyecek bir husus olarak imam Matiiridi’nin Kitabu't-Tevhid'de
imamet bahsine yer vermemis olmasi dikkate degerdir.

Kendisi disinda Maturidi gelenek icerisinde Uretilmis metinlerde imamet bahsi
yer alirken, meselenin itikddi karakteriyle dogrudan ilgilenen bir isme
rastlanilmamasi da 6nemlidir. Yazar bu konuda Es’ari gelenegin bir farkindan
s0z eder: “Cunklu Matiridiligin Es’arilik gibi siyasi otoriteyle iligkileri yakin
degildir. Nitekim siyaseti’s-ser’iye literatlirinin de Es’ari gelenek igerisinde
ve siyasi merkezle irtibatl isimler tarafindan kaleme alinmis olmasi da bu
hususu teyid eder.” (Ozding, 2018, 72). Konunun reel siyasetle iligkisi o kadar
yakin olmustur ki yazara gore, Sia asri olarak nitelenen ve Sunni halifelerin
iktidar ve otoritelerinin  zayiflamaya basladi§i donemden itibaren
imamet/hilafet meselesinin Sinni itikdt metinlerinde daha genis yer almaya
basladigi devreye girilmigti. Ancak Buveyhilerin 5. asrin ortalarinda
Selguklular tarafindan iktidardan uzaklastiriimasi ve merkezdeki Selguklu
idaresiyle sembolik bir hale donlsen hilafet kurumunun iligkilerinin tanzimi
esnasinda imamet meselesi tekrar itikadi bir mesele olarak algilanmaktan
cikariimistir. Es’ari ile baglayan ve Gazzali devrine kadar devam eden
dénemde imamet konusunun itikadilestirildigi séylenebilir. ilerleyen siiregte
imametin bir akit olarak algilanmanin neticesinde meselenin itikadi degil fikhi
bir karaktere sahip olduguna inanildigi eklenebilir.
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Birinci bolimde yazar imam/ydnetici, nasbi/tayini Uzerinde yogunlagsmaktadir.
imametin gerekliligi aklen mi yoksa naklen mi vaciptir? sorusu en temel
sorulardandir: “Mitekaddiman devri keldam metinlerinde daha gok nakle dayali
zorunluluk 6n planda iken, sonraki dénem eserlerinde imam nasbinin
gerekliligi akli olarak da izah edilmigtir... Bu zorunlulugun igerisine devletin din
ve dinya hususunda yapmis oldugu tasarruflarin bitini girmektedir... Bir
yoneticinin bulunmadidi durumlarda ortaya ¢ikabilecek fitne, tarihi tecriibede
sabit oldugu Uzere; uzadigi takdirde hayatin altist olmasina, nizamin
bozulmasina ve bu da dinin ortadan kalkmasina ve Muslimanlarin helak
olmasina yol agar. Bu sebeple imam tayininin zorunlulugu aklen sabittir.”
(Ozding, 2018, 87). imam tayini hakkinda tafsilatl bilgilerin ardindan yazarin
degerlendirmesi Onemlidir: “Stnni kelamcilar Siilerin hem akli hem nakli,
Mu'tezile’'nin akli zorunluluk olarak goérdikleri imam nasbi fikrine karsi
ctkmiglardir. Eg’ariler ve Maturidiler, sahip olduklari histn-kubuh anlayiglari
cercevesinde meseleyi ele almigslar ve bunu da tarihi tecribeye
dayandirmiglardir. Eg’ariler bu ser’i cergevenin akli izahini yaparken
Maturidiler hikmet prensibine bagh kalarak bir yoneticinin gerekliligini akli
olarak izah etmisler ve bu izahlarini da ayet ve hadislerle desteklemislerdir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus akli zorunlulugun muhatabidir. Siflerde
ve Mu'tezililerde bu zorunluluk Allah’a nispet edilirken, Stnni kelamcilar bu
nispeti kullara yoneltmisler ve bunda da hareket noktasi sahabenin icmasi
olmustur. Bu sebeple Maturidilerde goérulen akli gereklilik, Sif ve Mu’tezililerin
savundugu manada bir akli zorunluluk degildir. (Ozding, 2018, 92).
imami/yoneticiyi segecek kisinin nitelikleri hususunda, muhtemeldir ki ehli’l-
hal ve'l-akdin kimler olduguyla ilgili meseleler itikadin bir pargasi olarak
gortlmediginden Ustinde ¢okga durulmamis ve mesele kismen siyasetl’s-
ser’iye turl eserlere birakilmis yani fikhin bir alani olarak degerlendirilmigtir.
Diger bir sebep olarak hilafetin saltanata dénismesi zikredilebilir. $oyle ki,
sUreten ser'i ve mesru gorilen saltanat usuliiniin ayrica ehlii’l-hal ve’l-akd gibi
bir mesele lizerinden zorlagtiriimak istenmedigi séylenebilir. Ozellikle fitne ile
ilgili gelistirilen hassasiyetin bu alana tesir etmis olmasi ihtimal dahilindedir.
(Ozding, 2018, 160). Anlagildigina gére Siinni yaklagimin geregi gérilen
toplum istikrari burada da gozetilmistir.

Ozding eserinin ikinci bélimiinde imam secilecek kimsede aranan sartlar ve
imamin mesgraiyeti konularina temas etmektedir. Bu kisimda yazarin Sinni
siyaset tasavvuruna yon veren i¢ dinamiklere dair tespitleri oldukga carpicidir:
“Sunni kelam metinlerinin ortaya c¢iktigi 4. asrin baslarindan itibaren onlarin
siyaset algilarini belirleyen birka¢ unsuru hazir bulduklarini sdylemekte fayda
vardir. Bunlardan birincisi ilk ddnemlerden itibaren islam diinyasindaki siyasi
ayriliklardan neset eden bir itikat literatirinin varh@idir. Ehl-i Sinnet
kelamcilari bu literatliri olusturan ve savunan itikadi-siyasi mezheplerin
gelistirdigi retorigi énlerinde bulmuslardir. ikinci olarak farkli siyasi kiiltiirlerle
karsilasmis ve bunlarla etkilesime gecmis bir islam devlet tecriibesidir.
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Uglincii olarak (¢ asri agkin bir zaman boyunca yavas yavas belirginlesmeye
baslayan dini ve dunyevi otorite ayrimidir. Bu sebeplerle inga edilen teorik
zeminin fiili durum Gzerinde slrekli miessir olduunu da goérmek
gerekmektedir.” (Ozding, 2018, 170).

Efdaliyet tartismalari ve tarihi tecriibenin mesruiyeti bélimiinde ise yazar, rasit
halifelere ayri basliklar agarak ilerler. Bu kisimda Eg’ari gelenek icerisindeki
onemli bir kinlmadan so6z eder: “Es’ari gerek hilafet seciminin gerek
idaredeyken vukua gelen hadiselerin ictihad kapsaminda degerlendiriimesi
gerektigini  beliterek bunlarin nasslarla ele alinmasinin  meseleyi
itikdilestirmek olacagini ve bu sebeple de meselenin ictihad duizeyinde
birakilmasi  gerektidine dikkat c¢ekmisti. Bu da Esg’arilik igerisinde
imamet/hilafet meselesinin itikadilikten fikhilige evrilmesinin ilk habercilerinden
olmasi bakimindan dikkat gekicidir.” (Ozding, 2018, 308).

Yazarin caligmasinda kelédmi konularin reel siyasetle olan yakin munasebeti
stk sik gindeme tasinmaktadir: “Sinni itikat-kelam kitaplarinda imamet
bahislerinin ortaya cikigi $ia asri olarak nitelenen ve Sinni halifelerin iktidar
ve otoritelerinin zayiflamaya basladi§i dénemle birliktedir. Ozellikle Es’ari
gelenek icerisinde kaleme alinan kelam kitaplari meseleye daha fazla
edilmisler ve imamet bahsiyle alakali bircok ayrintiyi kelam metinlerine
tasimiglardir. Sia asr boyunca Sinni ulema imamet meselesini itikadi bir
cercevede ele almiglardir. Sfa tehlikesinin bertaraf edilmesi ve hilafet
kurumunun sembolik bir derekeye inmesi neticesinde imamet meselesinin
itikadi karakteri zayiflamigtir.” (Ozding, 2018, 329). Séz konusu bu déniisiim,
pratikte faydah da olmustur: “Mitekaddimdn devri tecribesi gostermistir ki
meselelerin itikadi alana danhil edilmesi islam diinyasini birgok siyasi ve igtimai
hadiseyle yuzlesmek zorunda birakmistir. Bu sebeple hilafet konusu itikadi bir
zeminden hukuki bir zemine kaymistir. Bdylece iktidarin megruiyeti ve
denetlenmesi itikadi bir hadise olmaktan c¢ikarihp hukuki bir mevzu haline
getirilmigtir. Bu iligkilerin hangi esaslar Uzerine bina edilecegi, itikadi olanin
yerinin ne ile doldurulacagi sonraki devrin temel meselelerindendir.” (Ozding,
2018, 334).

Sonug

Ridvan Ozding’in eseri sadece Siinni siyaset tasavvuruna dair degil, biitiin
farkli ve zengin gizgileriyle genel manada islam siyaset diisiincesini 6grenmek
isteyenler icin 6nemli bir referans sayilabilecek c¢alismadir. Haddizatinda
Musliman gelenekte siyaset tasavvuru hakkinda galisanlar icin yol gdsterici
bir mahiyete sahiptir. Diger taraftan Sinni gelenek icerisinde tarihsel
tecriibede yasanan 6nemli kirllmalara ve farkh yaklasimlarin arka planinda yer
alan dinamiklere yer vermesi calismaylr degerli kilan diger &6nemli
Ozelliklerdendir. Son olarak sunu da dile getirmek isabetli olacaktir: Bu
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c¢alismadan da anlasildigi Gzere konu, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan
yasanan gelismelerde gorildigia (izere o doénemin siyasi ve sosyal
gelismeleriyle dogrudan iligkili oldugu gibi; ayni sekilde ilk dénemlerde de
yasanan reel politik gelismeler tartismalarin karakterini ve yonini dogrudan
etkilemise benzemektedir. Bu manada konu salt itikadi degil ayni 6lglide
itikadi-siyasi karakter tagimaktadir.

Bu eserin itikat-siyaset galismalarina katki sunacagi asikardir. Eseri kaleme
alan aragtirmaci Ridvan Ozding’e ve bu eseri yayimlamakla okurlarin
istifadesine sunan Dergah Yaynlar'nin yodneticilerine ve calisanlarina
mutesekkir oldugumuz da bilinmelidir. Eserin kiltlir ve akademi hayatimiza
onemli bir katki sundugu unutulmamalidir.
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Dijitalin hayatimiza girmesiyle birlikte insan medeniyeti buyuk bir
dénisim gecirmistir. Aile yapisindan, arkadashga, egitim sisteminden begeni
algilarina kadar dijitalin etkisi hakim. Dijital sektér ise sosyal medya
mecralarinin kurulmasindan itibaren bagka bir yone evrildi. Reklamlardan
oyunlara oyunlardan sosyallige bircok noktanin merkezinde artik sosyal
medya platformlari bulunmaktadir. Bu agidan sosyal medya platformlari insan
hayatinda buylk bir yer tutmaktadir. Ancak durum o kadar da masum
gérinmemektedir. Dijital sosyal mecralari kullanan bireyler arkalarinda bir
dijital veri izi birakmaktadir. Bu veriler depolanmaktadir. internet
kullanicilarinin blylk bir kesimi sosyal medya araglarini sadece eglence igin
kullanmamaktadir.  Hayatlarindaki ~ birgok  bilgiyi bu  platformlarda
paylasmaktadir. Bu paylasimlardan en 6nemlisi de hi¢ sliphesiz Sharenting
denilen ebeveynlerin gocuklarini paylasmasidir. Sosyal medya ebeveynlidi de
denilen bu kavram cgocuklar igin birgok tehlikeyi beraberinde getirmektedir.
Ebeveynler cocuklarina devasa bir veri mirasi birakmaktadirlar. Bu
paylasimlar veri diinyasi igin bir malzeme niteligindedir. Bu veriler her zaman
masum amaglarla kullanilmamaktadir. Birtakim tehlikeler barindirmaktadir. Biz
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de bu galismamizda konunun daha iyi anlasiimasi i¢in, ilk 6nce sharenting
olgusunun modern hukuk literatiriindeki yerini ele alacadiz, daha sonra konu
islam Hukuku perspektifinden incelenmisti. Bu calismada, modern
kaynaklarin yaninda, klasik fikih kaynaklarina da yer verilmistir. Caismamizda
arastirma yontemleri  kullaniimistir. Klasik fikih literattrindeki
"mahremiyet”, "tecessus", "velayet" ve ‘"icare-i sagir" (cocuk isciligi)
kavramlari, modern verilerle karsilastirmali olarak analiz edilmis, mezhepler
arasi ihtilafa da yer verilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Sharenting, Cocuk Mahremiyeti, Velayet,
Tecessus, Dijital Emek Somiirlsi

Abstract

With the integration of digital technologies into daily life, human

civilization has undergone a profound transformation. The impact of the digital
sphere is pervasive, influencing family structures, friendships, educational
systems, and even perceptions of approval and popularity. Since the
emergence of social media platforms, the digital sector has evolved in a
distinct direction. Today, social media platforms occupy a central position in
numerous areas, ranging from advertising and gaming to social interaction. In
this respect, social media plays a significant role in human life. However, this
situation is not as innocent as it may appear. Individuals who use digital and
social platforms leave behind a digital data footprint, and these data are
stored. A large proportion of internet users do not use social media solely for
entertainment; rather, they share a considerable amount of personal
information about their lives on these platform. Among such practices, one of
the most prominent is undoubtedly sharenting, that is, parents’ sharing of
content about their children. This phenomenon, also referred to as social
media parenting, entails numerous risks for children. Through these practices,
parents leave their children an enormous digital data legacy. Such shared
content constitutes raw material for the data ecosystem, and these data are
not always used for benign purposes; rather, they involve various risks.
In this study, we first examine the place of the phenomenon of sharenting in
modern legal literature and then analyze the issue from the perspective of
Islamic law. Alongside modern sources, classical figh sources are also
consulted. The study employs qualitative research methods. Key concepts in
classical Islamic jurisprudence—such as “privacy” (mahremiyet), “intrusive
surveillance” (tecesslis), “guardianship” (velayet), and “jjarat al-saghir” (child
labor)—are comparatively analyzed in light of modern data, with attention
given to differences of opinion among the legal schools.
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Giris

21.ylGzyilda hayat bagka bir yone evrildi. Teknolojinin hayatimizda yer
edinmesiyle birlikte yagsam aliskanliklarimiz degisti. Bilgiden, eglenceye kadar
artik her seye kolayca ulasabiliyor. Bu insan tarihi agisindan olumlu bir déniim
noktasi olmasina ragmen cesitli riskler de barindirmaktadir. Eskisine gore
daha hizli ve pratik odakli bir hayat yasanmaktadir. Bu baskalagim surecinin
yap! taglarinin basinda ise X, Instagram, Facebook, Linkedin gibi sosyal
medya platformlari gelmektedir. Sosyal medyalar kisisel yasam bigimimizi
sekillendiriyor. Cevre tarafindan begenilme arzulari, hayat standardi haline
geldi. Takipgi sayilari, alinan gizel yorumlar insanlarin keyifli olmasini
etkileyen olgularin basinda geliyor. Gidilen yerler, yenilen yemekler, hobiler
sosyal medyada paylasiliyor. Bu aktivitelerin degeri adeta alinan begenilerle
dogru orantili dl¢iliyor. Bu paylasimlar bazi kesim igin bagimlilik dizeyinde
seyretmektedir. Bu yapilan paylasimlar internet sektori agisindan ise bir veri
hazinesi konumundadir. Reklam pazarindan, tehlikeli kigilere kadar bu bilgiler
kullanilabilmektedir. Paylasilan bu bilgiler baskalarinin kullanabilecegi,
ulagabilecegi bir dijital meta haline geliyor. Bu verilerin agik bir sekilde sosyal
medyada sergilenmesi gincel dinyanin temel tehlikelerinin basinda
gelmektedir. Bu sosyal medya probleminin belkide en &nemlisi, velilerin
gocuklarini  sosyal medyada paylagmasidir. Bu durum "Sharenting"
kavramiyla ifade edilmektedir. Veliler kuglk cocuklarini Instagram, X,
Facebook gibi platformlarda paylagsmaktadir. Adeta gocugun anne karnindaki
ultrasyon goriintiisiinden, dogum giiniine, dogum giiniinden gocugun kayitli
oldugu anaokuluna kadar paylasimlar yapilmakta ve bu veriler internet
ortamina sunulmaktadir. Yapilan paylagsimlar c¢ocuklarin mahremiyetini
zedeleyerek, onlari ileride psikolojik, sosyal ve hatta maddi olarak tehlikelere
maruz birakmaktadir.3' Paylasimlar veri hirsizlari tarafindan galinarak, kimlik
hirsizigina kadar gesitli tehlikeler dogurmaktadir.3®? Bu durumun getirdigi

351 Cagla Girgin, “Postmodern Dénemde Aile ve Cocuk Mahremiyeti: Dijital Diinyada
Ebeveyn Paylasimi (Sharenting) Uzerine Nitel Bir inceleme”, Diyanet limi Dergi 61/4 (26
Aralik 2025), 1719-1760.

352 Pietro Ferrara vd., “Online ‘Sharenting’: The Dangers of Posting Sensitive
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tehlikeli durumlar tim dinyada tartisiimakta ve cesitli ¢d6zim arayislan
aranmaktadir.

Bu konu genel olarak modern hukuk, pedagoji, gelisim psikolojisi

acisindan incelenmistir. Psikologlar, hukukgular tarafindan cesitli makaleler
kaleme alinmistir. UNICEF’in "Sharenting" hakkinda bir yazisi da
bulunmaktadir. Uluslararasi alanda ise Oxford Acedemy’nin Ingilizce
yayinlamis oldugu makale bulunmaktadir. The Journal of Pediatrics’in Online
“Sharenting”: The Dangers of Posting Sensitive Information About Children on
Social Media adli makalesinde ise cesitli psikologlarin ve psikiyatrilerin
degerlendirmelerine yer verilmektedir. Ayrica konuyla ilgili Selim Giring’in
Psikiyatride Giincel Yaklagimlar adli dergide yayimlanan “Sharenting
Eyleminin Psikolojik Agidan Degerlendiriimesi: Tirk ve ingiliz Annelerinin
Karsilastirilmasi” adli makalesinden de sz edilebilir. 3%

Konunun hukuki boyutlariyla alakali, Bengil Kavlak'in jzmir Barosu
Dergisinde yayimlanan “Dijital Cadda Sharenting (Paylasan Ebeveynlik)
Kavraminin Uluslararasi Diizenlemeler Isiginda Degerlendirilmesi”3®* ile
Nazira Geredeli’nin Necmeddin Erbakan Universitesi Hukuk Dergisinde
yayimlanan “Anne ve Babanin Sosyal Medyada Cocuklari ile llgili
Paylasimlarina (Sharenting) iliskin Hukuki Bir Degerlendirme”%5 adl
makaleleri de bulunmaktadir.

Peki “Sharenting” olgusunun Islam hukukundaki vyeri nedir?

Ebeveynlerin gocuklar tUzerindeki velayet hakki sinirsiz midir? Sinirsizsa bu
hak kisitlanabilir mi? islam ceza hukuku ekseninde bu sorun nasil ele alinabilir
ve ¢oziilebilir? Literatiirde Diyanet isleri Baskanh@ tarafindan yayimlanan
Islam Hukukunda Mahremiyet ve Sosyal Medya adl bir eser bulunmaktadir.
Ancak konuyu dogrudan 'sharenting' olgusu ekseninde inceleyen fikhi bir
makale mevcut degildir. Yazilan makalelerde de konu daha ¢ok sosyal medya
Uzerinden islenmekte, Sharenting’e deginilmemektedir. Bundan dolayi biz bu
calismamizda, bu boslugu bir nebze olsun doldurmaya calisacagiz. Evvela
konunun daha iyi anlasilabilmesi igin, sharenting kavramina deginecek, bunun
glncel dunyadaki tehlikelerine, dider ilim alanlarindaki yerine dair bilgi
verecek, bu bilgileri okuyucuya sunacagiz. Akabinde bu olguyu islam hukuku

Information About Children on Social Media”, The Journal of Pediatrics 257 (01 Haziran

2023).

353 Selim Giiniig, “Sharenting Eyleminin Psikolojik Agidan Degerlendirilmesi: Tiirk ve
ingiliz Annelerinin Karsilastirilmas1”, Psikiyatride Giincel Yaklasimiar 12 (29 Aralik
2020), 281-297.

3% Bengul Kavlak, “Dijital Cagda Sharenting (paylagan Ebeveynlik) Kavraminin
Uluslararasi Diizenlemeler Isiginda Degerlendirilmesi”, [zmir Barosu Dergisi 90/2

(2025).

%5 Nazira Geredeli vd., “Anne Ve Babanin Sosyal Medyada Cocuklari lle lgili
Paylasimlarina (sharenting) lliskin Hukuki Bir Degerlendirme”, Necmettin Erbakan
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 7/3 (31 Aralik 2024), 861-886.
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ekseninde inceleyecegiz. ilk béliimde kavram hakkinda bilgi verilecektir. ikinci
boliimde ise konu modern hukuk ekseninde incelenecektir. Ugiincii bélimde
ise islam Hukuku’'nda ekseninde konunun tahlili yapilacaktir. Sonug kisminda
ise muhtemel sorunlarin énlenebilmesi icin ¢6zim &nerileri gelistirilecektir.

1. Tanimi ve Kapsami

Yapilan arastirmalara gore dinyada sosyal medya kullanim
oraninin %58,4 oldugu tespit edilmistir. 3¢ Aktif sosyal medya kullanicilarinin
buyiuk bir kesimi ise hayatlarindaki birgok bilgiyi bu platformlarda
paylagsmaktadir. Bunlarin basinda ebeveynlerin  kigik cocuklarini
paylagsmalari gelmektedir. Sharenting c¢ocuklarin ilk adimini, konusmasini,
emeklemesini, gulimsemesini sosyal medyada paylasan bir ebeveyn hareketi
olarak tanimlanmaktadir. 37 “Sharenting” kelimesi, ingilizce “share”
(paylasmak) ve “parenting” (ebeveynlik) kelimelerinin  birlesiminden
turetilmistir

Yetigkin bireylerin kendi hakkindaki bilgileri dijital ortama sunmasi
makul gorulebilir. Ancak hentiz resit olmayan c¢ocuklarin bilgilerinin,
goruntulerinin paylagiimasi ayni dlgude makul gérilemez. Zira ¢cocugun kendi
kararini verme gibi bir sansi yoktur. Sharenting olarak ifade edilen bu durum,
cocuklarin sosyal medyada paylasiimasi olarak tanimlanmaktadir ve ¢ocuklari
dis tehditlere agik hale getirmektedir.

Alaninda uzman Kkisiler; sharenting etkinliginden s6z edebilmek igin
ebeveynin sirekli ve devamli bir sekilde c¢ocuklarinin paylagiimasinin
gerektigi, ikinci bir géris olarak da gocuklar hakkinda devamli olsun ya da
olmasin detay yer alan her turli paylagsimin bu kapsama girdigini
soylemislerdir.3%® ikinci gériisiin tercihe sayan oldugu agciktir. Zira birinci gériis
ve ikinci gérus arasinda paylasim noktasinda bir fark gérilmemektedir. Her iki
durum da tehlike arz etmektedir.

Paylasilan goruntiler ve riskler ekseninde Sharenting olgusunu su
basliklar altinda tasnif etmek, konunun anlagilmasi agisindan 6nem arz
etmektedir.

1- Olagan paylasimlar
2- Cocugun sahsiyetini zedeleyici paylasimlar
3- Ticari- influencer paylagimlari

3% Tuba Kopuz vd., “Sharenting: Kavramsal Bir Géziimleme”, Intermedia International
E-journal 9/17 (31 Aralik 2022), 379-390.

357 Hakan Yiiksel, “Sharenting Baglaminda Sosyal Medyada Cocuk imajinin Ingas!”,
Akademik Diisiince Dergisi 4 (08 Aralik 2021), 52.

358 Kavlak, “Dijital Cagda Sharenting (paylasan Ebeveynlik) Kavraminin Uluslararasi
Diizenlemeler Isiginda Degerlendirilmesi”.
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Olagan paylasimlar; nispeten masum sayilabilecek, c¢ocugun ilk
yurlylsl, gllimsemesi gibi paylagimlardir. Bunlar tehlike bazinda daha
dislk gorilebilir. Ancak burada akildan gikariimamasi gereken olgu, bu
tehlikenin asla sifira inmeyecegidir. Masum olarak adlandiriimasinin sebebi,
acik secik fotograflarinin olmamasi bakimindandir. Ebeveynler tarafindan bu
risklerin sifir olarak gérllmesi bir hatadir. Zira bu malzemeler de sosyal
medyalara servis edilmekte gesitli tehlikeler dogurmaktadir. Ornek vermek
gerekirse, yemek yiyen bir gocugunun paylasilmasi, veri ihlallerine agik bir
malzeme olusturacaktir. Zira gorantu paylagsimi veri ihlallerine aciktir. Utang
verici paylasimlar ise gocugun ilerde utanacagi, banyo hali, tuvalet egitimi,
stunnet merasimi gibi pozlarin paylasiimasidir. Bu paylasimlar son derece
tehlikeli olmakla birlikte, cocugun ilerideki hayatini son derece etkileyecek
psikolojik travmalara sebebiyet vermektedir. Ticari-influencer paylasimlari ise,
sosyal medya Ureticisi olan ebeveynin ¢ocuklarini kullanarak icerik Uretmesi
ve bu igerik vasitasiyla gelir elde etmesidir. Her (¢ tirde de tehlikenin
minimuma indirilmesi icin, illa paylagim yapilacaksa hesap gizliliginin sadece
guivenilen kisilere agiimasi gerekmektedir.

2. Modern Hukukta Durum
2.1. Dijital Ayak izi ve Muhtemel Riskler

Dijital golge olarak da bilinen dijital ayak izi, literaturde; interneti
kullanirken arkada biraktigimiz veriler olarak tanimlanmaktadir. Bu kavram;
ziyaret edilen web sitelerini, e-postalari, kullanilan sosyal medyalari ifade
etmektedir. 3%° Kullanicilar interneti kullanirlarken, arkalarinda bir veri yigini
birakirlar. Bu veriler internette depolanir.

Bazi masum aktiviteler bu konuda tam anlamiyla bir tehlike
olusturmayabilir. Ancak sosyal medyalarda, kisisel bilgilerin herkese agik bir
sekilde sunulmasi durumunda, tehlike esigi yikselecektir. Bu baglamda cesitli
sosyal medya platformlarinda fotograflarin, gidilen yerlerin paylasimlarinin

halinde koti niyetli Uglincl sahislarin bu verilere ulagmasi

kacinilimaz olmaktadir. Ebeveynlerin ehliyeti tam olmayan kiglk ¢ocuklarini
paylagmalari ise tehlike agisindan daha muihimdir. Zira kétd niyetli Gglncu
sahislarin, kiigik c¢ocuklara ait bilgileri gorebilir. Kliglik ¢ocuklar ise kendini
savunmaktan acizdir. Bu badlamda, ¢ocuklar icin s6z konusu olan tehlikeler,
diger kisilere nazaran daha yuksektir. Cocuklar bilyldiklerinde internet
ortaminda kendi bilgilerinin depolandigini gérebilirler. Ayrica bu veriler reklam
firmalari, pazarlama sirketleri tarafindan iglenebilir, kullanabilir. Ebeveynler bu
paylagimlari yaptiklarinda, cocuklarini bilgisayar korsanhgi, pedofili gibi
tehditlere agik hale getirmektedirler.3® Bu paylagimlar yapildi§i sirece,

359 Kaspersky, “Dijital Ayak izi Nedir?” (20 Eyliil 2021), Erisim Tarihi 13 Ocak 2026,
https://www.kaspersky.com.tr/resource-center/definitions/what-is-a-digital-footprint.
360 Muhammet Emin Sézkesen, “Paylagsan Ebeveynlik-Sharenting”™, lletisim
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cocuklarina ileride silmek, yok etmek isteyecekleri bir dijital miras birakmis
olurlar. Ustelik bu veriler veri tabanlarinda depolanmakta ve geriye doniisi,
yani yok edilmesi miimkin olmamaktadir. Yapilan paylasimlar, silinse bile bu
bilgiler internet serverlarinda tutulmakta ve saklanmaktadir.

Bir ebeveyn tarafindan oldukga masum goriilen Sharenting’in ¢ocuklar
icin psikolojik agindan da bir takim olumsuz sonuglari olmaktadir. Bunlari
soyle siralayabiliriz:

Kimlik gelisimi ve 6zel alan algisi zarar goérebilir. Ebeveynlerin gocuklarinin
her davranisini sosyal mecralarda paylasmalari c¢ocuklarin mahremiyet
kavramini 6grenmelerine engel olur. Cocuklarin saglikh bir kisilik gelisimine
sahip olabilmesi i¢in bu kavrami égrenmeleri gerekmektedir. Ayrica ergenlik
déneminde ¢ocuklarin bu paylagimlardan rahatsiz olmalari muhtemeldir.
Onaylanma ve disa bagimliigi artirabilir. Cocuklarin sirekli ebeveynler
tarafindan paylasilmasi ve begeni beklemesi gocuklari da etkileyebilir. ileride,
etraflarindan daimi bir begeni beklentisi icerisinde olabilirler. Benligini sosyal
medyada aldigi yorumlar ekseninde inga etmesi muhtemeldir. Adeta sosyal
medya Uzerine kurulu bir gocukluk ¢cagi gegirir.

Ebeveyn — cocuk iliskisi olumsuz etkilenir. Anne ve babasinin izinsiz bir
sekilde kendilerini paylastigini géren ¢ocuklar, anne babasina mesafe alabilir,
onlarla iligkisini kesebilir.

Sosyal medya kaygisi ve stres gibi sorunlara sebebiyet verebilir. Kendilerini
daima g6z oniinde goren gocuklar biyidiklerinde kendi istekleriyle paylagim
yapmakta zorlanabilirler. Bundan dolayi c¢ocuklar kendi 6zel hayatlarini
kendileri sekillendirmekte zorlanacaklar, anne — babaya bagimli hale
geleceklerdir.

Cocukluk dénemlerine ait paylasimlarin ortaya ¢ikmasi durumunda,
arkadaslari yaninda utanma duygusu yasayabilirler. Bu paylasimlar kullanarak
yapilan alayci sakalar, dalga gegmeler sosyal agidan problem yasanmasina
neden olur.

2.3. Pozitif Hukukta Sharenting

Uluslararasi konjektirde veri guvenligi, Genel Veri Koruma Tuzugu
(GDPR) ile saglanmaktadir. GPDR, 16 yasindan kiguk bireylerin verilerinin
islenmesi icin ebeveyn iznini sart kosmustur. Ancak bu velayet hakki mutlak
degildir ve ustin yararlik ilkesiyle ¢elismemelidir. Bazi Ulkeler, ¢ocuklarin
temyiz yasini digurerek, izninin alinmasi gerektigini séylemigslerdir.

Amerika Birlesik Devletleri'nde durum biraz daha farklidir. Orada
dogrudan Sharenting’i dizenleyen bir kanun bulunmamaktadir. OPPA

Ansiklopedisi, 05 Temmuz 2025.
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(Cocuklarin Cevrimici Gizliligini Koruma Yasasi) ile bu bosluk doldurulmaya
calisilmistir. Birlesik Krallikta ise Age Appropriate Design Code adli bir yasa
¢lkartilarak, gocuklarin bu realiteden en az etkilenmesine caligilmigtir.3®
Evrensel olarak ise Birlegsmis Milletlerin Cocuk Haklarina Dair Sézlegsmesi 16.
maddesinde “Higbir gocugun 6zel yasantisina, aile, konut ve iletisimine keyfi
ya da haksiz bir bicimde midahale yapilamayacagdi gibi, onur ve itibarina da
haksiz olarak saldirilamaz. Cocugun bu tir midahale ve saldirilara kargl yasa
tarafindan korunmaya hakki vardir.”%? denilmekte ve yasal glivence
saglanmaktadir.

Turkiye'de ise 6zel hayatin gizliligi, Anayasa’nin 20. Maddesinde, TCK
134. Maddede, Avrupa Insan Haklar Sézlesmesi'nin 8.maddesinde, Birlesmis
Milletler Cocuk Haklarina Dair Sozlesme 16.maddesiyle koruma altina
alinmistir.363

Paylagim yapma konusunda kilit nokta ise gocugun rizasi meselesidir.
Ebeveynin paylasim yapabilmesi igin ¢ocugun rizasinin alinmasi gerektigi
genel kabuline dayanir. Riza igin temyiz gici gerekmektedir. Modern
hukukta ise temyiz yasi Ulkeden ulkeye farkhlagsmaktadir. Bazilarina gore,
temyiz; kisinin bir islem ve olayin sonuglarini degerlendirme yeteneginin
bulunmasi, davranislarini buna gére yonlendirmesidir. Bu ise olaylarin
niteligine gére degismektedir. 364

Modern hukuk sistemlerinde, Sharenting olgusu, daha c¢ok veri
guvenligi acisindan ele alinmaktadir. Bu glvenlik c¢esitli yasalarla
saglaniimaya calisiimistir. Hukuki agidan zikredilmesi gereken bir diger konu
ise, ebeveynin velayet hakkini kullanmasi, gocugun Ustlin yarari ilkesiyle
celistigi durumlarda, mahkeme karariyla velayet hakkinin
sinirlandirilabilecegidir.

Velayet hakkini ¢cocuklarin korunmasi, yararini saglamak igin bir vasita
gbren, onlari en iyi sekilde yetismesini saglama iginde olan Islam Hukuku ise
meseleyi seri deliller, kaideler, anne babanin velayet hakkinin dini mesruiyeti,
kul hakki ve dunyevi boyutlarin yaninda uhrevi boyutlar, ekseninde ele
almaktadir. Bu acidan cocuklarin paylasilmasi sadece bir veri guvenligi
meselesi degil, ayni zamanda Islami bir boyut da arz etmektedir. islam
Hukukunun sadece dinyevi sahada kalmayip, meseleyi uhrevi sahaya
tasimasi konunun ¢o6zllmesi baglaminda modern hukuk normlarindan daha
Ustln oldugu aciktir.

361 “Sosyal Medyada Cocuklarin Paylasiimasi: Hukuki Riskler - Glivenliweb.org.tr”
(Erisim 14 Ocak 2026).

362 “Cocuk Haklarina Dair S6zlesme | UNICEF Tirkiye” (Erigsim 14 Ocak 2026).

363 Fatma Tugge Tascl, “Sharenting’ Ebeveynligi: Cocuklarin Dijital Gizliligi ve Hukuki
Riskler”, Kisisel Verileri Koruma Dergisi 7/1 (30 Haziran 2025), 62-85.

364 Tascl, “Sharenting’ Ebeveynligi”, 69.
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Buraya kadar ilgili kavramin, tanimi ve kapsamina yer verdikten sonra
konunun aslini olusturan islam hukuku

2. islam Hukukunda Durum

Buraya kadar ilgili kavramin, tanimi ve kapsamina yer verdikten sonra
konuyu islam hukuku perspektifinden incelemek gerekmektedir.

2.1. Mahremiyet

2~ fiillinden turetilen haram lafzi, sézlikte helalin tersi, yasaklanan sey
anlaminda kullanilmistir.3® Bu yasaklanan sey ister beseri ister ilahi olsun
farketmez. 3% Mahrem lafzi ise helal olmayan, yasaklanan sey anlamini ifade
etsede, fikih literatirinde dinen evlenmesi yasak olan akrabalar
anlamindadir. Bununla birlikte kelimenin etimolojik anlamina bakildiginda,
mahrem lafzi; dokunulmasi, sinirinin ihlal edilmesi yasak olan seyleri
tazammun eder. Sinirlarinin ihlal edilmemesi gereken seylerin basinda ise
kutsallar gelmektedir. Dolayisiyla mahrem lafzinin bir yoéni bu anlama delalet
etmektedir. Fikih literatirindeki anlaminin da bu baglamla iliskisi
bulunmaktadir. Zira evlenilmesi yasak olanlar, ayni zamanda bir insanin en
kutsallari, dokunulmazlari, haklarinin ihlal edilemeyecegi kigilerdir.

2.2. Makasid-I Seria

islam Hukukunun nihai gayesi, insan onurunu ve sayginhdini
korumaktir. Dinin va'z ettigi hikimler de bu maksada delalet etmektedir.
Makasid-1 Seria insanin canini, malini, dinini, aklini ve neslini koruma altina
almaktadir. insanin onuru da nesil/irz kapsaminda koruma altindadir. Belki de
sereff/onur bu bes ana kavrami da kusatmaktadir. Bir bireyin onurunun
zedelenmesi halinde bundan kisinin cani, mali, akli, dini ve nesli de
etkilenecektir. Alllah Kuran'da Isra 70.ayette mealen “Andolsun biz
Ademogiuna san, seref ve nimetler verdik” buyurarak insanin onuruna ve
serefine isaret etmektedir. islam tarihinde Hz.Peygamberin pek gok hadisi,
sinneti de bize insanin onurunun zedelenemeyecegini gostermektedir.
Nitekim o, Ebu Zerin, annesi zenci olan bir sahabeyi azarladigini, onun
onurunu zedeledigini goriince, bunun dogru olmadigini belirtmistir. 367
Sefkat bakimindan gocuda en digkin olan ebeveyni oldugundan, onun
kotuligunu istemeyecedi genel kabulinden dolayl velayeti ebeveynine

365 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzr, Lisénii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414),
6/119.

366 Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, ed.
Safvan Adnan ed-Davidi (Dimask - Beyrut: Daru’l-Kalem - ed-Daru’s-Samiyye, 1412),
360.

367 Eb(r’l-HUseyn Muslim b. el-Haccac Muslim, el-Cami ‘u’s-sahih «Sahih-i Miislim», ed.
Muhammed Ziiheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Taki'n-Necat, 1433), 5/92. (No. 1661)
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vermigtir. Bundan dolayidir ki, gelecegin teminati olan gocuklarin resit olana
kadar bakim, terbiyesini ebeveynine tevdi etmistir. Onlarin bu yetismelerinde
onurlarin ve haysiyetlerinin zedelenmemesi gerekmektedir. Bunun yaninda
onlarin can ve mal guvenlidinin de sadlanmasi gerekmektedir. Cocuklarin
kendilerini savunamadiklari yaslarda, yapilan paylasimlar, onlarin can
guvenligini tehlikeye atmakta, psikolojik olarak geriye doénilmez yaralar
acmaktadir. Unutulmamalidir ki Islam cocuklarin dizgiin bir sekilde
yetismesini istemektedir. Ancak ¢ocuklar bir meta degildir ve her insan gibi
onlar da mukerremdir, onur, Irz ve mahremiyetleri koruma altindadir.

2.3 Tecessiis

Tecesslis sOzlikte, arastirma, filan kisi hakkinda (koétlh niyetli)
aragtirma yapti (3 swwa3) baglaminda kullanilmaktadir. 3% [nsanin ézel
hallerinin arastirilmasi Islam dininde yasaklanmistir. Miisliman birinin
ayiplarini, hatalarini veyahut gizli hallerini ortaya doékmek haramdir. Hatta
Oyleki bir kisiye atilan iftiray1 diger muslimanlarin yalanlamasinin vacip oldugu
belirtiimistir. GUnahlarda israr edilmemesi halinde, bu giinahlarinin 6rtiilmesi
emredilmistir. 3° Allah Kur'an’da Hucurat 12. Ayette “Ey iman edenler! Zannin
¢ogundan sakinin; ¢inkd zannin bir kismi glnahtir. Birbirinizin gizli hallerini ve
kusurlarini arastirmayin. Birbirinizin giybetini yapmayin.” buyurmustur. Bu
ayet hakkinda Kurtubi, Ibn Huveyzi Mendad’'dan nakil yaparak carpici bir
ornek verir: Bir kiginin kendisine ikram edilen yemek hakkinda yemegin
nereden geldiginin sorulup arastirilmasinin dahi yasak oldugunu, mislimanin
islerinin selamete yorumlanmasi gerektigini belirtmistir. 37° Basit bir olayda bile
tecessusun kinandigi bir hukuk doktrininde, gcocuklarin mahrem anlarinin, gizli
bilgilerinin internet ortaminda sunulmasi evleviyetle sakincali kabul edilmelidir.
Yemek meselesinde, yemegin helal olup olmamasini 6grenmek gibi dini saik
bulunabilmesi mumkin iken, sharentingde bdyle bir dini maksat
g6zikmemekte, daha ¢ok dinyevi maksatlar géze carpmaktadir.

2.4. Gorsel Mahremiyet

islam Hukukunda gérsel mahremiyet, setr-i avret ekseninde ele
alinmistir. Sozliikte avret “eksik, gedik, agik; agilip goériinen sey, korkulacak,
zarar gelecek yer” gibi manalara delalet etmektedir. Istilahi olarak ise; dinen
g6zlkmesi, bagkalarinin bakmasi yasak olan yerler anlaminda
kullaniimaktadir.3”! Avret yerlerinin 6rtiinmesi ise setr-i avret kavramiyla ifade
edilmektedir. Fikhi literatirde, erkeklerin avret mahalli, gébek deliginden diz

368 Ahmed Riza, Mu ‘cemii metni’l-luga: Mevsi ‘a lugaviyye hadise (Beyrat: Darii
Mektebeti’l-Hayat, 1960), 1/527.

369 Eb(i Bekir Ahmed b. Ali el-Cassas, Ahkamii’l-Kur'an, ed. Muhammed Sadik el-
Kamhavi (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1405), 5/289.

370 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkédmi’l-Kur’an, ed. Ahmed el-Berdani
- Ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kitibi'l-Misriyye, 1964), 6/332.

371 Mehmet Sener, “Avret”, TDV isldm Ansiklopedisi (Erigim 15 Ocak 2026).
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kapagina kadar, kadinlarin ise el, yiz ve ayaklar hari¢ olmak Uzere tim
bedenidir. Avret yerlerinin korumasi, birgok hikmeti barindirmasina ragmen bu
hikmetlerin basinda, insanin sayginhgi gelmektedir. Hanefi mezhebinde ¢ok
kiguk cocuklar igin (dort yas alti) avret mahalli hikmU yetigkinlerden farklidir
ve kati sinirlar gizilmemistir.’2 Sa&fit mezhebinde ise avret hassasiyeti yedi
yas itibariyla baslar; yedi yasindaki bir cocugun avret mahalli gébek ile diz
kapaklari arasi olarak kabul edilir.3”® Malikiler bu konuda yas sinirlamasini
biraz daha yukari gekerek bunu on yasla sinirlandirmiglardir.®”* Hanbelilerde
de benzer sekilde bu sinir on yastir. On yasindan buluga kadar ise gébek ile
diz kapa@ arasi Ortiilmesi vacip gorilmustir.3”® Bu goruslere bakildiginda,
mezheplerin cesitli farkl ictihatlar getirdigi gorilmektedir. Ancak bu sinirlar
mutlak degildir. Ebeveynlerin cocuklarini sosyal mecralarda paylagmalari,
edep ve hirmet ilkelerine terstir. Cocuklar bulyuduklerinde onlarin karsilarina
utanacaklari, silmek isteyecekleri veriler birakmak sahsiyetin korunmasi
ilkesine terslik arz etmektedir.

2.5. Manevi Zarar

Cocuklar sosyal mecralarda paylasildiklarinda onlari nazar degme
tehlikesiyle bas basa birakmis oluruz. Nazarin hak oldugu Hz. Peygamberin
hadisleriyle sabittir.3”® Nazar degmesi olgusu akidevi bir boyut olmakla birlikte,
sonucu itibariyla islam Hukukunu da ilgilendirir. Zira nazarin dodurdugu
manevi problemler islam Hukukunun def-i mefasid (zararlari gidermek)
ilkesiyle celismektedir. Bu agidan ebeveynin g¢ocuklarini maddi zararlardan
korudugu gibi, manevi zararlardan da korumasi gerekmektedir. Yapilan
paylagimlar cocugun manevi batunlugund tehlikeye atmakta ve onlara zarar
vermektedir.

2.6. Ebeveynin Velayet Yetkisi

Velayet, sozlik anlaminda “yakin olmak, bir isi Ustlenme/y6netme®’7;
sevmek, yonelmek, yardim etmek; bir isin sorumlulugu kendi Ustlinde olmak”

372 Muhammed Emin Ibn ‘Abidin, Hasiyetii Reddi’l-muhtér ‘ale’d-Diirri’l-mubtar (Misr:
Sirketli Mektebeti ve Matba‘ati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, 1966), 2/195;
Siraciiddin ‘Umer b. Ibrahim el-HanefT ibn Niiceym, en-Nehrii’l-fa’ik serhu Kenzi'd-
daka’ik, ed. Ahmed ‘Izzi ‘inaye (Beyrat: Darii’l-Kitiibi’l-limiyye, 2002), 1/182.

373 Veliyytiddin EbG Zur‘a Ahmed b. Abdirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-Iraki,
Tahriru’l-Fetava ala’t-Tenbih ve’l-Minhéac ve’l-Havi, ed. ‘Abdi’r-rahman Fehmi
Muhammed ez-Zevavi (Cidde: Dar{’l-minhac li'n-nesr ve't-tevzi‘, 2011), 1/272.

374 Eb{’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Mekrem es-Sa'idi el-Adevi, Hasiyetii’l-Adevi ala Serhi
Kifayeti't-Talibi’r-Rabbani, ed. Ylsuf es-Seyh Muhammed el-Bika ‘T (Beyrat: Dard’I-fikr,
1994), 2/456.

375 el-Hacce Su‘ad ZarzQr, Fikhu’l-ibadat ‘ala’l-Mezhebi’l-Hanbeli, ts., 165.

376 Eb( ‘Abdillah Muhammed b isma ‘il el-Buhari, Sahihu’l-Buhéari, ed. Mustafa Dib el-
Buga (Dimagk: Daru ibn Kesir; Daru’l-Yemame, 1993). “el-‘Aynu Haqq”, 35 (No. 5408)
377 Muhammed b. Mikerrem ibn Manzdr, Lisantii’l-Arab, 6/2528.
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gibi anlamlara gelir.3’® Istilahi olarak ise, bazi arizalari bulanan bireylerin
hukuki iglerini yoneten, bakim ve terbiyesini (izerine alan kisilere verilen yetki,
diye tanimlanmasi miimkiindir. Islam Hukukunda velayet yetkisi, gocuklarin
canini, malini, irzininin korunmasi igin verilmis bir yetkidir. Velayet yetkisi
genel olarak ikiyi ayrilir: Velayet-i icbar, velayeti nedb.3”® Velayet-i icbar
zorlayici velayet olarak tanimlanir ve velilerin ¢ocuklar, koéleler Uzerindeki
zorlayici tasarruflarini igerir. Koleler Uzerindeki tasarruflar konumuzun
disindadir. Velayet-i icbar yetkisi sadece baba ve dedeye verilmis, bunun
digindaki akrabalar disarida birakilmigtir. Bu yetkinin baba ve dedeye
taninmasi, kan bagindan 6tiirt gocuklarin zararina bir is yapmayacagini genel
tezinden uretiimistir. islam Hukukundaki, nikah gibi olaylarda, hep bu saikle
hareket edilmistir. Bu konularin tamaminda ¢ocuklarin maslahati gézetilmistir.
Bu maslahat gerceklesmez, zararli sonuglar dogacak olursa, devlet otoritesi
“Sultan maslahat gérirse, miibah alani bile sinirlandirabilir’” genel kuralindan
hereketle bu yetkiyi sinirlandirabilir. Velayet-i icbar yetkisi nikah gibi alanlarda
dahi mutlak degildir ve gocugun maslahati ile kayitlanmistir. Sayet veli bu
yetkisini kotlye kullanirsa, ¢ocuk biluga erdiginde 'Hiyarii’l-Biilug' (Segim
Hakki) ile bu akdi feshettirebilir.

Sharenting agisindan bakildiginda ise velayet yetkisinin kotlye
kullanildigr  gérilmektedir. Zira ebeveynler bilerek ya da bilmeyerek
cocuklarini tehlikeye atmakta, onlari geri dénilmez sonuclarla bas basa
birakmaktadirlar. influencer ebeveynligi diyebilecedimiz ebeynlerin ise
cocuklarinini paylasarak gelir elde etmeleri, ¢ocuklari maddi bir metaya
donistirmektedir.

2.7. Gocugun Ehliyeti

Ehliyet kavrami soOzlikte, “yetki, elveriglilik, liyakat, yeterlilik” gibi
anlamlara gelmektedir. Istilahi anlamda ise dini ve hukuki olmaya elverigli
olusu ifade etmek icin kullaniimaktadir. Ehliyet; ehliyet-i viicub ve ehliyet-i eda
olmak Uizere ikiye ayrilmaktadir. Ehliyet-i viicub, kisinin, dini-hukuki hak ve
borclarin dogmasina elverigli olmasi, ehliyet-i eda ise kisiyi dinen ve hukuken
muteber olacak tarzda davranmaya ve hukuki islem yapmaya elverigli kilan
Ozelliktir.38 Yani viicub ehliyeti kiginin haklara sahip olmasi, eda ise bu haklari
kullanmaya elverigli hale gelmesidir. Her iki ehliyet tirl de tam ve eksik olmak
Uzere ayrilmaktadir. Biz konumuzla bagdi acgisindan vicub ehliyetinin
kisimlarina kisaca deginecegiz.

Eksik viicub ehliyeti: Anne karnindaki cenin igin s6z konusudur ve sadece
lehine olan haklara sahiptir.

378 H. YUNUS APAYDIN, “Velayet”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Ocak 2026).
379 Ali Bardakoglu, “icbar”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 16 Ocak 2026).

380 Ahmet Yaman - Halit Calig, Islam Hukukuna Girig (M.0. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2022), 222,225.
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Tam vicub ehliyeti: Kisinin lehine ve aleyhine olan haklara ehil olmasidir.
Cenin dogdugunda tam viicub ehliyeti sabit olur.38

Anne karnindaki bir cenin sag olarak dogdugu an viicub ehliyeti vardir.
Bu viicub ehliyetinden dolayi gocuk henliz konusamasa dahi, miras, hibe veya
kendi kazanci yoluyla mal kazanabilir.

Bu hukuki gergeveden, influencer ebeveynlik olgusuna bakildigi zaman
gocugun gorintisu, videolar, sesi kullanarak yapilan paylasimlar, dogrudan
gocugun sahsina ait olmaktadir. Ciinkii, islam hukuku doktrininde “bir malin
getirisi, onun zarar ve riskini Ustlenene aittir’ genel kurali hakimdir.
Sharenting olayinda, dijital ayak izi, gizli bilgilerin kullaniimasi, psikolojik
riskler gibi zararlar, cocugun sahsinda toplanmaktadir. Onun manevi sahsi
kullanilmakta, 6zel bilgileri internet diinyasina servis edilmektedir. Zararin bir
kisminin ebeveyne ait olmasi sonucu degistirmeyecektir. Bunlar
dislndldiginde ebeveynin zarari, gocuklarin zararindan bir hayli digUktr.

2.8. Ebeveynin Cocuklarin Malindaki Tasarruf Yetkisi

islam Hukuku doktrininde ebeveynin cocuklarin mali {izerindeki yetkisi
sinirsiz degildir. Bu yetkinin sinirt maslahattir.

ibon Mace’nin nakletmis oldugu “Sen ve malin babana aitsiniz
hadisi"®®?ni bazi Hanefiler evladin kazancinin de babaya ait oldugunu
soylemislerdir.3® Ancak burada mutlakligin degil tavsiye niteliginde oldugu
seklinde yorumlanabilir. Zira Hanefilerden bir kismi ise mutlak bir helalligin
degil, babanin yokluk durumuyla sinirlandirilan bir hak oldugunu
belirtmislerdir.38* Bir diger nokta ise g¢ocugun mal ile, gocugun
goruntilerinden icerik Uretilerek, verilerinin sosyal mecralara yayarak
kazanilmis gelir arasinda fark vardir. Shareting olgusunda, ¢ocuk bir meta gibi
gortlmekte, cani, mahremiyeti ve psikolojisi tehlike altinda bulunmaktadir.
Ayrica bir diger realite ise, gocuk kigik yasta kendi istegiyle calistiginda
kazanmis oldugu bu geliri maslahat Uzere kullanamama ihtimali yUksektir.
Bundan dolayi bu mal ebeveynin yonetimine verilir, cocugun nafakasi bundan
temin edilebilir.Influencerkazancinda ise, gocugun rizasi, istegi yoktur. Cocuk
rist cagina ulastiginda, ebeveynini sorumlu tutabilir. Bu paylagimlar,

381 Yaman - Galis, [slam Hukukuna Girig, 223,224.

382 Muhammad ibn Yazid Ibn Majah al-Rab T al-Qazwini, Jami‘ al-Sunan [Sunan Ibn
Majah], ed. ‘Isam Masa Had1 (al-Jubayl, Saudi Arabia: Dar al-Siddiq li’l-Nashr,
2014).“Erkegin,cocugun malinin Gzerindeki hakki”,64

383 Eb( Bekir b. Mes‘d el-Kasani, Bedai ‘u’s-sanai- fi tertibi’s-seréi* (Misr: Matba‘at
Sharikat al-Matba‘at al-‘limiyya; Matba‘at al-Jamaliyya, 1327), 4/30.

384 Eb(1 Bekir er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, ed. ‘Ismetullah ‘inayetullah
Muhammed vd. (Dar al-Basha’ir al-Islamiyya and Dar al-Siraj, 2010), 5/301.
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yetiskinlik gaginda gesitli problemleri dogurabilir. Bu baglamda islam
Hukuku’ndaki defi mefsedet celbi menafi ilkelerini devreye sokarak, ¢ocuklari
korumak maksatl bu paylagimlari kisitlayabiliriz.

2.9. icare-i Sagir

icare-i Sagir; kelime anlami olarak, gocugun kiralanmasi anlaminda
gelmekle birlikte burada kastedilen sey, cocugun calismasi Uzere birinin
yanina verilmesidir. Hanefi mezhebine gore, ebeveyn c¢ocuklarini egitmek,
terbiye etmek, yetistirmek, bir meslek 6grenmelerini temin etmek amaciyla bir
iste galistirabilir. 38 Calistirmanin sarta baglanmasi bunun mutlak degil bazi
hikmetlere binaen oldugunu gostermektedir. "Buna karsin Safit mezhebi daha
korumaci bir tavir sergileyerek c¢ocuk buluga erisinceye kadar
calistinlamayacagini belirtmistir.3 Hanbeli mezhebi ise gocugun bulug
cagina kadar calistirilabilecegini sdylemislerdir.38” Bu gorlslerin iginde
glinimuiz pedagojik arastirmalara, bilimsel verilere en uygun gorilen ictihat
cocuklarin buluga kadar calistirlmamasidir.
Sharenting olgusunda ¢ocuklarin egitiimesi kasti bulunmamaktadir.
Cocuklarin  paylagilarak onlardan gelir elde edilmesi egitim amaci
tasimamaktadir. Bilakis bu tur faaliyetler cocugun yetismesini olumsuz
etkileyecektir. Cocuklar sosyal medyada paylasim yapmak maksadiyla saatler
boyu kamera karsisinda bekletiimektedir. Bazen de haberleri olmadan
fotograflari, videolar1 ¢cekilmekte bunlardan maddi kazang beklenilmektedir. Bu
faaliyetler, gocuklara bir meslek kazandirmadidi gibi, psikolojik gelismeleri de
olumsuz etkilenmektedir. infuelencerliktan kazangh gikan tek kesim ebeveyn
olmaktadir.

Oneriler ve Sonug

Yeni yasalar cikartilarak kasten paylasim yapan ebeveynlerin paylasimlari
durdurulmaldir. Cocugun Kisilik haklarini ihlal eden ebeveynlere yonelik uyari
ve cezai yaptinmlar uygulanmali, icerikler kaldiriimalidir. Turkiye’de hali
hazirda uygulanan yasalar yetmemektedir. Bundan dolayr yeni yasalar
cikariimahdir.

385 Burhaniiddin Eb{'l-Me‘ali Mahm(d b. Ahmed b. ‘Abdil‘aziz b. ‘Omer b. Maze el-
Buhari el-Hanefi, el-Muhitii’l-Burhanf fi’l-fikhi’n-Nu ‘méni, ed. ‘Abdulkerim Samfi el-Cindi
(Beyrut: Dari’l-Kitibi'l- iimiyye, 2004), 7/458.

386 g|-Hiiseyn b. Mes‘(id el-Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-imémi’s-Sé&fi‘f, ed. ‘Adil Ahmed
‘Abdiilmevcid - ‘Ali Muhammed Mu‘avvad (Beyrut: Darir’l-Kitibi'l- Iimiyye, 1997),

%7 el-Hiseyn b. Yasuf ed-Diiceyli, el-Veciz fi'l-fikh ‘alé mezhebi’l-imam Ahmed b.
Hanbel, ed. Merkezi’l-bahsi’l-‘iimT ve ihya’i't-tirasi’l-Islami (Riyad: Mektebetli’'r-Risd
Nasirin, 2004), 229.
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Ayrica gocugun kazanci, devlet denetimine alinmalidir. Cocuklar bulug ¢agina
ulagtiklarinda bu kazang¢ kendilerine teslim edilmelidir. Dijital veriler sinir
tanimamaktadir. Devletler is birligi yapmaldir.  Uluslararasi kurum ve
kuruluslarla entegreli calisiimalidir. Cocuklarin verilerini ihlal eden bu
paylagimlar kiresel 6lgekte durdurulmahdir. Bu konuda ayri bir kurum dahi
kurulabilir.

Ebeveynler ve halk, Sharenting konusunda bilinglendiriimelidir. Tehlikenin
somut gostergeleri onlara anlatiimalidir. Okul programlarinda, halk egitim
merkezlerinde bu noktada egitim verilmelidir.

Bu konuda Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi, sosyal medya platformlariyla
is birligine giderek, ebeveynleri bilinglendiren kamu spotlari hazirlanabilir. Dini
merkezler ve sivil toplum kuruluslar halki aydinlatici yayinlar yapmali,
tecessis, mahremiyet gibi konularda vaazlar artiriimalidir. Bu sekilde
toplumun bilinglendiriimesi saglaniimalidir.
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