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Oz

Alevilik-Bektasilik arastirmalarinda ritiieller, inang esaslart, tarihsel gelisim siiregleri, ocak yapilart ve toplumsal
orgiitlenme bigimleri iizerine genis bir literatlir olugsmus olmakla birlikte, Alevi kozmogonisinin kavramsal
biitiinliigii ve yaratilig diisiincesinin mitik, tasavvufi ve irfani katmanlari ¢cogu zaman pargali bicimde ele alinmistir.
Mevcut ¢alismalarda yaratiliga iliskin kavramlar genellikle tekil tanimlar, yerel anlatilar, s6zlilk maddeleri ya da
yiizeysel tasavvuf literatiirii igindeki kargiliklari iizerinden degerlendirilmis; bu kavramlarin Alevi inang ve irfan
sistemi icerisindeki 6zgiil baglami ve birbirleriyle kurduklar1 yapisal iligkiler yeterince biitlinciil bir ¢ergevede
incelenmemigtir. Bu makale, Alevi kozmogonisinde yaratilis tasavvurunu “Kiin” hitab1 ve “nokta” sembolizmi
merkezinde ele alarak ilahi 6zden kozmik tezahiire, oradan insanin i¢sel hakikat arayisina uzanan sistemli bir
kavramsal model 6nermektedir. Caligmada Alevi yazili ve sozlii kaynaklari; Buyruklar, erkdnnameler, nefesler,
menkibeler, giilbanklar, cem erkani ve kolektif ritliel hafiza baglaminda degerlendirilmistir. Kavramlar sozliik
anlamlarmin 6tesine gecerek Alevi irfan sistemi igerisindeki yapi, baglam ve iglevleriyle birlikte yorumlanmistir.
Bu dogrultuda nokta, varligin heniiz ayrismamis 6z halini, biitiin yaratilis imkanlarini iginde tagiyan yogunlasmis
hakikati ve ilahi tecellinin ilk esigini temsil eden kurucu bir sembol olarak degerlendirilmistir. Kiintii kenz-i mahfi,
bu gizil hakikatin bilinme ve goriiniir olma yonelimini; Kiin hitabi ise s6z konusu yonelimin varlik alaninda fiili
tezahiire doniismesini ifade etmektedir. Boylece yaratilig, baglangica ait teolojik bir hadise olmanin yani sira 6zden
goriiniime, birlikten ¢okluga, sirdan idrake dogru ilerleyen siireklilik arz eden bir tezahiir siireci olarak ele
almmugtir. Makalede Hak, nur, Nur-1 Muhammedi, Ali, Ervah-1 Ezel, Bezm-i Elest, Kalii Bela, Levh-i Kalem ve
gibi kavramlar, Alevi yaratilig diisiincesinin birbirini tamamlayan yapisal unsurlari olarak incelenmistir. Bu
kavramlar araciligiyla Alevi kozmogonisinin yalnizca evrenin kdkenine iliskin bir agiklama sunmadigi; ayni
zamanda insanin varlik i¢indeki konumunu, ezeli tanikligini, ikrarini, manevi sorumlulugunu ve hakikate
yonelisini temellendiren irfani bir diislince alani olusturdugu ortaya konulmustur. Calismanin temel katkilarindan
biri, Alevi kozmogonisinde makrokozmos ile mikrokozmos arasindaki iligkiyi “igsel kozmoloji” kavrami
iizerinden agiklamasidir. Bu kavram, dis evren diizeninin insan varliginda karsilik buldugu manevi ve tasavvufi
varlik anlayigini ifade etmektedir. Buna gore insan, yaratilisin disinda konumlanan edilgen bir varlik olmanin
otesinde ilahi hakikatin kendisinde idrak kazandigi, kozmik diizeni kendi 6ziinde okuyabilen merkezi bir varlik
mertebesidir. Sonug olarak bu makale, Alevi-Bektasi yaratilis mitlerini, evren tasarimini, kozmogoni ve tasavvuf
kavramlarint kendi baglamlarinda biitiinciil bir diisiince atlas1 olarak insa etmeyi amaglamistir. Calisma, Alevi
kozmogonisinin dagmik kavramsal unsurlarini sistematik bir model iginde degerlendirerek halk bilimi, Alevilik-
Bektasilik arastirmalart ve tasavvufi Tiirk halk edebiyati alanlarina yeni karsilastirmali okuma, yorumlama ve
tartisma imkanlar1 da agan 6zgiin bir katki sunmaktadir.
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THE IMPERATIVE “KUN” AND POINT SYMBOLISM: THE MYTHIC AND
CONCEPTUAL CONSTRUCTION OF CREATION IN ALEVI-BEKTASHI
COSMOGONY

Abstract

Although a substantial body of literature has developed in Alevi-Bektashi studies on ritual practices, principles of
belief, historical processes, ocak structures, and forms of social organization, the conceptual integrity of Alevi
cosmogony and the mythic, Sufi, and irfani layers of creation thought have often been addressed in a fragmented
manner. In existing studies, concepts related to creation have generally been evaluated through individual
definitions, local narratives, dictionary entries, or their equivalents in the broader Sufi literature. However, the
specific context of these concepts within the Alevi system of belief and irfan, as well as the structural relations
they establish with one another, has not been sufficiently examined within a holistic framework. This article
proposes a systematic conceptual model of creation in Alevi cosmogony, centered on the imperative “Kun” and
the symbolism of the “point,” tracing a line from the divine essence to cosmic manifestation and from there to the
human being’s inner search for truth. In this study, Alevi written and oral sources are evaluated in relation to
Buyruks, erkdnnames, nefes, hagiographic narratives, giilbanks, the cem ritual, and collective ritual memory. The
concepts are interpreted not merely through their dictionary meanings but also in terms of their structure, context,
and function within the Alevi irfani system. Accordingly, the point is considered a foundational symbol
representing the undifferentiated essence of existence, the concentrated truth that contains all possibilities of
creation, and the first threshold of divine manifestation. Kiintii kenz-i mahfi refers to the orientation of this hidden
truth toward being known and becoming visible, while the imperative Kun expresses the transformation of this
orientation into actual manifestation within the realm of existence. Thus, creation is treated not merely as a
theological event belonging to the beginning, but as a continuous process of manifestation moving from essence
to appearance, from unity to multiplicity, and from mystery to perception. The article examines concepts such as
Haqq, nur, Nur-i Muhammadi, Ali, Ervah-1 Ezel, Bezm-i Elest, Kalii Beld and Levh-i Kalem as mutually
complementary structural elements of Alevi creation thought. Through these concepts, it is demonstrated that Alevi
cosmogony does not merely offer an explanation of the origin of the universe; it also constitutes an irfani field of
thought that grounds the human being’s position within existence, primordial witnessing, ikrar, spiritual
responsibility, and orientation toward truth. One of the main contributions of the study is its explanation of the
relationship between macrocosm and microcosm in Alevi cosmogony through the concept of “inner cosmology.”
This concept refers to a spiritual and Sufi understanding of existence in which the order of the external universe
finds its correspondence within the human being. Accordingly, the human being is not a passive entity positioned
outside creation, but a central level of existence in which divine truth attains consciousness and which is capable
of reading the cosmic order within its own essence. As a result, this article aims to construct Alevi-Bektashi
creation myths, the conception of the universe, and the concepts of cosmogony and Sufism within their own
contexts as a holistic atlas of thought. By evaluating the dispersed conceptual elements of Alevi cosmogony within
a systematic model, the study offers an original contribution to the fields of folklore, Alevi-Bektashi studies, and
Sufi Turkish folk literature, while also opening new possibilities for comparative reading, interpretation, and
discussion.

Keywords: Alevi Cosmogony, Kun, Nokta, Ervah-1 Ezel, Bezm-i Elest, Inner Cosmology.

Giris

Alevilik, literatiirde cogunlukla tarihi, ritiielleri, inang esaslari ve toplumsal yapilari lizerinden ele
alinmig, buna karsilik inancin iizerine kurulu oldugu kavramsal zemin ve o&zellikle kozmogonik
tasavvur, miistakil ve biitlinciil bir analiz ¢ercevesinde yeterince incelenmemistir. Oysa her inang sistemi
gibi Alevilik de varlik, yaratilis ve hakikat meselelerine iliskin kendine 6zgii bir anlam diinyas1 ve
kavramsal orgiiye sahiptir. Bu baglamda Alevi diisiincesinde yaratilis, yalnizca teolojik bir baglangic
anlatisindan ibaret olmayip ayn1 zamanda sembolik, mitik ve tasavvufi katmanlari i¢ ige ge¢mis bir
yapida karsimiza ¢ikar.

Alevi kozmogonisine iliskin mevcut ¢alismalarmn &nemli bir kismi, belirli kavramlar1 islamiyet
oncesi inanglar baglamindaki karsiliklariyla ya da yaygimn bilinen Islam mezhepleri diisiinceleri
baglaminda ele almakta, ancak bu kavramlarin Alevi inang sistemi icerisindeki tasavvufi 6zgiil baglami
(dort kapt 6gretisi) ve birbirleriyle kurduklari yapisal iligkiler gogu zaman géz ardi edilmektedir. Bu
durum, Aleviligin kendi i¢ dinamikleriyle anlagilmasini gii¢lestirdigi gibi kavramlarin pargali ve
indirgemeci yorumlara acik hale gelmesine de neden olmaktadir. Dolayisiyla Alevi kozmogonisini

167



“Kiin” Hitab1 ve “Nokta” Sembolizmi: Alevi-Bektasi Kozmogonisinde Yaratilisin Mitik ve Kavramsal insasi

anlamaya yonelik bir yaklagimin, kavramlar tekil tanimlar {izerinden ele almak yerine aralarindaki
iligkiler ag1 i¢erisinde degerlendirmesi gerekmektedir.

Bu makale, Alevi kozmogonisini iki temel kavram {izerinden biitiinciil bir ¢ercevede yeniden
diisiinmeyi amaclamaktadir. Bu iki temel kavram; “Kiin” hitab1 ve “nokta” sembolizmidir. “Kiin” (ol)
hitabi, yaratilisin ilahi irade ve kelam boyutunu temsil eden dinamik bir esas olarak 6ne ¢ikarken “nokta”
sembolii, varligin heniiz agiga cikmamig Oziinii, potansiyel ve yogunlasmis hakikat halini belirten
varolussal bir baslangi¢ noktasi olarak degerlendirilmektedir. Bu iki kavramin birlikte ele alinmasi,
Alevilikte yaratilisin yalnizca bir “baglangic ani’ndan ibaret olmayip ayni zamanda siireklilik arz eden
bir tezahiir siireci olarak kavramsallastirildigini ortaya koyma imkani sunmaktadir.

Calismanin temel iddiasi, Alevi kozmogonisinin “ilahi emir ile varligin ilk tezahiir hali arasindaki
ickin bag iizerinden” sekillendigidir. Buna gore kiin hitabu, yaratilisi harekete geciren ilahi iradeyi temsil
ederken nokta, bu iradenin varlik boyutunda ilk tezahiir ettigi yogunlagma bi¢imini ifade etmektedir. Bu
baglamda yaratilis, tek yonlii bir olustan 6te potansiyelden tezahiir eden ve 6zden goriiniime dogru
ilerleyen ¢ok boyutlu bir siire¢ olarak anlasilmalidir.

Bu makale, metodolojik olarak Aleviligin kavram ve terimlerini yalnizca tarihsel, teolojik ya da
filolojik tamimlarla sinirlayan yaklagimlarin 6tesine gecerek mit, ritiiel ve tasavvuf arasindaki karsilikli
etkilesim agini merkeze alan biitiinciil bir perspektife dayanmaktadir. Zira Alevi inang ve irfan gelenegi,
yaratilis anlatilarindan cem erkanina, sozlIi kiiltiir iirinlerinden tasavvufi dile kadar uzanan ¢ok yonlii
bir yap1 arz etmekte, bu nedenle kavramlarin anlami, ancak bunlarin birlikte degerlendirilmesiyle
goriiniir hale gelmektedir. Bu ¢cergevede ¢alismada kiin hitabi ve nokta sembolizmi, birbirinden bagimsiz
iki kavram olmanin 6tesine Alevi kozmogonisine i¢kin olan yaratilis stirecinin farkl tezahiir asamalarini
temsil eden biitlinciil bir yap1 igerisinde ele alinacaktir. Yaratilis, bu baglamda ilahi 6zden varliga dogru
ilerleyen ve mitik anlatilar, tasavvufi yorumlar ile ritiiel hafiza arasinda siireklilik arz eden dinamik bir
siire¢ olarak degerlendirilecektir.

Bu dogrultuda ¢aligma, metin merkezli “irfani kavramsal okuma” (hermenotik; kavramlarin metin
icindeki kullanimlarini, birbirleriyle kurduklari anlam iligkilerini ve tasavvufi-batini anlam katmanlarin
baglamlari igerisinde ¢oziimlemeye dayali yorumlayici yaklagim), sézlIii kiiltiir ve halk bilimi yaklagimi
ile tasavvufi-mitolojik ¢odzlimlemeyi bir araya getiren disiplinlerarast bir yontem izlemektedir.
Makalenin kavramsal omurgasi, yaratilisin ilahi 6zden kozmik tezahiire dogru ilerleyen asamalarini
yansitan bir sira icerisinde kurgulanmistir. Bu ¢ercevede ¢alismada, dncelikle Hak, Nur-1 Muhammedi
(ilk tecelli), Ali (velayet-niibiivvet iliskisi), nur ve vahdet kavramlari lizerinden yaratiligin varolug zemini
ve teolojik cergevesi ortaya konulacak; ardindan bu zeminin mitik ve kozmogonik uzantilari olarak
kiintii kenz-i mahfi, nokta, kiin (ilahi emir), bezm-i elest, kalii beld, levh-i kalem ve ervih-1 ezel
kavramlarn ele alinacaktir. Burada, makalede onerilen bu siralamanin Alevi kaynaklarinda biitiin
unsurlariyla tek ve degismez bir kozmogonik sema hilinde bulundugu iddiasini barindirmadiginin,
farkli metin ve anlatilarda daginik bi¢cimde yer alan kavramlarin yapisal iliskilerini goriintir kilmaya
yonelik analitik bir model niteligi tasidiginin altin1 ¢izmek gerekir. Buyruklar, erkdnnameler, nefesler
ve giilbanklar gibi klasik metinler {izerinden bahse konu kavramlarin batini anlam katmanlari
incelenirken ayni zamanda cem ritlieli, musiki, menkibe anlatimi ve kolektif hafiza igerisindeki
yasantisal karsiliklar1 da dikkate alinacaktir. Kavramlar, halk bilimi bakis agistyla yapi, baglam ve islev
iicliisii temelinde ele aliarak hem sembolik igerikleri hem de toplumsal ve ritiiel boyuttaki islevleriyle
birlikte degerlendirilecektir. Bu yaklasim dogrultusunda s6z konusu kavramlar, teorik bir kozmogoni
unsuru olmanin yani sira Alevi diigiincesinde varlik, bilgi ve hakikat iliskisini kuran, mitik ve tasavvufi
baglamlarda tezahiir eden biitlinclil bir anlam sistemi icerisinde degerlendirilecektir. Bu yaklagim
vesilesiyle calisma, Aleviligi digsal karsilastirmalara indirgemeden, kendi i¢ tutarlilign ve irfani
biitiinliigii icerisinde kavramaya yonelik bir okuma modeli sunmay1 amaglamaktadir.

1. Alevilikte ilahi Tezahiiriin Zemini: i1k Tecelli ve Hakikat Siirekliligi

Alevi kozmogonisinde, yaratilis ilahi 6ziin farkli mertebelerde goriiniirliik kazandig: siireklilik
halindeki bir tezahiir diizeni olarak kavranir. Bu diizen, varligin kaynagi ile goriiniirlik kazanma
bigimleri arasinda kopukluk tiretmedigi gibi 6z, tezahiir ve idrak arasinda batini (i¢sel) bir bag kuran
biitiinciil bir yap1 ortaya koyar. Bu ¢ercevede yaratilig, baslangicta gergeklesmis ve tamamlanmis bir
olus seklinde tasavvur edilmez, aksine ilahi hakikatin kendini goriiniir kildig1 ve bilinir hale getirdigi
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siireklilik arz eden bir siire¢ olarak anlam kazanir. Bu siirecin anlasilabilmesi, Alevi inan¢ sisteminde
merkezi konumda bulunan belirli kavramsal diigiim noktalarinin birlikte ele alinmasim gerekli kilar. Bu
kavramlar, temelde teolojik terimler olarak degerlendirilse de varligin kaynagindan kozmik tezahiire ve
insani idrake uzanan siirekliligin tasiyicilari olarak da 6nemli islev goriir. Bu nedenle bu ¢alismada s6z
konusu kavramlara bagvurulmasi, agiklayici bir tercih olmanin tesinde yapisal bir zorunluluk olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

Alevi irfaninda ilahi hakikat, mutlak varli§in esas1 kabul edilen Hak kavramiyla ifade edilir.
Ancak hakikat, kapali ve erisilmez bir 6z olarak kalmaz. Kendi i¢cinde tezahiir eden bir gerceklik olarak
diisiiniiliir. Bu tezahiiriin ilk belirginlesme bigimi, ilahi hakikatin nur olarak goriiniirlik kazanmasiyla
ortaya c¢ikar. Bu anlamda nur, Hakk’1n ilk tecellisi olarak varligin baslangicini temsil eder ve yaratilisin
temel zeminini olusturur. Bu ilk tecelli, varligin ortaya ¢ikisini miimkiin kilmakla birlikte biling ve
anlam boyutunu da igerir. Alevi kozmogonisi igerisinde bu biling diizeyi, Nur-1 Muhammedi kavramiyla
ifade edilen ilk idrak ve anlam mertebesinde somutlasir. Bu mertebe, ilahi hakikatin kendini bilinir ve
ifade edilebilir kildig1 asama olarak yaratiligin yoniinii ve yonelimini belirleyen temel bir esas héline
gelir.

Bu biling ve anlam boyutu, Alevi diisiincesinde tek yénlii bir zuhur seklinde ele almmaz. Ilahi
hakikat, bir yandan kelam ve bildirim diizeyinde tezahiir ederek varlik diizenine yon verir, diger yandan
bu hakikatin batini idrakini ve sitirekliligini tasiyan bir derinlik kazanir. Bu iki yon, niibiivvet ve veldyet
kavramlariyla ifade edilen tek parga, ayni zamanda ¢ift yonlii bir tezahiir yapisi icerisinde anlagilir.
Niibiivvet, hakikatin zahirl ve bildirici yoniinii temsil ederken veldyet, bu hakikatin batini, deruni ve
stireklilik kazanan boyutunu ifade eder.

Bu baglamda ilahi nur, Alevi kozmogonisi igerisinde yalnizca baglangica ait bir kavram olarak
kalmaz, aym zamanda Hak ile varlik arasindaki bagi kuran, hakikatin biling ve idrak diizeyinde
goriintirliik kazanmasini saglayan temel bir cevher olarak islev iistlenir. Bu nur, yaratilis siirecinde
belirli bir diizen igerisinde tezahiir ederek Muhammed ve Ali kavramlartyla ifade edilen iki temel
goriiniim kazanir. Bu goriiniim, birbirinden bagimsiz varlik alanlar1 olmayip ayni ilahi hakikatin farkli
mertebelerdeki tezahiirleri olarak degerlendirilir. Bu ¢ercevede Muhammed; ilahi hakikatin biling,
kelam ve yon verici boyutunu temsil ederken A/i; bu hakikatin idrak, batin ve kemal diizeyindeki
tezahiirii olarak ortaya ¢ikar. Boylece niibiivvet ve veldyet, ayn1 nurun iki yonii (yiizii) olarak birbirini
tamamlayan bir biitiinliik i¢erisinde kavranir. Ilahi hakikat, bu biitiinliik i¢erisinde hem gériiniir olup
hem de idrak edilerek siireklilik kazanir.

Alevilikte bu tezahiir diizeni, yaratilisi kozmik bir baslangi¢ olarak kabul etmenin yani sira,
insanda ve toplumsal hafizada devam eden bir hakikat siireci olarak anlagilmasini miimkiin kilar. flahi
0z, Hak olarak varligin kaynagini olusturur, nur olarak goriiniirlilk kazanir, Muhammed ve Ali ile biling
ve idrak diizeyinde tezahiir eder, buna miiteakip siire¢ erkan, ritiiel ve irfan yoluyla siireklilik kazanir.
Bdylece yaratilis; varlik, bilgi ve hakikat arasinda kurulan dinamik bir iligki agina doniisiir.

1.1. Nokta: ilahi Tezahiiriin Oz Hali

Tasavvufi literatlirde nokta, hem varligin biitiin imkanlarini i¢inde tastyan ilahi 6ziin isareti hem
de biitiin tecellilerin kaynagi olan ilk belirlenim alanini temsil eder. Nokta, “hakikatin manasi,
kendisinden zahir ve batin olanlarin kaybolmadig; sekilleri kabul etmeyen” seklinde tanimlanir. Nokta,
asil olandir; hakiki birlik, tiim ¢coklugun asli; artmaz, eksilmez ve yok olmaz. Bu sebeple nokta, kozmik
stirecin baglangicindan ¢ok, baslangici miimkiin kilan zati imkan olarak goriiliir (Uludag, 2016: 279;
MTTS, 2006: 776). Tasavvufi literatiirde noktanin, varlig1 vahdet perspektifi igerisinde agiklamak igin
son derece elverisli bir metafor olarak kullanildig1 goriliir (Tabakoglu-Maden, 2019: 61). Bu
kullanimda nokta, ¢goklugun 6ncesinde yer alan bir ilk unsur gibi diisiiniilmeyip ¢oklugun zaten iginde
sakli bulundugu birlik halinin sembolik ifadesi olarak kavranir. Bagka bir ifadeyle nokta, kendi icinde
biitlin imkanlar1 tagiyan ve bu imkéanlari tecelli yoluyla agiga ¢ikaran bir merkez olarak tasavvur edilir.

Noktanin bu sekilde merkezi bir kavram olma durumu, Allah, alem ve insan iligkisinin
anlagilmasinda da belirleyici bir rol oynar. Nokta tlizerinden kurulan sembolik anlatim, bu ii¢ alani
birbirinden kopuk varlik diizlemleri olarak ele almak yerine, tek bir hakikatin farkli goriiniimleri
seklinde kavramaya imkan tanir. Boylece yaratilis, digsal bir meydana gelisin 6tesinde varligin kendi
0ziinii agiga vurmasi, kendi iginde goriiniir hdle gelmesi seklinde anlagilir. Nokta, bu agiga ¢ikisin ilk
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yogunlasma anini temsil ederken ayn1 zamanda bu siirecin her asamasinda varligini siirdiiren bir hakikat
olarak tasavvur edilir.

Nokta, tipkt tasavvufi literatiirde oldugu gibi Alevi inang sisteminde de yaratiligi anlatan sembolik
dilin en yogun ve en derin ifadesi olarak karsimiza g¢ikar. Bu yogunluk, varligin biitiin anlam
katmanlarinin tek bir merkezde toplanmis halini ifade eder. Bu yoniiyle nokta, baslangici temsil eden
bir isaret olmaktan ziyade, baglangicin kendisini miimkiin kilan 6zdiir. Yaratilis, bu 6ziin tezahiir etmesi,
goriiniir hale gelmesi ve ¢ogalma olarak tecriibe edilmesidir. Alevilikte nokta, Hakk’in sonsuz zatinin
ilk kez idrak edilebilir bir isarete doniistiigii esigi anlatir. Bu mertebe, heniiz zamanin ve mekanin
olusmadigi, varlik ve yokluk ayriminin bulunmadigi, tiim hakiki imkanlarin ilahi igkinlik i¢inde
toplandig birligin sembolik diizeyidir. Bu yoniiyle nokta hem tecellinin ¢ekirdegi hem de ilahi birligin
sembolik yogunlagmasidir. Tasavvufta noktanin séziin ve harfin kaynagi olarak goriilmesi, Alevilikte
nur, sir, 6z ve cevher kavramlariyla birleserek yaratiligin baglangicina iliskin zengin bir anlam alan
olusturur.

Alevi kozmogonisi, yaratilist ilahi 6ziin farkli mertebelerde goriiniirliik kazandig: siireklilik
halindeki bir tezahiir diizeni olarak kavrar. Bu diizen, varligin kaynagi ile agiga ¢ikis bigimleri arasinda
kopukluk tiretmeyen; 6z, goriintirliik ve idrak arasinda i¢sel bir bag kuran biitiinciil bir yap1 ortaya koyar.
Bu nedenle yaratilis, baslangicta gerceklesmis ve tamamlanmis bir olustan ibaret olarak
sinirlandirilmayip ilahi hakikatin tezahiirii, goriiniir kilma ve bilinir hale getirme siireci olarak anlam
kazanir. Nokta ise bu siirecin en yogun, en sade ve en ickin ifadesi olarak belirir.

Bu baglamda Alevi irfaninda ilahi hakikat, mutlak varlik ilkesi olarak Hak kavramiyla ifade edilir.
Ancak bu hakikat, kapali bir 6z olarak kalmaz, kendini agiga ¢ikaran bir tezahiir hareketi icerisinde
diisiiniiliir. Bu hareketin ilk goriiniirliik bigimi nur olarak belirir ve yaratilisin baglangicini temsil eder.
Bu ilk tecelli, varligin ortaya g¢ikigini miimkiin kilan bir unsur olmanin yani sira onun biling ve anlam
boyutunu da igerir. Bu nedenle nur-1 Muhammedi, ilahi hakikatin ilk idrak ve anlam mertebesi olarak
yaratiligin yoniinii belirleyen temel bir esas héline gelir. Bu biling ve anlam boyutu, Alevi diisiincesinde
tek yonlii diisiiniilmez. Ilahi hakikat, bir yandan kelam ve teblig (bildirim) diizeyinde agiga ¢ikarken
diger yandan bu hakikatin i¢sel idrakini tastyan bir derinlik kazanir. Bu iki yon, niibiivvet ve veldyet
kavramlariyla ifade edilen ¢ift yonlii bir tezahiir yapisi icerisinde anlasilir. Bu ¢ercevede Muhammed,
ilahi hakikatin biling, kelam ve yon verici boyutunu temsil ederken; A4/, bu hakikatin idrak, i¢sellesme
ve kemal diizeyindeki tezahiirii olarak ortaya ¢ikar. Boylece ayni nur, farkli mertebelerde goriiniirlitk
kazanarak varlik ile idrak arasinda siireklilik kurar.

Noktanin bu yapi igerisindeki konumu, onun bu tezahiir diizeninin yogunlagmis ifadesi oldugunu
gosterir. Bu nedenle noktanin “ilk cevher”, “varligin 6zii” veya “esyanin hakikatinin kaynagi” gibi
kavramlarla iligkilendirilmesi, onun varligin merkezinde yer aldigini ortaya koyar. Nokta, burada
parcalanamaz, boliinemez ve yok olmaz bir 6z olarak tasavvur edilir ve goriilen her seyin arkasinda

bulunan ve onlarin varlik imkanini tagiyan bir hakikat olarak belirir.

Noktanm anlam, bilgi ile kurdugu iliski iizerinden daha da derinlesir. Hz. Ali’ye atfedilen “ilim
bir nokta idi, onu cahiller ¢ogaltti.” (Tabakoglu-Maden, 2019: 63) s6zii, bilginin aslinda bdliinmemis,
sade ve biitiinciil bir 6z halinde bulundugunu ifade eder. Cogalma ise bu 6z bilginin farkli formlar
halinde agiga ¢ikmasidir. Ayni sekilde Hz. Ali’ye nispet edilen “Ba’nin altindaki nokta benim.” soz,
noktanin bilgi ile birlikte hakikat ve velayet ile kurdugu iliskiyi de agiga ¢ikarir. Alevilikte nokta
sembolizmi, ¢ogu zaman Kur’an merkezli hiyerarsik bir anlam silsilesi i¢erisinde yorumlanir. Buna goére
kainatin hakikati Kur’an’da, Kur’an’in 6zii Besmele’de, Besmele’nin anlami “ba” harfinde, “ba”
harfinin sirr1 ise altindaki noktada toplanmis olarak agiklanir. Bu yorum ¢izgisinde nokta, ilahi hakikatin
en yogun ve Ozli ifadesi olarak kabul edilir ve Hz. Ali ile iligkilendirilerek veldyet boyutunda
anlamlandirilir.

Ba-i Bismillahi agk1 serh edersen Rithiya
Nokta-i Sirr-1 Ali’den fagolur Kur’an-1 agk (Golpinarli, 1932: 319).

Nokta, sirr-1 1lahi’dir; sirr-1 lahi, sirr-1 insandir. Sirr-1 insan ise biitiin olusun varlik temelidir.
Biitiin harfler nokta ile kaim oldugu gibi, biitiin mevcudatin 6zii de insandir. Ug nokta; zat, sifat ve fiile,
bes nokta; hazarat-1 hamseye delalet eder. Nokfanin adet¢e c¢ogalmasi varligin belirerek aciga
¢ikmasinin, yani tezahiiriiniin icabidir. En sonunda hepsi, yine bir noktaya doner (Ceylan, 1997: 145).
Bu durum, harf sembolizmi ¢ergevesinde daha kapsamli bir anlam kazanir. Nokta, Hurufi inanisa gore
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her seyin ve biitiin harflerin ashidir. Zira ¢izgiyi, sira noktalar olusturur (Pala, 1998: 373). Bu baglamda
nokta, “Ba-i Bismillah”ta goriiniir hdle gelen ilahi kudretin zati ¢ekirdegini temsil eder. Dolayisiyla
nokta, tecellinin ilk imkan1 ve “Ba-1 Bismillah’1n ardindaki ilahi sirrin kendisi olarak kozmik ve irfani
bir anlama sahip olur. Alevi yazili kaynaklarinda sik sik karsimiza ¢ikan bu anlayisa Buyruk’ta soyle
yer verilir:

Ve dahi Hazreti Ali keremullah1 veche hazretlerinden rivayet olunur ki: Hak siiphane ve taala
hazretlerinin her ne kadar sirr1 ve esrar1 var ise dort kitap icinde buyurdu. Birinci Tevrat. ikinci
Zebur. Ugiincii Incil. Dérdiinii Kuran-1 Azimiissandir. Bu dort kitap i¢indeki esrarin1 Fatih-i Serif’te
beyan eyledi. Ve Fatiha-i Serif’te her ne ki esrar1 var ise Bismillahirrahmanirrahim i¢inde koydu.
Ve Bismillahirrahmanirrahim iginde her ne kadar esrar sirr1 var ise Yasin-i Serif’te ve her ne ki
Yasin-i Serif’te var ise ol (Ba)nin altindaki noktada manasi beyandir.

Melameti gelenekte de nokta, yaratilisin kozmogonik siralamasini agiklayan temel sembollerden
biri olarak karsimiza g¢ikar. Bu ¢er¢cevede baslangicta ilahi hakikat, heniiz isimler ve sifatlar dairesine
tenezziil etmemis mutlak bir gayb halinde diisiiniiliir. Bu mertebe Lahat Alemi, Mutlak Gayb Alemi, La
Taayylin Alemi ve Ummii’l-Kitab olarak adlandirilir. Bu makamda ne isim, ne resim, ne sifat, ne
mevsuf, ne evveliyet, ne ahiriyet, ne zahiriyet ne de batiniyet s6z konusudur. Biitiin isimler, sifatlar ve
suretler Hakk’1n zatinda mahv ve miistehlek halde bulunur. Bu nedenle s6z konusu mertebe, her tiirli
belirlenimin 6ncesinde yer alan “sirf viictid” ve ilahi hiiviyet makami olarak degerlendirilir. Bu mutlak
gayb ve 14 taayyiin halinden zuhura gegis “Kiin” emriyle baslar. Once “Kiin”, yani “Ol!” emriyle basit
noktadan “elif” meydana gelir. Elif, bu baglamda Ahadiyet mertebesini temsil eder. Ardindan asli unsur
olan noktanm “elif’in altina yerlestirilmesiyle “ba” harfi olusur ve bu asamada Vahidiyet mertebesi
ortaya c¢ikar (Sunar, 1975: 52-53). Boylece nokta, harfin baglangici olmasinin yan sira, Ahadiyet’ten
Vahidiyet’e, birlikten ¢cokluga ve gizli hakikatten goriiniir dleme gegisin metafizik ¢ekirdegi haline gelir.
Baska bir ifadeyle nokta, heniliz ayrismamig ilahi 6ziin sembolii iken “elif” bu 6ziin ilk belirlenimini,
“ba” ise coklugun ve varlik diizeninin agilimini ifade eder.

Alevi yaratilis diislincesinde “be’nin noktas1”, varligin baslangi¢c c¢ekirdegini temsil eden
kozmogonik bir merkezdir. Bu merkez, yaratiligin gériinmeyen 0zii ile goriiniir alem arasindaki gecis
noktasini ifade eder. Ozellikle daha dnce de altini ¢izdigimiz Hz. Ali’ye atfedilen “Ben, be’nin altindaki
noktayim.” sozii etrafinda gelisen Alevi inancina ait batini yorumlar, noktayr hem varolugsal hem de
metafizik bir kaynak olarak anlamlandirmistir. Alevi inancina mensup topluluklara ait halk anlatilari,
menkibeler, nefesler ve erkdn merkezli sozlii kiiltiir tiriinleri ve icralar incelendiginde, noktanin ¢cogu
zaman yaratilisin 6zili, hakikatin c¢ekirdegi ve kozmik diizenin baslangici olarak tahayyiil edildigi
goriilmektedir.

Alevi kozmogonisinde yaratiligin baglangici, Hakk’in kendi 6ziinii nur, kelam ve tecelli yoluyla
goriiniir kilmasi seklinde anlasilir. Bu nedenle nokfa yaratict kudretin, ilahi bilginin ve hakikatin 6ziinii
icinde tagiyan metafizik bir merkez olarak kabul edilir. Alevi irfaninda nur-1 Muhammedi’nin yaratiligin
ilk tezahiirii olarak degerlendirilmesi de bu diisiinceyle dogrudan iligkilidir. Buna gore varlik, birlik
halindeki ilahi 6ziin farkli mertebelerde goriiniirliik kazanmasiyla a¢iga ¢ikmaktadir. Bu siirecte alem,
yaratilmig bir varlik alani olmanin yaninda, Hakk’in kendi hakikatini goriiniir kildig1 ve temasa ettigi
bir tecelli alani olarak kavranir. Boylece yaratilis; ask, idrak, nur ve varlik arasinda kopukluk
bulunmayan biitiinciil bir diizen igerisinde anlam kazanir. Nokfanin secde eden ile secde olunani, asik
ile masuku ayn1 merkezde bulusturan sembolik yapist da Alevi diisiincesindeki vahdet anlayisim
goriiniir kilar. Dolayisiyla nokta, burada hem yaratilisin baslangi¢ ¢ekirdegi hem de vahdetten kesrete
uzanan kozmogonik diizenin 6ziinii temsil eden irfani bir sembol haline gelir.

Diirr-i derya-yi maani genc-i pinhan noktadir
Feyz-i envar-1 Huda cén igre canan noktadir
Kenz-i esrar-1 ilahi ilm i irfan noktadir
Harf-1 Bismillah ile ayat-1 Kur’an noktadir

Nokta-i kudret idi niir-i Muhammed Mustafa

Oldu ol nokta ezel bezminde mir’at-1 Huda

Nokta agk u nokta asik nokta didar-1 lika

Nokta sicid nokta mescud nfir-i iman noktadir (Ozmen, 1998c: 65).
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Bu anlayis igerisinde nokta, yaratilisin baslangicini temsil eden 6z oldugu gibi ilahi muradin agiga
¢ikisin1 miimkiin kilan asli hakikat olarak diisiiniiliir. Varligin yaratilmasi, Alevi inancinda ¢ogu zaman
ilahi hakikatin bilinmek ve goriinlir olmak istemesiyle iliskilendirilir. Bu nedenle yaratilis, mutlak
birligin kendi i¢indeki sirlar1 farkli varlik mertebelerinde goriiniir kilmasi seklinde anlasilir. Noktanin
“Kaf” ve “Nin” ile iligkilendirilmesi de yaratiligin ilahi kelam ve kudret araciligiyla meydana geldigi
diislincesini sembolik bir diizlemde ifade etmektedir. Burada “kiin hitabi, yalnizca yaratmay1 baslatan
bir s6z olmayip ayni zamanda varligin ilahi 6z ile kurdugu siirekliligin ifadesidir. Bu cergevede biitiin
alemler, tek bir hakikatin farkli goriinlis bigimleri olarak degerlendirilirken nokta, bu cogalisin
kaynaginda bulunan birlik esasini ve ¢ekirdegi temsil eder. Boylece yaratilis, Hakk’in kendisini agiga
vurdugu stirekli bir tecelli hareketi, nokta ise bu hareketin 6zii, yonii ve metafizik merkezi haline gelir.

Noktadir Levlake levlak sirrin izhar eyleyen

Noktadir Ahmed nurunda hatm-1 esrar eyleyen

Noktadan var eyledi dlemleri var eyleyen )

Kaf i ninun asli oldur sun’-i Rahman noktadir (Ozmen, 1998c: 65).

Alevi kozmogonisinde yaratiliga yonelik ilahi hakikatin agama agsama goriiniir hale gelisi seklinde
diisiiniilen tezahiiri bir varolus anlayis1 s6z konusudur. Bu baglamda rnokta, heniiz ayrigsmamis mutlak
birligi temsil eder. Harflerin noktadan dogmasi gibi, ¢okluk alemi de birlikten dogar. Dolayistyla nokta,
yaratilis Oncesi sirrin, yani gizil hakikatin sembolii haline gelir. Harfler ise bu gizil hakikatin goriiniir
aleme ac¢ilmis bigimleridir. Boylece evren, ilahi kelamin agilimi olarak diisiiniilen biiyiik bir “yazi”ya
doniisiir. Harfler burada kesreti sembolize eder. Bu anlamda evren, adeta Allah’in yazdig1 kozmik bir
metin olarak tasavvur edilir.

Fani dinle bu sozii
Haktir ademin 6zii
Vechimizdeki yazi
Gosterir Rabbimizi (Ozmen, 1998b: 108).

Noktay biitiin varligin 6zeti olarak gorme diisiincesi makrokozmos (evren) ile mikrokozmos
(insan) arasindaki iliskiyi izah ederken de karsimiza g¢ikar. Kii¢iik evren, yani mikrokozmos olarak
tanimlanan insan, kainatin 6zetidir. Kéinattaki her sey onda mevcut olarak kabul edilir. Alevilikteki
“insan okuma”, ya da daha kapsamli bir ifadeyle “Kuran dahil biitiin kutsal kitaplar1 insan yliziinde
okuma” anlayis1 da burada soziinii ettigimiz makrokozmos ile mikrokozmos iliskisine dair bu tasavvuru
Ozetler. Dolayisiyla hem kéinat hem de insan harflerin tasiyicisi olarak tasavvur edilir.

Asikiz bekleriz bab-1 velayet

Vechinde okuruz hem yedi ayet

iki kas dért kirpik ziilfiin tamam et

Kiblegah eyledik asikaneyiz (Ozmen, 1998c: 233).

Yedi iklim ¢ar kose bir dilberin vechindedir
Gel oku Ummii’l Kitab’1 mekteb-i irfana bak (Ozmen, 1998c: 250).

Alevilikte noktanin anlami insanin i¢ diinyasinda da karsiligini bulur. Bu anlamda kozmik diizen
tasavvuru ayni zamanda igsel bir yonelime sahiptir. Bu diisiince Alevi nefeslerinde “yaraticinin ve
evrenin insandan ayri olmadig1” sdylemiyle siirekli dile getirilir. Evrendeki zahir ve batin her seyin
insanda mevcut oldugu diisiincesi, insanin kendini tanidiginda evreni taniyacagi, dolayisiyla yaraticiyi
da taniyacagi anlayigini ortaya koyar. Bu g¢ercevede evrenin isleyis ve diizenini agiklayan kozmolojik
yaklagim insamin i¢ Aleminden ayr1 diisiiniilmez. “I¢gsel kozmoloji” olarak adlandirilmasini énerdigimiz
insana dair bu varolugsal diizen, “dis evren diizeninin insan varliginda karsilik buldugu manevi ve
tasavvufi diisiince bi¢imi veya varlik anlayis1” olarak tanimlanabilir.

“Kendini bilen Rabbini bilir” anlayisiyla birlesen bu yaklagim, kozmolojiyi yalnizca dis diinyayi
aciklayan bir sistem olmaktan ¢ikarir ve insanin kendi dziine yonelmesini saglayan irfani bir bilgi
alanina doniistiiriir. insan burada, noktadan baslayarak ¢ogalan ilahi hakikatin biling kazandig1 varlik
mertebesi olarak diisiiniiliir. Bagka bir ifadeyle insan hem kozmik yazinin bir parg¢asi hem de o yaziyi
okuyabilecek idrak kabiliyetine sahip tek varliktir. Bu nedenle Alevilikte insanin hakikati ile evrenin
hakikati birbirinden bagimsiz diisiiniilmez, aksine ayni varolussal 6ziin farkli goriiniim diizeyleri olarak
kabul edilir.
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Diger taraftan noktanin Alevi topluluklarinda cem ritiielinin mekansal hizmet diizeni i¢erisinde
de karsilik bulan sembolik bir anlam tasidigi goriiliir. Bu baglamda miirsit postu, yalnizca dedenin
oturdugu fiziksel bir mekéan olmayip cem meydaninin merkezini ve birligi temsil eden ritiiel odak olarak
anlam kazanir. Alevi sozlii geleneginde Hz. Ali'nin “B&’nin altindaki nokta” olarak yorumlanmasi,
postun da hakikatin merkezini temsil eden sembolik konumunu agiklayan anlamlarindan biri olarak
degerlendirilebilir. Mirag anlatilarinda Hz. Ali'nin hakikatin farkli tezahiirleriyle 6zdeslestirilmesi ve
Kirklar anlatisinda birligin Hz. Ali sahsinda goriiniir kilinmasi, bu merkez fikrini destekleyen mitik
anlatilar arasinda yer almaktadir. BoOylece nokta, kozmogonik diizlemde biitiin varlifin heniiz
ayrismamis Oziinii temsil ederken ritiiel baglamda miirsit postu, bu birligin cem meydanindaki sembolik
merkezi olarak islev iistlenir. Bu yoniiyle post, zahirde erkdnin idare edildigi bir makamken batini
anlamda kozmik diizenin ve hakikat merkezinin ritiiel diizlemde yeniden temsil edildigi kiiltiirel bir
simge niteligi tasir.

Nokta, Alevi kozmogonisi igerisinde varligin kendi 6ziinii agiga vurdugu, birligin ¢oklukta
goriiniir oldugu ve insanin kendi hakikatine yonelmesini miimkiin kilan temel sembolik boyutu ifade
eder. Nokta, bu yoniiyle hem baglangic hem merkez hem de idrak kapisidir. Bu nedenle Alevilikte
yaratilis1 anlamak, noktay1 anlamaktan; noktay1 anlamak ise varligin birligini kavramaktan geger. Bu
varlik ve yaratilis anlayisi, Alevi kozmogonisinin temelinde yer alan “gizli hakikatin gdriiniir olma
arzusu” diigiincesine kapi aralar. Nokta, heniiz agiga ¢ikmamis olan ilahi 6ziin en yogun hali iken
yaratilig, bu 6ziin bilinmek, gériinmek ve idrak edilmek tizere tezahiir etmesi olarak anlasilir. Dolayisiyla
nokta sembolizmi, Alevi inancindaki “gizli hazine” anlayisina gecis saglayan temel esas ve ¢ekirdektir.
Bu yoniiyle de yaratilistaki ilk esik olup Alevi kozmogonisi icerisinde “Kiintii kenz-i mahfi”
diisiincesinin metafizik temelini hazirlayan ilk hakikat mertebesidir.

1.2. Kiintii Kenz-i Mahfi ve Kandil-i Kudret

Mutasavvifilar tarafindan yaygin bir sekilde hadis olarak kabul géren “Bilinmeyen gizli bir hazine
idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halk1 (kéinat) yarattim.” s6zii dayanan kiintii kenz-i mahfi (Ben
gizli bir hazine idim.) ifadesi, Alevi irfaninda ilahi birligin 6zsel derinligini isaret eden temel tasavvufi
yaklagimlardan biridir. Bu kavram, Hakk’in zatinda sir olarak bulunan cemal ve kemalin, bilinirlik ve
goriiniirliik kazanma yonelimiyle tezahiir etmesini sembolik bir dille anlatir. Burada hazine mecazi, zatin
mutlak birligini, sinirsiz kemalini ve biitlin varlik imkanlarini kendi iginde barindiran gizil kudreti temsil
eder (Akin, 2025: 86). S6z konusu gizil kudret, bir 6nceki baglikta ele aldigimiz “nokta” kavramiyla
dogrudan iligkilidir. Nokta, yaratilisin biitiin imkanlarini1 kendi i¢inde tasiyan ilahi 6zii ve gizil hakikati
temsil ederken kenz-i mahfi anlayisi, bu gizil hakikatin bilinme ve goriiniir olma yonelimiyle tezahiire
doniismesini ifade eder. Boylece nokta, heniiz agiga ¢ikmamus birlik halini, kenz-i mahfi ise bu birligin
tecelli ederek varlik mertebelerinde goriiniir hale gelis siirecini simgeler. Bu yoniiyle kiintii kenz-i mahfi,
vahdet anlayiginin Hakk’1n zat mertebesine iliskin en derin boyutunu ifade eder. Kenz-i mahfi anlayist,
varligin kaynagimi digsal bir neden ya da sonradan gerceklesen bir fiil ile agiklamak yerine, Hakk’mn
kendi zatindaki gizil kemal ile temellendirir. Bu gercevede dlem, Hak’tan bagimsiz bir varlik alan1 olarak
diisiiniilmez, aksine ilahi hakikatin 6zsel birliginden zuhur ederek goriiniirliik kazanan bir tecelli olarak
kavranir. Zat-sifat-fiil mertebeleriyle ifade edilen batini yapi igerisinde bu kavram, zatin herhangi bir
belirlenime konu olmayan mutlaklik mertebesine isaret eder.

Alevi kozmogonisi igerisinde yaratilisin ilahi hakikatin ickin bir yonelimi olarak kavranmasi,
kenz-i mahfi anlayisi ile daha belirgin hale gelir. Alevi metinlerinde de oldukga sik karsilastigimiz ve
tasavvufi gelenekte “Ben gizli bir hazine idim; bilinmek istedim...” seklinde ifade edilen bu yaklagim,
yaratilisin digsal bir zorunlulugun 6tesinde ilahi hakikatin kendi 6ziinden kaynaklanan bir yonelime
dayandigini ortaya koyar (Muhammed el-Aclini, 1351-52’den akt. Aydin, 2022: 258). Bu rivayette yer
alan “isteme” ve “bilinme” ifadeleri, yaratiligin muhabbet ve marifet ekseninde anlagilmasina imkan
tanir (Muhyiddin Muhammed b. Ali el-Arabi, 1946: 203 den akt. Aydin, 2022: 258). Buna gore ilahi
hakikat, kendi 6ziindeki cemal ve kemalin bilinirlik kazanmasi yoniinde bir tezahiir siirecine yonelir. Bu
baglamda kenz-i mahfi, Hakk’n zat mertebesindeki mutlak birligini ve bu birligin tezahiire yonelen igsel
dinamizmini ifade eder. Nokta kavrami ise bu siirecin heniiz goriiniirlik kazanmamus, biitiin varlik
imkanlarinm1 kendi i¢inde tasiyan gizil 6z haline karsilik gelir. Bu nedenle nokta, ilahi hakikatin
yogunlasmis birlik durumunu; kenz-i mahfi ise bu birligin bilinmek ve goriiniir olmak iizere tezahiire
yonelisini sembolize eder.
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Allah ile iste burda birlestik

Nokta-i amaya girdik yerlestik

Sirr-1 kiintii kenzi orda soylestik

Ism-i serifini Rahman eyledik (Balaban, 2017: 351).

“Hazine” mecazi, ilahi hakikatin sinirsiz kemalini ve biitiin varlik imkanlarini kendi i¢inde
barindiran gizil kudretini temsil eder. Bu nedenle varligin ortaya ¢ikmasi ve kavranmasi digsal bir
nedene baglanmaz. Varlik, ilahi hakikatin kendi 6ziinden zuhur ederek goriiniirliik kazanmasinin bir
tecellisi olarak kavranir. Bu siirecte ortaya ¢ikan bilinirlik, dogrudan zAt mertebesine ait degildir. Ilahi
hakikat, mutlak gayb olan hiiviyeti itibariyle bilinemezligini siirdiiriir. Buna karsilik isim ve sifatlarin
tezahiirii araciligryla dlemde maruf hale gelir. Bu nedenle “gizli hazine” ifadesiyle gecmiste kalmis bir
durum anlatilmaz. “Gizli hazine”, siireklilik arz eden bir hakikati dile getirir. Mutasavviflarin bu ifadeyi
zamansal bir anlatimdan ziyade, varolussal bir isaret olarak yorumlamalari, ilahi bilinirligin zatin
oOtesinde tezahiir mertebeleriyle iliskili oldugunu ortaya koyar (Aydin, 2022: 258).

Alevilikte bu yaklasim, yaratilisin muhabbet ve marifet ekseninde kavranmasina temel teskil eder.
Ilahi hakikat, zAt mertebesinde mutlak bilinmezligini korurken, nur {izerinden tezahiir ederek alemde
bilinir hale gelir. Bu tezahiiriin ilk merhalesi nur-1 Muhammedi ile ifade edilir ve Hak-Muhammed-Ali
birlikteligi icerisinde anlam bulur. Hadiste gecen “istedim” ve “bilinmek” ifadeleri, yaratilisin muhabbet
ve marifet ekseninde gerceklestigi yoniindeki yorumlara temel olur.

Muhabbettir eya dader rimdz u sirr-1 vechullah
Mubhabbetle kiisad oldu kitab-1 kiintii kenzullah (Ozmen, 1998d: 285).

Melameti anlayisa gore heniiz felekler, unsurlar ve tabiatlar ortaya ¢ikmadan once biitlin varlik,
Sultan viicudunda bir can halinde tasavvur edilir. Kadim ve layezal olan Hak, kenz-i mahfi sirrim agikar
etmek ve kendi zatin1 temasa etmek isteyince tecelli etmis; “kaf”1 “niin”a vurup “Kiin” s6ziinlii meydana
getirmistir. Boylece kaf ile nlin arasinda bu dlem karhanesi kurulmus, Hak ise bu varlik diizeni i¢inde
sir olarak tecelli etmistir. Bu ¢ergevede kenz-i mahfi, nokta ile ifade edilen gizil 6ziin bilinirlik ve
goriiniirliik yoniinde harekete gegmesini anlatir. Nokta, heniiz ayrigsmamis ilahi imkénin yogunlagmis
merkezi iken kenz-i mahfi bu merkezin zuhur arzusunu; kiin ise s6z konusu arzunun varlik alaninda fiili
goriiniirliik kazanmasini ifade eder (Sunar, 1975: 53). Dolayisiyla yaratilis, Hakk’1n kendi disindaki bir
varlig1 meydana getirmesi seklinde diisiiniilmez, aksine ilahi hakikatin kendi sirlarini isim, sifat, nur ve

varlik mertebelerinde agiga ¢ikarmasi seklinde anlagilir.

Buna gore Hak, ezeli hiiviyetiyle mutlak bilinmezdir, ancak isim ve sifatlarinin tezahiiriiyle
alemde maruf (bilinen) hale gelir. Iste bu tecellinin ilk merhalesi Alevi irfaminda nur-1 Muhammedi
(Hak-Muhammed-Ali nuru) olarak tanimlanir. Alevi kozmogonisinde bu nur, iki ayr1 nur olmayip iki
yonlii tek bir hakikatin goriiniimiidiir. Bir yonii Muhammed’i, diger yonii Ali’yi temsil eden bu nurun
kaynaklarda bir tarafinin yesil, diger tarafinin ise ak (beyaz) oldugu ifade edilir. Bahse konu yaratilis
anlatis1 Alevi sozlii ve yazili geleneginde oldukga yaygin olarak karsimiza ¢ikar (Tepeli, 2002: 230-232;
Yaman, 2013: 162; Sahin, 103-104). Yesil renk niibiivvet, rahmet, teblig ve zahiri rehberlik boyutunu
temsil eden Muhammedi yon ile iliskilendirilirken ak renk velayet, sir, irfan ve batini hakikati temsil
eden Alevi yonii sembolize eder. Boylece nur-1 Muhammedi, Alevi inancinda ikilik meydana getiren bir
ayrigsmanin aksine ayni hakikatin farkli islev ve gdriiniim mertebelerinde agiga ¢ikmasi olarak anlasilir.

Alevi inang sisteminde bu nur, yaratilistan 6nce Kandil-i Kudret’te yahut Kubbe-i Rahman’da
mevcut bulunan ilk nurani hakikat olarak tasavvur edilir. Kandil-i Kudret, ilahi nurun heniiz kesret
alemine a¢ilmadan 6nce bulundugu kudsi kaynagi; Kubbe-i Rahman ise ilahi rahmet ve tecellinin
kusatici metafizik mekanini sembolize eder. Bu yoniiyle nur-1 Muhammeds, yalmzca yaratilmiglarin ilki
olmakla kalmaz, ayn1 zamanda biitiin yaratilisin anlam, yon ve idrak ¢ekirdegi olarak degerlendirilir. Bu
iki yonlii tek nur anlayis1 vesilesiyle ilahi hakikat hem goriiniirliik hem de idrak edilebilir bir boyut
kazanir. Bu Hakk’1in kendini goriiniir kilmaya ydnelik ilk tezahiiriidiir. Bu nedenle kiintii kenz-i mahfi,
Alevilikte yalnizca yaratilisin baglangicina gonderme yapmaz, ayni zamanda Hak ile alem, Hak ile insan
ve Hak ile hakikat arasindaki siirekli ve dinamik iliskiye isaret eder. Dolayisiyla bu kavram, Alevi
yolunda insanin kendi 6ziindeki ilahi cevheri tanimasini agiklayan temel irfani anahtarlardan biri olarak
karsimiza ¢ikar.

Bi hamde’ke Mustafa’ya yar oldum

Kiintii kenz iginde oldugum zaman
Nice yiiz bin defa keramet buldum
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Kandilin i¢inde durdugum zaman (Ozmen, 1998d: 382).

Bu tespit ve degerlendirmelerin yani sira kenz-i mahfi’nin Alevi cem ritiielinin sembolik
kurgusunda ritiiel karsiliklart bulunur. Tipki gelenekte “gizli hazine”nin bilinmek iizere tezahiire
yonelmesi, mutlak gizlilikten goriiniirliige gecisi gibi cem ritiielinde ¢eragin uyandirilmasi da benzer
bicimde meydanin karanliktan nura kavusmasini saglayan sembolik bir esik niteligi tasir. Bu yoniiyle
cerag, ritiieli baglatan fiziksel bir aydinlatma unsuru olmaktan ¢ikip ilahi nurun goriiniir hale gelisini ve
yaratiligin ilk tecellisini temsil eden kiiltiirel bir simge olarak iglev iistlenir. Alevi inancinda ¢erag i¢in
okunan terciiman ve giilbanklarda 15181n Hak-Muhammed-Ali nuruyla iliskilendirilmesi de bu sembolik
stirekliligi giiclendirmektedir. Boylece kozmogonik diizlemde gizli hazinenin nur araciligiyla goriiniir
olmasi diisiincesi, ritiiel baglamda ¢eragin uyandirilmasiyla yeniden {iretilir. Bu sembolik eslestirme
baglaminda ¢erag, cem ritiielinin baglangicinda meydani kutsal zaman ve anlam diizenine tasiyan bir
esik islevi iistlenir. Bunun devaminda cemlerdeki ikrar erkdni ise bu ilahi hakikatin bireyin kendi
varliginda biling ve sorumluluk héline doniismesini temsil eder. Boylece yaratilis anlatisi, evrenin
baglangicini agiklayan bir mit olmaktan ¢ikar; cem ritiieli igerisinde 6nce nurun goriiniirliigii, ardindan
hakikatin insan tarafindan idraki ve ikrar edilmesiyle her icrada yeniden yasanan sembolik bir siirece
doniisiir. Bu yonliyle kiintii kenz-i mahfi kavrami, kozmolojik diisiince ile ritiiel icra arasinda bag kuran
ve Alevi topluluklarinda ortak inang hafizasini yeniden iireten temel sembolik ¢ergcevelerden biri olarak
degerlendirilebilir.

Bu cergevede kenz-i mahfi, nokta ile ifade edilen yogunlagsmig 6z halinin kendi iginde tasidigi
imkanin bir yonelime doniismesini temsil eder. Nokta, biitiin varlik imkanlarinin birlik halinde
bulundugu bir merkez olarak kavranirken kenz-i mahfi bu birligin bilinirlik ve goriiniirliik kazanma
istidadin1 agiga cikaran igkin bir hareket olarak diisiiniilebilir. Bdylece yaratilig, hakikatin kendi i¢inde
zuhur etmeye yonelmesi olarak anlagilir. Bu yonelimin fiili hale gelmesi ise ilahi hitap ile birlikte
gergeklesir. Kenz-i mahfi’de ifade edilen bilinme yonelimi, kzin hitabi ile varlik alaninda goriintirliik
kazanir. Bu nedenle kenz-i mahfi, yaratiligin bilinme ve goriiniir olma y6nelimini; kzin ise bu yonelimin
tezahiir diizeyine gecisini temsil eden iki tamamlayic1 kavramsal ugrak olarak degerlendirilebilir.
Bdylece nokta ile ifade edilen 6z, kenz-i mahfi ile yonelim kazanmakta ve kiin hitabi ile birlikte gokluk
halinde zuhur etmektedir.

1.3. “Kiin/O1” Hitabi: Tezahiiriin Baslangici

Kenz-i mahfi anlayisi ile ifade edilen ilahi hakikatin bilinme y6nelimi, varlik alaninda goriiniirliik
kazanmasini kzin hitabn ile gerceklestirir. Bu baglamda kiin, yaratiligin yalnizca baslangicini ifade eden
bir hitap ya da emir olmayip ilahi hakikatin tezahiir siirecini fiili hle getiren temel esas olarak belirir.
[lahi iradenin varlik alaninda goriiniirliik kazanmasmi temsil eden bu hitap, yaratilisin digsal bir
miidahale ile baslatilan bir siire¢ olmaktan ziyade, ilahi hakikatin kendi kudretiyle zuhur etmesi seklinde
anlagilmasini miimkiin kilar.

Kiin/Ol emri, “Allah bir varligin veya olayin gerceklesmesini istedigi zaman ‘ol’ (kiin) der, o da
hemen oluverir” anlamindaki ayetlerden hareketle (el-Bakara 2/117; Al-i Imran 3/47, 59) Arapca kevn
masdarmin emir kipinden tiiretilen bir terim olup tasavvuf geleneginde yaratilisin ilahi sozle
gergeklestigini ifade eden temel kavramlardan biridir. Heniiz hi¢bir varlik yaratilmadan insan “kenz-i
mahfi” mertebesinden kiin emri vesilesiyle zuhura yonelmistir (Pala, 2002: 552-553). Alevi
kozmogonisinde yaratilis, mutlak yokluk ile varlik arasinda gerceklesen dissal bir meydana gelis olarak
tasavvur edilmez. Yaratilis, ilahi hakikatin farkli mertebelerde goriiniir hale gelmesi seklinde kavranir.
Bu siirecte kiin hitabi, yaratilis1 baglatan ilahi kelam ve tezahiir ¢agrisi olarak merkezi bir anlam tasir.
Kur’an’da gegen “Kiin fe yekn” (“Ol der ve olur.”) ifadesi, tasavvufi ve batini yorumlarda emredici bir
s0z olmanin 6tesinde, Hakk’1n kendi 6ziindeki gizil hakikati goriiniir kilma iradesinin sembolik anlatimi
seklinde degerlendirilir. Bu nedenle kiin, Alevi irfaninda yoktan yaratmayi baglatan mutlak bir emirden
ziyade, birlik hélindeki ilahi hakikatin kesret dleminde goriiniirlik kazanmasin1 miimkiin kilan ilk
kozmik hitap olarak anlagilir.

Kiin hitab1 Alevi inang sisteminde Hakk’in kendi 6ziinden varligi zuhur ettiren ickin kudretini
temsil eder. Bu nedenle ilahi irade ile varlik arasinda mesafe bulunmaz. Yaratilig, hakikatin kendi iginde
tezahiir etmesi seklinde kavranir. Bu c¢ercevede kiin, yaratilisin baslangicini ifade eden bir an1 isaret
etmekle birlikte, stireklilik arz eden bir olus haline de karsilik gelir. Varlik, bir kez meydana gelmis ve
tamamlanmus bir yap1 olarak diisiiniilmenin Gtesinde her an yeniden tezahiir eden, siirekli diri tutulan bir
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hakikat olarak anlasilir. Bu yoniiyle kiin, baslangicin yani sira varligin siirekliligini de ifade eden bir
kavram olarak anlam bulur. Burada kiin zahir anlamiyla elbette kozmogonik baslangic hitabidir, ancak
tecelli ile bu baglangi¢c kozmolojik bir siireklilige kavusur.

Bir Kiin emri ile halk oldu diinya

Bu kadar mevcudat bu kadar esya

“Nefahtii min ruhi” dedikte Mevla

Viictid-i ademe girenlerdeniz (Diizgiin, 2011: 220).

“Kaf” ve “nlin” olmak iizere iki harften olusan bu sozciik iki ele, yani Hakk’in failiyet ve
mefuliyetine, diger bir ifadeyle Hakk’in zat1 (mutlak ve zorunlu varlik) ile imkéan alanina (varligi O’na
bagli olan yaratilmiglar) isaret eder (Uludag, 2016: 225). “Kaf” ve “nlin” harflerinden olusan bu ifade,
bir yoniiyle ilahi kudretin failiyetini, diger yoniiyle varligin imkéan alanini temsil eden iki yonlii bir yap1
olarak yorumlanir. Bu yapi, Hak ile varlik arasinda bir ayrim kurmaktan ziyade, ayni hakikatin farkli
mertebelerde goriiniirliik kazanmasini ifade eder. Bdylece yaratilis, birlikten tezahiire uzanan bir
siireklilik i¢inde anlamlandirilir. Bu nedenle kiin hitabi, Alevi kozmogonisinde yalnizca yaratmayi
baglatan bir emirden ibaret olmayip ilahi hakikatin gorliniirlik kazanmasini saglayan metafizik bir
acilim olarak degerlendirilir. Burada s6z konusu olan yaratilis, gizil halde bulunan ilahi imkanlarin
kelam araciligiyla goriiniir hale gelmesidir. “Kaf” ve “ntin” harflerinin birlikte olusturdugu anlam alani,
ilahi irade ile varlik arasindaki kopmaz iligkiyi sembolik diizlemde goriiniir kilar. Bu yoniiyle kiin, Alevi
irfaninda ses, s6z, nefes ve tecelli kavramlariyla i¢ ice ge¢mis kozmik bir hitap olarak anlasilir.

Bu siireklilik, Alevi irfaninda Hak-Muhammed-Ali birlikteligi i¢erisinde daha belirgin héle gelir.
[lahi hakikat, kiin hitabr ile varlik alaninda gériiniirliik kazanirken, bu goriiniirliik nur {izerinden biling
ve idrak boyutuna taginir. Bu baglamda Muhammed, ilahi kelamin ve yon verici bilincin tezahiiri olarak
belirirken A/, bu hakikatin idrak ve i¢sellesme boyutunu temsil eder. Béylece kiin ile baslayan tezahiir
siireci, nur iizerinden anlam kazanarak insanin idrakinde tamamlanan bir hakikat héline gelir. Bu
nedenle Alevilikte yaratilis, ayn1 zamanda insanin kendi 6ziindeki hakikati fark etme siireci olarak da
degerlendirilir. Kiin hitab1 dlemleri varliga ¢agirirken insanin irfani yolculugu da bu ilahi ¢agrinin kendi
i¢ diinyasindaki yankisini duymastyla baglar. Bdylece kozmogonik siire¢ ile insanin manevi tekamiilii
arasinda siireklilik kuran biitiinciil bir varlik anlayis1 ortaya cikar.

Kiin hitabinin alemde siireklilik kazanmasi, Alevi inan¢ dilinde ¢ogu zaman Ali nuruyla
iligkilendirilerek ifade edilir. Bu iliski, Hak-Muhammed-Ali birlikteliginin kozmogonik baglamdaki
goriinlimiinil olusturur. Bu kozmogonik ¢ercevede A/i, tarihi sahsiyetinin 6tesinde Azin hitabinin nurani
diizlemdeki tecelli mahalli olarak diisiiniiliir. Alevi inancinda 4/i, Hak’tan bagimsiz bir varlik alanina
yerlestirilmez. Ilahi iradenin ve bilginin alemde goriiniirliik kazandigi kozmik bir hakikat olarak
kavranir. Alevi diislincesi varligi sabit ve degismez bir yap1 olmaktan 6te yazilan ve silinen, kurulan ve
coziilen bir denge hali olarak ele alir. Bu baglamda Alevilikte Hak ile kurdugu canli ve siiregen iliskiyi
temsil eden levh-i mahfiiz kavrami; yazma, bozma ve bu diisiinceye bagli olarak kullanilan fiilleri,
varligin fanilik ile bekad arasindaki devinimini ifade ederken A/i, bu devinimin denge noktasinda
konumlanir. Kiin hitab1, kozmik yaratiligin yani sira insanin igsel dogusunu da kapsar. insanin nefsi
cokluktan hakik1 birlige yonelmesi, ilahi nur ile yeniden temas etmesiyle miimkiindiir. Bu siirecte A/i,
insanin 6ziinde sakli olan nurun agiga ¢cikmasina aracilik eden hakikat ilkesi olarak anlasilir. Bu nedenle
Ali’ye yonelis, Hak’tan ayr1 bir istimdat olmayip Hakk’in insan bilincinde tecelli eden yoniine
yonelmenin sembolik ifadesidir (Akin, 2025: 94).

Kiin deyince var eyledi on sekiz bin alemi

Hem yazandir hem bozandir levh-i mahfuz kalemi

Ciimle dertlerin dermani yaralarin merhemi

Hem sakidir hem bakidir nur-1 Rahman’im Ali (Cevik, 2007: 48).

Alevilikte kiin hitabi, yaratilisin Hakk’1n nefesinin, nurunun ve kudretinin zuhuru ile ortaya ¢ikan
igsel ve askin bir tecelli oldugu seklinde kavranir. Varlik, kiin emrinden once Hakk’in ilminde ve
kudretinde potansiyel halde bulunan bir birlik iginde diisiiniiliir. Dolayisiyla kiin, bu potansiyelin agiga
cikmasiyla Hak ile varlik arasindaki ilk goriiniir iliskiyi sembolize eder. Bu yoniiyle hem baglangic
fikrini hem de varlign ilahi 6zle kopmaz bagini temsil eden bir kozmogonik esik niteligi tasir.

Kaf u nin hitab1 izhar olmadan
Biz bu kéinatin ibtidasiy1z
Kimseler vasil-1 didar olmadan
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Ol kabe kavseynin ev ednasiyiz (Balaban, 2017: 48).

Alevi diislincesine yaratilisin bir kopus ya da ayriliktan 6te ilahi yakinligin farkli mertebelerde
gorinirlik kazanmasit olarak tasavvur edilmesi, kzn hitabinin evrenin baslangict olarak
degerlendirilmesinin yani sira insanin kendi hakikatine ydnelisine i¢sel kozmolojiye ait irfani bir sembol
olarak kavranmasini saglar. So6zlii kiiltiirde bu yonelim; s6z, nefes, dem ve nur gibi kavramlarla ifade
edilerek yaratilisin hem ilahi hem de i¢sel boyutu birlikte diistiniliir.

Sozlii kiiltiirde kzin hitabi, yaratiligin siirsel ve sembolik anlatimini besleyen temel bir motif olarak
genis bir karsilik bulur. Nefeslerde s6z ile varlik, nefes ile can ve dem ile siireklilik arasinda kurulan
iliski, yaratiligin ilahi bir “iiflenme” ve “tecelli” olarak kavrandigini gosterir. “Alem sozden var oldu”
diistincesi, soziin varligi kuran ilahi bir kudret olarak algilandigini ortaya koyar. Cem erkaninda sdziin
birlestirici ve dontistiiriicii islevi de bu kozmolojik anlayisi ritiiel diizeyde goriiniir kilar. Cemlerin
sonundaki kapanis dualarinda karsilastigimiz “nefesler, nutuklar can bula!” niyazi ise séziin varliga can
ve siireklilik kazandiran bir hakikat tasiyicist oldugu inancim pekistirir. Boylece zahirde baslangica ait
bir kavram olan kiin, sdzde, nefeste ve erkanda siireklilik kazanan canli bir kozmik hakikat olarak anlam
kazanir.

Bu ¢er¢evede kiin hitabi, yaratilisi baglatan ilahi emir olmasinin yani sira Alevi ritiiel dilini kuran
temel s6z kaliplarindan biri olarak islev goriir. Bu yoniiyle kavram, cem erkaninda zakir tarafindan icra
edilen nefesler, diivazimamlar, miraglamalar ve dedenin okudugu giilbanklar araciligtyla yasayan sozlii
kiiltiiriin bir pargasi haline gelir. Cem meydaninda seslendirilen her kutsal metin, yaratiligi baglatan ilahi
kelamin ritiiel baglamda yeniden hatirlanmasimi ve yeniden icra edilmesini saglayan sembolik bir
sOylem niteligi tagir. Boylece soz, salt bilgi aktaran bir unsur olmanin ¢ok 6tesine gecerek toplulugu
ortak bir anlam diinyasinda bulusturan, ikrar1 pekistiren ve ritiielin kutsalligin1 yeniden kuran icra
merkezli bir igleve sahip olur. Zakirin nefesi ve dedenin giilbanki araciligiyla dile gelen kutsal soz,
kozmik yaratilig1 anlatan bir metnin okunmasindan 6te, cem toplulugunun hakikat tasavvurunu her
icrada yeniden yaratan kiiltiirel bir performansa doniisiir. Bu nedenle kiin hitab1, kozmogonik diizlemde
varligr goriinlir kilan ilahi s6z iken, ritiiel baglamda cem erkdninin sozlii icrasini anlamlandiran ve
kolektif hafizay1 kusaktan kusaga aktaran temel sembolik yapilardan biri olarak karsimiza cikar.

Bu cergevede 6zetlemek gerekirse kiin, Alevi kozmogonisinde yaratilisin baslangicini ifade eden
tekil bir an olmanin 6tesinde ilahi hakikatin varlik ve idrak alanlarinda siireklilik gosteren tezahiiriiniin
adidir. Nokta ile ifade edilen yogun birlik halinin (potansiyel kudretin) agilimi kenz-i mahfide anlam
kazanirken, kiin hitab1 bu agilimin fiilf goriiniirliige doniismesini temsil eder. Boylece nokta, kenzi mahfi
ve kiin birlikte diisiiniildiigiinde, yaratilisin 6zden goriiniirliige, birlikten ¢okluga uzanan kozmogonik
ve irfani yapisi biitiinciil bir sekilde ortaya konmus olur. Bu biitiinciil yapi, varligin yaratilis ve ortaya
¢ikigiin yani sira, varliga iligkin ilahi hitaba verilen ezeli cevabin mahiyetini de anlamaya imkan tanir.
Bu noktada yaratilis diisiincesi, ervah-i ezel kavramiyla birlikte bezm-i elest, kalii bela ve levh-i kalem
kavramlar lizerinden varligin kaynagindan bilincin ve ahdin metafizik diizlemine dogru yeni bir anlam
katmanina gegis yapar.

2. Erviah-1 Ezel: Ezeli Koken, Birlik ve Hakikat Hafizas1

Ervah-1 ezel, kelime anlami itibariyle “ezell ruhlar” anlamina gelir ve tasavvufi diisiincede
ruhlarin bedenlerden 6nceki varlik mertebesini ifade eden 6nemli kavramlardan biridir. Bu anlayisa gore
insan ruhu, maddi aleme gelisinden Once ilahi hakikate yakin bir varlik diizeyinde mevcuttur. Alevi
irfaninda ise ervdh-1 ezel diigiincesi, insanin Hak ile kurdugu iliskinin zamansal bir baslangica
indirgenemeyecegini gdsteren metafizik bir kavrayisa doniigiir. Boylece insan, diinyaya ait gegici bir
varlik olmanin 6tesinde ezelden gelen bir hakikatin tasiyicisi olarak degerlendirilir. Ervdh-1 ezel, insan
ruhlarinin yaratiligtan 6nce Hak ile birlikte bulundugu, farkl: bir diizeye gecisin heniiz gerceklesmedigi
birlik mertebesini ifade eder. Bu mertebe, Alevi inancinda varligin asli halinin birlik, yakinlik ve
biitiinliik oldugu diisiincesine isaret eder. Insan ruhu, diinyaya gelisle bu birlik halinden gériiniiste
ayrilmis olsa da 6zlinde hala ilahi hakikatin bir pargasidir.

Tasavvufta ervdh-i ezel, cem-i ervah (ruhlari cemi) ve alem-i ervah gibi kavramlarla ifade edilir.

Yine tarikat silsilelerine dahil velilerin ruhlarindan ervah-1 mukaddese (kutsal ruhlar) seklinde soz edilir
(Uludag, 2002: 314). Bu yaklasimda ruhlarin Hak ile birlikte olusu, insanin ilahi bir cevher tasidigini ve
hakikate yonelisinin kendine dogru donme hareketi oldugunu anlatir. Alevi irfaninda bu geri doniis
“aslina erme”, “kendi 6ziine donme” ve “Hakk’a erme” seklinde karsilik bulur (Akin, 2025: 103). Alevi
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kozmogonisinde ruh, Hakk’in emrinden ve nurundan kaynaklanan latif bir hakikat olarak diisliniiliir. Bu
nedenle ruhun kokeni, maddi yaratilisin sinirlar igerisinde tasavvur edilmez, ilahi birlik mertebesi
icerisinde aranir. Ervah-i ezel anlayist da insan ruhunun bu ezeli kdkenine isaret eder. Burada ruh, heniiz
beden ile kayitlanmamus, kesret icerisinde parcalanmamuis ve ilahi hakikatten uzaklagmamis saf bir biling
hali olarak kavranir. Bu yoniiyle ervdh-i ezel diisiincesi, nokta, kenz-i mahfi, nur ve bezm-i elest
kavramlariyla ayn1 metafizik siireklilik igerisinde anlam kazanir.

Ruhlarin ezelde bir araya geldigi ve birbirleriyle tamisiklik kurdugu diistincesi, Alevi sozlii
kiiltiiriinde giiglii bir karsilik bulur. Alevi gelenekteki “biitiin canlar birdir”, “ruhlar ezelden asinadir”
veya “bir can olma” gibi ifadeler, insan iligkilerinin yalnizca diinyevi karsilagmalardan ibaret
goriilmedigini ortaya koyar. Bu anlayista hakikat ehilleri arasindaki yakinlik, ezeli ruh birlikteliginin
diinyadaki yansimasi olarak yorumlanir. Dolayisiyla muhabbet, musahiplik (yol kardesligi) ve ikrar bag:
gibi iligkiler de yalmizca sosyal dayanisma bicimleri olmayip ezelde kurulmus manevi yakinligin

yeniden goriiniir hdle gelmesi olarak kabul goriir.

Ta ezel bezminde ben seni sevdim

Mubhabbet eyledim candan a sunam

Muhammed Ali’yi candan seversen

Ayirma gonliinii benden a sunam (Oytan, 1965: 188).

Alevilikte Ervdah-i ezel diisiincesi, insanin diinyadaki varolugsunu bir “hatirlama” siireci olarak
degerlendiren irfani yaklasim ile de dogrudan iliskilidir. Insan, maddi aleme gelisiyle birlikte ezeli
hakikatten gaflete diismiis kabul edilir. Hakikat yolculugu ise bu unutulan 6zii yeniden idrak etme ¢abasi
olarak anlasilir. Bu nedenle Alevi irfaninda marifet, digsal bilgi birikiminden ¢ok, insanin kendi 6ziinde
tagidig1 ezell hakikati fark etmesi anlamina gelir. Alevi gelenekte sikga karsilasilan “Kendini bilen
Rabbini bilir” anlayist da bu ezeli 6z ile yeniden temas kurma diisiincesinin irfani 6zeti niteligindedir.

Mitik baglamda ervah-1 ezel, ruhlarin nurdan yaratildigina dair anlatilarla birlegir. Bu anlatilar,
insanin maddi varliktan Once nurani bir yapiya sahip oldugunu ve bu nedenle hakikati tanima
kapasitesinin ona ezelden beri verildigini vurgular. Cem ritiielindeki “bir can olma” ve “bas, ayak; ayak,
bas” anlayisi, bu ezeli birlik diisiincesinin toplumsal ve ritiiel diizeydeki en gii¢lii yansimasidir.

Bu anlayista insan, yaratiligin heniiz “nur alemi” sathasinda iken Hak’la kurdugu ilk bagin
hatirasini tagir. SozIu kiiltiirde sik¢a gecen “aslimiz nurdur” ve “ezel ikrar1” anlayisi da bu kokensel
biitiinliige isaret eder. Ruhlarin ilk toplulugu olarak diisiiniilen o ezel meclisi, bireyin diinya hayatindaki
manevi yonelimlerinin de kaynagi sayilir. Dolayisiyla iman, ikrar ve sevgi, sonradan edinilen degil,
varligin en bastaki birlik halinden diinyaya taginan bir emanet gibi yorumlanir. Bu nedenle Alevi asiklar,
insanin diinyevi ¢okluk i¢inde yol ararken aslinda o ilk birlik halinin izini siirdiigiinii, kaderinin de o
ezell yakinliktan beslendigini vurgulayan imgeleri tekrar tekrar islerler. Alevi metinlerinde ervdh-i ezel
anlayisi, varligin Hak’la ezelde kurdugu birlik ve kiin emriyle agiga ¢ikan yaratilis ¢agrisinin insan
ruhunda hala yasayan bir 6z oldugunu; kalii beladaki ezeli ikrar ise bu birligin ve ¢agrinin insanda
vicdan, yol ve ikrar bilinci olarak yeniden tezahiir ettigini anlatir. Alevi kozmogonisine gore bu ezeli
sozlesme, yaratilisin kzin emrindeki ilahi yonelisi insanin kendi hakikatine doniik yiiriiylisiine tasir ve
bireyin yol ve erkan i¢indeki durusunu bu kadim baga sadakat tizerinden anlamlandirir.

Ervah-1 ezelde evvelki safta
Elest hitdbinda ben bela dedim
Koyma beni anasirda hilafta
Canim cemaline mibtela dedim

Vakta ki kiin emri zuhura geldi

Esya vii mahltikat hep zahir oldu

Ciin ervéh kendini bir yerde buldu

Iman ve ikrar1 ben sana dedim (Diizgiin, 2011: 129).

Bu gercevede ervih-i ezel, Alevi kozmogonisinde insanin kdkenini, hakikatle iligkisini ve manevi
yonelisini acgiklayan temel kavramlardan biri haline gelir. Nokta ile baslayan yogun birlik hali, kenz-i
mahfi ile tezahiir yonelimi kazanmig ve kiin hitabi ile varlik alanina ag¢ilmistir. Bu kozmogonik agilimin
insan ruhundaki karsilifi ise ervdh-i1 ezel kavraminda belirginlesmekte; ruhun ezeli kokeni, ilahi
hakikatle yakinligi ve bu hakikate iliskin hafizasi {izerinden insanin yaratilig siirecindeki konumu
aciklanmaktadir. Bu baglamda ervdh-1 ezel, sadece ruhlarin kdkensel durumunu ifade etmekle kalmaz,
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ayni zamanda insanin ilahi hitaba muhatap olmasinin ve hakikat karsisinda biling kazanmasinin
metafizik zeminini olusturur. Bu zemin, bir sonraki asamada bezm-i elest kavramiyla ezeli taniklik ve
ilahi hitap baglaminda goriiniir hale gelir; bu hitaba verilen kalii bela cevabi ise s6z konusu tanikligin
ikrar ve idrak boyutunu ortaya koyar. Levh-i kalem ise bu ezeli iliskinin ilahi bilgi ve yaz1 diizlemindeki
karsiligini agiklayan tamamlayici bir metafizik katman olarak belirir. Boylece ervdh-1 ezel, kendisinden
sonra gelen bezm-i elest, kalii beld ve levh-i kalem kavramlarinin anlagilmasinmi miimkiin kilan insan
merkezli metafizik zemini olusturur. Bu biitiinlikk icerisinde Alevi yaratilis diislincesi, varligin
kozmogonik kokeni ile insanin ezeli hafizast, bilinci ve hakikate yonelisi arasinda kopukluk birakmayan
biitiinciil bir irfan sistemi olarak ortaya ¢ikar.

2.1. Bezm-i Elest: Ezeli Tamklik ve ikrar (ikrarin Mitik Kokeni)

Bezm-i Elest terkibi, Farsca bezm (sohbet meclisi) ile Arapca elestii (Ben degil miyim?)
kelimelerinin birlesiminden olusur ve A‘raf 7/172 ayetinde anlatilan ezeli sdzlesmeye isaret eder. Buna
gore Allah, ruhlar ilk yarattiginda onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye hitap etmis, ruhlar da
“Evet (beld).” diyerek taniklikta bulunmustur (Yildirim, 2020: 482). Tasavvuf geleneginde bu
kargilagsma insan ile Hak arasindaki en eski ve asli bagin sembolii kabul edilir. Tasavvuf edebiyatinda
ozellikle bezm-i elest seklindeki kullanim yerlesmis ve insanin Hakk’a verdigi ezeli “evet” yanitinin
metafizik ifadesi olarak giiclii bir kavramsal ¢ergeve olugturmustur (Yavuz, 1992: 106).

Bezm-i elest, Alevi inang¢ sisteminde diigiince olarak insan ruhunun Hakk’in birligine ezelde
taniklik ettigi metafizik biling mertebesini ifade eder. Bu mertebe, ayni zamanda insanin maddi varliga
biirtinmeden 6nce Hakk’1n birligine taniklik ettigi ezeli boyuttur. Burada taniklik, ruhun aslinin Hak’tan
oldugunu ve insanin hakikati 6grenmesinin aslinda “hatirlamak™ anlamina geldigini gosterir. Hakikat
bilgisi bu nedenle disaridan elde edilen bir sey olmanin 6tesinde insanin 6ziinde ezelden beri tasidigi
ilahi cevherin yeniden uyanigidir. Cilinkii bezm-i elestin temel tasavvufi damarlarindan biri “bilmenin
aslinda hatirlamak olusu” fikridir. Alevi irfaninda bu uyanis, “aslina riici”, “kendi 6ziine doniis” ve bu
minvalde anlam bulan “Men Aref” sirriyla yakindan iligkilendirilir. “Elestii bi-Rabbikum” (Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?) hitabiyla sembollesen bu mertebe, Allah ile insan ruhu arasindaki en koklii
iligkinin ilk formudur. Bu iliski, yalnizca bir s6zlesme olmanin 6tesinde varligin baglangicindaki birlik
halinin biling diizeyinde hatirlanmasidir. Bu nedenle bezm-i elest, Alevilikte yaratilisin ruhsal boyutunu
ve insanin hakikatle olan ebedi bagini agiklayan temel bir metafizik kavramdir.

Ervahlar nur iken bezm-i elestte

Hitab-1 ezelde kulagim seste

Can cesede geldi girdi kafeste

La’y1 terkeyleyip illa goriindii (Oytan, 1965: 122).

Alevi kozmogonisinde yaratilig siireci yalnizca varligin ortaya c¢ikisiyla sinirh bir agiklama
diizeyinde ele alinmaz, ayn1 zamanda varligin ilahi hakikat karsisindaki ezell konumunu da igerir. Bu
ger¢evede bezm-i elest, varligin ortaya ¢ikisindan ziyade, varligin ilahi hitap karsisinda kazandigi bilingli
yonelisin ve sahitligin metafizik sahnesi olarak degerlendirilir. Kur’an’da “Elestii bi Rabbikum”
hitabina verilen “Beld” cevabi, Alevi irfaninda gegmiste gergeklesmis bir sozlesme olmanin yani sira
varligin 6ziinde siireklilik tagiyan bir idrak hali olarak anlagilir. Bu anlayisa gore bezm-i elest, yaratiligla
birlikte ickin olan bir biling diizlemini ifade eder. Dolayisiyla burada s6z konusu olan sey tarihsel bir
diyalogdan ibaret olmay1p hakikatin kendini bilinir kildig1 ezeli bir taniklik alanidir. Bu taniklik, insanin
varlik diizeyinde tasidig1 ilahi emaneti ve hakikate yonelme kabiliyetini de temellendirir.

Vahdet badesiyle mestiz ezelden

Elest kadehinden tadanlardaniz

Nur alir goziimiiz her bir giizelden

Ar1y1z bala bal katanlardaniz (Ozmen, 1998c: 326).

Alevi diislincesinde bu ezeli ahit, insanin varlik i¢indeki konumunu pasif bir yaratilmishk
diizeyinden ¢ikararak, onu hakikate muhatap olan bilingli bir 6zne konumuna tasir. Béylece bezm-i elest,
yaratilisin kozmogonik gercevesini agarak varlik ile hakikat arasindaki iligkinin etik ve irfani boyutunu
gOriiniir kilar. Bu ezeli tanikligin en temel gostergesi ise ruhlarin ilahi hitaba verdigi “Bela” cevabidir.
Alevi irfaninda kalii beld olarak ifade edilen bu cevap, insanin Hak ile kurdugu ezeli ahdin biling
diizeyindeki ilk ikrar1 olarak kabul edilir.
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2.2. Kalii Bela: Tamkhgn Idrak Boyutu

Kalii Bela, Kur’an’da yer alan “Kala Bela” (Evet, sahit olduk.) (A’raf/172) ifadesinden hareketle,
insan ruhunun ilahi hitap karsisinda verdigi ezeli cevabi ifade eder. Tasavvufi ve batini yorum
geleneginde bu cevap, sozli bir onayin ¢ok 6tesinde insanin hakikate dair tagidigi asli idrakin ve ezeli
tanikligin sembolii olarak degerlendirilir. Bu yoniiyle kalii beld, bezm-i elestte gergeklesen tanikligin
biling boyutunu goriiniir kilan temel kavramlardan biri héaline gelir. Elest hitabi ilahi ¢agriy1 temsil
ederken, “Beld” cevabi bu ¢agrinin ruh tarafindan idrak edilmesini ve kabuliinii ifade eder. Boylece
yaratilis, yalnizca varliin ortaya cikisiyla sinirlt kalmaz, insanin hakikate bilingli yonelisini de igeren
irfani bir siire¢ haline gelir.

Alevilikte kalii beld, insanin Hak ile kurdugu iliskinin ezeli temelini olusturur. Insan, bu anlayista
hakikate yabanci bir varlik olmayip aksine 6ziinde ilahi hitabi tagiyan ve onu hatirlama kabiliyetine
sahip bir can olarak diisiiniiliir. Bu nedenle hakikate ulagsmak, digsal bir bilgi ediniminden ¢ok, insanin
kendi 6ziinde mevcut bulunan ezeli taniklig1 yeniden fark etmesi anlamina gelir. Alevi irfaninda sikca
karsilagilan “kendini bilmek”, “6ziinii tanimak” ve “aslina donmek” anlayislar1 da kalii bela
diisiincesiyle dogrudan iligkilidir. Cilinkii insanin kendi hakikatini idrak etmesi, ezelde verdigi “Bela”
cevabini yeniden biling diizeyine tagimasi olarak yorumlanir. Bu baglamda kalii beld, Alevilikte “ezeli
s6zlesme”nin yam sira, “ezeli meyil”i ifade eden bir kavram olarak da degerlendirilir. insan ruhunun
Hakk’a yonelisi, dissal bir zorunluluktan ¢ok, 6ziinde tasidig1 hakikat cekiminin sonucu olarak anlagilir.
Bu nedenle ezeli taniklik, gegmiste kalmis metafizik bir olaydan ziyade, insan varliginda halen etkisini
stirdiiren manevi bir yonelis bigimi olarak diisiiniiliir.

Serime bir sevda geldi

Muhammed Ali'den beri

Yandi viicudum kiil oldu

Ta kalii beliden beri (Ozcan, 2011: 298).

Bu yoniiyle kalii beld, insanin ilahi emaneti yiiklenmeye yonelik bilingli kabuliiniin metafizik
ifadesi olarak da degerlendirilebilir. Kur’an’da emanetin goklere, yere ve daglara teklif edilip insan
tarafindan yiiklenildiginin belirtilmesi (Ahzab 33/72), tasavvufi ve Alevi yorumlarda insanin hakikate
muhatap olma ve onu tagima sorumlulugu ile iligkilendirilir. Bdylece “Bela” cevabi, yalnizca bir onay
olmay1p idrak, sorumluluk ve ikrar temelli bir yénelis haline gelir. Insan, bu ezeli hitap karsisinda
hakikati tasimay1 ve Alevilik 6zelinde su ad1 verilen emaneti yiiklenmeyi kabul eden biling sahibi varlik
olarak konumlanir. Kalii belada aciga ¢ikan bu ezeli yonelisin insan bilincindeki siirekliligi ise Alevi
geleneginde niyaz, ikrar ve muhabbet kavramlariyla karsilik bulur. Bu nedenle Alevilikte ikrar, yalnizca
diinyevi bir s6z verme pratiginden ibaret olmayip ruhun ezelde verdigi “Bela” cevabinin bu diinyadaki
bilingli devami olarak kabul edilir. Cem erkédninda vurgulanan “bir can olma” anlayis1 da ayni ezeli

birlik fikrinin ritiiel diizlemdeki yansimasidir.

Ta kal( beladan sevdik sevistik
Ezel bizim ile yardir muhabbet
Mubhabbet eyleyip birlige yettik
Cesedin i¢inde birdir muhabbet (Ergun, 1965: 79).

Diger taraftan bezm-i elest ve kalii beld anlatisi, yalnizca insan ruhlariin ezelde verdigi sozii
aciklayan kozmogonik bir anlatidan ibaret degildir. Bu anlati, Alevi ritiiel geleneginde ikrar erkaninin
mitik mesruiyetini saglayan temel sembolik cercevelerden biri olarak islev gormektedir. Irfani
diisiincede elest bezmi, insanin Hak ile kurdugu ezeli ahdi ifade ederken, cem erkéninda verilen ikrar bu
ezell soziin toplumsal ve ritiiel diizlemde yeniden teyit edilmesi olarak anlam kazanir. Boylece ikrar,
bireyin yola girisini belirleyen dini bir uygulama olmanin yaninda mitik zamanda verilen s6ziin her
cemde yeniden hatirlanmasini ve topluluk huzurunda goriiniir hale getirilmesini saglayan kiiltiirel bir
performansa doniisiir. Bu yoniiyle bezm-i elest anlatisi, ezeli/mitik zaman ile ritliiel zamani1 (mitik
zamanin ritiiel icrasinda yeniden yaratimi) birbirine baglayan sembolik bir koprii islevi gormekte;
bireyin yol sorumlulugunu ezeli bir ahde dayandirarak toplumsal aidiyetin, ahlaki yiikiimliiliigiin ve
kolektif hafizanin kusaktan kusaga aktarilmasina katki saglamaktadir.

Biitiin bu yonleriyle kalii beld, Alevi kozmogonisi igerisinde yalnizca insanin ezeli hakikatle
iligkisini agiklayan bir metafizik anlati olmakla kalmayip insanin hakikat karsisindaki manevi
sorumlulugunu, irfani yonelisini ve 6ze dair aidiyetini temellendiren merkezi kavramlardan biri olarak
anlam kazanir.
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2.3. Levh-i Kalem: ilahi Bilginin Kozmik Yazisi

Levh-i kalem, Islam diisiincesinde yaratiligin ilahi bilgi ve takdir dogrultusunda diizenlenisini
ifade eden temel metafizik kavramlardan biridir. Kur’an’da gecen kalem ve “lizerine yazi yazilan,
silinmekten ve degisiklige ugramaktan korunmus diizgiin satth” anlamindaki (Yavuz, 2003: 151) levh-i
mahfiiz kavramlar etrafinda sekillenen bu anlayis, tasavvufi yorumlarda kaderin yazildigi statik bir alan
anlayisinin disina g¢ikarak ilahi bilginin varlikta siirekli agiga cikigini temsil eden dinamik bir tecelli
diizeni olarak ele alinir. Kalem, ilahi iradenin yazic1 kudretini; /evh ise bu kudretin goriiniirliik kazandig:
varlik alanin1 sembolize eder. Boylece yaratilis, dissal bir meydana gelisten ¢ok, ilahi bilginin yazi
halinde goriiniir olmas1 seklinde anlasilir. Bu yoniiyle levh-i kalem, Alevi inang sisteminde yaratilig
siirecini belirleyen ilahi ilmin sembolik karsilig1 olarak degerlendirilir. Ancak burada s6z konusu olan
sey kat1 bir kadercilik anlayisinin 6tesinde varligin ilahi hakikat ile kurdugu kdkensel bagin metafizik
ifadesidir.

Nokta-i ba-i niibiivvet rekam-i levh i kalem
Menba’-i sirr-1 veldyet mekar-i cidii kerem (Ozmen, 1998b: 545).

Alevi irfaninda levh-i kalem anlayisi, varligin Hak ile kurdugu siirekli iliskinin kozmolojik ve
irfani agiklamalarindan biri haline gelir. Bu ¢ercevede alem, yaratilmis nesneler toplami oldugu gibi
ilahi hakikatin satir satir agiga ¢iktig1 canli bir “okunus” alani olarak kavranir. Kalem burada Hakk’in
kudret ve iradesini temsil ederken, /ev/ biitiin varlik mertebelerinin kayitl bulundugu metafizik hafizay1
ifade eder. Ancak bu kayit, degismez ve donuk bir yazgi fikrine indirgenmez, aksine tecellinin
stirekliligini, olus ve doniisim halindeki kozmik diizeni anlatir. Bu nedenle Alevi diislincesinde
“yazmak”, “silmek”, “bozmak” ve “yeniden kurmak” gibi fiiller, varligin fanilik ile bekad arasinda
stirekli yenilenmesini ifade eden sembolik anlatimlar olarak degerlendirilir.

Tasavvufi yorumlarda kalemin ilk hareketi, ilahi ilimde sakli bulunan hakikatin belirlenim
kazanarak goriiniir héle gelisini temsil eder. Levh ise bu hakikatin ilk kez varolussal bir diizlemde
gortiniirliik kazandig1 metafizik alan olarak diisiiniiliir. Boylece levh-i kalem anlayisi, bilginin Hakk’1n
ilminden varliga gecisini agiklayan sembolik bir model haline gelir (Akin, 2025: 102). Alevi
diisiincesinde bu siireg; nur, sir, cevher ve tecelli kavramlariyla birlikte daha derin bir anlam kazanir.
Nur, ilahi hakikatin ilk pariltisin (gorliniir olusunu); sz, bu hakikatin ickin ve gizli boyutunu; cevher,
varligin 6z yapisini; tecelli ise bu 6ziin goriiniir hale gelisini ifade eder. Bu ¢ergevede kalemin hareketi
nurun agiga ¢ikisina, levhin goriniirliigii ise bu nurun cevhere doniiserek alemde tecelli etmesine isaret
eder. Boylece levh-i kalem diislincesi, yaratilisin baslangicinin 6tesine gegip ilahi bilginin varlig
kusatan siirekliligini de ifade eden biitiinciil bir metafizik yapiya doniisiir.

Kudret kandilinden att1 daneyi

Indi levh iizere tuttu binay1

Ciinbiise getiiren ¢erh-i fenay1

Didar ile mahabbete ask olsun (Ergun, 1965: 67).

Bu anlayista insan da levh-i kalem diizeninin disinda degildir. insanin yiizii, gonlii ve 6zii ¢ogu
zaman okunmasi gereken bir “levh” gibi disiiniiliir. Daha 6nce deginilen harf ve nokta sembolizmiyle
baglantil1 olarak insan, ilahi yazinin en yogun bigimde goriiniir oldugu varlik mertebesi haline gelir. Bu
nedenle Alevi geleneginde “insani okumak”, yalnizca ahlaki yahut psikolojik bir ¢dziimleme anlami
tasimaz, Hakk’mn varliktaki izlerini temasa etmek anlamina gelir. Boylece levh-i kalem diisiincesi,
makrokozmos ile mikrokozmos arasindaki irtibati goriiniir kilan irfani bir ¢er¢eve sunar.

Mushaf-1 hiisniin yazilmistir ezelden ta ebed

Levhimiz Tevrat’imiz Incil’imiz Furkan’inmiz

Levh-i mahfuz-i ilahidir cemalin niishas1

Us kelam-1 natik iiste hiiccet {i burhanimiz (Ozmen 1998a: 411).

Tasavvufi yorumlarda kalemin ilk yaratilan unsur olarak degerlendirilmesi de yaratiligin bilgi, s6z
ve yazi ekseninde kavrandigini gosterir. Bu durum, Alevi diisiincesindeki “s6z”, “nefes” ve “ikrar”
merkezli yaklasim ile dogrudan iliskilidir. Ciinkii ilahi kelam nasil varligi goriiniir kiliyorsa, insanin
verdigi ikrar da hakikatin insan bilincindeki yazimi olarak diistiniiliir. Bu yoniiyle levh-i kalem, kozmik

diizenin yaninda insanin hakikat karsisindaki bilingli konumunun da sembolik anlatimi haline gelir.

G

Alevi sozli kiiltiiriinde levh-i kalem diisiincesi ¢ogu zaman “yazildi”, “ezelden nida geldi”,
“kalem boyle yazdi1” gibi ifadelerle karsilik bulur. Bu tiir sdylemler, levh-i kalemin yalnizca yaratilisin
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metafizik diizenini degil, ayn1 zamanda insanim ruhsal yolculugunu ve hakikatle kurdugu ezeli bag1 da
aciklayan irfani bir kavram olarak yasadigim gosterir. Ancak burada kader, mutlak cebr anlayis1 olarak
diisiiniilmez, aksine insanin hakikat ile kurdugu bilingli iligki i¢erisinde yorumlanir. Bu nedenle levh,
yazginin kaydedildigi metafizik bir yilizey olmanin yaninda insanin irfan yolculugunda yeniden
okumaya calistig1 ezeli hakikatin sembolik hafizasidir. Bu anlamda levh-i kalem, Alevi kozmogonisinde
yaratilisin yazi, bilgi, s6z ve idrak ekseninde siireklilik kazanan metafizik boyutunu temsil eder.

Sonu¢

Bu calisma, Alevi kozmogonisini “Kiin” hitab1 ve “nokta” sembolizmi ekseninde ele alarak
yaratilist baglangica ait teolojik bir hadise olmanin yam sira ilahi hakikatin farkli mertebelerde
goriintirliik kazandigr mitik, tasavvufi ve irfani bir tezahiir siireci olarak degerlendirmistir. Alevi
diisiincesinde yaratilis Hak ile varlik arasinda mutlak bir ayrisma yahut digsal bir meydana gelis
bigiminde tasavvur edilmez, aksine birligin farkli diizlemlerde agiga ¢ikmasi seklinde kavranir. Bu
baglamda Alevi kozmogonisi, dogrusal ve tek yonlii bir “yoktan var olus” anlatisindan ziyade, 6zden
goriinlime, birlikten ¢okluga, ilahi sirdan insani idrake dogru ilerleyen ¢cok katmanli bir anlam sistemi
olarak karsimiza ¢ikar.

Caligmada oncelikle nokta sembolizminin Alevi yaratilis tasavvurundaki merkezi konumu
belirginlestirilmistir. Nokta, varligin heniiz ayrismamis 6z halini, biitiin imkanlar1 kendi i¢inde tastyan
yogunlasmis hakikati ve ilahi tecellinin ilk esigini ifade eden kurucu bir kavram olarak
degerlendirilmistir. Bu yoniiyle nokta, yaratilisin baslangicini temsil eden basit bir isaret olmanin
Otesinde, baslangicin kendisini miimkiin kilan metafizik merkez olarak tanimlanmistir. Noktanin “ba”
harfi, Besmele, Kur’an, Hz. Ali, nur, sir ve cevher kavramlariyla birlikte diisiiniilmesi, Alevi irfaninda
yaratiligin harf, kelam, nur ve veldyet merkezli bir sembolik diizen igerisinde kavrandigini
gostermektedir. Bu ¢ercevede nokta, kiintii kenz-i mahfi ve kiin hitabi arasinda kurulan iliski, ¢aligmanin
ulastig1 temel kavramsal sonuglardan biridir. Nokta, ilahi hakikatin yogunlasmis ve heniiz aciga
cikmamig 6z halini; kiintii kenz-i mahfi, bu 6ziin bilinme ve goriiniir olma yonelimini; kiin hitabi ise s6z
konusu yonelimin varlik alaninda fiili tezahiire donlismesini temsil etmektedir. Bylece yaratilis,
birbirinden kopuk kavramlarla agiklanan parcali bir anlati olmaktan ¢ikarak, 6z, yonelim ve tezahiir
arasindaki siireklilik iizerinden anlasilabilir hile gelmektedir. Bu yapi igerisinde kiin hitabi, yalnizca
yaratilis1 baglatan ilahi emir olmayip varligin Hak ile kurdugu siireklilik iligkisinin kelam diizeyindeki
ifadesidir. Dolayisiyla “Ol” hitabt hem kozmik varolusun hem de insanin kendi hakikatine yonelisinin
sembolik baglangicidir.

Makalenin ulastig1 bir diger sonug, Alevi kozmogonisinin yalnizca evrenin kdkenini agiklayan
bir yaratilig anlatisindan ibaret olmadigidir. Bu anlamda Alevi kozmogonisi, insanin hakikatle iligkisini
temellendiren irfani bir diisiince sistemidir. Ercah-i1 ezel, bezm-i elest, kalii beld ve levh-i kalem
kavramlar1 bu baglamda yaratilisin insan, idrak, ikrar ve sorumluluk boyutlarini goériiniir kilmaktadir.
Ervah-1 ezel ise ruhun kokenindeki birlik, yakinlik ve siireklilik diisiincesini; bezm-i elest, insanin Hak
ile kurdugu ezeli taniklig1; kalii beld, bu tanikligin bilingli kabuliinii ve ikrar boyutunu; levh-i kalem ise
ilahi bilginin varlik diizeninde sembolik bigcimde goriiniir olusunu ifade etmektedir. Bu kavramlar
birlikte ele alindiginda Alevi yaratilis tasavvurunun kozmik diizenin yani sira insanin varlik igindeki
konumunu, manevi sorumlulugunu ve hakikate yonelisini de agikladigi goriiliir. Dolayisiyla Alevi
kozmogonisi, yaratilisin kokenini agiklamakla sinirli kalmayip yaratilmis varligin Hak ile iligkisini,
insanin bu iligki igerisindeki konumunu ve hakikate yonelisini agiklayan daha genis bir irfani yapinin
zeminini olusturur.

Bu noktada ¢alismanin 6nemli bulgu ve katkilarindan biri, Alevi kozmogonisinde makrokozmos
ile mikrokozmos arasindaki iligkinin “i¢sel kozmoloji” kavrami iizerinden okunmasini 6nermesidir.
Tespit edilebildigi kadariyla halk bilimi ve Alevilik-Bektasilik arastirmalari alanlarinda Alevi yaratilig
tasavvurunu bu adlandirma ve igerikle ele alan miistakil bir kavramsal ¢erceve yeterince belirginlesmis
degildir. Bu ¢calismada 6nerilen “igsel kozmoloji” kavrami, dis evren diizeninin insan varhiginda karsilik
buldugu manevi ve tasavvufi varlik anlayisini ifade etmektedir. Buna goére insan, yaratilmig alemin
disinda duran edilgen bir varlik olmayip ilahi hakikatin kendisinde idrak kazandigi, kozmik yaziyi
okuyabilen ve kendi 6ziinii tanidik¢a evreni ve Hakk’1 tanima imkanina erigen merkezi bir varlik
mertebesidir. Boylece Alevi kozmogonisi, zahirde alemin nasil meydana geldigini agiklayan bir anlati
iken batinda insanin kendi hakikatini nasil kavrayacagimi gosteren irfani bir bilgi alani haline
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gelmektedir. Bu bakimdan kozmogoni ile kozmoloji arasinda insan merkezli bir ge¢is kurulmaktadir.
Buna gore yaratilisin nasil gerceklestigini agiklayan kozmogonik yapi, ortaya ¢ikan kozmik diizenin
insan varligindaki karsihig iizerinden igsel bir anlam kazanmaktadir. “Igsel kozmoloji” kavrami da tam
bu noktada, makrokozmostaki diizen ile mikrokozmostaki idrak arasindaki siirekliligi ifade etmektedir.

Caligmanin ortaya koydugu 6nemli tespitlerden biri de Alevi kozmogonisine dair kavramlarin
sozliik tarzi tekil tanimlar halinde verilmesinin Aleviligin irfani anlayisina uygun olmadig tespitidir.
Bu baglamda kavramlarin, birbirini tamamlayan bir diislince atlasi yapisi igerisinde ele alinmasi
calismanin 6zgiin katkilarindan biridir. Hak, nur, Nur-1 Muhammedi, Ali, nokta, kiintii kenz-i mahfi,
kiin, bezm-i elest, kalii bela, levh-i kalem ve ervah-1 ezel gibi kavramlar, bu makalede yalnizca anlamlari
aciklanan terimler olarak ele alinmamis, yaratilisin ilahi 6zden kozmik diizene, oradan insanin ig
diinyasina ve ritliel hafizaya uzanan asamalarim1 gosteren yapisal digiim noktalar1 olarak
degerlendirilmistir. Boylece Alevi-Bektasi yazili ve sozli kaynaklarinda daginik bigimde yer alan
kozmogonik, kozmolojik ve tasavvufi unsurlar kendi baglamlar i¢cinde kavramsal ve sistematik bir
biitiinlige kavusturulmaya ¢alisilmistir. Bu ayrim, kavramlarin hangi diizlemde islev gordiiglini de
belirginlestirmektedir. Bu anlamda nokta, kenz-i mahfi ve kiin gibi kavramlar 6ncelikle kozmogonik
olus ve tezahiir siirecini; vahdet, kesret, alem ve insan arasindaki iliskiler kozmolojik diizeni; insanin
kendi 6zlinde bu diizeni idrak etmesi ise i¢sel kozmolojiyi goriiniir kilmaktadir.

Bu yaklagim, Alevi kozmogonisinin yalnizca tasavvuf literatiiriindeki genel kavramlarla ya da
Islam diisiincesindeki ortak terimlerle agiklanamayacagini da ortaya koymaktadir. Elbette nokta, kenz-i
mahfi, Kiin, levh, kalem, elest ve ruh gibi kavramlarin tasavvufi gelenekte genis karsiliklari
bulunmaktadir. Ancak Alevi inang sistemi baglaminda bu kavramlar; Buyruklar, erkdnnameler, nefesler,
giilbanklar, menkibeler, cem ritiieli, musiki ve kolektif hafiza i¢erisinde kendine 6zgii anlam katmanlari
kazanmakta; Hak-Muhammed-Ali, veldyet, ikrar, sir, dem, nefes ve can kavramlariyla birlikte farkli bir
irfani biitiinliige yerlesmektedir. Bu nedenle Alevi kozmogonisini anlamak, kavramlar1 Alevi inang ve
irfan sistemindeki iglevleri, baglamlar1 ve birbirleriyle kurduklar iligkiler iizerinden degerlendirmeyi
gerektirmektedir. Dolayisiyla Alevi kozmogonisi ile genel Islami mezheplere bagl diisiincelerdeki
yaratilis tasavvurlari arasinda kavramsal ortakliklar bulunmakla birlikte, s6z konusu kavramlarin Alevi-
Bektasi inang ve ritiiel diinyasinda kazandigi baglamsal anlamlarin ayrica ortaya konulmasi
gerekmektedir.

Nihai olarak bu makale, Alevi kozmogonisini mitik anlatim, tasavvufi yorum, ritiiel hafiza ve
halk bilimi perspektifini bir araya getiren biitiinciil bir yaklagimla ele almistir. Caligmanin ulastigi temel
cikti, Alevi yaratilig diiglincesinin pargali, yerel yahut yalnizca alfabetik/kavramsal siniflandirmalarla
sinirhi bigimde degil, ilk tecelliden kozmik diizene, ezeli tanikliktan insanin igsel hakikat arayisina
uzanan sistemli bir yap1 olarak okunabilecegidir. Bu yapi igerisinde yaratilig, varlik, bilgi ve hakikat
birbirinden ayr alanlar seklinde diisiintilmeyip ayni ilahi 6ziin farkli mertebelerdeki tezahiirleri olarak
tasavvur edilmelidir. Bu nedenle Alevi kozmogonisi hem evrenin hem insanin hem de yolun anlamin
kuran temel bir diisiince alan1 olarak degerlendirilmelidir. Makale, bu ¢ercevede Aleviligin kendi i¢
tutarlilig1 ve irfani biitlinliigli i¢cinde anlasilmasina katki sunmay1; Alevi-Bektasi yaratilis tasavvurunu
ise kavramsal, mitik ve tasavvufi boyutlariyla birlikte okunabilecek sistematik yapisal bir model olarak
ortaya koymayi amaclamistir. Bu model igerisinde kozmogoni, ilahi 6ziin goriiniir hale gelisini ve
varligin ortaya ¢ikisini agiklayan temel diizlemi; kozmoloji, bu tezahiiriin olusturdugu varlik diizenini
ve insan-dlem iligkisini; i¢sel kozmoloji ise s6z konusu kozmik diizenin insanin goéniil ve idrak
diinyasinda yeniden karsilik bulmasini ifade etmektedir. Boylece “nokta”dan “kiin” hitabina, “ki{in”den
kozmik diizene, oradan “bezm-i elest”, “kalii bela” ve insanin igsel hakikat arayisina uzanan ¢izgi, Alevi
yaratilis diigiincesinin kozmogonik tasavvurun yanmi sira kozmolojik ve irfani bir biitiinliik tasidigini
ortaya koymaktadir.
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