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SIHiR KAVRAMI UZERINE SEMANTIK BiR INCELEME

Osman CENGIZ*
Oz

Biyt, kadim medeniyetlerin hemen hepsinde bilinen bir seydi. Bununla birlikte
buytctler, zorunlu olarak saygi duyulan ve kendilerinden ¢ekinilen bir konumda
olmayi strdurdiler. Peki sibir ile biysi ayn1 anlama mi1 gelmekteydi? Bu makale
sihir kavramini, ilk dénemlerden itibaren yazilmus tarih, edebiyat ve ligat
calismalart tzerinden semantik bir analize tabi tutmayr hedeflemektedir. Buna
gore kavramin muhtevast ve bu kavramla anidan kimseler icin bigilen kimlik
tespit edilmeye calistlacak ayrica tarih boyunca sihir kavraminin neleri ifade
etmek icin kullanildigt Srneklerle izah edilecektir. Ayni zamanda bu inceleme
sirasinda ortaya ¢ikan kavram icerigi, Kuran-1 Kerim’den ilgili ayetletle tekrar ele
alinarak anlam butunligi temin edip etmedigi degerlendirilecektir. Makalenin
temel hedefi her kavramin tarih boyunca canlt bir stirecten gectigine dikkat
¢ekmek ve sihir kavraminin da bundan bir istisna teskil etmedigini g&stermektir.
Anahtar Kelimeler: Sihir, buytl, semantik, Kurani kavramlar

A SEMANTICS RESEARCH ON MAGIC CONCEPT
ABSTRACT

Magic was known in almost all ancient civilizations. However, the magicians
remained in a position that was necessarily respected and feared. So szhr and
buyn were the same meaning? This article aims to subject the concept of
magic/sihr to a semantic analysis through the studies of history, literature and
linguistics from the eatly petiods. According to this, the content of the concept
and the identity determined for this concept will be tried to be identified and
also the history of magic will be explained by examples. At the same time, the
content of the concept that emerged during this examination will be re-
examined with the relevant verses from the Quran and whether or not it
assumes meaning integrity. The main objective of the article is to draw
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attention to the fact that every concept goes through a living process
throughout history and to show that the concept of magic is not an exception.
Keywords: Sihr, magic, semantics, quranic concepts

1.Sihir ve Byt

Peygamberlerin  tevhit akidesinin karsisinda var olagelmis,
tabiattsti kabiliyet ve yeteneklere sahip insanlarin mevcudiyeti inanct,
kadim zamanlardan beri her zaman buytk bir korku ve saygt sebebi
olmustur. Oyle ki, bu konuda 6ne cikmis meslek erbabt olan “biiyiiciiler”
yeni teknolojiler, yeni buluslar ve insanlari etkileyen -zaman degil belki
ama para agisindan- maliyetsiz yeni kesifler icin son derece gayretkes bir
tutum sergilemisler ve kendilerine inanlarin sayilarini  artirmaya
calismiglardir. Zira batilin ve hakikat bilgisinden yoksun kultitlerin
tarthlerinden gelen karizmalarini pekistirmek veya en azindan asgari
dizeyde de olsa surdiirmek amaciyla boyle bir calisma vazgecilmezdi.
Unutmamak lazim ki bu tip girisimciler modern dunyada da kendi is
sahalarint olabildigince genisletmek igin form degistirmistirler; pek ¢ok
hastalik ve rahatsizligin sebebini, gbéremedigimiz ama kendilerinin
htikmettigi “gérinmezlere” baglamakta ve bunun igin her tirli vasitay
ve Ozellikle de dini metinleri kullanmaktadirlar.

Bu makalenin cevaplamaya calistigi temel sorular sunlardir: Hicri
ilk asirda szbir kelimesi bugiin bildigimiz manadaki bzyi anlaminda
kullanilmis olabilir mi? Migrik Araplar bir kimseyi “sihirbaz” olmakla
sucladiklarinda bununla, onu asagilama ve kotilemeyi mi yoksa zararl ve
karst konulmaz kudretini dile getirmeyi mi kastetmislerdi? Roma ve Misir
medeniyeti; Orta Asya Turk kaltirt gibi kadim birikimlerde buyi
uygulamalarinin  genisligi  ve ¢esitliligi  bilinmektedir. Onlara g6re
“buylici” gorusiine bagvurulmast gereken bilge ve seckin bir insandi.
Ayrica buytciden ve ona karst aleni dismanliktan korkulurdu. Zira
onlar, dismanlarini olaganiisti glicleriyle zarara ugratip yok edebilirlerdi.
Acaba musrik Araplar da Hz. Peygamber’e “sihirbaz” dediklerinde, onu
“buytict” olmakla mi yoksa “sozleriyle insanlart aldatan bir hilekar,
mevcut diizeni bozan bir bozguncu” olmakla m1 su¢lamislard:?

Kavramlarin tarihte yol alirken yiiklendigi manalari zaman zaman
yere birakip bagka anlamlar yiiklenerek yoluna devam ettigi veya kendi
yukiine ilaveten bagka ytkleri de sirtladigt bir gercektir. Bu metnin hedefi
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“sihir” kelimesinin ilk asirlarda hangi manalarda kullaniddigini tespit
edebilmek ve bu manalart yorumlamaktir. 11k ¢ asirdaki mananin test
edilecegi temel metinler, ayet ve sahih hadislerdeki kullanimlardir.
nasslardaki kullanimlarin nasil anlamlandirilacagina iliskin, hicri 5. asir
dahil sozlik derlemelerine ve o6zellikle de edebiyat ve tarih metinlerine
miracaat edilmistir. Makalenin sunum ve anlagilma kolayligi acisindan
lugatler ile edebiyat ve tarih metinlerindeki kullanimlar 6ne alinmustir.
Sonrasinda da semantik ¢ercevenin tesisi gayesiyle sihir kelimesinin tarih
icindeki seyri ve anlam sertivenini tiim agikligiyla glin ylzine ¢ikarmak
maksadiyla, ortaya c¢tkan ve agir basan manalar, nasslarda yerine
konularak anlam butinligi ve manttk Orgist itibariyle uyumlulugun
tespitine calisimustir.

2. Liigatlerde “Sihr'

Celebi, sihir kavraminin sozlitkte “bir seyi oldugundan bagka turli
gostermek, aldatmak, oyalamak; birinin ilgisini ¢ekmek, gonlini ¢elmek”
manalarinda masdar olan sihr kelimesi “hile, aldatma; sebebi gizli kalan
is” anlamlarina geldigini not eder’. Esasen arastirmacilar semantik
calisirken bahis konusu kavramin bir bagka dildeki karsihigini degil,
kavramin kullamldigr dildeki karsihigini ve kimlik gegmisini tespite
calisirlar. Buna gore Tbn Faris’in aktardigi sekliyle sihir, Arap dilinde iig
farkli kok manaya dayanmaktadir: akciger, hile ve tuzak, sabahin
oncesindeki seher.” Kadim kiiltiirlerde éteden beri seher vaktinde ortaya
cikan alacakaranlik, siikunet, yildizlar ve gesitli 151k hareketlerinin dogast
insanlart tesiri altina almakta, onlari kozmolojik ve kozmogonik bir

I Soézltklerin tarih sirast soyledir: EbG Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b.
Temim el-Ferahidi/el-Furhadi (6. 175/791) Kitibii’l-Ayn; EbG Bekr Muhammed b.
el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi el-Basti’nin (6. 321/933) Cemberetii’l-Liiga; Eba Mansar
Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheti el-Herevi (6.370/980) Tehzibii'l-Lijga
Ebw’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani (6. 395/1004) Mu'ceru mekayisi'l-liiga; Eba Nasr Tsmail b. Hammad el-
Cevheri (6. 400/1009°dan énce) Taci’l-Liiga; Tbn Side, Ebil-Hasen Ali b. Tsmail ed-
Darir el-Mursi (6.458/1066) e/-Mubken: ve'l-mubitu’l-a’zam; el-Mubassas.

2 Tlyas Celebi, “Sihit” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlart), 37: 170.

3 TIbn Faris, Mucemn Mekayisi'l-Liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, (Beyrut:
Darw’l-fikr, 1979) 3:138; Ezheri, Tebzibii’l-Liga, thk. Abdusselam Muhammed
Harun, Muhammed Ali Neccir, (Kahire: el-Muesseseti’l-musriyye, ty), 4: 291.
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illizyonun igine ¢ekmekteydi. Keza bir organ olarak “ciger”’in mecazen
cesaret ve gogiis karsiliklar da illizyona atf yapan bir nitelige sahiptir. Zira
cesaret, bakildiginda gérilmeyen ama Ozellikle hi¢ beklenmedigi bir
vakitte ortaya c¢iktiginda sasirtict ve etkileyici bir tavirdir.  Sihrin
“yanilsama” manasi da zaten tuzak ve hile kéktine dayanmaktadir. Buna
gore yanilsama, goz boyama ve komplo terim anlamina karsihik gelirken; mzak,
hile, aldatma, oyalama, giniil celme s6zlik manast olmaktadir.* Kavram, son
derece etkili bicimde siylenmis zekice sizy’ beslenmek, gidalanmak anlamina da
gelmektedir.’

Lebid bin Rabia el-Amiri: “Bger bizi sorarsan ey sevdicegim! Biz, su tok
doganin bir parcast olan serceleriz.” demistir.” Fakat Lebid’in bu siiri: “Big, su
dogann  bir parcast, tuzaga diigiiriilen  (musabhar) serceleriz”  seklinde de
anlasmistir. Buna gore sair burada kendisi igin “tuzaga yakalanml§”8

demektedir. Diinya sanki ona tuzak kurmus ve onu aldatmistir.”’

Imrut’l-Kays da “Yiyeaek ve icecekle besleniriz” derken' bu siir Ibn
Side tarafindan “beslenir ve tuzaga dusuriliriz” seklinde yorumlanarak
iki mana birlestirilmistir.'" Nitekim serceler de diger kuslar gibi
beslenirken tuzaga disurilirler. Kuslar seher vakti 6ttigiinde “istehera’t-

4 Krs. Ilyas Gelebi, “Sihir”, 37: 170-172.
5 a3 oW Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn, thk. Mehdi Mahzumi, Tbrahim Samirai,

Beyrut: ty.), 3: 135; Ibn Side, e/-Mubkem ve'l-mubitn’l-a’zam, thk. Abdilhamid
Hundavi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 3: 182.

¢ Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 3/135; Tbn Dureyd, Cemheretii’l-Liiga, thk. Remzi
Minir Baalbeki, (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-melayin,, 1987), 511.

T el pbY s e ilae WG 4 8 Wy 06 Halil b. Ahmed, Kitabi’-Ayn, 3: 135; Ibn
Direyd, Cembere, 511; Ezherd, Tebzib, 4: 292; Ibn Faris, Mucem, 3: 138; ibn Side,
Mubken, 3: 183.

8 @.b‘gl\
9 Ibn Faris, Mucem, 3: 138. Ayrica bkz. Emanullah Polat, “Felak ve Nas Sureleri

Baglaminda Sihit Mefthumu” Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, 14/52 (Kis-2015):
210.

10 u'}&)b 9 (\x]ajb e

1 bn Side, Mubkem, 3: 183.
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tair”  denilmektedir. Imrui’l-Kays ise soyle der: “Seher kuslart
sakidiginda”"?. Bir kimse haddini astigi ve yapabileceginin {zerinde
cesaret gosterdigi zaman medih / 6vgl icin “Ciders [gidsii] fabardr | sisti”
seklinde bir kullanim bulunmakla bitlikte” ayni deyimin, korku ve ¢ok
tedirgin olma zamaninda zem / kétileme icin kullanildigi da goriiliir. ™
Ibn Hacer, Bedir Gazvesi esnasinda Ebu Cehil’in, Utbe b. Rabia’ya

korktugu i¢in boyle seslendigini (9 &) nakletmistir."

Kur'an’daki Sen  de  sadece  musabbarindensin™® ayeti Halil b.
Ahmed’in nakline gore ‘Sen de [bizim gibi] yaratulmuslardansin” anlamina
gelmektedir.'” Ferra, bu ayetle alakali Mekkelilerin “sen de sadece bizim
gibi bir insansin” manasini kastettiklerinin anlagildigint séyler. Ezherd ise
bu mananin Araplarin su séztinden alindiginit kaydeder: “Cigerin [gogstin]
kabard1” yani “Muhakkak ki sen de yemek yiyor bir seyler iciyor ve
bununla [bizim gibi] deva buluyorsun.'® Bazilarina gore bu ayetin “tekrar
tekrar sihirlenmis” anlamina geldigini de ilave eder."”

Ibn Diireyd, bu gecen ayetle ilgili alimlerin ihtilaf ettiklerini, bir
kisminin gidaya ihtiya¢ duyup beslenenlerdensin (wzine l-merziikin) dedigini
digerleri ise kendisinde ciger (sahr) bulunan her sey musahhardir,

12 szl s s 03\ Tbn Diireyd, Cembere, 511.
BB oud ol g 0y e 130 0w isl Halil b, Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 3: 136.

W oy g 13 e wis\ Cevherd, Técii'l-Lilga (2563 sayfa, ty. 1-171) 4: 678; Ibn Faris,
Mucem, 3: 138; Farkli cografyalarda ve kiltirlerde farkli manalara geliyor olmalidir.
Tiirkcede karsilig1 sunlar olabilir: 1- Odd b.k.na karisty; yiiregi agzina geldi 2- Gurur
duydu; iftihar etti 3- Gégsiint siper etti 4- Ici sisti vs.

15 Tbn Hacer, en-Nibdye fi garibi'l-hadis ve’l-eser, (Dimask: Darw’bni’l-cevzi, 1430), s. 420.

16 Suara, 26/153

1T ey g orbey o) Bolscld o g il B3y sl e SV Arapeann ayirce 63elliginde mablik,
yedirilen ve icirilen demektir. Halil b. Ahmed, Kitabii'l-Ayn, 3: 135.

18w Yl sl g plalall S0 2l gV & il Eizherd, Tehgib, 4: 292.

9 W Ta'lll, sozlikte tekrar tekrar sulamak; defalarca meyve toplamak anlamina

gelmektedir. ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, thk. Yusuf el-Bikai, ibrahim Semseddin,
Nidal Ali, (Beyrut: 2005), 3: 2740; Ayrica “tekrar tekrar icmek” manast igin bkz.
Ibn Hacer, Nihdye, 638.
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dediklerini zikreder. Ibn Diireyd’e gére bu iki mana da birbirine yakindir.
Nitekim Ebu Ubeyde Mecizi'/-Kur'arn’da sen de yaratilmislardansin (mine’l-
mablikin) manasint vermistit.” “Sibir / bile, sibir diye isimlendirilmistir 3ira
sihir bir seyi oldugundan bagka bir seymis gibi gistermektir.”" Sihirbaz / hilekar
batili, hak suretinde gosterdiginde ve o seyi hakikati disinda hayal
ettirdiginde sanki onu degistirmis gibi olur.”* Tbn Side, bu ayetle alakal
Zeccac’dan “Sen de bizim gibi ciger sahibi bir insansin” manasina
gelmesi miimkiin oldugu gibi “tekrar tekrar sihirlenmislerdensin”?
anlamini da caiz buldugunu aktarir. Ayrica “gidalananlardan, [hasta
oldugu icin] tedavi olanlardan” manasint ilave eder.”

2525

Lugat bilginleri “Siz ancak meshur bir adama tabi oluyorsunuz
ayetinin manasinda ihtilaf etmislerdir. Bu hususta iki goris vardir: Bir,
bizim gibi ciger sahibi; digeri ise sihirlenmis ve denge sinirt kaybolmus.”
BEzheri sunu nakleder: ‘“Bana Miinzir Sa'leb’den o da Ibnii’l-Arabi’den
aktardygina gire Lbnii’l-Arabi siyle demis: Sibr, tuzaktn? seher ise gecenin bir
biliimiidiir. Biri giksp derse ki Kuran'da Musa (as) igin “Ey Sabir! Bizim icin
rabbine dua et...” deniyor. Bu nasil olur? Bunun cevabr sudnr: Sihirbazik® onlarm

20 Ibn Direyd, Cenzhere, 511.

T aer g O

2w e e ) e dB atiis b e e s g 6 e 3 JbU o) L~ L OS Eizherd,
Tebzib, 4: 292.

2 5e dmse e 5 2 ¢l Ezherd, Tehzib, 4: 292.

24 Ibn Side, Mubkem, 3: 185.

% Furkan 25/8; Isra 17/47.

2 gVl s e bl e @) Wy Wte e 93 &) Waas) Bzherd, Tebzzb, 4: 292 Sihitlenmis
yani “aldatilmis veya hastalanmis oldugu icin denge siniri kaybolmus.”

27 gl

28 bnii’l-A’rabi burada hile/illiizyon anlamint verdikten sonra ayette sabir kavraminin
kullanilmasinin tezat teskil ettigini diisinmis ve izah etme ihtiyact hissetmistir. Onu
bu yoruma iten sey ise ayetteki istihza imasini gbziinden kacirmasidir. Eger bu
ayette istihzanin olmadigt kabul edilitse o zaman sahir “sifd veren, ulu bilge”
anlamina gelecektir. Ibni’l-A’rabi sihrin “watbib: hasta olmus, sifa bulmus” gibi zit

anlamhlardan oldugunu, burada ise “tabib, hazik, alim” manasina geldigini
soyleseydi bu yoruma ihtiya¢ duymayacakt.
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gozdinde dviilen bir ozellik ve sibir ragbet edilen bir ilimdir. Dolayisiyla onu
yiiceltmek ve ululamatk icin biyle demislerdir.”™

Cevhetl sahir, bilgin demektir. Dolayiszyla “onn sibirledi” demek “ona
tuzak kurdu” anlamina gelmektedir ki ona sifa verdiginde de biyle soylenir,
demektedir”. Doktotlarin su sézii ise meshurdur: Canlilarin dogast,
onlart hasta etmeye / fesida elverislidir.’! Ibn Aise’den gelen nakil,
Araplarn sibri, sibir diye isimlendirmesinin nedeni saghgs hastaliga cevirmesidir”
seklindedir. Cevheri daha sonra, Lebid’in meshur siirini zikreder. Buna
gore siirdeki musahbarm manast “aldatilmis” olmaktadir. Fakat ayni
kelimenin gectigi ayette “ciger (sihr)” sahibi, (hastalanip) deva bulan”
anlamina geldigini de nakleder. Buna delil olarak ise Imruii’l-Kays’in
meshur siirini verir: Yedigimiz ictigimiz seylerle deva buluruz.** Buna
gore sihrin bir manasi da hastalik ve fesat veya tam aksi deva ve sifadir.

Ferra’ya gbre “Fe-ennd tiisharin” manasi “nereye ¢evriliyorsunuz?”
(tiisrafiin) demektir. T7ifekdin de aymudir, Zfike [iftira atilmak, kandirilmak]
ile siibira [tuzaga disurilmek, aldatilmak] birdir. Ebu Ubeyde de bu ayeti
“Nasil aldatiliyorsunuz ve tevhitten ve taatten ¢evriliyorsunuz” seklinde
anlamustir.” Ayette gecen meshur ifadesi akli gitmis, bozulmus anlamlarint
karsilar. Hi¢ ot bitmeyen araziye ardiin meshiira dendigi gibi gosterisli
memelerine ragmen siitli az olan keciye ise anziin meshiira denilmektedir.”
Ayrica Ibn Side’nin nakline gore sibr, bozulma demektir.”” Tadmiin meshiir
bozulmus yemektir.” Calistlamayacak derecede ¢ok yagmur yagip da

2 Ezherl, Tehzib4: 292.
30 e 131 IS g asas g6 Loy o Cevherd, Téc, 4: 679 Hasta olan kimseye de “meshar”

denir.
31 3>l dnall Tbn Hacer, Fethu'l-biri, (Beyrut: Beyti'l-efkar, 2000), 2557.
%2 Ezherl, Tehzib, 4: 291.
33 Muhakkik burada kesre ile harekelemis. Biz de 6yle yazdik.
Mol g plabb s Cevherd, Tde, 4: 678-679
3 Ibn Hacer, Fethu’l-biri, 2559
36 Ezherl, Tehzib, 4: 290-291
7 sledl )

38 seie
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topradt bozarsa” “yagmur, camuru ve topradi sihirledi” denir.* Bu
manalara gore sahir, bozguncu ve duzenbaz kimsedir. Yine Ebu’l-
Umeysil el-A’rabi’den bir nakle gore, koth ahlakli birine racil ishar
denmektedir.”! Insanlar arasinda —kart koca; kardesler gibi- var olan
miispet iliskilere fesat karistiranlara; mevcut diizeni ve sevgi baglarini
fitne ve fesatla bozanlara da sdbir ve sabire denildigi anlasiliyor.

Nitekim sihir ile yakindan iliskili bir baska kavram olan Felak
suresindeki “neffasat-iifleyenler” ifadesi 4z, S e “Raki tikirigini

tfledi” ** seklinde anlagildigt gibi, ilk liigatlerden itibaren insanlar
arasindaki nikah gibi baglar1 veya benzer iliskileri bozan dizenbazlar,
mufsitler (sevahir) diye de anlasilmistir. Halil b. Ahmed, rugyeden veya

nugreden bahsetmeksizin && maddesinde sy Al (3 clis “akitlere /
baglara ve benzetlerine fistldaman/tflemen” der. Fakat bu kisim,

tefsirlere gecerken manaya L) “ip” kelimesi de ilave edilince buradaki

mana ve incelik bagka bir yone kaymistir.¥ Cemberddeki cuis s>l #

ifadesi “fesat¢t kadin fisildadt” anlamini da igerir. Ayrica kadim
metinlerde sahir / sahiranin “tabib” manasina geldigi bilinmektedir.*
Zira o astrlarda ilaglarda; bitkisel veya kimyasal karisimlarda mahir olan
kisiler doktorlardi. Fakat bu insanlar sadece doktorluk yapmiyordu.

3 el bz dg ol
40 o QIR g ke Ll o1 bn Side, Mubkem, 3: 182-184; Ezherd, Tebzib, 4: 291
4 Ibn Side, Mubkem, 3: 185

4 Réki, kahin, arraf gibi kelimeler blylicii manalarina kullanildigr gibi tivele, temime,
vahine, Gze kavramlart da biyi ile iliskili bicimde kullanilmaktaydi. Genis bilgi icin
bkz. Kenan Karagoz, Hz. Peygambere Yapilan Biiyiiler ve Y abudilerde Biiyiiciiliik, Atatirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 2006, 1-16;
Veli Atmaca, “Hadisler Cercevesinde Cahiliyyede Majik Tedavi Gelenegi’nin
Kavramsal Boyutu” Cukurova Universitesi Habiyat fakiiltesi Dergisi, 2010, cilt 10, say1 1,
1-40; Polat, “Felak ve Nas Sureleri Baglaminda Sihir Methumu”, 214-215.

B Krs. Kurtubld, e/Cami’ li-abkdmi’l-kuran, Beyrut: Miesseseti’r-risale, 2006), 22: 575
#  ibn Dareyd, Cembere, 42

4 Doktora, sabir dendigi gibi kdhin diye de isimlendirilirdi. Hattabi séyle der: Araplar
tabipler gibi herkesin bilemedigi gizli ilimlerle ugrasanlarin tamamina &ghin detlerdi.
Ebu Dévud, Siinen, (Istanbul, Cagrt Yay 1992), 4: 199
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Yukaridaki bilgilere gore Cemberedeki climlenin manast “kadin
tabib (ilact) zerk eder” olmaktadir. Zira yilan zehrini zerk ettiginde de a2

)l i denir.* Ezheri “nefes (iifleme), siirdir” der. Ibn Faris bu kavrami
bir seyin, agizdan veya baska yerden en dustk sesle ctkarilmas: [fisilt1]
seklinde agiklar ve su 6rnegi verir: wdl i 3Ll “fesater kadin, zehir

fistldar / akitir”.”” Ibn Side de Mubassas’ta el oA e “Yara, kan akitt”

misalini verir.®® Sekkiki de “Kendisinde hicbir siiphe bulunmayan bu
kitap” ayetini agtklarken kavrami “konusmanin akis1” manasinda kullanr:
AL atie Je Y S ess go) “demek istedigim konugmanin, mukteza’z-

zahir disinda  akist”.”  Liigatlerde neffisinn, “fesat¢t ve iligkileri

bozan/zehitleyen kadinlar” olarak anlasilmasi, cehennem halkinin
cogunun boylesi kadinlarla dolu oldugunu séyleyen Hz. Peygamber’in
hadisiyle de uyumludur. Bir grup kadin Rastl-i Ekrem’e bunun sebebini
sordugunda, s6yle buyurdular: “Ctnki siz ¢ok lanet edersiniz. Halinizden
cok sikayet edersiniz”.”’ Bagkalarini, giizellik, makam veya servetleri
sebebiyle cekememek ve kendi onlarla kiyaslayarak halinden devamli
sikayet etmek, beraberinde o kisinin kalbine kin ve fesat tohumu eker.
Digetlerinin huzur ve mutlulugu; makam ve serveti kendisini rahatsiz
edince bu aynt zamanda her yerde aleyhte konusma, kotileme, entrika
cevirme; onlarin arasint bozma gudisiniin de baslangict olur. Zaten
ayetler de bunu agiklamaktadir: “Yakinliklar1 / baglart bozan fesatet
kadmlarin serrinden ve haset ettigi zaman da her haset¢inin serrinden
sana siginirim.” Dolayisiyla Felak Suresi'ndeki weffasiti fi'l-ukad ifadesi
fesatys manasina yapilan vurguyu gostermektedir™.

46 Cevherti, Tdac, 295

47 ibn Faris, Mucem, 5: 457;

48 Tbn Side, e/-Mubassas, Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ty), 6: 95

49 Sekkaki, Miftahu’l-ulsim, Dara’l-kitubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1987, s.174

50 Bubhari, “Hayz”, 6: Mislim, “Salati’l-ideyn”, 4.

S Aydin’in nakline gore Fahreddin Razi, burada bir istiare (benzetme) oldugunu ifade
etmistir. O, Ebu Mislim’den naklen, erkeklerin iradelerine (azaim) ve fikirlerine
(ara) sevgileriyle sinmis olan ve ‘digimlere iifiirmef’, tikurtkle digimu slatip onu
¢ozme eylemi oldugundan,” erkeklerin digimlenmis irade ve azimlerini fitura
ugratan, onlart ¢zen, kararsizliklari icinde galkalanmalarina neden olan kadinlarin
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Bitin bunlarla birlikte ilk sozliklerden itibaren sihir icin bagka
karsiliklar da verilmistit: Olugunda Seytammn bir yardmmn bulunan her sey,’” gi%ii
tutan her tutng?’ cocuklarm oynadigs bir oyun tiiriiy”* karm [cideri] biyiik at, vs.”
Bu karsiliklarin daha ¢ok, zaman ve kilttire baglt oldugu anlasilmaktadir.
Ligatlerden anladigimiz kadariyla sihir kavraminin ciger ve akciger, hile
ve tuzak son olarak da sabah vaktinden 6nceki seher seklinde ti¢c temel
manast bulunmaktadir. Diger anlamlar bu ¢ kok mananin mecaz gibi
yontemlerle  cesitlendirilmesinden  dogmaktadir.  Liigatlerde  Hz.
Peygamber’e atifla gecen musabhbar kelimesinin, mabluk manasina gelen bir
kavram oldugu goriist agir basmaktadir. Bunun da miusrikler tarafindan
ona karst “ciger sahibi siradan bir canl’” olusuna vurguyla soylendigi
anlasilmaktadir. Kisaca ifade etmek lazimsa liigatlere baktgimizda #igyon
kavramini hatirlatan hile ve tuzak gibi manalar 6ne ¢ikarken bunlarin
disinda “bir nesnenin hakikatini degistiren sey, buyd” seklinde bir
manaya rastlanmamaktadir. Rikz, kdbin, arrdf gibi kavramlar “buytict’”
manasina kullanildigy gibi zwele, temime, vibine, niisre, sige kavramlarin da
buyt ile iliskili bicimde kullanildig anlagilmaktadur.

serrinden Allah’a siginmak demek oldugunu soyler. Bkz. Hayati Aydin, “Islim
Inanclart Acisindan Mucize, Keramet, Sihir ve Istidrac Kavramlart Uzerine Bir
Inceleme” Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Sayt: 32 (Aralik
2015), 132.
2 Wgre ad Ol e O S” Halil b. Ahmed, Kitabi'l-Ayn, 3: 135; “Kendisiyle Seytan’a
yaklasilan ve [biylece] onun yardimms temin eden amel/is” Tbn Direyd, Cembere, 1: 511.
53 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 3: 135; Bzhetd, Tehzib, 4: 290: a3 g () 456 gl 335V
i b Je LoVl s 65 WS Y OF | Ayrica burada Hz. Peygamberin (sav) huzurunda
vuku bulan Zibrikan bin Bedr ile Amr bin Ehtem arasindaki konusmay1 zikreder.
Ibn Side, Mubken, 3/182
5 5l Bu cocuklarin oynadigt basit bir illizyon oyunudur. Ellerindeki ip veya bagka

bir seyden yapilmis yumagi/topu sarkittklarinda bir renk, tekrar salladiklarinda bir
baska renk olusur. Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn, 3: 135; Ezheri, Tebzib, 4: 293; Tbn
Side, Mubkem, 3: 183

B e pp
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3. Edebiyat ve Tarih’te “Sihr’

Islam 6ncesi Araplar’t tilsim, havas, rukye, aziim ve sa‘beze gibi
biiyii cesitlerinden de haberdardi®. Cahiz, Hz. Peygamberin risaletini
kabul etmeyen ve onun aslinda yaziyi, yildiz bilgisini ve daha pek ¢ok seyi
iy bildigini, boylece insanlari aldatan bir hilekar oldugunu séyleyen inatct
bir munkire cevap verirken séyle der: “Pek:i bu saydiklarmn nigin meshur
olmamis ve onun aleyhinde delil olarak  kullanimanmistir? Halbuki big, ona
hakarette miisriklerin ne kadar ileri gittigini ve bu konuda caba sarf ettigini
biliyornz. Zira onlar [senin de iddia ettigin gibi] soyle diyorlarde: “Sen [ya cok zeki]
bir hilekdrsin! Ya da [hic aklr olmayan] delinin biri!” Bir adam icin ancak su
sebeplerle - hilekdr (sahir) denir: cazibesinin  aldaticiliy;  soZiiniin - etkileyiciligi;
hilelerinin inceligi; savunmasimn saglamibigs ve sevilmesi. Bunlarm tamammn edd:
icin ise mecnun denir.”®’

Cahiz, bu paragrafta muhatabinin Hz. Peygamberin bir hilekar
oldugunu iddias: tizerine “evet tam da senin dedigin gibi diistintyorlards.
Peki, neden ¢ok bilgili oldugu ve yaziyr bildigi icin Kuran’t kendisinin
yazdigint iddia etmediler veya edemediler?” demek istemektedir. Bunu
soylerken de ¢ok zeki ve bilgili bir alim olup bu bilgisini kétiiye kullanan
hilekar adam manasina sabir kavramint kullanmistir.

Ebu Temmam Habib b. Evs b. Haris et-Tal (6. 231/840)
divaninda s6yle bir beyte yer verir:

Vallahi dogru siyliiyorum ki su basima gelen sey,
Senin sevginden kaynakls bir dert midir yoksa bir sibir mi, bilmiyorum.
Eger bu bir sibirse, hata benimdir, askum adina beni mazur gor, ey sevgili!

Eger baska bir dertse bu, kusur senindir. [Yine beni mazur gir ey sevgilil]”

56 Tlyas Celebi “Sihir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlart), 37: 170.

57 ST el e s)j»; JLAU Aﬂfgj AJ\J‘.LA SA};.-} a.Lg&A JJGJ} aly e 9 4.2;3)\.;- J>Lw J’}U Jug Kl
Cahiz, Resailii’l-Cihiz,(www.al-mostafa.com) ty. 2: 176.

B e ol Sl e gl sl Balia) Ay ol L il
AR AL o 61> 0501y (sshl e sl L OIS 0U

Ebu Temmam, Divini’l-hamdse, (www.al-mostafa.com), 12.
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Anlagildigr kadariyla Ebu Temmam burada sevgilisine karst
samimi bir tutkuyla bagl oldugunu, bu baghligin devast olan bir hastalik
mi yoksa sihir mi oldugunu bilmedigini dert yanmaktadir. Eger
sevgilisinde ashinda gercekte var olmayan bir glzellik gérmis de asik
olmussa hata kendisine aittir. Zira yanilmis ve gercek olmayan (s7h7) seyler
yiziinden tutulmustur. Bu, aynt zamanda devast olmayan bir hastaliktir.”
Bu yiizden de sevgilisinden kendisini affetmesini, mazur gbrmesini ister.
Eger bu durum, devast olan bir hastaliksa suclu olan sevdigidir, zira ona
tutulmustur. Gergekten giizel olan, cazibesi bulunan, kendine ¢eken
odur. O zaman yine kendisi mazurdur, suglu degildir. Neticede her iki
durumda da sairin bir mazereti vardir yani askindan dolayt ayiplanmayi
hak etmez. Diger bir yoruma gore ise “sihir, g6z boyamadir”.”’ Bu askta
sevgili, giizelligiyle sairin goziini boyamistir, onu tuzaga dustirmustir. Bu
“temvih / g6z boyama” durumunda suclu olan da sairi aldatan sevgili
olmalidir.

Ebu Temmam’in divanindaki bir bagka beyit ise séyledir:
Eger sifalanmssant” birak biyle devam edeyim,

Eger hastalanmugsam bil ki [sana olan] hastaligim sifa bulmaz. ©

5 Siitlerde sihir, genellikle “devast bilinmeyen bir hastalik” anlaminda kullanilmisgtir.
Zira ask, devast bilinmeyen bir hastaliga benzemektedir. Bize gore buradaki alaka /
iliski, wziisabebet olup mecaz-1 miirsel degildir. Hadislerde de kutlu sehir Medine’nin
hurmasinin, zehirden ve sihirden koruduguna dair nebevi beyanda (Buhari, Tip, 52)
devas:t bilinen ve bilinmeyen her tirli hastaliklardan korumast anlaminda
kullanildigint  goruyoruz. Burada devast gizli / bilinmeyen hastalik -gizlilik
bakimindan- sihre (tuzaga) benzetilmektedir. Hz. Peygamber bu hadisiyle c¢ok
sevdigi Medine-i Miinevvere’nin hurmasint dvmustiir. Hadisin bedii yont mwibalaga
beyanidir. Burada, hakiki mana kast edilmemistir.

00 asadl .l Ayrica bkz. Polat, “Felak ve Nas Sureleri Baglaminda Sihir Mefhumu”,
211.

6 Tlerde de bahsi gelecegi tizere matbiben “sifay1 kapmak” yani burada “hastalanmak”
demektir. Bu kavram zit anlamlilardandir. Biz Tirkee’de de hasta olunca “sifayt
kaptik” deriz. Bunun nedeni, iyilesme imidi ve dua yerine gegmesidir.

62 e Ty Mo |y gomns eSOl 1S M Ugdas oS 06 Eb Temmam, Divin, 533; Tbn

Faris, Mucems, 3: 408; Burada “hastaligimin” diye gevirrpemizin nedeni sihir
kelimesindeki lam-1 tarifi ahid icin kabul etmemizdir. “Iste su basima gelen



Sibir Kavram: Uzerine Semantik. Bir Inceleme 181

Yani devast bilinen herhangi bir hastaliksa sairin aski, sevgilisine
soyle der: “Bil ki ben memnunum bu hastaliktan. Birak tedavi
olmayayim. Eger hastaligim sana tutulmaksa yani devast bilinmeyen bir
hastaliksa, o zaman da zaten tedavi edilemez.” Bu kisim séyle de
anlastlabilir: “Eger bir aldanissa, bu icinde bulundugum durum, yani
gercek olmayan bir yanigr ise, o zaman da bil ki aldanmishgim sifa
bulmaz. Zira hastalik yoksa tedavi de yoktur.” Kisaca sair her iki
durumda da agkindan vazge¢meyecektir.

Ebu’l-ala el-Maarri, Ahmed b. Abdillah b. Sileyman (6.
449/1057) da onun asrinda sihir kelimesi “buyd” anlami kazanmis olsa
da siirlerinde bazen sozlik anlamiyla kullanir:

Bir tuzak ve hile icindeyiz big,

Sanki zamanla beraber akzyornz,

Biiyiik bir deniz dalgastyla bir dizi gemi...”
Maarri’den diger iki ifade ise sunlardir:

Beklents, (insani) maskara eden bir sabtefardir.” Sibirsiz yani hilesiz.*

hastaligimin” demektir. Es-sihr, (s>~ yani “benim agk hastaligim”. Fakat yukarida

gectigi gibi “benim tuzagim” diye de yorumlanabilir. Bu haliyle masdar mutekellim
yasina / failine muzaaftr. Lakin o zaman “benim kurdugum tuzak” degil “bana
kurulan bu tuzak” seklinde anlasilir: “Benim bu yanilgim”.

G e g isds 3%
s Ol WS
A o ode S Bbu'lala el-Maarrd, Ligiimiyyat, (www.al-mostafa.com) ty, “kis
yuzyilt ve yaz sicagt astr” s. 315; Kotimser bir filozof olan Maarri icin bu dinya,
Schopenhauer’in dinyast gibi anlamsiz ve sahtedir, her seyi aldaticidir. Bu misralar
da, degisikligin zamanda degil bizde oldugunu; zamanin bizi eskittigini ve
yiprattugini  séyliiyor. Maarti’nin, mezar tasina soyle yazilmasint vasiyet ettigi

s6ylenir. “Ben, babamin giinahtyim ama ben kimseye karsi aynt giinahi islemedim”.
Var olmak, ona gore bir hatadir: “Hayat, devast olmayan bir hastaliktir.”

6 sl Lo WV Bbul-ald el-Maarrd, Risdletsi ’s-sihil ve's-sibic, (www.al-mostafa.com) ty.s. 3

65 g gl >~ SUE bu’l-ala el-Maarrd, Risaletii'l-gufran, (www.al-mostafa.com) ty. s. 11
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Ebu Hilal el-Askeri de (6. 400/1009°dan sonra) Cembere'ye Hz.
Peygamberin “Muhakkak ki bazi tesitli ve gilizel sézler sihirdir® hadis-i
setifini yorumla baslar. Askerf’ye gére Hz. Peygamber’in bu sihir / hile
benzetmesi taaccubunt ifade icindir: Hakk: batil, batili hak olarak tasvir
etmek belagat dlimlerinin ittifakiyla belagatin en yiiksedidir. Sahirin sibrindeki
hilenin inceligiyle elde ettigini, belagat sahibi bir kisi de beyaniyla elde etmektedir.
Omer bin Abdiilaziz in yanmdakilerden biri cok giizel bir konnsma yapinca Omer
ona soyle demistir. Bu helal sibirdir. Bunun iizerine sairler de o giinden sonra bu
ifadeyi siirlerine tagimglardir”’

Askeri’ye gore sihir ile ga'begenin (el ¢abuklugunun) farki sihrin
g6z boyama olmasidir. Sihirde, hileye ragmen, dikkatli bir kimse igin
gercege ulasma imkani bulunmakla birlikte, bir seyin hakikatinin farkls
goriinmesidir.”® Sihir ile temvih / g6z boyama arasindaki fark ise temvih,
dogrunun 6rtiilmesi ve yanlisin bambaska bir bigimde tasviridir. Temvih
konusmada / kelamda ya da baska yetlerde olabilir. Bir kimsenin
konusmasindan, [gizledigi icin] hakikatin ne oldugu anlasilmazsa ““kelam
miimevvel”  denir. Bazilari ise, etkisiz kalmis her hileye #zemwih denir,
demislerdir.”

Belaziiri, Velid bin Mugira’nin, bi’setten sonraki ilk hac
mevsiminde Daru’n-nedve’deki toplantistni ve Arabistan’mn dort bir
yanindan gelen hacilara Hz. Peygamberin davetinin yanlis ve yalan
oldugunu anlatmak i¢in nasil bir tavir takinacaklarina dair minakasay1
aktarir. Buna gore “Birisi peygamberimizi sahir digeri sair bir baskas: ise mecniin
olarak tanitalim demislerdir. Velid b. Mugira “Siz hic siir dinlemediniz mi?”diye
sorunca biz, “Dinledik! Siyledigi seyler ona benzemiyor. Oyleyse “kihin diyelim”
dedik. 1elid “Kahin bazen dogrn bazen yalan soyler. Big ise Mubammed'in yalan
soyledigini hig gormedik!” dedi [...] Sonunda 1 elid biraz dijsiindiikten sonra “Ona
diyebilecedimiz; en mygun sey, sahir [bozguncu] oldugndur. Zira kar: ile koca arasmnz;

0 Hiledir, yanilticidir.

07 Ebu Hilal el-Asketi, Cemberetii’l-emsil, ty., 14-15

08w daay oo Jo ojpd B e wiiii> R s 2 L g agedl g8 > Ebu Hilal el-Askerd, e
Furitk el-Lijgaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim, (Beyrut: Daru’l-ilm ve’s-sekafe,
ty.), 257

®  Ebu Hilal el-Askeri, Furiik, 257-258
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erkek ve kg kardes arasint bogmaktadir.” Sonra ise Mubammed sabirdir diye her
yere haber saldilar.””’

Velid bin Mugira ve Darun-nedve’deki diger miusrikler Hz.
Peygambere “sahir” dediklerinde muhtemelen heniiz Kuran’dan baska
hicbir mucize gérmemislerdi. Tek bildikleri Muhammed'iil-Emin’in vahiy
aldig1 ve buna gore de tek bir ilah oldugunu séyledigiydi. Zaten metne
gore Velid en azindan o gin “olaganisti gosteriler yaptyor buytye
benzer acayiplikler sergiliyor” dememis, konusmastyla, samimiyetiyle ve
cagirdigr davetin hakkaniyeti sebebiyle, beyan tzerinden meseleyi ele
almis ve sOyle demistir: “sozleriyle insanlarin arasini actyor”. Aslinda
sorun, Kureys’in gelecegi, bozulacak siyasi dizen ve sarsilacak iktidar
menfaatleriydi. Zira hi¢ kimse Mekke sehir toplumundaki nifuz alanint
kaptirma niyetinde degildi.

Sibir kavrami Ebu Cehil ile Hz. Peygamber’e tabi olan ve kor
oluncaya kadar iskence goren Zinneyra’nin konusmalarinda da geger.
Ebu Cehil bu kadimin kérlugini Lat ve Uzza’nin isi olarak gbrurken
Zinneyra “Bu gbkten gelen bir emirdir” der. Bu konusmanin sabahinda
kor olan gozii gormeye baslayimnca Kureys soyle der: Bu, Mubanmed'in
sibridir”" Yani “onun bir numarasi, bizi aldatmasidir. Aslinda Zinneyra
hala kordiir” demek istemislerdir.”

Ibn Sad, Lebid b. A’sam’in veya kizlarinin “sihir ve zehir” islerini
en iyi bilenler oldugunu nakleder: Rasulullah Zilhicce ayinda Hudeybiye'den
dondince ardimdan Mubarrem girdi. [Hayber'e kagmayip da] Medine'de kalan ve
Miistiiman oldugunn soyleyen miinafik Y abudiler, Beni Ziirayk'in miittefiki olan
Lebid b. Asanr’a geldiler. Zira onun ok iyi bir diizenbaz, (sabir) oldugunu; sibirden
ve gehirden cok iyi anladigini biliyorlardr. Ona soyle dediler: Ey A’san’tn oglu! Sen

0 Belazird, Ensdbii’l-esrdf, thk. Stheyl Zekkar, Riyaz Zirikli, (Beyrut: Daru’l-fikr,
1996), 1: 150-151
1 Belazird, Ensdb,221-222

72 Buna benzer bir ifade Kuran-1 kerimde de yer alir: “Ey peygamber! Eger biz sana
vahyimizi yazilmis bir kitap halinde génderseydik ve kiifiirde direnen o kimseler o
kitaba elleriyle dokusalard: yine de “bu apacik sihirden baska bir sey degil” derlerdi.
(Enam 6/7) Yani dokunma duyularinin temin ettigi bilgiye ragmen “Bu gercek
degil, bir hile. Aslinda boyle bir sey yok, Muhammed’in sihrinden dolayt var
santyoruz” derlerdi.
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bizim icimizde fitneyi, tuzags en iyi bilensin.” Muhammed bize tnuzak kurdu. Bigim
erkek ve kadinlarmiz da ona tugak kurdn ama yine de hichir sey yapamadik.
Onun bizi ne hale getirdigini goriiyorsun. Sana istedigin kadar para veririz. Bigim
igin onu Gldiirecefe | etkisiz hale getirecek bir sibir | tuzak hazarlamant istiyoruz.
Sibirleme isini kabul etmesi iizerine ona ii¢ dinar verdiler.”*

Bununla birlikte bu ctimleleri aktaran Omer bin Hakem’in,
Lebid’in yaninda olduguna dair bilgi yoktur. Onun yaninda olmayan
birinin ise, ti¢ dinar karsiliginda bu isi aldigini soylemesi saglikli bir bilgi
temin etmez. Ibn Sa’d soyle aktarir: “Lebid, hemen kalktz bir tirmik | tarak;
bagtan dokiilmiis bir tutam sac aldi. Onlara birkag diigiim attr. Ardindan bafifce
tikdirdii ve bunu erkek  hurmalarm bulundugn bir kuynya giizelce yerlestirdi.
Kuyunun dibinde bunun iizerine de bir kaya koydn.”” Omer bin Hakem bunlari
da gormiis degildir. Dolayistyla bu miirsel bir habet” ve séylentilere
dayalt bir aktarimdir. Giivenilmezdir. Ayrica Tbn Sa’d, bu olayla birlikte
nazil olduktan sonra Hz. Peygamberin Felak ve Nas surelerinin
okunmasiyla on bir digimun (#kad) teker teker ¢oézildugini de ilave
eder.”” Burada anlasildigi kadariyla sibir kavrami ile “tuzak kurmak ve
fitne / komplo” konusunda usta olmak kastedilmektedir. Zira siparis
tzere sihir ve zehir hazirlayan birinin, hazirladigi bu tuzagi nasil icra
edecegini de planlamast gerekmektedir. Eger gizlilik icinde ve mukemmel
bir plan yapilmazsa suikast plani ortaya ¢tkabilir ve zarar verilmek istenen
kisinin alacagi tedbitlerle her sey daha kotuye gidebilirdi. Zaten Yahudiler
hakkinda da béyle olmustur.

Sihir kavraminin anlam degismesi ve genislemesini, ti¢iincti hicri
asrin baslarindan itibaren baslatabilirsek de”™ dérdiincii hicri asirda

B Le ol i) “Bizden daha sihirbazsin!”

TSy e W mad O e Ses 23 Lo &l a4 £ Tbn Sad, Tabakdr, thk. Ali
Muhammed Omer, Mektebetii’l-hanci, (Kahire, 2001), 2: 176

75 Ibn Sad, Tabakdt, 2: 176

7 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 2559; Ibn Hacer, Ebu Damra’dan gelen rivayete gore

peygamberimizin rahatstzhginmn kirk giin; Imam Ahmed’in Miisned’inde Hisam’dan
gelen bir rivayete gore ise altr ay stirdigiini nakleder.

77 Ibn Sad, Tabakdt, 2: 178

78 Bazt metinler bizi bu tarihlendirmeye itse de edebiyatcilarin ve liigatgilerin besinci
hicri asra kadar kelimenin asli manasint tasidiklarini gértiyoruz. Yizyillar sonra,
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faaliyet gOstermis bir felsefe toplulugu olan Thvin-1 Safi’nin bu
genislemedeki payinin bityiik oldugunu séylemeliyiz. Thvan-1 Safa’ya gore
Arapga’da sihir, etkili s6z, bir seyin hakikatini kesif ve onu hizli bir
hareketle ortaya ¢tkarmak ve saglamlastirmaktir.” Bir olayt olmadan 6nce
haber vermek de bu kabildendir.*” Risalelerde “Sihrin mahiyeti nedir?”
basligtyla yer alan on birinci risalede ve daha baska yerlerde sihir “azaim,
ayn, zecr, fal, vehim, rukye, tilsimlar, cin, seytan, mukarrabun melekler,
ruhaniler, kimya, kehanet, yildizlar vs.” ile birlikte anilmistir.* Bu hareket,
sihri biiyt haline getirerek kendilerini, biiyti anlaminda kullandiklart sihrin
hakikatinin oldugunu ispata adamislar, bu konuda pek ¢ok seyle istidlalde
bulunmus, biyinin tesir ve glcinin sinir tanimazligint izaha
calismislardir.* Dolayistyla bilgi kirlenmesinin cogunun onlar vasitastyla
gerceklestigini sOylemek mimkiindir. Béylesi gruplar her cagda var
olmuslar, “biyinin ne kadar tesirli” oldugunu anlatirken ashnda
kendilerinin “ne kadar gicli” olduklarini, zira bu ilimlere hakim
bulunduklarint vurgulamak istemislerdir.

Bu konunun itikadl bir boyut tastyip tasimadigina gelince, &abin
ve arrifin aksine sahin tasdik edenin kufriyle ilgili sahih bir hadis olmasa
da* Hz. Peygamberin sihri helak edicilerden saydigint biliyoruz.* Zira 7.

sihir kavraminin manast Tirkee’de soyledir: Sihir: Arapca mizekker isim. 1-Biyd,
buytcilik, goz bageilik. 2-Sihir kuvvetini haiz olan cazibe, sedide, fettanlk 3-Siir ve
fesahat gibi insani meftin eden hiiner ki buna sihr-i helal dahi derler yani haram
olmayan buytcilik. Semseddin Sami, Kdmus-z Tiirki, Dersaadet, 1317, s. 711.
Burada buyicilik ile géz bageilik ayni anlamda kullandmistir. Halbuki h. 4. ve 5.
Yizyillarda sihir, temvih/g6z boyama olarak anlagilabilmekteydi.

7 Thvan- safa, Resdil, (www.al-mostafa.com), 757, o,leb)s o Al i e Sy 0L sa
Sl g ¢ Jonl) 20 ey

80 JUlly o BleS) SISy (i) oS ol gy sl oy SV 687 13 000 L L) asey

81 Thvan-i safa, Resgil, 11, 101, 302, 743, 745.

82 Thvan-1 safa, Resdil, 747.

83 Tbn Hacer el-Askalani, “Ne yaparsa yapsin sihirbaz felah bulmaz” ayetini aiklarken
sihirbazin kafir olmadigini, sihrin cesitleri oldugunu zikreder. Sihri, buyii olarak
anlayanlarin sifa bulmak icin yine biiyiiye ihtiyag duymalari ve faydali seyler icin
biylyi caiz gérmeleri, buyiiciiyti kifre nispetten alikoyar. Bkz. Fethu'l-biri, 2558,
Said b. Miiseyyeb’den tedavi maksatli ve fayda da kullanmak icin bir ¢esit biiyii olan
“niigre”’nin cevazina dair nakiller de ya yoruma veya rivayete temkinli yaklasmak
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yuzyil Arap toplumu i¢in olaganustii kabul edilen ve sagirtan her obje ve
suje, kendisine tutku ile baglanidmayr esas alan pagan zihniyetin
yogurdugu bir kiltirtn drinidydi. Musa (as) zamanindaki sihirbazlar ise
Firavun’un baskistyla sihitlerini icra ediyotlar ve buna zotlantyorlard:.®
Firavun’un onlart sihre yani hile ve hokkabazlik oyunlarina zorlamast,
halkint etkilemek, onlarin tanrisi(l) olarak daha tstiin bir kabiliyete sahip
oldugu imajin1 vermek icindi. Sihirbazlar, yaptiklari hokkabazliklara
Firavun adina “tanrisallik” iddias1 katiyorlar ve onu yiiceltmis oluyorlards.
Bununla birlikte ayetlerde sihrin, biysi anlamina geldigi iddiasina karsi,
burada gorildigd gibi Firavun’un buylye ve biytcilerin olagantsti
glclerine inanmadigr ve onlardan korkmadigi hatta onlari tehdit ettigi
hatitlatilabilir® Benzer sekilde, Siileyman (as) zamanindaki gibi komplo,
entrika ve iftiralarla toplum algisint yonetmek; onlara hakki batil, batili
hak gostermenin de sibzr oldugu bilinmektedir. Dolayistyla bu da helak
edicilerdendir. Sihrin helak edici olmast igin biyii anlamina gelmesi
gerekmemektedir. Zaten Buhari’nin zikrettigi “helak edici yedi giinah”
icinde sadece sirk, kisiyi dinden ctkarir. Biys de sirktir. Hz. Peygamber,
sthir kavramint kullanirken hem sihirbazlar ve yanilsama ustalarinin hem
de Cahiz’in ifadesiyle, tatht dilleri ile sevilen ama fisitilaryla da insan
iliskilerini bozan, fitne ve fesat¢ilarin eylem ve sozlerini kastetmis
olmalidir. Zira Rastl-i Ekrem, her iki insan tipinin de toplum tzerindeki
etkisinin; o zaman ic¢in tevhit akidesine; birlik ve beraberlige verdigi
zararin farkindaydi. Kahin, arraf ve farkli isimlerdeki diger “buytictilerin”

gereckmektedir. Fetvalarin ytzyillar icinde hatali nakli ihtimaline karst “Said b. El-
Miiseyyeb Fikhi” biitiin esetlerden toplanip tedvin edilmeden bunun tam tespit ve
mukayesesi zordur. Buhari, Tib, 49; Krs. Ibn Hacer, Tagliku't-ta’lik, thk. Sadi
Abdurrahman Musa, el-mektebeti’l-islami-Daru Ammar, Amman, 1985, 5/49; Zira
Peygamberimiz nisre icin “seytan isidit” buyurmustur. Eba Davud, Tib, 9,3868;
Ayrica bkz. Veli Atmaca, Agm, s. 14. Biyii anlaminin daha ¢ok “rukye, temime,
tivele” gibi kavramlarla tasinmast ve sirk iliskisine dair bkz. Zehebi, Kitdbii'l-kebair,
thk-tlk, Besir Muhammed Uyan, (Beyrut-Dimagk: Mektebetii dari’l-beyan, 2010),
29.
8 Bubhari, “T1bb”, 48.

8 “Suphesiz ki biz, Gunahlarimizi ve bize zotla yaptrdigin sihri affetmesi igin
Rabbimize inandik.” Taha 20/73. Sihrin zotla yaptirilmast sahirin acziyetini ifade
eder.

86 Taha 20/71
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musrik; blyl cesitlerinin ise sirk ve kufur olduguna akaid ve fikih
esetlerinde yer verilmektedir.*’

Sihir ile buyuntun kavramsal karsiliginin aynt kabul edilmesi veya
cagdas ifadesiyle “biytiniin, sihrin bir ¢esidi” kabul edilmesi, literatiirde
byt lehine genisleme alani temin etmistir. Gelenekte iki ayr1 mana tek
bir kavramla ifade edilince ister istemez “sihrin / buytnin” cesitleri
oldugu ve bazistnin kuftr olmayip el ¢abuklugu, hile ve tahyilat
kabilinden oldugu soylenerek bunlarin 6grenilmesinin de icrasinin da
kiifiir olmadigt vurgulanmistir.” Tespit edebildigimiz kadariyla biiyiiyt bu
sekilde mesrulastiran il grup Ihvan-1 Saf; cesitlere ayirarak bazisinin
kifir ve sirk bazisinin biyiik giinah oldugunu ilk séyleyen de, eger tespit
dogru ise Ragib Isfahani’dir.”’ Biytniin ciddiyet ve agirligi, korkutucu,
urkitiicti rengi ve kokusu ise her zaman bu konuda popiler malumata
sahip olanlara “tanrisal bir gii¢” temin etmistir. Halbuki siradan (ciger
sahibi) canlilarin basina gelen hastalik manast disinda eylemsel anlamda
sihir, ya bir el ¢abuklugu veya can yakan bir tuzaktan ibarettir. Netice
itibariyle liigatlerde; edebiyat ve tarih dilinde gectigi sekliyle sihrin manast,
hastalik, hile, tuzak ve fesattir. Bu manalari, anakronizme disme tehlikesi
olsa da zliigyon ve komplo gibi kavramlarla ifade etmek mumkiindur. Simdi
bu oOne c¢tkan manalart nasslarda yerine koydugumuz zaman anlam
butinliginin ve mantik 6rgiisinin tesekkil edip etmedigine bakalim.

87 “Kim bir arrafa veya kahine gider ve onun séyledigini tasdik ederse Muhammed’e
ineni inkar etmis olur.” seklindeki hadisler (Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte, 9/8) fikih
kitaplarinda da yer bulur. Bkz. Cessas, Abkamii’l-Kurin, thk. Muhammed Sadik
Kamhavi, Beyrut, 1992, 1/61. Cessas, burada sahir ile kdhin ve arrifi muradif
saymaktadir ki isabetli degildir. Sihirbaza uygulanacak hadd cezasinin kiligla
vurulmast/oldurilmesi oldugunu vurgulayan hadisin (Tirmizi, “Hudtd”, 27) es-si?
bi’lfesad cergevesinde digiinilmesi ise sihrin fesa manastyla uyumludur. Nitekim
sabir kavrami, yerylzinde fesat c¢ikarmakla iliskilendirmistir. Cesas’a goére goz
boyamadan (temvih) hileden (huda’) ibaret olan “siht”in bir hakikati yoktur. Cessas,
Abkamii’l-Kurdn, 1: 65-66, 69.

88 Ibn Hacer, Fethu'l-Bars, 2558

8 Krs. Ragib Isfahani, Miifredatthk. Muhammed Halil Aytani, (Beyrut: Daru’l-fikr,
2010), 231; Tlyas Celebi, “Sihit” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlarr) 37: 170.
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4. Ayetlerde SihrKavraminin Kullanimi

Kur’an-1 Kerim’de sihir ve tirevleri terim anlamiyla altmis yerde
ge¢mekte, bunlarin  kirktan fazlass Hz. Masa, Haran ve Hz.
Muhammed’le ilgili ayetlerde yer almaktadir. EbG Hanife'ye gore
ayetlerde bahsi gecen sihir, gercek olmayani gercekmis gibi gostermek
olup tamamen aldatmadan ibarettir. Hiledir, asli ve hicbir gercek yani
yoktur.”! Biz oncelikle Bakara Suresinin 102. ayetinin mealini burada
vermemizin konunun cerceve algisinin ¢izilmesi acisindan yerinde
olacagini dustiniiyoruz:

“Sonra (Yahudiler), Stleyman’in hitkimranligina dair seytanlarin
uydurduklari yalanlarin pesine takildilar. Oysa Stleyman nankér olmad.
Fakat insanlara sihri Ogreten seytanlar -Allah, iki melege hicbir sey
indirmedigi halde-”* yani Babilde’ki Harut ve Marut ise nankérlik
ettiler.” Halbuki bu ikisi, her kime sihri &gretse muhakkak soyle

% Celebi, “Sihit” 37: 170. Ayrica bkz. Polat, “Felak ve Nas Sureleri Baglaminda Sihir
Mefhumu”, 213; Adil Bebek, “Ana Kaynaklara Gore Sihit” Kuran Mesaji Limi
Arastirmalar Dergist, Say1 9, (Temmuz 1998), 61-64.

°l Emrullah Fatis “Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve Marut Problemi”
Bilimname, XXIV, 2013/1, (135-152) 140.

92 Burast ara cimledir. Kefers fiilinin faili Seyatin ve ondan bedel Harut ve Marut'tur.
Buradaki olumsuzluk manin, nafiye anlami sebebiyle verilmistir. Bu iki adam ve
diger seytan tabiathl insanlarin yaktiklari fitne atesi ve entrikayr mesru ve gtzel
gostermek icin “bu bizim size ogrettigimiz seyler aslinda koti seyler degil. ki
melege 6gretilen erdem ve barts tavirdir.” gibi sozler soyledikleri anlagilmaktadir.
Boylece tuzak, fesat ve isyan (sihr) “kutsal bilgi-kutsal tavir” haline gelir ki her
toplumda stre¢ boyle isler. Krs. Cessas, Abkanii’l-Kurdn, 1/70; Yiice Kuran ve
Agiklamale-Y orumlu Medli, haz. Abdulkadir Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim,
15. (Bakara 2/102); Hayati Aydin, “Islim Inanglart Agisindan Mucize, Kerdmet,
Sihir ve Istidrac Kavramlari Uzerine Bir Inceleme” Sakarya Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Sayr: 32 (Aralik 2015), 129-130; Cafer Karadas, “Buyu
ve Din —Islami Nokta-i Nazardan Bir Degerlendirme”, Usil, 1, 1 (2004), (111-135),
129-132; Ahmet Bedir, H. Hiseyin Tuncbilek, “Harut ve Marut Iki Melek mi?”
Harran Universitesi f/abg/at Fakiiltesi Dergisi, 2002, Sayi, 1V, 1-28; Emrullah Fatis
“Meleklerin Masumiyeti Baglaminda Harut ve Marut Problemi” Bilinmame, XXIV,
2013/1, 146-148.

% Yani Seytan tabiath bu adamlar, Hz. Stleyman’in hiikiimdarlig1 aleyhine hile ve
komplo calismalart yapmakla onun devletinden elde ettikleri imkan ve ihsanlara
karst nankorlik etmis oldular. Krs. Kursat Demirci, “Harut ve Marut” DLA,
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diyorlardi: Biz ancak arabozucuyuz™ Sakin ha (bize) nankérlitk etme!
Boylece (Yahudiler) bu ikisinden, (Hz. Suleyman’in) adamui ile esinin /
arkadasinin®™ arasint  nasil  bozacaklarinin, onlart  birbirine nasil
diistireceklerinin inceliklerini aldilar. Halbuki o sihir / hile ile Allah™ izin
vermeden hi¢ kimseye zarar veremezler. Boylece kendilerine zarar veren

16/262-264. Harut ve Marut kelimelerinin Seytanlardan degil nas/insanlardan bedel
oldugu kaydedilmistir ki bu da mimkiindiir. Bkz. Ahmet Bedir, H. Hiseyin
Tuncbilek, “Harut ve Marut Tki Melek mi?”, 8-9.

9% “Fitne” kavramu imtihan, bozgunculuk ve fikir ayrilig: sokmak anlamlarina gelmektedir
ve burada sbr kavramiyla iligkilidir. Buna goére mastar (fitnetin) ism-i fail
manasindadir ve bu iki adam, Yahudileri Hz. Sileyman’a karsi 6rgiitleyen iki casus
veya bozguncudur. Bununla birlikte bu kavram “meftin olma, ¢ok sevme”

manalarina da gelir. aé gibi, mastarin ism-i mefal manasma geldigine misal
Araplarin su soziidiir: Obwd) 25 0LV “Insan, nisyina maruzdur.” Tkinci manaya
gbre meal sOyle olur: “Biz sadece buna meftinuz. Sihirden —hile ve tuzak
kurmaktan- cok zevk aliyoruz.” Bu hastalikll bir ruh halinin isaretidir. Hz.
Stleyman’in kavmindeki isyancilar, nasil ki ona baglt olanlarin kendi aralarinda veya
onunla baglilart arasinda fitne ¢ikarmak istemislerse Hz. Peygamber zamaninda
Medine’deki Yahudi ve miinafiklar da sahabe icinde veya onunla ashabinin arasinda
fitne ¢ikarmak istemislerdir.

113

9 axgj 9 oM (n Burada “adam” ve “esi” ifadeleri iki sebeple 6nemlidir. Birincisi, “el-

mer’t” kelimesindeki lam-1 tatif ahd-i harici i¢indir “o adam ile onun esi” demektir ki
Hz. Stileyman’in iki adam1 manasina gelir. Eger zs#grak icin olursa da biitiin adamlar
ve onlarin esleri demek olur. Ikincisi ise esi anlamina gelen kelimenin “zevc-esi”
olup “zevce-karis1” olmamasidir. Zeve kelimesi adm anlamina geldigi gibi (Nisa
4/20) adam manasina da gelmektedir (Bakara 2/230). Bununla bitlikte &zsinin, esiyle
arasima girmek/ arasin: ayrrmak kullanildigs yere gére anlami degisen bir deyim olabilir.
Tirkcede de bir komutan askerleri eslestirse ve egitim icin bir vazife (kosma,
tirmanma vs.) verse sOyle diyebilir: “Hig¢ kimse esinden ayrilmasin ve esiyle arasina
baskasint sokmasin!”. Buna gore, Yahudilerin arasint bozmak ve fitne sokmak
istedigi bu insanlar, ya Hz. Sileyman’a sadakatle bagli yakin iki adami veya
ordusundaki —kardeslige benzer bicimde- eslestirilmis askerler, yoneticiler veya
birbitiyle eslestirilmis/kardes yapilmis toplumdur.

% Su ayet-i kerime konumuza 1stk tutar: Eger seni aldatmak isterlerse (dse2%) bil ki

Allah sana yeter! O seni bizzat kendi yardimiyla ve miiminlerle destekleyen, onlarin
kalplerini uzlastirandir. Sayet yeryiiziinde var olan her seyi harcasaydin sen onlarin
kalplerini uzlastiramazdin. Fakat Allah onlarin arasini uzlastirdr. Stiphesiz o azizdir
aziz kilar; hikmet sahibidir ne yapacagint ¢ok iyi bilir.” (Enfal 8/62-63) Onlarin
arasina ¢ok 6nceden beti fitne sokanlar Yahudilerdi.
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ve faydast da olmayan seyi 6greniyorlar. Oysa onlar ¢ok iyi biliyorlardr ki
kim bunu satin alirsa onun ahirette hicbir nasibi yoktur. Kendilerini
pazarladiklart sey ne kétiidiir! Keske bildikleriyle amel etselerdi.”””’

Islam kiiltiirinde var olan bir kavramin hangi manada
kullanildiginin tespit edilebilecegi en kullanisli metin stiphesiz ki Allah
kelami olan Kuran-1 Kerim’dir. Zira bize /af3/ tevatirle aktarimistir.
Bununla birlikte Kuran’da hangi manada kullanildigi da etimolojik bir
kaynak olan hadisler, ézellikle de Cahiliye siiri,” deyisler ve atasozleri ile
mukayese neticesinde tespit edilebilir. Fakat burada hadis icin dikkat
edilmesi gereken, cerh ve tadil gibi usul-i hadise dair belli asamalardan
gecirilmis ve sahihligi tespit edilmis metinleri kullanmaktir. Ilgili bazi
ayetler asagida swralanmustir.  Bunlarin  zikrinin - yeterli  olacagt
kanaatindeyiz.

“Musa, haydi dnce siz atin, dedi. Bir de bakt: ki onlarim ipleri ve sopalar:
sihirleri sebebiyle ona, kosuyorlarmes gibi goriindiyor.|. .| Ciinkii onlarm yaptiklar:
yalnizea bir sibirbag bilesidir. Hicbir sibirbaz ise [gercedi her zaman drimekte]

bagarils olamaz.””

97 Lafzen: Keske bilselerdi” Fakat hemen 6nce muhakkak bildikleri vurgulandigt icin
burada kendilerinde var olan bilgiye goére davranmalarinin tavsiye edildigi
anlagtlmaktadir. Zira bu tip insanlar diinya menfaatleri karsisinda ahiretlerini
satmaktan c¢ekinmezler. Bir hakikate elleriyle dokunsalar bile, eger islerine
gelmiyorsa dokunma hislerinin temin ettigi bilgiye ragmen onu yok sayatlar.

% Cahiz, cahiliye siirinde sahih ile sakimin birbirine karistigint hangi siirin kime ait
oldugunun ¢ok net olmadigini séylese de 6nemli olan o siirin varligt ve siirin
pratikte /afzen rivayetinin esas olmasidir. Mesela Tbn Hisam’in siyerindeki bilgilere
tam olarak giivenilemese de siitlere glivenilebilir zira siiti mana ile rivayet pek
mimkiin degildir. Bir siiri ancak bir sair mana ile rivayet edebilir yoksa siirin vezni
bozulur.

9 Taha, 20/66, 69. “Sihirlediler” ifadesi Muhammed Bedreddin bin Molla Dervis
Tillovi tarafindan “Gergek olmayan bir seyin gorintisuni olusturdular” seklinde
aciklanmustir. (hayyeld ma leyse bi-hakika” Bedin'/-beyn, haz. Suat Yildirim,
(Istanbul: Osmanli Yayinlari, 1996), 107
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Bu ayetler, sihrin bir hileden ibaret oldugunu séyleyen
Hanefilerin ve bazi Safiilerin istidlal ettigi bir ayetlerdendir.'” Manast
aciktir.

“Bir mucize | ayet gordiikleri zaman dalga gecerler ve |giilerek]soyle derler:
Bu apagik bir sibirden bagka bir sey degill”™"

Misrikler bu ayet-i kerimede beyan edildigi sekliyle Hz.
Peygamberin bir mucizesini gérdiiklerinde ona inanmamakta; onunla ve
mucizeyle dalga gecmektedirler. Buna gore istihza tavri esliginde soyle
demektedirler: “Bu apacik bir hile, bagka bir sey degil. Aslinda béyle bir
sey yok.”. Yani miusrikler kendi akillarinca bu “yanilsamaya” inanacak
degildirler. Bu sebeple sahit olduklart bu mucizeyi, alayll bir tavir ile
karstlamuslardir. Araplarin buytyt ¢ok ciddiye aldiklarini ve bir biiyii olay1
ile karsilastiklarinda korkak ve trkek tavirlar takindiklarini veya bir kahine
ve arrafa vahiy geldigine inandiklarini; bunu da savasip savasmamak,
birini oldirip 6ldirmemek gibi ¢ok ciddi kararlara mesnet yaptiklarin
kaynaklardan 6greniyoruz.'”

“Kafirler [Mekkeli  miisrikler] kendilerine, iclerinden  bir  uyaricimm
gelmesine sastilar ve siyle dediler: Bu yalanct bir sabirdir”™"”

Misriklerin Hz. Peygambere “yalanct bir biiytici” demeleri bize,
ondan astr1 derecede korktuklarini anlatmast gerekmektedir. Zira Cahiliye
Araplart  disman biyliciden korkarlardi. Bir de vyalan ile buyu
kavramlarinin sifat mevsuf uyumsuzlugunun giderilmesi icap etmektedir.
Zira yalan, beyanda ortaya ¢ikan bir kusurdur ve biyiicinin var olan
glicii sebebiyle yalan s6ylemeye ihtiyact yoktur. Aslinda burada anlatilan
sey Araplarin maksadinin, Allah’in nusret ve ihsaniyla ¢ok etkili ve
mantikli konusan Hz. Peygamber’in inandiriciligina zarar vermek ve
onun toplum i¢indeki segkin konumunu zedelemek oldugudur. O yiizden

100 Thn Kudime, el-Mugni, thk. Muhammed Abdilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-kitibi’l-
ilmiyye, 2009), 11: 135-136

101 Saffat, 37/14-15.

102 Kalkasendi, Subbu’l-A’sa, 1: 454-465; Cevad Ali, e/-Mufassal fi tarihi’l-arab kable LLslam,
(Bagdad: Camiatii Bagdad, 1993), 6: 755-760 Ozellikle Kalkasendi “Evabidiil-arab”
yani Araplara mahsus ve belirgin adetler arasinda pek cok sey sayar ama “sihir”
yoktur.

103 Sad, 38/4
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soyle demis olmalari anlam butiinligiiyle daha uyumludur: “Bu yalanc
bir diizenbazdir.”

“Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir ogiit gelse onlar mutlaka onu
alaya alarak kulak verirler. O ulmedenler kalpleri (kafalars) caker bicimde'™ ve
gixlice soyle fisildasirlar: Bu da ancak sizin gibi bir insan! Simdi siz gi3 gore sibre
i diiseceksiniz?”"”

Burada buyuntn ciddi ve korkutucu bir agirligindan ziyade alay
etme ve cakir keyif olmanin zevki ve rahatligi s6z konusudur. Oyleyse su
mana biraz daha uygundur: “Simdi siz gbz gore tuzaga mi diseceksiniz?”

“Durum boyle iken onlara “Gldiikten sonra muhakkak diriltilecekesiniz!”
desen inkdrcilar siyle derler: Bu apagik bir sibirdir”™®

Manast agtk  ve net bir sozin nasil “biyd” olarak
nitelendirildiginin izah edilmesi gerekmektedir. Kanaatimizce su sekilde
anlasilmasi, mantik 6rgiisii bakimindan daha uyumludur. “Bu apagcik bir
tuzaktir! GoOrmuiyor musunuz? Boyle soyleyerek sizi  korkutmaya
calistyor.” Musriklerin Hz. Peygamberin ¢agrisint “tuzak, hile, aldatmaca”
onu da, kendileri bile inanmadiklar: halde “hilekar, diizenbaz” seklinde
nitelemeleri Mekke’deki siyasi ikballerinin tehlikeye diismesi sebebiyledir.
Ebu Musa el-Esari’nin (ra) dedigi gibi “Evlat! [Siyasi] Fitne insan1 katiksiz
saraptan daha fazla sarhos eder”. Musrikler de onun risaletini ellerindeki
reislik ve siyasi imkan i¢in biytk bir fitne olarak gérmuslerdi. Bu sebeple
kendilerinin bile inanmadigy, akil almaz iftiralar atmislardur.

“Siz ancak meshur bir adama tabi olnyorsunug’”™”

Bu ayet, musriklerin i¢ine dustikleri caresizligi ve geliskiyi ortaya
koyar. Oyle ki miisrikler onu Muhammedii’l-Emin olarak nitelendirmisler
ardindan Medine déneminde miinafiklar da “o her séylenene inanan,
safdil biridir”'® demislerdir. Yani “aldatilmis”. Iste bu ayetteki ifade de,

104 Lahiyeten kulGbuhum: Kalpleri lehve dalmis, dinya ve eglencesiyle cakir keyif
olmus, gaflette kalmis kalpler, demektir.

105 HEnbiya, 21/2-3

106 Hud, 11/7

107 Furkan 25/8; Isra 17/47

108 Tevbe, 9/61 “O bir kulaktit”.
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guvenilir biri oldugu igin Mekkeliler onu birilerinin kandirdigini, gizlice
bazi sézler fisildadigini onun da temiz yurekli oldugu icin bunu vahiy
zannettigini, aslinda tuzaga dustigina soyleyerek kendi siyasi gelecekleri
icin bir manevra yapmaya calismislardir: “Siz kandirdmis ve aldatilmis bir
adama uyuyorsunuz”. Bir diger mana ise yukarida gectigi gibi “aklini
kaybetmis, hasta bir adama uyuyorsunuz.” seklinde nakledilmistir.

“Onlara gosterdigimiz ber bir mucize oncekilerden daha biiyiiktii. Dogru
yola dinsiinler diye onlar: azaba wugrattik. (Onlar o halde bile) Ey Sabir! Sana
verdigi soze dayanarak bizim icin rabbine dua et! Ciinkii biz artik dogru yola
girecegiz(!)” dediler.””

Ik dénem sozlitklerinden itibaren bu ayetin anlami tartistlmistir.
Kapalihigin ve anlasilamamasinin nedeni “sahir” kelimesine verilen
karsilik ve bu s6zu soyleyenlerin samimi kabul edilmesidir. Halbuki ayette
bahsedilen grubun daha 6nce hak dinle ve peygamberlerle alay eden
insan tipinin bir Ornegini olusturdugu gorilmektedir. Buna gore
inanmayanlar, kendilerine azap gelmesine ve stkintt icinde olmalarina
ragmen glya zayiflik géstermeden ve burnundan kil aldirmadan Musa
(as) ile alay ederek soyle seslenmislerdir: Ey Hilekar! Sana verdigi soze
dayanarak bizim i¢in rabbine dua et! Ciinkd biz artik dogru yola girecegiz
(1)’ Modern ¢agda da buna benzer ifadeler duymak mimkiindir. Buna
gore inangsiz kimseler baslarina gelen felaketin Musa’nin rabbiyle alakast
olmadigina, doganin ve onun tabii donglisiintin trettigi bir afet olduguna
inantyorlar  ve elbette Musa’nin  duastyla  da  diizelmeyecegini
dustiniyorlardi. Dolayistyla bu s6zi, istthza amaciyla soylediler. Allah
Teala bu tavra karst yine de azabt kaldirdi. Buna cok sasirsalar da alaylt
bicimde soyledikleri sézden yine donmiislerdi. Allah Teala, onlarin alaylt
bir tslupla soéyledikleri ctimleyi onlart ilzam icin, samimi bir dua gibi
kabul etmis ve neticede onlarin samimi olmadiklarint g6stermistir.'"’

109 Zuhruf 43/48-49

10 Allah’in samimi olmayan ¢agrilara, belki onlara bir imkan daha vermek ya da sirf
ilzam etmek, susturmak ve digerlerine ibret icin cevap verdigine dair bir bagka misal
de munafiklarin yaptigt samimiyetsiz dualarinin kabulddar: “Munafiklarin bazilart
Allah bize litfedip mal milk verirse biz onu mutlaka hayih islere harcar ve
kesinlikle iyi insanlardan oluruz, diye Allah’a s6z vermislerdi. Fakat Allah onlara
istedikleri mali milki verince de cimrilesip o mala milke simstki sarlmislar ve
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“Ey peygamber! Eger biz sana vabyimizi yazilmes bir kitap balinde
gonderseydik ve kiffiirde direnen o kimseler o kitaba elleriyle dokunsalards yine de “bu
apagik sibirden bagka bir sey degil’ derlerdi.”"’

Bu ayette de sibir, sadece hakikatin zi1dd: olan hile ve aldatmaca,
gercek olmayan anlaminda kullanidmustir. Yani elleriyle dokunsalar da “bu
gercek degil sadece apacik bir hile, aslinda gonderilmis boyle bir kitap
yok, bizim géziimiize 6yle geliyor” derlerdi. Dokunma duyusunun temin
ettigi bilgiye ragmen gozlerinin yanildigini iddia ederlerdi, demektir.

“Sihirbazlar atacaklarm atinca, Miisa dedi ki: "Sizin bu yaptiginiz;
sthirdir. Allah, onu elbette bosa ¢ikaracaktr. Ciinkii Allah, miifsitlerin isini
diizeltmez.”""”

Buradaki mana ise su olmalidir: “Sizin yaptiginiz [hakikati
ortmek icin kurulmug olan] hile / tuzaktir. Allah o tuzag elbette
bozacaktit”. Zira her sahir mifsittir ve Allah mifsitlerin bozguncularin
isini diizeltmez.

Felak ve Nas surelerinin mekki veya medeni olusuyla ilgili de
“aktarim hatalar1” gerceklestigi gibi'”’ -mesela Ibn Abbas ve Katade’den
hem mekki hem medeni rivayeti vardir-'"* Ibn Mesud’dan gelen bir

sozlerinden donmuslerdi. Zaten onlar her zaman doneklik ederler.” (Tevbe 9/75-
76)

1t Enam 6/7
12 Yunus 10/81

13 Bir asir 6nce( hicri 2. Asir) Hz. Aise’den rivayet edilen “peygambetrimizin
sihirlendigine dair hadis” sonraki asirda (3.asir) Hz. Aise’nin felak ve nas surelerinin
icin “medenidit” dedigi rivayetine déntsmis ve arttk bu sekilde aktarilmistir.
Halbuki Hz. Aise’ye dayanan seyhayn rivayetinde Felak ve Nas surelerinin bu
hadise tzerine nazil olduguna dair bir cimle yoktur. Asirlar icinde gerceklesen
ictihat degisimi ve stiziilmesine belki de en giizel misal Ebu Hanife’den gelen ve
namaz abdesti olmayan birinin mushafa dokunup dokunamayacag: ile alakali
ictihadidir. Toni’l-Arabi, Abkdamii’l-Kuran'da “Layemessubii illa’l-mutabbarin” ayetinin
tefsirinde ondan caiz oldugu ve olmadigi yontinde iki géris nakletmigtir. Tespit
edebildigimiz kadartyla bu iki goriisii nakleden son eser budur. Sonradan bu goéris,
muhdes kimsenin mushafa dokunmasinin caiz olmadigi yontinde “kesinlesmistir”.

4 Kurtubl, Cami, 22: 567; Ayrica bkz. Hidayet Aydar, “Muavvizeteyn Uzerine Bir
Degetlendirme” Istanbul Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, say1 11, s. 6-7
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rivayette Peygamberimiz soyle buyurdular: Size azh' nedir séyleyeyim
mi? O insanlar arasinda laf tastyan iftiracidir.”'’® Mislim’de gecen bu
rivayette sibir kelimesi gecmez fakat Kurtubi séyle nakleder: “Thn Mesud
soyle dedi: Biz cabilie devrinde sibre, azh derdik.”™ Tbn Mesud’a isnad edilen
bu sézdeki sihir kelimesi Mislim’de yoktur. Buna ragmen bu metinde
sihir, (neffisata atfla) fesat ve insanlarin arasint bozmak anlamina
gelmistir. Zira Tbn Hacer séyle der “Aziha ve miista’zthanin shira ve
miisteshira oldugu soylenmistir. Sihre azh denmesinin sebebi, bunun
yalan uydnrma (tahyil) olup hakikatinin olmamasider.'™

Sihrin buyd manasini kazanmasina veya sadece bu anlamda
kullanilmasina dair kanaatler sonradan o kadar yanhs merkezde
toplanmustir ki Ibn Abbas’a su rivayet isnat edilmistir: Masir'n Ferima
denilen bir kdyiinde biiyii'” ilmi Ggretilmistir. Kim bunu yalanlarsa kafirdir. Allah
ve Rasiiliinii yalanlamistir. Zira bigzat sahit olunarak ve agikea bilinen bir seyi
inkar etmigtir’.””" Bu nakle gére “bilyliye inanmak” dini bir gerekliliktir.
Yine Kurtubi, “Sahthayn’de soyle nakledilit” dedikten sonra “inteha”
yani “alintt bitti” climlesinden 6nce “Kuyuya geldi ve onu ¢ikards”
ctimlesini kaydeder.” Halbuki Mislim’deki rivayette kuyudan hicbir sey
cikarilmadan kuyunun kapatildigt yer almaktadir.'” Zayif rivayetlerde, ka¢

15 o))

116 Muslim, Babu tahtimi’nemime, 2606

N7 aaal) 2ol & o) o WS 5 9mes o) JG Kurtubi, Cami’, 2: 273
18 Tbn Hacer, Nihdye, 623

119 Metinde “siht” keimesi gecse de artik buyl kastedildigi icin béyle terciime

edilmistir.
120 Kurtubi, Cani’, 2: 276-277

121 RKurtubi, Cami’, 22: 570

122" Buhari’de rivayetin sonuna ravi tarafindan “citkaridi” ibaresi ilave edilmistir. Fakat

Hz. Aise’nin devam eden séziinden cikarildigi anlagilmiyor. Hz. Aise’nin i

“Yoksa, haytr mi?” [yani netice nedir?] sézii yine ravi tarafindan &,%5 ! © Yoksa

iyilesmedin mi?” diye izah edilmis, peygamberimiz de “Muhakkak Allah bana sifa
vermistir...” buyurmustur. Buhari, Tib, 49; “Tenesserte” nusre kokiinden gelen bir
fiildir. Nusre ise liigatte deli veya hastanin sifa buldugu ilactir. Buna gbre tenegsur
dirilmek, hayat bulmak, iyilesmek gibi manalara gelmektedir. ibn Side, Mubkem,
8/42-43 Ayrica krs. Enbiya Yidieim, Hadis Problemleri, 267
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digim oldugunun “biyinin” ne kadar gicli oldugunu gosteren
tasvirlerle sihir malzemeleri “kuyudan ¢tkarilir”. Ne yazik ki bu tiir yanls
aktarimlar sadece hata eseri olmamaktadir. Sehristani, Mircie’nin
Gassaniyye grubunun kurucusu Gassian el-Kafinin, Ebu Hanife’den
kendi mezhebine benzer distinceler naklederek onu Miircie’den saydigini
saskinligini da ifade ederek nakleder.'” Cahiliye Araplarinda tg tiir bilgi
revacta idi 1l-ensab, din ve tarth ilmi 2-riiya ilmi 3-kahin [veya
biiyiiciilerin] ve kafilerin elde ettigi yildizlar (enva) ilmi."** Sihir kavramu,
tctinct hicri asirdan itibaren ¢ok hoyrat kullanilmis, astrolojiden kimyaya,
botanikten buytye, ne kadar sasirtict bilgi ¢esidi varsa bunlarin
sahiplerine sahir denmistir.'”

Sonug

Sihir ile alakali yukaridan beri 6ne ¢ikan manalardan hile ve g6z
boyama anlami bize #/izyon kavramint hatirlatirken tuzak ve fesat anlami
ise toplumsal zeminde kaos ve kargasa, siyasi zeminde ise &omplo ve isyan
gibi farklt kavramlari hatirlatmaktadir. S7hir kelimesinin yuzyillar icinde
“buyti” anlamini tasir hale gelmesi su sebeplerden kaynaklanmus olabilir:

-Kadim dinler ve mitolojilere dair yanls bilgilerin sahih bilgilerle
karismast,

-Sihir ile  buyiyu iliskilendirdigi anlasilan  zayif  hadislerin
mevcudiyeti,

-Biytiniin, bir korkutma ve tahakkim sekli olmasindan dolay1
sihirle maksat ve mana yakinligi kurulmasi,

Ik bakista nasil oldugu ¢ézillemeyen ve sasirtict olan her sonug
icin szhir kavraminin kullanilmast,

123 Sehristani, Milal ve Nihal, s. 130

124 Sehristani, Milal ve Nibal, 441; Krs. Cahiz, el-Beyin wve't-tebyin, thk. Ibrahim
Semseddin, Beyrut, 2003, 1: 292

125 fbn Haldun sihir ve tilsimlar ilmi bashg altinda Cabir bin Hayyan icin “kebiru’s-
saharati” yani “buyucilerin” buyugh demistir. e~lber (Mukaddime kismi), (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1996), 1: 655; Halbuki Cabir b. Hayyan iyi bir kimyact idi. Fakat tp,
fizik, astronomi, matematik, felsefeden de anliyordu. Fuat Sezgin, Islant’da Bilim ve
Teknik (T1p-Kinya-Mineraller) , (Ankara: TtGba Yayinlari, 2007), 4: 99
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-Bilgi ve kavramlarin  kullanidmast  ve  aktarilmasindaki
dikkatsizlikler,

Buna gore sihir kelimesi tuzak, hile ve illizyon anlamiyla birlikte
yeniden yorumlandiginda ayetlerdeki akisin daha anlasilir oldugu
soylenebilir. Sihir kavramini anlamca biyiiye yaklastiran zayif hadislerin
mevcudiyeti, bu gercegin anlasilmasint giiglestirmistir. Kuran-1 Kerim,
musrik Araplart gesitli batl inanclar sebebiyle suglamissa da “sihir”
yapmakla suclamamistir. Zira Araplar arasinda byl cesitleri olan fal
oklari, rukye, temime, tivele, kehanet vs. ile icki i¢me aligkanhigi ¢ok
yaygin olsa da sibir diye bilinen hokkabazlik ve g6z boyama yaygin
olmadig1 gibi siyasi komplo / fesat, tuzak ve hile de itibar gérmezdi. Zira
temel eglencenin kadin, icki, kumar ve siir olmast disinda “badiyenin
adamlar1” yani bedeviler icin gbglus gbgse savasmak esastt. Hadari
olmadiklarindan politika ve siyasete biraz mesafeli idiler. Dolayisiyla
Cahiliye Arap kultirinde komplo ve tuzak kurma, aldatma ve hile
yapma, hoslanilmayan, izzet ve serefe yakismayan davranislardi. Bunun
yetine miubareze / actk dovis esastt. Yine de yukarida ifade edildigi
sekliyle Hz. Peygamber, sihri helak edicilerden saymistir. Zira siyasette
yaygin olmasa da toplumda bilinen, farkli anlamlart ve bazi yonleriyle
Mislimanlara zarar verebilecek bir kavram ve eylemdir. Hz. Musa (as)
zamaninda mabarette; Hz. Sileyman zamaninda siydsette; Hz. Peygamber
zamaninda ise Jitabette kendini gOsteren sihrin, butiin zamanlarda bu g
cesidinin de var oldugu soylenebilir. Buna gore sihir cogunlukla mabaret,
siyaset veya hitabet alanlarinda karsimiza ¢citkmaktadir.
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