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Diinya iZerinde, geçtiğmiz son on yrl siiresinde sık aralarla pek çok emik
çat!şmalar meydana gelmiştir. 2001 yılında, bu çatışrnalar arasında en çok bilineıleri
KosoY4 Çeçenistan, israil, Kaşmir, Sri Lanka ve Endonezyı'dıı. 

. 
Birço* politika

uzına ve sosyal bilimciye göre, soğü savaş ve ideolojik çatışma dönemi, yerini etnik
savaşlar ve kiiltiirel çatışmalar döneıniıe bırakruşttr. Birey, şu veya bu smrflımaye ait
olsa da @unlar arasında en inandrncr olanr kiireselleşme çağında olduğumuzdu) etnik

çahşma, çağdaş sosyo-politik coğaryanm iıkar edilemez bir özelliğdir.

Bunun nedeni nedir? Bu soruyu yanıtlamadati problem teorilerin yokluğundan

çok fazla|ığıdır. Etnik çaüşrna sorusuna biryok yanıt iiretilmekte, pek çok seçeneğ
sawnan teoriler öne siiriilmektedir: Ömeğn' l)kiiltiırel gelenekler ve tarihsel
kaıunlarm esas olarak diişmanlığa yol açtığ, 2) modemleşme ve eşit olmayan
gelişmenin yol açhğ sosyo-ekonomik gerilimler sonucu etnik gruplar arasındaki

şiddetin köriiklendiği, 3) politik kanşıklık ve 'taşaıısız hiikiimeder'Tn çoğunlukla hırsL
ve vicdansız politik girişimciler tarafindan istismar edilen etnik gruplar arasında
'güvenlik ikilemi" yarattığı gibi teoriler ileri siiriilnektedir.

Bu başlıca üç teorinin her birinde din ıritik bir pozisyonu işgal eder. Bunun
açıHamasr büyiik olasılıkla kiıltiirel bir olguduı. Bu kiiltiirel olgunun içerdiğ aıihi
miras ve temel düşmaİ ığm başlıca anlamr dini gelenekler ve geçrnişteki dini
çatrşmalann anılarıdır. Sosyo-ekonomik yönden de bir açıklaması vardır.

lBu pzı, Dış Politika Alaştma Enstitiisü'ne bağlı Üniversiteleransl Çalışına Grubu'nun
hazırladığ Uluslaraıası iıişkiıeıde ıiı ve Etnisite konulu bir sunuma dayaımaktadr,
Phila<lelphia" 28 Şubat 2000.- KURTH, Jam€s (Spıing 200l)' "Reügion and Ethnic Conflict-In
Theory", Orbis. Vot.45, Issue 2, pp.28l-29a.(Orjinal makate).

2Jımeş Kurth, Dış Politika Araştıına Enstitiisti'nde bfu araşümıacı olup, swüfonor€ coll€g€'de
politik biliİ er pıofesörüdiıI.
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James KURTH

Modemizasyonım söylemi dinin yeniden ön plana çıkrnas1 hatta geleneksetin yenirlen
keşfidir. Böylece sosyo-ekonomik değşimin karmışası içinde insanlar kendilerine
saİsıIrnaz bif anlam bulacaklardıı. Ve dinin aynı zamanda politikayla da ilgisi vardıı.
Başansz ytinetimlerin kalınhlan arasındaki güvenlik ikileminden bir çıkış yolu
arayanlar dini bir topluluğun korumasına sığmrrlar.

Birçok sosyal bilimci için etıik çatışmalarda dinin çok önemli bir rol oynadğı
fıkri çekici getniştir, çiinkii kişisel inanrşlan onlın genellitle dine kaaı önyargılı
diı,şnanca bir tavır alrnaya yöneltmiştir. Eğer din etıik çatşmalar için gerekli 

_ya_rta

yeterli bir neden olarak görülebilecek olursa, bu takdirde Amerika Birleşik Devietleri
dahil herhangi bir toplumda dinin roliiniin azalması hatüa yok olııasmı düa iyi
a9ıHayacak başka bir neĞne gerek yoktur. Son on yıldaki etnik çatışmaıann btıyfü biı
böliımiinde din mutlak giindemde kalmrşhr. Bunlar arasında Kuzey iilan<ta,
Yugoslavy4 Mısır, Sudan, israil, Lübnaı, Çeçenistaı' Hindistaı/PakisbıL s.i ı,-tu,
Endonez!ıı ve Filipinler vardıı. Bununla birlikte, bütiin bunlaı bize kuwetle kınıtlryorki, etnik çahşmelara din sebep olmakta ya da en azrndan çatşmjan
şiddedendinn9ldedir. Fakat tggo'lardaki kanlı etnik çafişmalann çoğunda, ömeğn
Ruanda'da Hufularla Tutsiler arasmda hiçbir dini faıHılık yokhı

Dinin geniş bir yaylme n|ınrndaki etıik çatışmılarda varlığnr kabul etmek, bu
çafişmılann en iyi agklaınası olarak dini gösiefmemizi gerektirmez. Çünkü bir
faktiiriin (bu olayda din) belirli bir olayda mevcut olması onun başlıca veya eıı önemli
neden olmasınr gerektimrez. Diğer faktiirler de belki eşit aful*ta veya daha baskın
olabilir. Etnik gru.plar arasındaki sosyo-ekonomik farklar tek başma yukanda sıralanan
etnik çafşmalann neredeyse tiimiine iyi bir açıklama getirir. Politik dğşim ve
sonucunda oluşan kanşklık da Yugoslavya, Çeçenistan ve Endonezya,ıın da içitle yer
alüğı biıçok yaygın ve şiddetli olaylann sebebi olarak görülebilir.

Soıyal Blr ohy Öncesindo ve sonrısmdı Yıprlan lIıtılar
Etnik çafişmay açıtlamak için dini kullaımadaki zayflıt sosyal olguyu

açıklayan iki temel probıerıle anlaülİraktadır: birincisi sosyal olayı önceden tahmin
etrnek ve ikinci olarak olgu gerçeHeştikten soıra nedenlerini belirlemek.

Önceden tahmin yiirütme probleminin aıIamr, sosyal bir olgu veya olayın
geıçeHeşmesinden önce, onun olugcağıır doğru olarak tıhmin eanerıin uzman| ar için
bile miimkiin olmadığdır. ömeğa 1989,larıı sonuna kadax Yugoslavya,<la hiç6ir
uzmaı1 1991'de büyiik bir eüıik çatşma olacağıru tahmin edemedi. Hatta, dinsel
frrklılıklar iizerinde çalrşmalannı yoğunlaştıraı bu uzrnanlar, gerçekleşen olaylar
karşısında büyfü hayrete düştiiler. Bmun tam tersine, 1989,da Sovyetler Bfuliğ;nin
Baltık Cumhwiyetleri'ndeki etnik goilimlere bakıldğında, bir seri ciddi etnit şiadetin
oluşacağl t hmin edilebilirdi. Bu, özellikle dinsel farklrlıHar i2erine yoğunlaşıidığında

9a-P da t9ıavdı, 1990'lar boyunca şiddeüi etnik gerilimler olmasna rağme4 neredeyse
hiçbiı etnik şidd* mey<iana gelmedi. Düa genelleştirirsek, bir toplumıla farklı didjrin
vaılğı, hattı farHı dinsel topluıuHafln varlğ bile tek başına bize bir etnik çahşmayı
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öncederı tahmin etrne olqnağr vennez. Birinci koşul olarak, bir fuktör olaıak dinin

vallığına rağmen çatlşmay öngörmek gtiçtiir.

Tam aksine, sonradan olaylar hakkııda yorum yapma probleminin anlamr

şöyledir: Sosyal bir olgu veya olayn gerçekleşmesinden sonra, her zaman tek bir
faktiiriin olııadğınr birçok faktör olduğunu bulmak miimkiindiir, bu faktiirlerden her
biıi bu olayın oluşumuna bir açıklama getirmek için kullanılabilir. Gerçekten, bu olayn
gerçekleşmesinin zorunlu ve kaçnılıııaz olduğunu göstermek bile miimkiiıdiir.
Ömeği4 Yugoslavya'daki uzmaılar 1990'h yllard4 etnik savaşıann dini geleneHer,
sos1,o-ekonomik gerginlikler, poütik çökiintiiler vqıa bunlann bazılanıın birarada
olması gibi etkeıılerle kendiliğinden oluştuğmu göstermeyi amaçlayan biıçok kitap
yazdılar. Yukanda babsedilen diğer etrik çatışmalar da bu olaydan soırra benzer şekilde
açı}lanmaktıdır. a olay daha da genelleştirilirse, biı toplumda faıtlı dinlerin vırtığı,
özellikle faıklı dinsel topluluHanı olması, gerçeHeşmesinden sonra bir etrik çaaşmayı
açftlamak için ho zaman kullanılabiliı. Fakat bu çoğunlukla, diğer faktiirlerin her biri
için eşit olarak da doğruduı. ikinci koşul olarak, uyuşmazlık sadece dinin varlığyla
değil, üğer faktiirlerin de varlığlyla biılikte değerleııdirilmelidir.

Bazı sosyal bilimcilerin inanışına göre bu açıklaycr probleınlo, karşılaştınnalı
bir yöntem yoluyla çözüebilir; ömeğin, ayfl 7'afi'an diümi içeıisinde farklı iilkeleri
inceleyerek. Eğer bir faktör birçok iilkede mevcutsa -geçtiğimiz on ylda dinin olduğu
gibi- o zaman o faktör önemli olmalıdıı. Tam aksine, diğer bir gnıp sosyal bilimcinin
inanışına göre, agklıycl problemler tarihsel biı yöntem yoluyla çöziılebilir; ömeğin,
aynl iilkeyi farklı zaman aralrklaıııda kırşılaştırarak. Eğer bir faktör' bir ülkenin
tarihinde uzun dönenıler etkili olmuşsa -ömeğn dinin Yugoslavya'daki etkisi gibi- o
zaman bu önemli bir faktör olııalıdr.'

Buna rağmen, giiniimiizde bir faktör belirli bir iilke için önenıli olarak göriilse
bile, o faktiiriin diğer ülkelerdeki Vaxllğ, aynı şekilde önemli olduğu anlamııa
gelmemektedir. Aynr sebeple, biı faktijr bir ükenin taribinde özel bir dönon için
önemli olarak göriılebilif, fakat bu belillerne bugiin için ge4erli olırayabilfu. Bir
iilkedeki belli bir zamandaki faktiiriin sadece varlığıdan ziyade önemini göst€rnek
içirı, sadece birçok tilkenin ve farklı zamanlann karşılaşhnlııasr değil, ülkenin
özelliklerinin derin anaıizi gerekir. Bu ne yazık ki, sosyıl bilimcileıe uygun bir görev
değldiı, en azından kendini "bilimsel" olarak tanımlayaılar için.

a Yugoslavya'daki etıik çatışmalan yaıatan etkenterin farklılığııı tartışEak için bahnz: steve
L.Bug ve Paul S.Shoup, 77ıe ıyar in Bosnıa-Heızegovina: Ethnic conflict ınd lrıternıtıonal
Interverıtıon (Aımook, N.Y.: M.E. shaIpe, 1999), özelliH9 s.4-l4. Etkenleriı çok yii'rliılüğü
pıobleıni orbıs'in etnik çaüşma iizeriıe yayılanaıı özel sayısmda dsha.ynntıh olarak
irdelenmektedir, spriıg 2000, özelliklç Foulie Psalidas-Perlrıutter, "The Inteıplay of Myüs
and Realities", s.237-44i ye I.wi iam zaftIaı, "Mediating Coıflicts of Neeğ c'rce4 and
Creed', s.255-66.

5 MiçhaelAsells, The Brıdge Befuqyed: Relğion and Genocİde İı Bosııic (Berkeley Univosity
of Califomia Pıess, 1988).
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Dinln Yışım Döngüsü ve Etnık Kimlik

- Din ve etnik çatşma arasındaki nedensellik ilişkisi sanrldığındaı düa
problemli olınuştur, birçok dwumda, din etıik kimlik olrnuş, yani, etnik kimriğin özü
dini kimlik haline gelmiştir. Bu dururq giiniimüde Kuzey iılanda, Yugoslavya, Mısır,
Lübnan' Hindistanı?skistaı! Endonezya ve Filipinler,deki çafişmalaıü geçerlidir. Bu
olayların her birinde, göriini$te Ptışan grupıan hiçbiı fiziksel vEıa ..ırksal,, aynlık
belirlemez. Fakat sadece din fartlıl*lan ve dinden kaynaklanan hiltiirel öriintii ve
sosyal rollerin farh vardır. Böyle durumlarda, din ve etnik çatışma aıasındaki ilişki,
nedensellik kuramı n konusundan çolç taımiaylcl kimlik ve hatta totolojinin ilgi
alamna girmektedir.

Genellikle dini kimlikler, zaman içerisinde etıik kimliktere döni\iirler. Bir
diı1 çoğunlukla içinde evrensel bir çekicilik ve yaygınlaşma eğilimi taşyan kurarnsal
bir itikıda başlar. Fakat, daha soffaki nesillerde, din düa katı dua gelenekleri ve ibadeı
uygı]laTalan olan, belli bir toplüukla ve belki de belli bt toprak parçasıyla
smırlandınlınış biı dunıma gelir. Daha da sonıa, din gittikçe katılaşan biıtalcm dini
merasim ve geleııeklerle tutucu bir hale gelir, böylece belli bir toplumu açıkça
çeıresindeki üğer toplumlaıdan a)nıı: dini topluluk bir etnik toplutuk haline gelmiştir.
Bir aılamde etnik topluluk haH bir dini topluluktur, fakat şimdi onun dini atalanıııı
diıinden çok faıklı bir hale ge|ıniştir.

Yeııi bir dinin doğuşu huşu veren bir olaydır. içsel dirn1z dış diinya1a
müdüale eder ve inınıImaz bir enerji ortaya çıkarır. Bu olay, biı bahma, kutsal kitabın
yaradılışla ilgili hikayesine beızerlik gösterir. Bu olay, aynca enerjinin kiitleye
döıüşiimü kanununa da uygun bir tanunlamadır, E=nc2. HıristiyanJrğn ve onun
yeniden caıüaımasr olan Prot€stanhğı, aynı zamanda da islam ve Büini'in oluşması
da bu mgaryam enerjinin patlaması gibi olrnuştı]r. Yerıi dinler, yeni hiikiiııler ve yeni
biçimleıdeki miiritlerle birlikte yeni bir otoriie yarath. onlar, yeni cemaatlei ve
dolayuyla yeni topluluklar oluşhırdulaf. Bu yeni biçiııılenmiş otorite ve toplululq yeni
bir toplum di2eninin oluşmasma yol açtl.

Belli bir geleneğ olan inanınlaıın düa sonraki kuşa}lan için, dinin daha çok
gelişmiş diinyevi ve üşa üiniik biçimleri ilk joıoasyona göre daha fazlaydı. Fakat Jyıı
|lııandı ğz da olsa ubrevi ve içe döniik deneyimleri de varü. Dini bir otoriteye göre,
Max Weber'in sözlerinde bu şöyle taJrrnlanmattadr: ..karizmanın sıradan bir hale
gelınesi"; bunu dini biı topluluğa uyarlaüğımızda, bir topluluğun ritiielleşmesi
diyebiliriz. Ernst Troeltsch'in deyiıııiyle mezhep arhk kilise demektir.6 Sonunda, dini
toPıuluk üıtucu bir etnik topluluk haline dönüşebilir. Bu duıum mütemelen Kuzey
iiıanda'daki Protestan ve Katolik topluluHarııın her ikisinde de böyle olmuşhır.

6 Max üıebeı, Max. Webet on Charisna und lrlsııtution Buİlding: Selected Papers (Chicago:
Univer8ity of chic8go Pıess, 1968), özğllikte s.54-61, 268-278; Eınst ıroeltsch, Tiıe Soiıal
Teachiags oİthe chrisıidn chufches GİewYork: Mac Mitlan, l93l) özelliHe s.93-l02.
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Fakat bazı durumlarda, bif dini topluluk yeniden yaprlaıma içine girebilir, o
zaman içsel diinya bir kez daha diinyevi hayahn içine gircr, dinsel otori@nin ve
topluluğun rutinleşmiş ve ritiiel haline gelrniş alışkanlıklan yeııiden biçimlenir ve
oanland:nlrr. Böyle bir durumun çarpıcı biı biçimi Protestarr yeniden yapılanmasında ve
Roma Katoliklerinin karşı devriminde olınuştuI. Fakat dini topluluHar giiniimüze değn
devam eden bir yeniden yapılanma siireci içinde olmuşlardır. Örneğin; müafazakar
Pfotestanhlq yenilikçi islaır1 ve yenilikçi Hinduizrı Birkaç durumde yenilikçi dini
hareketler önceden sadece etnik bir kimlğ oları toplıİuklaıda meydana gelıniştiı.
Ömeğin, bu tip bir yeniden hayat bulma Mrsıı, Süan, Lübnan, Çeçenistan, tlindisan
ve Pakistan ve Filistin'deki islamın yeniliHeriyle anrmlanabilir. Bu olaylarda, etıik
çatışmalafin nedeni, sadece etnisitinin geleneksel nüvesinin ötesinde din ve özellikle
yenilikçi din anlayşı olmuştur diyebiliriz.

Diğer olaylarda, buna rağmeq rutinleşme siir€ci gerçek sekiilaıizasyonun uç
noktasına ulaşarak, dinin etııik kimliğin gelenelisel çekirdeği olamk tutucu bil hale
gelrnesini de aşar. Rüaıi olan artık tamamiyle koparhlrnrş görünmektedir ve kalan
sadece maddi diinyadır. Buna rağmen, içsel bğar başanh bir şekilde yaşaınaya devaın
eder, fakat gerçek dini otoritenin ve toplııluğun daha zayf tiirleri olarak; sanki orjinal
metnin başanlr ve silik bir fotokopisi gibi. Bu değşmiş toplumlar, laik otorite ve
toplumu farHı bir anlaylşla benimser ve aynr zamanda politika ve ekonomi haklaıda da
yeni fikirleri vardır. Sonuç olaıak, bir etnik topluluk tam aılamıyla laik bir hale gelıniş
olsa d4 hölö kendinden daha önce yaşamrş olan dini topluluğun diinyevi anlayşmdan
izler taşlyacak (ve çoğunlukla ona paralel) ve bu diinyevi kavrarnlar diğer laik çtnik
topluluklannkindeıı farkh olacaktır.

Laikliğn zirvesine ulaşmış farklı etnik topluluklar, bu nedenle, diinyevi
meseleler hakkında farklı göriişlere süiptir ve bu farklılrHar büyiü oranda etnik

çatışmayı köriikleı. Bu dururr! büyfü oranda laikleşmiş s[bistan, Hırvatistaı ve
Bosna'da 1980'lerin sonunda ortaya ç*arr olaylarda da görülmektedir. 1980'lerdeki bu
olaylarda bu üç halk arasmda hiçbir dinsel yenilikçi hareketten büsedilmeğ fakat
orada geçmişteki dini inanışlarla bağlantısı olın ve oılaıdan hasıl olaıı biıtakım
birbirinden farklr diinywi inanışlardan doğaıı milliyetçi hareketler vardı. Baz etnik

çatışmalar, bu nederüe, gerçekten biıbirinden farklr dinler arasnda değü' fıkat, be[i bir
bölgede yaşayanlann nes|ini dwam ettireıı, farHı diinyevi göriişü olanlann heI bfui
arasrnda olabilir.

Hili farklılaşmay korurken, laikleşmeye varaır bu devamlr rutinleşme siireci,
belli başlı dinlerin her biri içindeki çeşitli etnik ve milli topluluHaıda kendini ifade
etrnektedir. Bunlar arasmda hem Hıristiyanlığn üç büyiik kolunun her biri @oma
Katolikliği, Pİotestaılık ve Doğu ortodoksluğu)' hem de Yüudiliğn ç€şitli tiirleri,
islam, Büizrn, Hinduizm ve Confuoiarrism vardır. Aşağ<la, bu laikleşmelerden
bazılannı taıtışarak, birbirleriyle nasıl bir çelişki içine girdiklerini göreceğz.
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Lıikleşmenin İ'ırklr Bİçtnıleri

Dİınya iızerinde laikleşmenin meydana ç thğ bir yerde sonuç, her zamaı orüak
bir diinyevi felgefe görüşü değil, biıçok faıklı göriışiin ortaya çıhnası şeklinde
olnııktadıı. Her din kendine ait özel bir yöntemle laiHeşme siirecini yaşar, ve bu da
kendi özel sosyal yapfını oluştunnasıyla sonuçlanrr. Bu farklılıklar, yahn gelecekte
ortak evrensel biı diinya göriişü getiımeyecek, dqhı çok siırekıi ihtiıaf içinde olan
diinyevileşmeleri doğuracaktr. Biz Protestan Hıristiynnlrk'tan başlayarak en fazla
gtindemde olan laikleşrneleri gözden geçiırnek istiyoruz.

Protestan Devrimi Kuzey Avnıpa,dan başladr ve hızlı bir şekilde iki aıa kola
ayrılü, Luthennism Ve Calvinism. İkincisi, devrimci din olarak bilindi. Roma
Katoliklerini, her cemaati bağımsız sayan kilise idaıe sisternini (congregationalists), ve
mrıhılif kiliselerin büyiik bir bötiimiınü tanryaıak biinyesine kıbul etti. Lutheranism,
Kuzey Alııanya'da ve iskındinav iilkelerinde, yenilikçi kiliseler Holıanda, iskoçya,
Amerika ve lngiltere'de yaygın hale gel<li.

Protestanlrğn yenilikçi kolu, diğer bel1i başlı dinlerden daha fazla inanmrş
bireylerin Tann ile biıebir ilişki kı:rınasına önem veriı. Taırr ile inaıan arasında
aracılık eden birine yer yokhır ve bu nedenle dini aşamalarda da bir mekan gerekli
dğldiı Aynı zamanda kuüıluş için yapılaı ortak ibadete ve dolayslyla bir dini
toplulüğa da pek fazla ihtiyaç yoktuı. Bu üni aşamaları ve dini topluluğu reddetrne,
yeırilikçi gelenekle yaşayan biıeyler iğn ekonomi Ve politika açısından rlı önemli
sonuçlar getiımiştir. Bıı,öneınli derecede laik aşaınalan ve toplulukları reddefineye
kadar giden bir sonuca vaıdı. Krsacasr yenilikçi anlayş, liberal icleolojiyi yüceltti.
Ekonomi alanmda ise, yenilikçi biıeyler (ingiltere ve Amerika,da olduğu gibi) özellikle
kapitalizm ve serbest pazar fikirlerinin peşinden siiriiklenmeye başladılar. Max Weber
bunu '?rotestan Ahllilı ve Krpitalizm Rüu', adlı kitabmda irdelemiştir. Politika
alanında, Alexis de Tocqueville'nin Amerikı'da Demokrasi aaıı utabrnda incelediği
gibi yeniliki bireyler, liberalizın ve demokrasinin fikiılerine ııoğu bir eğilim
göstennişler, özellikle liberal demokrasiyi tercih ebnişlerdir.7

Protestanlığn ana kollarmdan biri olan Lutheranism de, dini topluluk içiıde iyi
işler yaparak kurtuluşa ulaşmanrn miilıkiin olacağınr salunan fikirlerekarş mücadeie
ederek ve papahktan faıklı yollar olduğunu savunarak Roma Katolik hiyerarşisine
direııdi. Buna rağmen, yenilikçi kiliselerin atsine, Lutheranisın, laik hiikiimtlarlar
taıafindan yönetilen devlet kiliselerinin oluşumuyla neticelenen ülke diizeyinde dini bir
hiyerarşi sistemini savundu. Aynr zamında, bir aıılamda dini topluluğun farklr rlini
aınıçlan gerçekleştirınede yararlı olduğunu da kabul etti. Doğnıdan doğruya dini
hiyerarşi ve cernaati reddetıneyi durdurmaktan başka, bu zayıflrk ekonomi ve
politikanm laik konulannda da bireysel yollan Ğsteklemek anlamına geliyordu.

7 Max weber, The Pfotestaıı Ethic and ıhe SPıit of caPi.rari'ın (Ntw Yoİk Scribner, 1958);
Alexis <le Tocqueville, Deıııacracy iı America (Nev' York Random Hous€, 1945), ozellikii
vol.1, s.33-47.
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Ekonomi diinyasında, Lutherian bireyler (Kuzey AJrnanya ve İskandinavya'da olduğu
gibi) hiikiiınet kurallan ve planlaması iıe ortaya afilan fikirleri benimsemelten yanaydı.
Politikada ise, sosyal demokrasinin düşiincelerine göre hareket etıe eği|iminde iği]gr.

Protestan Reformu Merkez Aımıpa'nm büyiik bir ktsmını veya güneyini
döniiştiirmeyi başaramadı. Aksine, karşr dewim hareketi, bu bölgelerdeki Roma Katolik
kilisesini yeniden caıılandırmayı başardı. Gerçekteıı erırensel bir (esas ınlamı Katolik)
kilise oluşturarak, bir kiliseye bağh olan cemaati kurdu (parish cornmunity) ve papalrk
hiyeıaşisi teorisini sıkça telaffi]z etrneye başladı. Dini hiyoarşi, ceınaat ve
evrenselliğin vurgulaımısı, anti-Katolikliğe özgü bir yola doğu gitse de Romı
Katolikliğrnin ekonomi ve politikı diinyasma da yeni. bir miidahalesi anlamma
geliyordu. Ekonomide, laikleşmiş katolik bireyler @rıns4 ltalya, Ispanya ve tlabsbufg
lrallığnıı büyiık bir böliimiinde olduğu gibi) özel|ikle Marksist ideolojiye doğu biı
eğilirn gösterdiler, bu ideolojinin ewensel kavramlan onlara çekici geliyordu.
Politikada, bu bireyler özellikle hiyerarşi ve topluma önem vereq iyi derecede organize
olmuş sosyalist partilere (komiınist olma$ g€rekmiyor) gcak bakıyorlardı.

Son olarak, Hıristiyaı diinyasında, Rusya ve Doğu Avnıpa'daki birçok
ortodoks kilisesi faklı bir dini hiyerarşi ve dini cemaat oluşrrmuna ve kavramma
süipti. Lutheran Protestanlrğ/na benzer bir şekilde ondan daba frzlı bir şekilde, oılaı
da bir dwlet kilisesiyle neticelenen milli bir dini hiyeıarşi sistonini benimsediler.
Roma Katolikliği'ne benzer bir şekilde ondan dahı fM]A' toplumsal bğann kuwetli
olmasına ağrlık vererek yerel dini cemaati destekleüler. Dini hiyerarşi, cemaat, ve
milliyetçilik söylemleri, politika ve ekonominin laik diinyasında Doğu
ortodoksluğu'nun kendine özgiin g'işi-i"in oluşırrasına sebep oldu. Aynı zamanda
poliükanın ekonomi iizerindeki önceliğni de öne siirme çabasmdaydr. Politilada,
laikleşmiy'dii.ııyevileşmiş ortodoks insaılar komunalizrn (her eyıl*in ayn bir devlet
olarak idare edildiği idari sistem) Ve populizmin farklı tiplerine doğu bir eğlim
gösterdiler. Bu millet dizeyinde bazı gruplan etnik milliyetçitiğe, diğoloini de
komiinizıne doğu siiriikledi. Böyle poliük davranışlar, genelliHe birqısel ekonomik
girişimcilerin gelişimini eııgelledi. Doğulu ortodoks insanlanu hattı laikleşmiş
olanların bile, girişimci ruhunun fazlaca gelişırıerniş olması rastlantsal değldir.
Gerçekten, çoğunlukla Doğu ortodoks iilkelerinde girişimciler doğal olarak Yüudi ya
da Proteştan azrnlık içinden çıkar. Yugoslaıya'da, bu girişimciler, örrceden ortodoks

şimdi laikleşmiş Sırbistanlrlar araşında değil, Slovenya ve Hırvatistan'ın Katolik niıfusu
arasrnda bulunur. Etnik kildikl€ ekonomik yeterlilik arasmdaki yakm bağlann ve buıun
sonucunda oluşan zeııgin etnik azınlık ve fakir etnik çoğuntuk arasındaki keskin atlıIç
Doğulu ftodoks toplumun komunalist ve populist politikalannr ve farklı efiik gruplaı
aıasındaki diişmanLğ giiçlendirdi: Yugoslavya'da olduğu gibi büyiik ölçiide laikleşmiş
olsalar bile.

Yahudiliğe gelince, belirtııek zorundayz ki Yahudiler yerleştikleri Avnrpa ya
da Müsliiman iilkelerinde bütiin tarihleri boyunca bir azınl* olmuşlardıı. Belki bu bize,
laikleşmiş Yahudilerin niçin farklı ideolğiler peşinde olduğunu açıklar. Çoğunlukla, bu
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Yahüilerin çevresindeki laikleşmiş Hıristiyaıılarm baskıcı ideolojisiyle benzerlik
gösterir. Bune rafoıen, laik Yahudilerin herhaıgi bir ideoldiye oiın bağlılığı,
çoğunluHa laik rüıistiyanlrğnkinden daha yoğun ve uç noktalardadır. Bu nedenie,
Amerika'da ve Baü Avnıpa'da laik Yahudiler özellikle liberalizrne sempati duymuşlar
ve onun siirekli savımucusu oIınuşlardır. Merkez Avnıpa,da, laik Yüudiler özellikle
Martsizın'e sempati duyrnuş ve bu rejimin en at€şli taraftarlarr arasında yer almrşlardır.
Doğu Avrupa ve Rusya'd4 biıçok laik Yahudi özellikle Siyonism'e yönelmiş; koyu
toplumsal, popüist ve etnik milliyetçi kimlikleri savurırnuşlardır. oiğerleri, tauii i<i,
özellikle komiinizn seınpatizanr olmuş ve gerçekten etkin taraftarlaı arasında yei
alrışlaıdır. (stalin'e kadar, onun iktidannın son dönemlerinde, bu durum komiınist
Yüudilerin aleyhiıe döndü).

Confiıcianism, aksine, diğer dinler gözöniine alırıüğıda tam anlamryla bir din
değldfu. Ruhıni diinya hatlcında bir söylemi, teolğisi yoktuı. !'na pğmeı1 bu
inanışın, geçici dünyada hiyoaışi ve toplum dtizeninin nasrl olmasr gerekdğ1athnda
oldukça kapsamlr görüşleri vardır ve bu nedenle daha çok bir ideolğiye benzer. Diğer
biitiilı diıılerin çoğrmda olduğu gibi, Confucianism de hiyeraşi ve topluma önem verir.
Bu yönlerde4 belki de Roma Katolikliğ'ne benzetilebiliı. nuna ek olarak, Confiıcian
metinlerinin çalışılrnasıyla edinilen ve devlet tarafindaı yapılan yazılı smavlarda
aç*lanan s*r hiyerarşik ve toplumsal kurallann kişi tarafindan özümsenırıesine de
önem verilir; veya bu toplumsal diZene ekonomik çaba ve kişisel teşebbiislerle
ulaşılrnaya çalışılır. Bu da hem bireln hem de toplumun yaranıa oian bir çabadır. Bu
son özelliklerindeıı dolay, Confucianism Yahudiliğe gaıip bir şekildJ benzolik
gösterir. Yahuditikle dd girişimcilik ve toplumsıl sorumiulugun yanrsır4 Talmü ve
Torah'ı da öğenmek gerelonektedir. Yüudi ve Confucian azınlıkiarın modem toplum
içindeki büyük ekonomik başansı, her ikisini de etnik diişmınlığn slkhkla hedefı
haline getiııniştir. Hiyerarşi, cemaıt ve hslflaımrş bireysel girişimciiiğn ıurgulanması
Confiıcian insanlar arasmda politik olarak devlet otoritesine doğu biı eğilimi ortaya
g;karı!ı ve ekonomiye de bu devlet-idaıesinde kapitaıizm 

- 
(.?elişimci

deıvlet","developmental state') olaıak yansıdı.

Başlıca büyiik dintoe (islam, Hinduizm ve Budizın)mensup insanların çoğu,
!1$leşme siirecini Batı'da (Hıristiyan ve Yahudiler arasında) vi Doğu Asya,da
(Coniıcian'lar arasıııda) oluşan derecede yaşamamrşt I. Eğer bu dinlere mensup
insanlar, büyiik ölçüde laikleşmiş olsalardı, buna ragmen, oılar ken<li farklılaşmış
pvramtannr ve hiyeıaışik ve toplumsal biçimlerini koruyacalç politik4 ekonomi vi
birey hal4ondıki fikirlerini de buna uygun olarak devam. ettireceklerdi. Bunlar, sırası
ile, şüphe yok ki laik Miıslümanlü ile Pakistan ve Hindistan,daki laik Hintliler
aıasmda, Sri Lanka'daki laik Hinttiler ile laik Budistler arasııda ve Endonezüıa,daki
taik Miisliımınlar ile laik Confucian'lar veya Hıristiyanlaı arasında nasıl bir etııik
çaışma çıkaısa çıksın destekleyici etkenler olacakür.
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Modern v€ Postmodern Brı(ş Açılın

Giinümüdeki etnik çahşmaların büyiik çoğunluğunun nedeni olarak
diinyevileştirmenin çeşitli biçiııüeri yerine dini zuçlamak çabao geİçekten sosyal
bilimin yöntemleriyle elde edilen bulgulann ya da bil seri detaylı iiüke çalışmalanım
sonucunda eıde edilrniş verilerin sonucu değldir. Bu giirüş, daha çok istgr modernist
isterse postrnodemist olsm, dine, diinyevileştirmeye Ve etnik çstışmaya tek yönlü bir
perspektiften ya da kısıtlı örneklerle batmanın sonucudur.

Bu iki bakış açısınrı daha önemli olanr modemist bakış açısıdır, çİİnkii
entellektiiellerin ve akademisyenleriı çoğu modemizııin taraftandıı ve modemizır
bilim anlamııa gelmektedir. Modemist bakış, din ve diinyevileştirmeye ait göriişıeri
dışladğ için özgiindiır. Aydınlanmayla bir1ikte, modemistler herbir diinyevileştimıe
ömeğinin bir diğerinin benzeri olduğu ve farklr dinlerin somında aynı diinyeü ve
rasyonel felsefeye ulaşaoağl görüşiinü baıimsoneye başladılar. En önemli
diinyevileştirmenin sadece Hıristiyanlft olduğunu söyledilo ve 18. ve l9.yiizyıllar
boyunca bu bahş doğal olarak geçerli oldu. Fakat o zaman bile, açık olarak
görtinüyordu ki diinyevileşmiş Protestaılık, diinyevileşmiş Katoliklikten tam anlamryla
faıklrlagnştı ve hatta diinyevileşmiş Protestan mezhepleri arasında da farklılıklar vardı.

Modemist baloşm en basit taırmrnd4 aydınlanma ve diinyevileşmenin eğtirıli
elitten kitlelere doğu toplumım merkezinden çeperlerine gelişerek yayıldığ söytenir.

Böyle insanlardaı oluşan her dini topıuluk coğıfi, ekonomik veya ebik olarak
madinal olarak diişiiniıliır. Dini toplüluklar modemist Varsay[rı göre adeta sosyal
fosillere benzer.E

Tabii ara sır4 bu fosillo birbirleriyle veya toplumun diinyevileşmiş gruplan ve
aydınlanmış merkeziyle çahşmaya girebilirler. Bunu yapaıak, biraz garip ve atalarjnın
da yaph& çatrşnıalarr --etnik çatlşmalar- yapaılar, aksi halde modem, diinyevi ve
rasyonel diinyıyla çıtrşmak zorunda kalırlar. Din, bu yiizden etdk çatışmanın ana

nedenidir: Modemist yaklaşımlann giinifuniızdeki ömekleri arasında önde gelenler
arasında Kuzey irlanda (l960laı-1990lar), Lübnaı (l970ler- 1990laı), Yugoslavya
(1990lar), sri Lanka (l980ler-1990lar) Ve Ka$nil 8l940laı-l990lar) sayılabilir.
Bazılaıı çağdaş Amerika Birleşik Devletleri'ndeki muhafazakar Protestan Hııistiyanlan
da etoik çatışmalann kaynağ olırak eklemektedir. tül6, Aydıılanma veya modernizrrı
baloş açılarııdan, bu dini çahşmalar, dehşet verici Ve tehlik€li de olsa, nrekan olarak

çeperlerde ve zaıIan olarak da geçicidir. Sonrmda, sekiilarizasyon (son on ylda
globalleşnıe ile oldukça giiçlendi) bu devam eden anlaşmazlıklan ve dini çaişmalan
elimine edecektir.

Biraz daha karmaşlk modemist bir baloş açlsr, farklı olarab dini ifade etmeyi
bazerr aydınlanma ve modemizasyona bir reatsiyon olarak aılar. Böyle biı

8 Steve Bruçe, choice and Reıigior': A Crİıique of Rational Choice Theory ğ(.w Yoık Oxfoıd
Uıiversity Prcşs' 1999)
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P-g"-"rT ttpik bir ömeğ, erken l9.yüzınl Avrupıqlnda ortaya çftn, Meterniyan
Yenilenme (Mettemichian Restoration) Fransız devrimine karşı 

_politik 
tepkinin bir

modeli ve Romantizı, rasyonalizme kaşı kiiltiirel tepkiıin modeli olarak anlaşldı. Bu
bütiİn toplumlarıı (elit smıf ve etnik azınlıklar da düil, sadece rnarjinal

toplüuHar hariç), irrasyonel, sorgülamayaı, "köktendinci', ahmına uyduğtl,
aydınlanma ve modernizasyoıa kaşl çıkan bir tavır içinde olduğu kabul etiai. bu
tanıınlamaya uyan belli baştı giiniimiiz ömeHeri arasında, iran,daki islam Dewimi
(1970lerJ990lar), Arap diinyasındaki islami uyanış(1980ler-l990lar) ve Hindistan,daki
Hindu uyanışı saylabilir. Bu dini hareketler' son jenerasyondaki birçok dini çatışmaybüyiik ölçüde alevlendinniştir (Lübnarı, sudye' Mısır, Hindistan/Pakistan ve
IsraiVFilistiı). Fakat burada da modemist teorisyenler bu dini tepkileri, mı{iıal
gruplann tepkilerinden düa büyfü ölçekte ve daha uzun siireli otarak gerçekleşse de,
çevresel ve geçici olarak kabul etrnektedirler. Sonuç olarak, şimdilade globalleşmeyle
birlikte anılan sekiilarizasyoıı, eninde sonunda kökterıdinci bu topıunıali biıe
döniiştiirmel başaracaktır.9

Buna rığIne4 öneınle belirtmek gerekir ki (modernistler çoğunlukla bunu
yapmay ihmal ederlo), yenilikçi islam ve yanilikçi Hindüzırı bile saJece modem, laik
ideolojilerin ve projelerin başansına tepki değil, aW zaır'andı başanszl*lanna da
tepki göslerir. Böyle yenilitler sadece antimodem dini hareketler değil, fakat
postnodem politik dintodir. Yenilikçi İshnq Aıap milliyetçiliğinin ve sosyalizııinin
ve iran milliyeçiliğinin ve modemleşmesini" başa?rszlıkiannalir cevaptır. veniıiçi
Hinduizm, Hindistan sosyalizminin ve modemleşmesinin başansızlıHanıa bif t€pkidir.
Ilginçtir ki, Arap, Iıan ve Hindistanln laik ideolğilerinin başanszlığı l970,ler<le ve
l980'lerde bile görülebiliyorken, Amerika'nrn bu konularda profeiyonel (ve laik)
uzmınlaıının fiiçfufuisi dini 1y2111ş1 ta116, 

"6"-"*.
- He$ daha fızlı kaımaşıt bir seviyede, bazı modemistler dini uyarxş|aıl

aydınlanmı ve modernleşmeniı çarpıkl*lanndan kaynaklanan bir reforrn aiırtııstınıın
dı9 vurumu olarak düşiiıiir. Bu tiirden modemist bakış açısı, serbest pazarı ve liberal
demohasiyi, aydııılanmanrn değerlerinin ve iyi toplum için gerekli normlann bir
neticesi olduğunu savunur, ve buna bağı olarak da hem komiinizıni heırı de sağ-görüşü
Aydmlanmann olumsuzluklan olarak tanrıııIar. Bu bahş açrsındaı1 boyle lortikideolojilere karşı dümak -bazr Roma Katolik Kilisesi,nde oüuğu_ gibi
@olonya,Brezilya ve Filipiıler'de olduğu gibi) dini topluluklardan -eyoana ç*an
1ınğiıere- modemleşmenin çarpıt biçiırılerine kaşı yararlı bir iyileştirme sağlaı.
Fıkat modemist perspektiften bakıldğında, umut ve beHenti odur ki, dinler <le

çarp*tklan yok ehnedeki diizenli görevlerini icra ettiİİen soıra geri çekileceklerrtir.

9 Bı modeııist bakış açısııı Jeff Ha}nes taftşınakta ve eleştirmelİediı, ed.' Relğion,
Gıobaıizgtİorı dııd Polıııcaı cuıture in the Thitd World ğew Yo*: st.Martin,s l,fess, lğ99);
Y€ Msrk Jrıergeosm€yer, The New Cotd War? Relİgious Nationılisır' conffoı'ts ıhe Secalit
,srzre (BerkelEy Univeİşty ofcalifomia Press, ı993).
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Gerçekten, şimdi Sovyet komünizıni ve Latin otoritesi göriinmez olınuştur, çoğu
modernistler Roma Katolik Kilisesinin de ortadan kallanasınr istiyorlaı.lo

Sonuç olarak modem teofi dini, etnit çah$nanrn ana ıedeııi olarak
algıtamakta ve en giiçlü giincel kant olarak da islami uyanışı göstermektedir. Açıkca
göriinmektediı ki islami uyaırş Lübnan, Sudan, Mısn, Çeçenya, Ifuşmir ve israiı_
Filistin arasındaki etnik aıılaşmazlıklan şiddetlendirmiştir. Buna rağmen, diğer giiııcel
etnik çatı$nalarda, diniı rolü gerçeküen saytsrz din üşt ve).a diinyevi biıiııılerle
tanımlaıan etnik kimliğn gelerıelsel teııellerini sağlarıakla sınglanmış göriinmektedir.
Bu Kuzey ilıanda, sri Lanka ve Endonezya'daki durııııılaı gibi görünüyor. Ve en
azından önemli bir olay, Yugoslavya'daki etıik çaüşma en ıyı farktı laikleşmiş
harekeder arasında ve bu yiizdeır farklı dinler arasında olan bir çatışmadan uzak olarak
tanırnlınabiıir. Biı başka deyişle, sekiilaıizasyon (ve hatta modemim) <la etnik
çahşmanın ana nedeni olabilir.

Son yllarda akademik çevrelerde oldukça rağbet gören aydınlanma sonrası,
posffiıodem bakış açısı, gelanekel, modem öncesi dinleri reddetme hususunda
modemist düşiincele birleşir. Fakat postrnodemizm ayııı zaııwıda modernizınin
değerleri olan rasyonalizrn, eırıpirisizrn ve bilimi reddeder, ve 'Aydınlanmı Projesi''ni
kapitalizm, biirokasi ve hatta liberalimıi içeren modemist yapısından dolay sçlar.
Posftıodernizmin temel çekirdeği biıepel dışavurumdur ve bu fuavı.ırum "içsel
tecrübe"nin de üşa vurumuduı, dini (yani,bağlaycı) losıdamalardan anımrş olmalıdır.
ideal-tipik posünodem ruhi tanımlama Yeni Çağ (New Age) diye adlanünlan diıdir.
Fakat postnorlemistler özellikle Budizm ve Hindümı @udizırı Lite ve Hinduizm Lite
olaıak tanıınlanın), aynr zamanda doğaya tapma (biı çeşit yeni-paganizm) gibi Doğu
dinlerinin yapay, Amerikanlaşfinlm4 tiplerini ortaya gkarmışlardır.

Buna rağneq çoğuna göre, postrnodernizm hipersekiilarimıdir ve geleneksel
dinlerin yok olınasrm tahmin etnede ve aç*ça bunu isteınekte modemizmle birleşir.
Sekiilerleşme ve globalleşme, her tiirlü geleneksel, dini, yöresel ve milli yapıy yıtarak
ve çözerek, etkili biı birepellik ve bireysel ifade güciiniin evrensel zaferini getirecektir.
Bu, aslrnda, kapah ve hoşgörüsiiz grup kimliklerinin sonu anlamına gelecektir, böylece
etııik kimlikler ve dolaFsıyla etnik çafişmalann da soıu olacaktr.tl

Postnodemizm kendi yi2eysel yoluyla, gariptir ki etnik çatışma sorununa
modemizmden daha tafnin edici bir yaklaşım getirmiştir. Modemistler etnik çatışmanrn
temel nedeninin din olduğunu ileri siirdüğ'unden, etnik çatışmayı yok etııek dini yok

l0 Roma Katolik Kilisesi'ne ka$l olan giiniimiizdeki modernistleri George weigeı anlatmakt8dır:
lViıneŞS to HoPe: The Biograplıy of Pope John Pazl 11 8New York Haıperco ins, ı999),
özellikle l 8- l9.böliimler.ll Postııodernist bakış Emest Gellneı'de taltışılmakra ve eleştirilmektedir, Postmoderıİsm,
Reoson, and Reliğon (New Yofk Routledge, 1992); ve Paul Heelas' çd., Reııgion, Modenİıy,
and Posımoderıity (Matden, Mass.: Blackwell Publişhqs, 1998). fude gelen postnod€rn
politik teorisyen william E. Coııolly'niı şçkularizmi eleştiıen kitü1 Wıy I Am Not a
SeoüIarisı Q/Iin!,eaqJolis; University of Miııesota Pıess, 1999).
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etneyi gerektirmektedh. Postmodemistler bir adım öne geçerek, etııik Ptışmanın asıl
nedeııi nın etnik topluluk olduğuıa inınırlar, gerçekten de neden, erıik kiırıliğn
keııdisidir; bından dolayr etnik çafişmayt yok etrnek için etnik gruplar yok edilınelidir.
Şüphesiz ki, bu etnik çatıEna pİobleminin son çöziimü olabilir.

Dİni Çözümlerln Belirsİdiği

Dinin tek başma etnik çafişma problemine çöziimler bulmada yardüıda
bulunması mtimkiin müdiifl Temel dinler böyle di\iinmemize yol açan bazr nedenler
öne siirüyor.l2 Neredeyse bütiin inançlaı, aioi topıuı"g*o'. ııyeierınin kavga ve
tartışmalanndan sonıa uzlaşmasıyla sonuçlanan biı siireçten geçerler' Bu siıreç normal
olarak her partinin aşağıdaki aünılan içeren bir sıray izlemesini gerekirir: l. bir
kişinin diğerine verdiğ zaran bilmel 2. kişinin davranrşlanndan <lolay duyacağı
pişrıanlık veya öd€yeceği tazminst, 3. verilen zaıann telafisi veya onanmı ve 4. diger
partiden bağşlanmay isteıne ve elde etme. Bu siıreç, bütiin dinlerin temel öğetilerinde
apaçık kabul edilmiş ve yerleşmiş bir gelenek haline gelıniştir, şöyle ki, biıeln bakış
açılan ve ilgi duyduğu alanlar daima daha yiiksek bir kanunun veya normun emri
alüıdadır' Bu uzlaşma siireci, dahasr, ist€r dini otoriteler ist€rse saygıdeğer yaşl ar
olsun dini topluluğun liderleri tarafindan yönetilir; buılann görevleri şöle sıralanabilir:
1. partiler arasında arabuluculuk yapınak' 2. konulaı ve anlaşmazlıklan yeniden
yorumlayank kırşt göfiişleIi yumuşafua\ 3. sonuçta vanlan aıılaşma ve çöziimloi
meşru lolmak, ve 4. ulaşılan çöziimü siirekli gözetim ve destekle süekli hale getirmek.

Farkh dinseı toplııluklar benzer uzlaşma siireçlerinden geçtiğinden, bazı genel
kavramlar ve nolmlaİ dini topluluHar içindeki ve hatta birbirleri 

".asrndakiPJaşryztıHan çözmede yeni yollar açabifu. Tabii ki, problem her topluluğun
lidolerinin doğal olarak kendilerini, tek bir toplııluğun çailşan üyeleri arasında tarafsız
karar vereıı bir merci olınaktan ziyade, diğerlerinin karşısında kendi toplumunun (veya
paıtisinin) ternsilcisi olarak görrnesinden kaynaktanmaktadıı. oini kurumlann
temsilcil€ri kendi topluluğunun üyelerini karşısına alara! başka bir topluluğun üyeleri
tarafinda olrnayı normal olarak istemezler, bu yiizden dini liderler giiniimiizdeki etnik
çatrşınalan çömede oldukça etkis2 bir duruırıdaür.

Buna rığmen Papa II.John Parıl, hsmeıı Protestan Ve Yahuditerin tanfinda
olarak, Roma . Katolik Kilisesinin bilgilenme, p\man]ık, yeniden yapılaıına ve
bağşlanmı üleme siİrecinde lider görevini iistlenmişxir. Ve Lübnan ve Bosna,daki
eüıik çatışmılarda bu ükelerdeki farklı dinsel toplrıluklar4 hstta Romı Katoliklerine de
uzlaşma için çağıda bulunmuştw. Ne yazı} ki, bu ülkelerin dini li<lerleri kaıŞılık
verrnedi, belki topluluHann çoğu gerçekten dini değil yaınzca etniliti ve bu yiizden
onlann dini lidoleri de gerçek liderleri değldi.

|2 Mıc Go1ın, Benı'eeı Eden and Armageddon: The Futufe oİ Worıd ReııgıorıS, I/iotence, and
Pe^cemakjag Nevı YoIk: oxfoıd uniyelşity PI€ss, 2000).
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KuTamsal oıarak Eüıo-Dinsel Çahşma

Modernızm' Din ve Etnİk Çatrşma
Son oı ylda ebıik çatışmalaıda dinin rolü hak|ande goaç olarak ne

söyleyebitiriz? Birincisi, din bu çatışmaıann çoğunda gerçekten mevcuthrr. Buna
rağme4 etnik gnıplann farklı sosyal stattilerinden kaynaklanan sosyo-ekonomik
gerilimler birçok çafişmada veya daha fazlasında mevcuthır Ve başansız devletlerdeki
yaygın güvensizlik ortamr gibi politik kanşıkl* da birçok çatışmada ırrevcuttur. Dahası,
bu olayların birçoğunda (özellikle yenilikçi islam veya yenilikçi Hinduizm üşında
kalanlarda) ekonomik gerilirrıler ve politik ıarışklık etkenleri, patlarıadan kısa bir siire
önce büyfü bir değşiklikten geçerken, din etnik çatşmaım patlamasmdan ewel
nispeten değişmez bir etken olarak mevcuttu' Bu, ekonomik goiliıııterin ve politik
karrşıklığn çatışmalan dinden daha iyi açıtladığını gösteriyor. Kolayca tahmin
edilebilir ki, etnik çafişmanın patlak vemıesi gibi bir değşiklik sabit bir fattiirdense
önceden oluşmuş biı değişirnle daha il açıklanabilir.

ikinci olarak, bu etnik çahşmalann çoğunda (yine, özellikle yeııilikçi islanın
dışında kalanlarda), din mevcut olduğunda kadeı inaıç ve iman belirlelci rol
oynamlyordu. Aksine, "din]', etdk topluluğun temel geleneklerini oluşhıran rittieller ve
geleneHerden çok düa az etkendir. Bu durumlarda, dinin etnik çahşmanın nedeni
olduğu söylenemez, fakat etnisiti ehıi} çaüşmaom nedenidir ki bu da yalnızca bir
ıoıoloj idir.

Üçiincü olarak, buna rağme4 etnik çatr$nanın patlak vermesinden ewel dini
atrnosferde büyiık bil değişiklik )ıaşanan bazl olaylar da geıçekten vardır, özellikle
yeıilikçi islamla birlikte oluşan dini biı dewim gibi. Bu değşim, dini etnisiti, gelenek
ve ritiielin durgunluğundan kurtardr ve bir kez dıha kadeı inanç ve imanıı yiice
seviyesine doğu yiikseltti. Bu olaylard4 kişi dinin gerçekteır hayati bir rol oynadığı
sonucwa varabilir. B etlıik çatışmanm, İslami bir devrim hiçbir zaman olmasa bile
meydaıa çıkabileceği anlaşrlsa da, çatrşmanıı kendine özgü yapsl ve yoğunluğu
devrimci islaııın belirgin yapısı ve yoğunluğu ile biçiınlenmiştir.

Fakat dewimici islamla birlikte gelen neydi? Biı kişi üyebilir ki nedenlerden
biıi dinin kendisiyü, fakat bu ya tın bütiiniinden oldukça uzaktır. islam kendi özgiin
biçimini uzun siirediı kaybeden bir siireç içinden gegıektedir. (bu bazı yolerde
efiisitiye kadar uzanan bir düüşüir). 20.yiizy ın ortalanndan baştayarak bazı islam
ülkelerinde dirı milliyetçilik ve sos).alizm gibi diinyevi inanrşlar ve hareketler
tarafindan büyiik ölçüde gölgelendi. Bu, dünyevi projelerin başansızlğı idi ve
aıkalannda bıraktıklan boşluk, bh çeşit politik din olan yeni biçinılenmiş bir islam içiı
zemiı hazırladı. Ve bu başka bir dünyevi projeııir1 Amerikı Biıleşik Devletleri
tarafindan yönetilen libeıalizıı ve globalleşmenin başansı idi; islam diinyasındaki etıik
kimliHere ve geleneHere yeni bir davet sundu ve böylece İslarıa da yeni bir enerji
yiikledi. Yeni biçim ve yeni güç yenilikçi lslamr yaratmak için biraraya geıdi, ashıda
bu etnik çatışmaya da yerıi biçim ve yeni enerji getirdi.

Özet olaıalı yenilikçi islarnm da içinde yer alüğ bu eftıik çahşmalann bile
asıl nedeni gerçekten din değldir. onun yerine, z|.yiirylrn iki büyiik diinyevi
projesinin başansızlrğın-ıı gaıip biı birleşimi _milliyetçilik ve sosyalim-, ve üçüncü
diinyevi proje olan überalizınin zaferi vardu. Bir aılamda bu yiizden, ehik çafrşmınrn
nedeni, onun çöziimü olan modemiznin kendisidir.

Sosyoloji Dergisi Say l2-l3 Yıl20o4 185


