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TARIHIN YENIDEN TASARLANMASINDA HALK
ANLATILARININ ROLU: KERBELA VAKASI*

The Role of Folk Narratives in Retaining History:
Kerbela Event

Ekber ENVERI**

OZET

Destanlar mitolojilerden farkl olarak sadece tanrilarnn tarinine degil ayni zamanda
insan kahramanlarnn tarihine de yer vermislerdir. Bdylece zamanla destanlarin
ideolojik es zamanliigr yerini tarihin art zamanligr almaya baslamistir. Bununla
birlikte destanin tarine evriimesinde yazinin da eftkisi yadsinamaz. Hatta yaz
araciigyla aktarlan destanlar daha fazla kronolojik zaman algisinin olusumuna
katki saglar. CUnkU yazi, yapisi geredi kronolojk zaman algisini pekistirmistir.
Tarihsel olarak yazil kUItOrin egemen oldugu bdlgelerden biri olan iran ayni
zamanda s&zlu gelenegin de énemli dlcUde etkin rol oynadigi bir cografya
olagelmistir. Ozellikle s6z konusu codrafyada tarih codu zaman siyasi otoritelerin
patronajinda sekillenen destan t0rGnun etkisi altinda yeniden sekillendirilmistir.
Hatta iran tarih yazminda dahi yillik kroniklerden cok destanlar dikkate alinmistir.
Diger bir deyisle Iranli tarihciler, tarihe destan muamelesi yapmislardir. COnkd iran
hakimlerinin de onlardan istedigi buydu. Bdylece bircok tarihsel olayda oldugu
gibi Kerbela vakasina ait tarinil belgeler de bilincli olarak destan anlafilarina
dayandirimistir. Ornegdin Kerbela anlatilarinin iran varyantinda sézde son Sasani
krali lll. Yezdgird'in kizi Sehribanu ile HUseyin bin Ali evlidir. Daha da ilging olani s6z
konusu bu ikiinin soyundan gelen imam Zeynelabidin’in Kerbela kiyimindan
kurtulup Imamlik kurumunu devam ettirecek tek kisi olmasidir. Bu olayin sosyal ve
siyasi boyutu ayrica degerlendirmeye muhtac olmakla birlikte tarihin seyrini
degistirmede halk anlatilarnin roli énem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: iran, tarih, destan, Kerbela ve Sehribanu miti.
ABSTRACT

The epics, unlike mythologies, have included not only the history of the gods but
also the history of human heroes. Thus, in time, the ideological concurrence of
the epics began to take the synchronicity of history. Of course, the importance of
writing technology cannot be rejected in the history of the epic. In fact, epics
conveyed through writing contribute to the formation of more chronological
time perception. Because the writing also reinforced the chronological time
perception. Iran, which is one of the first regions in which historical written culture
existed, has also been a geography where oral fradition plays a significant role.
Especially in this geography, history has been reshaped under the influence of
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the type of epic which has been shaped in the patronage of political authorities.
Even in Iranian historiography, epics have been taken into consideration rather
than annual chronicles. In other words, Iranian historians have treated history as
epic. Because Iranian rulers also wanted this. Thus, as in many historical events,
historical documents of the Karbala case were consciously based on epic
narratives. For example, Karbala narratives in the Iranian variant, the so-called
last king of Sassanid lll. Yazdgird's daughter Shahrbanu and Hussein bin Ali was
married. What is even more interesting was the fact that Imam Zeynalabidin, the
descendant of the two, was the only person to survive the destruction of the
Karbala and continue the Imamate. Although the social and political dimensions
of this event need to be evaluated, the role of folk narratives in changing the
course of history is important.

Keywords: Iran, history, epic, Karbala and the myth of Shahrbanu.

1. Giris

Anlatilann insanlar Uzerinde yarathigl etkinin kd&keni cok eskilere
dayanmaktadir. Hatta ik insanlann akrabalik disinda bUyUk gruplar
halinde bir araya foplanmalarnnin femelinde, yani ik “toplumsal
sOzlesme"de grup Uyelerinin belirli mitlere inanmasi s6z konusuydu'.
insanhigin bilissel gelisimi strecinde mitolojik anlatilarn kendisinden sonra
gelisen epik/destan anlatilanna kaynaklk ettigi bilinen bir gercekfir. Yani
mitolojilerden farkll olarak destanlar, konu itibariyle tanrnlann yahut yar
tannlann tarininden insan ve insansi kahramanlann tarinine agirlik
vermeye  baslamistir.  Dolayisiyla  8lumlo  insan  kahramanlarin
yasamlarindaki kronolojik zaman evreleri destanlardaki zaman algisini da
bUyUk &lcUde degisime zorlamistir. Kisaca mitolojinin es zamanlligindan
tarihin art zamanliga gecis bu sekide saglanmistirz. Ozellikle de yaz
araciligiyla aktarilan destanlar daha cok tarih algisi yaratmayi basarmistir.
CUnkU yazi (teknolojisi) yapisi geregi zaten bir kronolojik zaman algisini
insa etmistir3,

Konuyla ilgili Harari sunlan séylemistir: “Efsaneler, mitler, tannlar ve dinler ik kez Bilissel
Devrim sayesinde ortaya cikti. Daha énce pek ¢ok hayvan ve insan tirU ‘Dikkat etf! Bir
aslan!" diye uyan génderebiliyordu, ama bilissel devrim sayesinde, homo sapiens ‘aslan
kabilemizin koruyucu ruhudur’ deme becerisini kazandi. Kurgular hakkinda konusabilme
becerisi, sapiens dilinin en &zgin yanidir” (Harari, 2015: 37). Bu konuda daha detayl bilgi
i¢in bk. (Harari, 2015).

forayev'in de aktardidi gibi eski destanlardaki zaman algisi ézellikle de yaz ile birlikte
giderek kronolojik zaman algisina evirilmistir. Arastirmaci, konuyla ilgili sunlan kaydetmistir:
“Bilimsel arastirmalann  sonucuna bakacak olursak, dikkatimizi ceken husus eski
destanlardaki senkronik &zelligin baskin olmasi ve bunda da folklorun &teki tUrlerinin
dzellikle de mitoloji, masal, hikdye ve geleneksel destanlann biyik roli vardir” (ibrayeyv,
1998: 63).

3 Goody'e gobre yazi, gecmisin yeniden kurgulanmasinda kdkten farkl bir yol olabilecedini
gbstermektedir, zira bu sekilde tarih mitolojiyi desteklemis ve hatta onun yerini almistir
(Goody, 2013: 82). Tabii burada mesele sadece anlatilann Irak (Kerbela) sézIG ortfamindan
iran $u’ubiye hareketinin yazill ortamina aktanimasi gibi basit bir kayittan yahut cografi bir
tarih-destan varyantlasmasindan ibaret olmayip bilincli bir tarih yaratma, hatta tarihi
destan araciidyla tahrif etme séz konusudur. CUnkU ddnemin (VII. ve IX. yy'in) iranl
aydinlan islam’in ve onlara gére Arap otoritesinin kacinilmaz olarak Iran’da varligini
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Bir diger yandan destanlar &teki halk anlatilanndan farkhh olarak
usta icracilar tarafindan yaratilan Uronlerdir. Bu yozden destan anlaticilan
ve dolayisiyla da destanlar bagl bulunduklan bélge hdakimlerinin
mudahalelerine daha acik hale gelmislerdir. Genellikle destan ile tarih
arasindaki iliskilerin tek yénlu oldugu dustnuUlse de, kimi zaman bu iliskilerin
karsilikl oldugu da goérUimektedir. Yani tarihin destanlara kaynaklik ettigi
gibi destanin da tarihin seyrini ve dolayisiyla da toplumun tarih algisini
degistirdigine dair bulgulara rastlamaktayiz. Bu sekilde destan sadece bir
ulusun gecmisini muhafaza etmekle kalmaz, ayni zamanda gerektiginde
tarihi ve dolayisiyla gecmisin yeniden insa ediimesine imkan verir.

“Tarihin  destanlasmasi”  yahut  “tarinin = yeniden  insas”
diyebilecegimiz bu metot muhtemelen bircok toplumda oldugu gibi
iranlilarca da sik sik basvurulan bir yéntem olagelmistir. Ornegin iran-Turan
muUcadelelerini konu edinen Sehname destanlar ve onlann bir nevi
selefleri olan HUday-name'lerin  de bu agidan degerlendiriimesi
gerektigini dustndyoruz. Ozellikle Sehname destanlarindaki iran krallik soy
kUtUkleriyle gercek tarihi kroniklerin verdigi bilgiler farkliik arz etmektedir.
Ayni sekilde iran’da Kerbela vakasinin tarihsel olay ve olgularindan farkli
bir seyir halini almasinin altinda da bdlge tarihcilerinin - mUdahalesi
oldugunu dusUndurecek kayitlar mevcuttur. Anlasilan bu muiUdahaleler
yahut yapilan dedisikliklerle tarinten farkli sonuclar elde ediimeye
calisiimistir. Bu baglamda tarihin yeniden insasinda bir arac¢ olarak halk
anlatilarinin kullanimi s6z konusu politikalann toplumda yayilip karsilik
bulmasini saglamis, boéylece halktan beklenen destegin génulll olarak
gelmesini kolaylastirmistir. Elbette bu tip olaylann sebep-sonug iliskisinin
degerlendiriimesi tarinci ve sosyologlarin isidir. Ancak yapilan bu foplum
mUhendisliginin halk OrGnleri araciigiyla gerceklestiriimis olmasi halk bilimi
disiplininin - bu tip problemlerin ¢c&ézimine katki saglayacagini
dUsUndUrmektedir.

2. islam’in Dogusu ve iran’da Yayilmasi

VII. yUzyllda Arabistan’da islamiyet’in ortaya cikmasindan sonra
kurulan isldm Devleti kisa sirede topraklanna iran, Orta Asya, Kafkaslar,
Bizans'in dogu topraklar, yani Akdeniz'in dogu ve guney sahillerini
katarak suratle evrensel bir boyut kazanmis ve diger Ulkelerde oldugu
gibi, iran’da da tarihin akisini degistirmistir  (Petrushevsky, 1975: 13).
MUslomanlarnn iran’a karsi ilk askeri harekati Halife Ebu Bekir déneminde
baslamis, Halife Omer devrinde bir duraklama gecirmis ve son Sasani
hUkUmdarn lll. Yezdicerd, Kadisiye (15/636) maglUbiyetlerinden sonra
imparatorlugun siyasi-ikfisadi merkezi olan Irak’t MUslUmanlara birakmak
zorunda kalmasi mUcadelenin sonunu belirlemistir. lll. Yezdicerd'in bUyUk

sUrdiUreceginden emindiler ve bdylece kendi emellerine ulasmak icin, yani islam-Arap
otoritesini Iranilestirmekten baska yollan olmadiginin farkindaydilar. Béylece Iran ve Irak
sakinlerinin birlestirici unsuru olan Kerbela anlatilanna kendi séylemlerini katarak ran
krallan soyuyla HUseyin vasitasiyla Peygamber soyunu birlestirerek yeni bir Irani-islkami soy
kutsiyeti atfedip 12 imam anlayisina zemin hazrlayacak yeni anlatilan halka sunmaya
calistlar.



gUclUklerle topladigl son Sasani kuvveti de Nihavend'de maglup olmus
(21/642), iran'da artk MUslUmanlara  karsi  yerel hUkUmdarlarn
idaresindeki  kuvvetlerden baska direnecek bir guc kalmamistir
(OzgUdenli, 2000: 395-400)4. Arap istilasi yalniz Sasani Devleti'ni ortadan
kaldirmakla kalmamis, Islam éncesi iran’in dini ve kast érgitlenmesini de
yok etmistir. ZerdUstlUk az sayida takipciyle bugune ulasmis olsa da,
islam’in etkisiyle tek tann fikri bUtin eski inanclara galip gelmistir (Barthold,
2013: 58).

Araplar tarafindan fethedilen sehirler, savas veya barisla ele
gecirilisine ya da ekonomik durumuna gdre miktan degisen bir defaya
mahsus bir vergi ve bundan sonra da her yil belli miktardaki haraci
ddemek sartiyla yerel hUkimdarlarn idaresine verilmistir. islam’t kabul
eden iranlilar genellikle bu verginin disinda birakimaktaydi. Bu arada
askeri ve idari zOmrelerden pek cok iranll Araplarin hizmetine girdi. iran
sehirleri zaman zaman isyana tesebbis ettiyse de basarill olamadi. islam,
fetinleri takip eden yaklasik iki asir icerisinde Orta iran ve Horasan'da
onemli dlcUde yayildi. Fars ve Kirman gibi ana yollardan uzak eyaletlerde
ise ZerdUstfiler kendi inanclarnni korumaya devam eftiler. Deylem
sinirlarindaki Kazvin, Azerbaycan sininndaki Erdebil ve Horasan'in uc
bélgesindeki Merv basta olmak Uzere Iran sehirlerinin cogunda Arap
garnizonlan  kuruldu ve buralara Arap  kabileleri  yerlestirildi. Once
Hemedan, isfahan ve Fars gibi Basra ve Kufe ordugdhlarnna yakin sehirler,
ardindan Kum, Ka&sén, Kazvin, Rey vb. Orta iran sehirlerine Arap
muhacirler iskdn edildi. Bu iskdnlar Horasan ve Sistan gibi dogu
eyaletlerine kadar yayildi. Kabileler halinde gelen Araplarn yani sira gaza
ve cihat icin sinir boylarnna giden gazilerle ve Irak’ta tutunamayan Harici
ve Sii Araplar da iran’a geldiler. Ancak yeni gelenlerin vyerlilerle
kaynasmasi kolay olmadi. iranlilar, Araplan seytanin (Ehrimen) mUritleri
olarak gérmekte, hatta Kum'da oldugu gibi bazen onlan taslama yoluna
dahi gitmekteydiler. Fakat bunlar Araplan iran'a muhaceretten
allkoyamadi. Evlilikler yoluyla kurulan akrabaliklar zamanla bu iki kitlenin
kaynasmasini sagladi. Bu kaynasma sonucunda cift yénlU bir etkilesim
meydana geldi. Bir yandan Iran’da islamiyet ve Arapca hizla yayilirken
dte yandan yeni gelenler eski iran kiltUr ve geleneklerinden etkilendiler
(Ozgidenli, 2000: 396).

Araplar icin Sasani iran’i ideal bir devlet drnediydi. MUslUmanlar igin
Sasani  devleti istikrar, dUzen ve hukuku temsil ediyordu. Sasani
hUokUGmdarlarn yollar yapan, sulama sistemleri kuran, sinirlarini korumak igin
kaleler insa ettiren, tebaasinin refahini gézeten sorumlu hUkumdarlar
olarak betimleniyordu (El-Hibri, 2004: 208). Bir taraftan Araplar iran
kurumlarnni almanin islam’in dUnyevi iktidanni giclendirecegdine inanirken,
diger taraftan Halife'nin iranl danisman ve valileri de kendilerini Halife'nin

4 Miquel, Sasanilerin Araplara karsi ¢cok ¢abuk yenilmesini iki temel sebebe baglar:
Hanedani taht kavgalan yasayan Sasani toplumunun bu dénemde derin bir buhran
yasiyor olmasi ve muicadelenin cok erken bir safhasina Sasani baskentinin dUsmesi.
Konuyla ilgili bk. (Miquel, 1991: 89).

50



sadik kullan olan samimi MUslimanlar addediyorlardi. Oysa bir muhalefet
unsuru temin eden Siilik, Iran’da uygun bir zemin bulmustu (Barthold,
2013: 59).

3. Kerbela ile ilgili Siyasal ve Toplumsal Gelismeler

iran, Emeviler zamaninda iktisadi, sosyal ve dinsel kosullarn etkisiyle
bu hanedana karsi muhalefet merkezlerinden biri  haline geldi
(OzgUdenli, 2000: 3964). iranli “mevali’nin islam tarihinde Ali-Muaviye
muUcadelesindeki tutumu, konunun anlasiimasi ve sonraki dénemlere
etkisi acisindan son derece 6nemlidir. Medine’'de hUkUm sUren ilk U¢
halifenin tersine Halife Ali, Kufe’de hUkUm sUrdU. Kufe yeni tesis edilmis bir
sehir olup Firat ve Dicle nehirlerinin suladigi verimli arazilerde ve ayrica
SUmer, Asur, Babil, Arsaklilar ve Sasaniler gibi antik medeniyetlerin yasamis
oldugu topraklarda yer aliyordu. O, bu sehirde cogunlugu Arap olmayan
MuUslimanlann taraftarigina sahipti. Halife Ali'nin 661 yilinda Kufe'de
dldUrGimesi halki galeyana getirdi ve islam Peygamberi Allah’'in Resull
kabul edilirken, Ali de halk farafindan “veli” yani Allah’in velisi veya
halifesi olarak adlandinldi. Bu tUr duygusal tepkiler gittikce artarken 680
yiinda (Hicri 61 yii 10 Muharrem’de) Kerbela vakasi Ali taraftarlarnin
gdézundeki son perdenin kalkmasini sagladi. Ali'nin ikinci oglu HUseyin
sehit olunca da Siilik resmi olarak dodmus oldu. llginctir, iranlilar bariz
bicimde Ali ve Peygamber'in kizi Fatma’'dan dogan Huseyin'in haleflerini
6n plana cikarmaya basladilar. HUseyin son Sasani sahinin kiziyla
evlenmisti. Bu detay Iranlilar icin son derece dnemliydi. Asinda bu esas
Uzerine akide imam’a dayandinldi. Bdylece imamet’in ortaya cikisi Sii
akidenin oldugu kadar iran’a da mensuptur (Goldziher, 1992: 25-26)5.
Kerbela vakasi ise Sia’ya islam’'da o zamana kadar eksik olan sehitligin
halesini bagislamistir (Cahen, 2000: 39).

Burada 0Ozellikle belitmek gerekir ki, HUseyin'in son Sasani sahinin
kizyla  evlenmis oldugunu dair anlatilar  farinsel  bir  kayda
dayanmamaktadir. iran’da Arap-islam iktidarina karsi gelisen Su’ubiye
hareketinin s6z konusu bu anlatilara zemin hazirladigr dustnUlebilir.
Ozellikle zamanla kosullann iranlilann lehine dénUsmesi iranlilann tarihlerini
yeniden gdzden gecirmesine sebep olmus olabiliré. Kaynaklarda Kerbela

5 Ote yandan Lewis'in Uzerinde durdudu gibi iran’in islam anlayisi hakkinda cok marjinal
yorumlar da yapilmistr. Lewis'in ifadesiyle; “iran en azindan bir asir boyunca islam’la, son
yUzyillarda ise Sii Islam’la iliskilendirilmistir. Bazilanna gére Sii islam, Pers dehasinin islamf bir
kisvede yeniden dogmus halidir. Bazilari daha da ileri gitmistir, Gobineau gibi XIX. asrin
Avrupall yazarlan, Siiligin zaferini, iran’in Aryanizmi’nin, Islam’in Semitizmi’ne karsi direnisi
olarak gérilmesi gerektigini iddia etmislerdir.” (Lewis, 2008: 80).

6 Tarihin yeniden tasarnmi konusunda daha detayl bilgi icin bk. (Colingwood, 1990).
Konumuzu aydinlatmasi acisindan Collingwood'dan yaphdimiz bu alinti tarinin olusumu
sonrasi bile kimi baskahramanlara odaklanilabildigini géstermektedir: “Olaylarin bu genel
akisi icerisindeki anlasilir bir rintUyU ortaya ¢ikarmaya girisecek ve bu érintide 6zellikle,
8rintinin 8nceden dizenlenmis bas simalarindan biri olan isa’nin tarihsel yasamina
merkezl bir énem yUkleyecektir. Oykilemesini o olayin cevresinde olusturacak ve daha
énceki olaylar ona gétiren ya da onu hazrrlayan olaylar diye, sonraki olaylar da onun
sonuglanni gelistiren olaylar diye gdrecektir’ (Collingwood, 1990: 6é6). Yolcu ve Aca,
Kerbela ile ilgili olarak sunlan séylemislerdir: “...kismi farklarla ran ve Irak’ta Sii toplumun,



vakasinin farkl anlatimi, 6zellikle bu t0r anlatilann tarihselliginden ziyade
dinsel-epik yonlerinin agr bastigini da géz énunde bulundurdugumuzda
s6z konusu mesele altindan cikimasi zor bir probleme dénUsmektedir.
Ote yandan Huseyin'in son Sasani sahinin kiziyla evlenmis oldugunu dair
anlatilann olay yerinden cok uzak bodlgelere, hele de yazli eserler
vasitasiyla degil s6zIU olarak yayilmasi halk biliminin teorilerini zorladigini
itiraf etmemiz gerekir. Burada “Maktel-Ndme” adiyla bilinen metinde
oldugu gibi s6z konusu HUseyin'in son Sasani sahinin kiziyla evlenmis
olduguna dair anlatilar ve bu anlatilann “Sehrbanu” Uzerine fazla vurgu
yapmasl bu acgidan savimizi dogrular niteliktedir. Ancak bu konunun
aydinlanmaisi icin dnce Sii ve Silligin ne ifade ettigini biraz agmakta fayda
oldugunu dusUnUyoruz.

Sia, ne tek bir hizbi, ne tek bir dusinceyi, ne de tek bir inanci ifade
etmektedir. Lewis, Sii ve SUnni MUslUman &gretileri arasindaki farklarn
Hiristiyanligin mezhepleri arasindaki farklardan ¢cok daha az oldugunu
kaydeder ve Kerbela'nin Siilerin islam tarihi gérisinU dedistirdigini belirtir.
Ona gore, “Siilerin zulim ve sehitlik duygulan, yUzyillar boyunca gaspci
kabul ettikleri hukUmdarlarin  egemenliginde bir azinlik  seklinde
yasamalar, SUnni devleti ile aralarinda psikolojik bir engel olusturmus, bu
yUzden siyasi, dini tavir ve davranislannda farkliiklar yaratmistir.” (Lewis,
2006: 75-76)7. Sozgelimi, Irak’ta  Ali-Muaviye muUcadelesi ve onun
sonuclarn, vatanseverlik duygularnyla karnsik tutum ve hisleri dogurmustur.
Wellhausen, bunu sdyle izah eder: “Muaviye-Ali mUcadeleleri, bir Suriye-
Irak savasina déndstd. Bu savas Ali'nin 6lUmUyle Irak’in  aleyhine
sonucglandr ama bunlar Muaviye'nin kurdugu deviet icindeki birlige
ancak zorla ve gérinUste katidilar. Ali bundan sonra onlarin Suriye
boyunduruguna karsi muhalefetlerinin bayragi oldu. Iraklilar, Dimask degil
de Kufe'nin isldm’'in merkezi oldugu ve devietin merkez hazinesine sahip
bulundugu kisa devreyi idealleri olarak hafizalarnnda muhafaza eftiler.
Boylece Sia Irak’ta yerlesti. Orada &nceleri Sia bir parti dedildi; butin
eyaletin siyasi dusUncesinin ifadesiydi. Hemen hemen bitin Irak
dogumlular, &zellikle Kufeliler, tek tek degil de baslarinda reislerinin
bulundugu halde kabileler bu anlamda az ya da cok Sii idiler. Bunda
sadece derece farki gbéze carpmakta idi. Ali bunlar icin yurtlannin
kaybedilmis ihtisami, yitirilmis bUyUklGQUu anlamina gelmekteydi. Yasadigi
devrede sahip olmadigi, sahsina ve ailesine karsi duyulan bUyUk hUrmet
ve itibar, iste bu diUsinceden dogmustur.” (Wellhausen, 1996: 90). Buna

Turkiye'de Alevi-Bektasilerin HUseyin gibi karizmatik bir isim efrafinda grup kimligini
pekistirmeleri, ritGel araciigiyla mitolojik tarihin yeniden yasatimasi ve bdylece grubun
simgesel ‘sinirlannin’ hatirlatimasi séz konusudur. ran’da siyasal deviet ile din, iktidar
mesruiyetini mitolojik tarihsellikten alirken ritGelin ‘bUtinlesme’ islevsel zorunlulugu devreye
girmekte, grup Uyelerince Sia’nin imamet ideolojisi Uzerinden ‘saflan siklastrmasi’ séz
konusu olmaktadir.” (Yolcu ve Aga, 2017: 20).

7 Lo Jacono ise Kerbela'yr su sekilde niteler: “Siffin nasil MUslimanlarnn birligindeki ilk sarsici
kinimayi temsil ediyorsa, Kerbela da Ummetin icine distigu ugurum sayilir. Ali'nin
taraftarlan Yezid'in halifeligini hainligin zirvesi sayacak, ama MUslimanlarnn bUyUk kismi
Peygamber'in ailesinin, immeti ydnetme hakkina dogustan sahip oldugunu hi¢cbir zaman
kabul etmeyecektir.” (Lo Jacono, 2014b: 134).
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bir de Irak'in Sasani imparatorlugu bakiyesi oldugunu eklemek
gerekebilirs. Siilik, sadece pratik gerekcelerle degil, inan¢ ve yasam tarz
olarak da Iranlilara uygundu. Tanilli, Emevi muhalefetinin en gicli seklini
Siilikte bulmasini séyle izah eder: “Tanndan kendisine 6zglU erdemler almis
bir hikimdar ddsincesi, hem gelenekcilere, hem de iranllara hos
geliyordu. Gelenekcgiler Peygamber’in gérevinin  tasidigi  niteligin
bilincindeydiler, iranlilar ise Sasani monarsisine aliskindilar.” (Tanilli, 1986:
134).

4. Kerbela’nin Ardindan

iran giderek Emevi hanedanina karsi énemli bir muhalefet merkezi
haline geldi. 685 tarininde HuUseyin'in intikamini almak icin ayaklanan
Muhtar es-Sekafi, mevaliyi yanina cekmeyi basararak mevali ile Kufe'deki
Ali taraftarlanni birlestirdi ve sadece Kerbela vakasinin intikamini almakla
kalmayip asil hedefi olan Emevilerin yikiisini da etkiledi (Yigit, 2006: 54). Bu
isyanda iranli mevalinin blytk kismi da Muhtar es-Sakafi’'nin destekcileri
arasindaydi. Muhtar es-Sekafi bir sure icin Kufe'de hdkimiyetini sagladiysa
da, otoriter ve zalim tutumu sebebiyle destekcilerinin bir kismi tarafindan
terk edildi; 687'de de yenilerek 6IdUrildU (Mantran, 1981: 106). Muhtar’'in
katlinden sonra Irak umumi valisi Haccéc'a isyan eden ibni’l-Es’as’in
tabii destekcileri de yine mevali idi. Emeviler Iran ve dodu eyaletlerini,
merkezi Kufe olan Irak’ta kurduklan genel valilik ve Ziyadd b. Ebih ile
Haccac gibi ndfuzlu valilerle yénettiler. Emevilerin son zamanlarnda iranli,
Berberi ve TUrk aslilli askerlerin sayisi artmaya basladi. Ancak bunlar nadir
olarak kumandanlik makamina gelebiliyordu. Irak, Cibdl ve Horasan sik
sik Sii ve Harici isyanlarna sahne oldu. Ozellikle Horasan'da cok iyi
orgUtlenen Abbasiler bUuton gayri memnun kitleleri kendi etraflarinda
birlestirmeyi basardilar (OzgUdenli, 2000: 396). Propaganda, bircok Sii'nin
ve Abbasi taraftannin Haccac tarafindan sorGldigu Horasan'da basladi,
fakat gercek atiimini Ebu MUslim'in katiimiyla buldu (Mantran, 1981:
119)?. Ebu MUslim, Horasan'in cesitli sehirlerini dolasarak isyancilari
teskilatlandirdi. Horasanlilann gayretiyle 749 yiinda Kufe'de Abbasilerden
Ebu’l-Abbas es-Seffdh adina hutbe okundu. Kacan son Emevi halifesi Il.
Mervan'in 750'de Misir'da &ldurGimesiyle Emevi hilafeti sona ermis oldu
(OzgUdenli, 2000: 396).

8 Aslinda bu durum Suriye icin de gecerlidir. Clive Foss, 636'da YermUk Savasi'yla Bizans'in
Suriye'yi MUslUmanlara birakmasina dair sdyle yazmistir: “Teoride 700 sene boyunca
Romali olmus bir bélgeyi ele gecirmislerdi. Yine de bdlge sakinlerinin hatirasinda Sasani
tebaasi olmanin izleri olmalidir. Nesillerdir Suriye'yi elinde tutan Il. HUsrev'in kuvvetleri
ancak 630 yiinda bélgeden cikartimisiardir. Araplar bélgeye geldiginde yetiskin olan bir
kimse, Sasaniisgalini yasamis, ya o dénemde dogmus ya da yetismisti.” (Foss, 2003: 149).

9 Lassner, Ebu MUslim’i “isldm tarihinin en gizemli figiri” olarak niteler. Bk. (Lassner, 1984:
165). Ebu MUslim’in kdkeni belirsizdir. Onun Fars, Turk, Arap oldugu rivayetleri mevcuttur.
Koprilu, onun milliyetinin kesin olmamakla birlikte, Trk olmasi intimalini ok kuvvetli gérur.
Bk. (K&pruld, 2005: 75). Roux ise Ebu MUslim ile ilgili tarihi tek bir bilgiye sahip olmadigimizi,
onunla ilgili her seyin degistiriimis, siirlestiriimis, efsanelestirilmis oldugunu belirtir. K&prili'nin
onun TUrklUgUne inanmasini ise “belki de Turk dinyasinin bu konudaki heyecanina
kendisini kaptirmistir,” diye elestirmektedir. Bk. (Roux, 2001: 186-187).



Bilindigi gibi Abbasi devleti, mevali ve gayrimuslimler de dahil
olmak Uzere Iranlilar ve diger milletlerin yardimlaryla kurulmus bir devletti.
Bu kadar genis bir kitfle, Emevi idaresinden usanmis olmanin verdidi
intikam duygusuyla Ehl-i Beyt'e yaklastl. Bu unsurlar arasinda en dnemlisi
iranlilardr (Zeydan, 2012: 399). Abbasi ihtilali Araplann tmmet Uzerindeki
mutlak egemenliginin de sonu anlamina geldi. CUnkU mevali de giderek
islam toplumunun idaresine dahil olmaya baslayacaktir. Yeni iktidarnn iki
temel dayanadinin kdkleri iran’a uzanir: askeri sistem ve borokrasi (Lo
Jacono, 2014a: 189). Ancak bu gelismeler icin zaman gerekiyordu ve ilk
etapta Abbasilerin iktidara gelmeleri ne Araplar ne de iranlilan memnun
etti. Emevi idaresine karsi kazandigi zaferlerden sonra Ebu MUslim hem
Arap, hem de Iran milli hareketine karsi micadeleye girismeye mecbur
oldu (Barthold, 1990: 210).

Hilafete Emevilerin yerine Abbasilerin gecmesi, yalniz basit bir
hUkUmet darbesi ve bir hanedan degismesi olmayip islam tarihinde bir
dénUum noktasidir. Abbasiler iktidara geldiklerinde Medine artik uzun
suredir islam Ummetinin baskenti olma niteligini kaybetmisti. islam devleti
basitligini  yitirmis, karmasiklasmis ve halifeler de dostane rehberler
olmaktan coktan uzaklasmistt (Crone, 2000: 11). Abbasi iktidarn ile
cemiyetin sosyal, fikri ve iktisadi yapisi da bUyUk bir degdisiklige ugradi.
iktidan kaybeden Araplar, bu defa fikri ve iktisadi sahalarda kendilerine
yeni imkdanlar aradilar ve buldular. Fikri ve ficari hayat, Emeviler
devrindekiyle kiyaslanamayacak dlcide gelisti. Arapca butin islam
dUnyasina hdkim oldu ve asirlarca dnemini korudu. BUyUk sehirler ayni
zamanda birer ilim merkezi haline geldiler. MUsliman tuccarlar, Cin'den
iskandinav yarmadasina kadar uzanan genis bir sahada ticari
faaliyetlere giristiler (Yildiz, 1986: 337).

Abbasiler, evrensel hak iddialarnin bilincine seleflerinden daha
fazla sahiplerdi. Daha Abbasi ihtilali baslamadan 6nce misyonerlerin
MUslimanlarin destedini talep ederken kullandiklarn argiman, eger bitin
MUslimanlar Peygamber ailesinden belirli bir kisiyi desteklerse, Emevilerin
yikilabilecegi ve bdylece bUtin MUslimanlarin haklarnni koruyan gercek
bir islam devletinin kurulabilecedi seklindeydi. Hareket toplumun oldukca
genis bir kesiminden destek gérmuUs, hem Araplar arasindan hem de
Arap olmayanlar arasindan pek ¢cok insan Peygamber'in soyu sdyleminin
karizmasindan  etkilenmisti.  Bu  arada  Abbasi  misyonerlerinin
MUslUmanlardan Peygamber'in soyundan bir halifenin basa gelmesi
konusunda destek isterken, bunun Abbasiler olacagini belifmekten
kacindiklarini da vurgulamak gerekir'®, Hareket basarya ulashgr zaman,

10 Hodgson, Ebu MUslim'in Horasan'da ihtilal igin taraftar toplarken, genellikle ehl-i beyt
namina destek beklentisini vurguladigini, ancak higbir aday ismi vermedigini belirtir.
Abbasilerin basa gelmesinden sonra ise Siler ve genelde din eksenli muhalefet hayal
kinkhgina ugramistir. Zaferden kisa sdre sonra Ebu MUslim’in de 8lUmU, memnuniyetsiz
kitleleri arttracaktir  (Hodgson, 1995: 226-228). Humphreys de, konu Uzerindeki
arastirmalann yaklasimlarnini ézetleyerek Abbasilerin Ebu’l Abbas'in fiili olarak halife ilan
edilisine kadar kendi gercek kimlikleri ile niyetlerini sakladiklanni ve Halife Ali'den yana
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Horasan ordusu ve Kufeliler Halife'ye biat etmekle birlikte MUslUmanlarin
bUyUk bir kismi durumdan hosnut olmamisti. Peygamber soyundan birinin
baslarnna gecmesini bekleyenlerin cogu, bunun Peygamber'in amcasi
Abbas degil, Ali ya da Fatma soyundan biri olacagini disunmustU.
ihtilalin hemen ardindan bunun elebaslan arasindaki micadeleyle birlikte
MuUslimanlar arasindaki sonuctan genel memnunsuzluk hali de Abbasiler
icin sikinti kaynagi olmustu (Kennedy, 2004: 8-11).

Emeviler gibi Abbasiler de halifelik icin “secilmis” degil, halifeligi
“silahll mUcadele sonucu ele gecirmis” idiler. Emevi hanedani ile
baslayan islam Ummetinin idaresinde bulunanlann mesruiyeti meselesi,
Emevilerden sonra da devam etti. Emevi gicUnUin dagimasindan sonra
Abbasiler silahli bir ihtilalle ézellikle Horasan bdlgesinin idareden hosnutsuz
kitlelerinin bUyUk yardimiyla gicU ele gecirmeyi basardilar (Engineer,
2006: 85-86). Boylece hayal kirkhigina ugrayan gruplann iddialarina,
Abbasilerden yana olan ilahi 10tuf yolunda ayni derecede gUcglU bir
iddiayla karsilik vermek kacinilmaz olmustu (Bosworth, 1973: 51). Abbasiler
kisa surede guUclerini pekistirdiler ve ulemanin yardimiyla hakimiyetlerini
mesrulastirmaya giristiler.

Abbasi ihtilalinden kisa bir sire sonra devlet merkezi Bizans kUIt0r0
etkisindeki Dimask’tan fran kOItOr0 etkisindeki Bagdat'a tasindi. ihtilale
destek veren gruplarin basinda gelen mevali artik Araplarla esit duruma
geldi. Yeni kurulan devlet eski Sasani siyasi-idari kurumlarindan yogun bir
sekilde etkilendi. Vezirlik makami Bermekiler ve Fazl b. Sehl gibi nUfuzlu
iranlilara teslim edildi. Onemli gérevler iranli birokrat ve katiplere verildi
(OzgUdenli, 2000: 394). Black, Emevi ve Abbasi politik kUltUrlerini
mukayese ederken, sunu yazmistir: “Emevi ve erken Abbasi hilafeti
boyunca iki gic (islami neo-tribalizm ve partimonyal bUrokrasi) politik
kdltirde egemenlik icin rekabet etti. Burada pafrimonyalizmmden kasit,
hakimin devleti kendisinin ve ailesinin mUlkU halki da kendi Uretimsel ve
dagitici himayesi altinda baglhlan addetmesidir. (...) Devamli ic savaslarin
yol actgi tehdit ortami, bu mutlakiyetci nosyonlari guclendiriyordu.
Emeviler, mesruiyetlerini ik etapta Halife Osman’a akrabaliklanna
dayandirdilar ve kendilerini Tann’'nin secilmis soyu olarak lanse ettiler.
Abdulmelik (685-705) kalitimsal hdkimiyet temelinde merkezi otoriteyi
gUclendirdi. Arap-islam anlayisi fethedilen iran’in monarsi idealleriyle
harmanland..” (Black, 2001: 18). iranli bUrokratlann hilafetin - dnemli
kadrolarinda istihdami, sUphesiz bu harmanlamanin énemli bir araci
olmustur.

5. Ebu Mislim ve Ebu MUslim Destani

Ebu MUslim, Horasan'a vali atanmisti. Gerek ihfilalin  hazirlanip
basarya ulasmasinda, gerekse ihtilali takip eden vyillarda devletin en
bUyUk eyaletlerinden birisi olan Horasan'daki kansikliklann  bertaraf
edilmesindeki basarlan Ebu MUslim’'e devlet icinde bUyUk bir itibar ve

hisleri istismar ettiklerini kaydeder. Abbasi propagandacilan halka ydnelik ifadelerinde
infiyath ve kagamak bir tavir sergilemislerdir. Bk. (Humphreys, 2004: 159-161)..



nUfuz kazandirmisti. Halife, MUslim'in Horasan'a doénerek bir isyan
cikarmasindan endiselenerek onun merkeze yakin bir yerde ofurmasini
femin etmek maksadiyla Suriye ve Misir valiliklerinin kendisine verildigini
bildirdi ve Dimask'ta kalmasini emreftti. Fakat Ebu MUslim halifenin emrini
dinlemedi ve ordusuyla beraber Horasan'a dogru yola ciktl. Bunun
Uzerine halife arkasindan goénderdigi bir heyetle hizmetlerinden dolayi
ona sUkranlarini bildirdi ve onu merkeze davet etti. Ebu MUslim bu teklifi
de reddedince iyice telGsa kapilan halife, ailesinin ileri gelenlerini ricaci
olarak ona gdénderdi. Bu son heyet onu ikna etmeye muvaffak oldu. Ebu
MuUslim ordusunu Hulvan'da birakip 3000 sadik adami ile halifenin
bulundugu Rumiye'ye gelmeye raz oldu. Basta halife olmak Uzere bUtin
devlet erk@ni Ebu MUslim’i karsiladilar. Nihayet tarininde halifenin Ebu
MuUslim ile konustugu bir srada daha énce saraya yerlestirilen adamlar
saklandiklan yerden cikarak Ebu Muslim’i éldurdUler (755) (Yidiz, 1994b:
197)11. Bu durum iran’da bUyUk rahatsizlk meydana getirdigi ve onun
intikamini bahane eden dini-siyasi isyan hareketlerine zemin hazirladigi
(Ozgidenli, 2000: 396) gibi, bizim icin daha da &nemlisi, Ebu MUslim
Destan’nin olusumuna da yol actl. Iran cografyasinda Ebu MUslim’in
algilanma sekli, dolayisiyla halk anlatilanna yansima bicimi, ilginctir ki,
Kerbela vakasi gibi tarihsel sirecte degisecek ve farkllasacaktir. Daha
once de vurguladigimiz gibi tarihsel olay ve figUrler halk anlatilanna
kaynaklk ederken, bir taraftan da anlaticilar yahut onlarn himaye eden
guc odaklan tarafindan zaman icerisinde dedgistiriimek suretiyle yeni
sartflarda beklentilere uygun hale getirimesi, Ebu MUslim’e dair halk
anlatilannda acik sekilde gérUlmektedir. Bu noktada bizim icin dnemli
olan, bu destan kahramaninin halk muhayyilesinde derin bir iz
birakmasina vesile olan tarihsel olaylarnn gelisimidir.

Ebu MUslim’in ortadan kaldirimasi, iran’da bUyUk yanki uyandirdi.
Horasan'da ve diger pek cok yerde onun pesinden gitmis olanlar icin
Ebu MUslim asil dnder, uzun zaman kendisini giziemis imam idi. Bu
insanlarin  bircogu onun bayradl altinda toplanmanin heyecaniyla
atalannin dininden henUz cikmis kimselerdi. Boylece Ebu MUslim’in 6cUnU
almak i¢cin cok gUcli gruplar olusturdular. Onun dlmedigini, yakin bir
zamanda geri dénecegini bildirdiler. Elbette bu hareketlerin soysal,
kismen de milli boyutu da vardi. Abbasiler, Emevilerden ¢ok daha ileride
bir islamlastirma politikasi  uyguluyorlardi. ZerdUsti ileri gelenlerinden
Nisaburlu Sinbad, her mezhepten gdnuilllleri etrafinda topladi. Amaci,
geri ddnecek olan Ebu MUslim adina iran’i fethetmekti (Cahen, 2000: 68-
69).

Bayat'in, Siiligin mehdilik konseptinin eski Turk Samanhgina ¢ok yakin
oldugu cikarimi bu noktada &énemlidir. Buna gére, kurtarici Sii MUsliman

11 Mesudi, Ebu MUslim’in ldUr0lUsGnU anlatirken, onun Halife'ye “DUsmaninin bas icin, beni
bagisla ya EmirG’'l mU’'minin!” diye haykirdigini; ancak Halife'nin “Eger seni yasatirsam
Allah benim canimi alsin! Senden daha tehlikeli dUsmanim var mi2” dedigini rivayet eder
(Mesudi, 2011: 375). Bu anekdot Ebu MUslim'in yalniz askeri bakimdan degil, halk
Uzerindeki etkisi agisindan da ¢cok kuvvetli oldugunu diusindirmektedir ki, Halife onu bu
derece potansiyel bir tehdit addetsin.

56



57

donlu mehdilik ideolojisi, Oguz Kagan'da da kendisini gdsterir. Asinda ilk
kurtarici kahraman, Zerdust dininde goérdlmektedir. Ehrimen ve onun
yardimcilannin  dinyaya hdékim olduklan bir vakitte, ZerdUst’On oglu
Hisidar yeniden zuhur ederek dunyaya adaleti gefirecektir. Tirk
mitolojisinde de ulu Saman ruhu, yeniden baska bir Saman ruhunda
dogar (Bayatf, 2006: 210). Anlasidigi kadaryla Ebu MUslim'in geri
dénecegdine olan inang, Iranllar icin  ZerdUstlokten, Torkler icin
Samanliktan gelen kurtarnici doktrininin mehdilik seklini alip Sia icerisinde
genis sekilde yaylmasiyla kendisini gdstermeye daha bu dénemde
baslamistir. Mehdi kimligi zamanla tek&muUl edecek ve mehdi anlayis
daha saglam bir zemine oturtulacaktir. Ancak bu asamada her iki
unsurun isyanlara destek verirken kadim inancglarn izlerini yeni dinlere
aktardiklarini kaydetmekte sakinca yoktur.

Sinbad’in isyanini Herat, Sistan, Badgis'te Ustadsis;
Maverainnehir’de ishak et-Torki; Horasan’da da Mukanna’nin'2 isyanlar
izledi. Horasan'daki isyanlarin en tehlikelisi olan Mukanna'nin isyani
gUclUkle bastinlabildi. Halife Mehdi-Billah zamaninda eski iran dinlerini
ihya etmek amaciyla bircok ayaklanma meydana geldi. Bunlarnn yani
sira Haricilerin isyani Horasan ve Sistan sehirlerine yayildi ve yaklasik otuz
yll boyunca Abbasi Devleti'nin dogu bélgelerini sarstl. Zenc adiyla bilinen
siyahi kolelerin 869-883 vyillar arasindaki isyanlan da bUyUk bir tehlike
olusturdu. Zenciler, GUney Irak ve GUneybati iran’in énemli bir kismin
hé&kimiyetleri altina aldilar. Abbasileri sarsan isyanlarin en tehlikelisi,
Azerbaycan'da baslayan ve kisa surede Cibal’e kadar yayilan Babek'in
isyani oldu (Ozgidenli, 2000: 396).

Babek isyani, tarihsel figUrlerin kavranis biciminin dedisimine bir
baska &érnek sunar. Babek etrafinda sekillenmis bir destan bize ulasmis
degildir. Ancak Babek, bir figlr olarak Battal Gazi Destani’nda karsimiza
cikar. Buna gére Battal Gazi, “sahte peygamber Babek” ile mUcadeleye
girismis ve cesitli sinirleri bozduktan sonra onu maglup etmistir. Demir ve
Erdem (2006: 115), sahte peygamber Babek konusunun VIII. yUzyilin
sinirlanni asmadigini; Azerbaycan’da ortaya cikan ve islam alemini bir
hayli mesgul eden Babek konusunun Battal Gazi Destani’'nda yer
almasinin ilgi ¢ekici oldugunu kaydederler. Genel kabul, gerek Babek
gerekse onun selefi olan Cavidan'in, birer Fars milliyetcisi olup, Arap ve
islam kOItGronOn iran’da yayilmasini dnlemek icin calistiklan yolundadir. Bu
sebeple MUslimanlara karsi Bizans'la is birligi yaptiklar, islami fetihleri kin
ve nefretle karsiladiklar, devleti icten cdkerimek ve hdakimiyeti ele
gecirmek icin MUslimanlarn gayrimUslimlerle savas durumunda oldugu

12 Mukanna anlam olarak yUzU kapal yahut y0z0 pegeli kisi demektir. Horasan'in y0zU
peceli bu mechul kahramaniyla Dede Korkut hik@yelerindeki yUzU peceli Bamsi Beyrek
arasinda bir iliski olup olmadigi belli degildir. Ancak Horasan’da cereyan eden bu tip yan
efsanevi olaylarla Dede Korkut anlatilan arasinda iliski kurmak olagandisi degildir. “Bamsi
Beyrek, Kazan'in inagu, yani nedimidir. Pek yakisikli bir geng idi. Hatta bu yUzden pece ile
gezdigi séylenir. Oguz Eli'nde Kantural, Karage- kir ve oglu Kirk Kinik gibi birkag¢ kisinin de
Beyrek gibi, pece taktiklar ifade edilir.” (SUmer, 1992: 12).



zamanlardan daima yararlandiklan kabul edilir (Yildiz, 1994a: 377)13. Bu
durum, Babek figGrinUn Battal Gazi Destani'nda yer alma bicimini izah
eder. Diger yandan ginimiz Iran’'inda Giney Azerbaycan Turkleri icin
Babek, Fars ikfidannin karsisinda direnis sembolU haline gelmistir ve bu algi
giderek guclenmekte, Babek etrafinda halk anlatilar, isyanin Uzerinden
asirlar gectikten sonra bile turetimektedir. Boylece gercek bir tarihsel
figlrin halk muhayyilesinde yeniden yaratilarak ideolojik propaganda
motifi olarak kullanimina &rnek oldugunu kaydedebiliriz. Melikoff,
Azerbaycan’l “iranl inanc hamurunun mayalandidi yer” olarak niteler.
Babek olayini ise “iran halklarinin dini ve siyasi bélinme savaslarina sahne
olan cevrede, Iran topraklannda, Halifeye ve Sinni isldmiiga karsi uzun
ayaklanmalar zincirinin bir halkasi,” diye tavsif eder (2008: 13). Bu yonUyle
tarinsel bir figlr olarak Babek ve bugunki GUney Azerbaycan Tork
halkinin muhayyilesindeki Babek arasindaki yegdne paralellik, otoriteye
baskaldir olarak belirmektedir.

Dini-siyasi  bir nitelik tasiyan HUrremiyye hareketinin lideri olan
Babek, 838'de Halife Mutasim-Billah'in huzurunda idam edildi. Ote
yandan Halife Emin’in Horasan valisi olan kardesi Memun'u veliahtliktan
azletmesi, gayri memnun kitleye iran asili anneden dogdan Memun'un
yaninda yer alarak Araplara karsi baskaldirma firsati verdi. iranli Tahir b.
HUseyin'in yonettigi ve bUyUk cogunlugunu Horasanlilarin teskil ettigi
isyancilar, uzun mucadelelerden sonra Emin'i katlederek 813'te Memun'u
hilGfet makamina gecirmeyi basardilar. Yeni halife de selefleri gibi dnemli
gérevlere iran asill kumandan ve bUrokratlarn tayin etti. Mutasim-Billah'in
devlet icerisindeki iranli nUfuzuna karsi bir denge kurabilmek icin askeri
gdrevleri Turk asill gulamlarnna vermesi, bu tarihten sonra iranlilann Abbasi
devlet yapisi icerisindeki rollerinin  giderek azalmasina sebep oldu
(OzgUdenli, 2000: 396-397).

Ozetle iranllar tam da giney komsulannin  esaretinden
kurtulacaklanni dUsunurken ezeli rakipleri olan kuzey komsularinin asirlar
sUrecek hdakimiyeti altina gireceklerinin  farkinda degdillerdi.  Arap
istilalannin ardindan Turklerin iran’a hékim olmalar iranlilann kesinlikle arzu
edecekleri bir durum degildi. Ancak iranlilar Arap fatihlerinin aksine
Turklere karsi pek bir direnis géstermediler. Belki de onlar Arap fatihlerine
karsi gelistirdikleri kUltUrel asilan sayesinde yabanci kiltUrlere karsi guclu
bir bagisiklik kazandiklannin farkindaydilar. Bu yUzden yaklasik bin yillik

13 Cavidan ve Babek'in ve genel olarak Hurremilerin kimligi (dinsel-etnik) hakkindaki
kaynaklar yetersizdir. Onlar hakkindaki bilinenlerin tamamina yakini Abbasi dénemi Arap
kaynaklandir. Bu kaynaklar muhtemelen yan efsanevi bicimde Arap edebiyatina, oradan
da Anadolu sahasi Tirk edebiyatina (Battal Gazi Destani’'na) yansimistir. Babek'in
Abbasilere karsi isyani aslinda Ebu MUslim’in 6ldUrbimesi ardindan Horasan'da baslatilan
isyanin Azerbaycan ayagidir, diyebiliriz. Kisacasi Babek'in &zellikle sahte peygamber gibi
sunulmasi yahut bUyUlere basvurmasi gibi bilgiler onun sadece bir savasci olmadigini ayni
zamanda dnemli bir inancgsal hareketin énderi oldugunu gdstermektedir. Ote yandan
Babek isyaniyla ilgili kaynaklann tek yénlU olusu, diger yandan bu isyanla ilgili kendi
ddéneminde yahut sonraki ddnemlerde pek fazla yerel bilginin olmayisi séz konusu isyan
hakkinda saglikl degerlendirme yapilmasina engel teskil etmistir.
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egemenlik ve yogun TUrk gbcune ragmen TUirkce Anadolu’'da oldugu
gibi iran platosunda tam hakimiyetini tesis edemedi.

6. Sonug

Déneminin (VII. yizyilin) dnemli bir kiresel gicU olan iran Sasani
devletinin heniz yeni devletlesmeye baslayan Arap-isiam devletine
yenilmesi dinya tarihinin énemli kinlma noktalarndan biri olmustur. Bu,
iranlilann  kolay kolay sindirebilecekleri tirden bir yenilgi dedildi. Bu
yUzden iranlilar savas meydanlannda kaybettiklerini bir sekilde geri
kazanmak istiyorlardi. Ancak gOsterdikleri tUm cabalara ragmen
fatinlerine karsi siyasal direnisten bir sonu¢ alamayinca tarinte benzeri
pek bulunmayan uzun soluklu bir kGltUrel mUcadeleye basvurdular. Bu
amansiz kUltor savasini da Su'ubiye olarak bilinen bir direnis-saldir
yéntemiyle yaptilar. ilk basta Su'ubiye hareketi de Arap fatihler
tarafindan agdir sekilde bastinlsa da, famamen yok edilemedi. Hatta
iranlilar zamanla bu hareketi sade bir kiltUr direnisi olmaktan cikanp
fatinlerine karsi bir kGItOr “ter6r’One donUstUrdUler. Burada  “teror”
kavramini  kullanmamizin  sebebi Su'ubilerin sadece kendi kUltUrlerini
canlandinp ydceltmekle yetinmeyip ayni zamanda Arap-islam eserlerini
tahrif ve itibarsiziastirmaya kadar ileri gitmelerindendir.

iranlilar fatihlerini tipki kuzey komsulan gibi gdécebe kiltirden
geldikleri icin kU¢cUmseme yoluna gitseler de, zamanla onlarn dinsel
UstUnlUkleri ve siyasal egemenliklerine boyun egmek zorunda kaldilar.
CUnk0 Arap fatihler sadece islam inanciyla dolu birer korkusuz gécebe
savascisi  olmanin  &tesinde  Mezopotamya ve  Afro-Asya  dinsel
gelenegdinin tastyicilanydilar. Ortadogu’nun bu dinsel gucU 6nce Bizans'in
da gardini disUrmesine sebep olmustu. Zaten iranlilar da bu gicin
karsisinda pek fazla direnemediler. Dolayisiyla bu UstOnlUk basit  bir
Arabizm’in iranizm’e karsi zaferi olmaktan cok 6te bir seydi. Belki de
Ortadogu’nun zengin dinsel dUsUncesinden dogan esitlikci ve &zgUrlikcU
fikirerinin ilkel kast sisteminin baskisi altinda ezilen iran sakinlerince
benimsenmesinden ibaretti. Elbette iran aydinlan da bunun farkindaydi
ancak bunu kabullenmeleri iran’in sonunu getirebilirdi.

iranlilar icin kUltorlerini, kimliklerini ve daha da énemlisi bélgedeki
varliklarnni sUrdurmelerini saglayacak olan her yol mubahti. Bu ylUzden
onlar sadece gec¢mis krallarnin  (kGItOr  kahramanlannin) - abartiimis
intisamlarnni Arap fatihlerinin gézine sokmakla kalmayip Araplarin gegmis
kGltUrlerindeki zayif taraflanni derin hiciv konusu yapmaktan da geri
durmadilar. iranlilann bu amaclarina ulasmak icin fatihlerinin din, dil ve
kUltUrlerinin detaylarina vakif olmalar gerekirdi. Onlar da bunu yaptilar ve
ilk &nce Arap kUItUrGnUn dnemli eserlerini Fars¢caya cevirerek fatihlerini

14 Yarshater Xavier de Planhol’a dayanarak t0m iran tarih arastirmacilanni mesgul eden su
soruyu sorar: “Neden bir istisna disinda yaklasik bin yil (X. yUzyil-XX. yUzyil) boyunca mutlak
TUrk hdakimiyeti altinda ve cesitli Trk ve Tirkmen boylarninin yerlesim/yasam yeri oldugu
halde Turk dili Tirkiye'de oldugu gibi iran’da milll dil olmadi2 ... daha (nemlisi) uzaktaki
Bizans medeniyetinin Tirkler karsisinda dayanamadigi gerceginin yaninda iran’in Tirk
akinlan karsisinda kdltdrel savunmasi nasil izah edilebilirg” (Yarshater, Tarihsiz: 539).



iranlilara tanittilar. Bu sekilde iranlilar énceden pek énemsemedikleri eski
eserlerini kesfedip Arap diline cevirmeye koyuldular. Karsilikli ceviriler
araciidyla da iran edebiyatiyla Arap edebiyat ve kUItUrind dolayl
olarak karsilastrma yoluna gittiler. Iranlilann bu uzun soluklu faaliyetleri
nihayet meyvelerini verdi ve yaklasik iki asirlik bu kUltUrel savasin
sonucunda fatihlerini kismen kendilerine benzetmeyi basardilar. Yani
tabiri caizse iranlilar savas meydanlannda kaybettiklerini masa basinda
geri kazandilar.

Abbasi  halifeleri iranllarn adr baskilan altinda tam ezimeye
basladiklan sirada TUrkleri kesfettiler. Abbasiler siyasi denge olusturmak
maksadiyla paral Turk asker ve komutanlarini devreye sokmaya mechbur
kalmislardl. TUrkler ise Abbasi devleti ve onun ardindan kurulan
Samanogullan devletinde giderek gic ve nuUfuz sahibi olmaya
baslamislardir.

islam ortacaginda erken milliyetcilik olarak da bilenen Su’ubiye
hareketinin siyasal ve kUltUrel boyutlan henitz tam olarak bilim
dUnyasinca aydinlatimis degildir. Ote yandan yukanda da Ozerinde
durdugumuz gibi Siiligin ve ardindan On iki imamlik Siiligi'nin olusumu ve
kurumsallasmasinda bu hareketin etkili oldugu goériimektedir. Ozellikle
Kerbela vakasinda oldugu gibi tarini yeniden sekillendirerek Arap-Sii
hareketini kismen iranlilastirmayr basarmislardir. iranlilarin bu yéntemi ayni
sekilde eski kuzey komsular olan Turanilere karsi da kullandiklarini
Sehname anlatilarndan tespit edebiliyoruz. Ozetle iranllar siyasal ve
kUltUrel varliklanni korumaya yoénelik gelistirmis olduklan bu bir bakima
kUItUr asisi olan anlatilar sayesinde disandan gelecek saldinlara karsi
bagisiklik kazanmislardir.

Halk anlatilannin toplum  Uzerindeki etkisi halk bilimcilerce
bilinmektedir. Ancak ilginc olan eski iran seckinlerinin de mitler ve halk
anlatilannin  toplum Uzerindeki bu etkilerinden haberdar olmalandir.
Bilindigi Uzere anlatilarn yarathdr etkinin kdkeni daha da eskilere
dayanmaktadir. Hatta yukanda aktardigimiz gibi ilk insanlann akrabalik
disinda buUyUk gruplar halinde bir araya gelmelerini saglayanin da bu
anlatilar oldugu dusunulUr. Yani bir anlamda ilk “toplumsal sézlesmenin
kdkeni de bu “mitlere inanma”ya dayaniyor. Her ne olursa olsun iran
cografyasinda halk anlatilan araciigiyla “tarin”in ve dolayisiyla foplumun
dinsel ve siyasal gelisiminin seyrinin degistiriimesi son derece énemlidir ve
dolayisiyla halk anlatilannin® bu  acidan incelenmesinin gerekliligi
ortadadir.
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