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Askin Tutundugu Nefesler: Halldc-1 Mansiir’un Bir Siirinin Serhine Dair

Breaths That Love Clings To: On the Commentary of a Poem by Hallaj al-Mansiir

Ozet

Divan siiri ve tasavvuf edebiyatinin birgok kaynagi vardir. Bu kaynaklardan biri de ilging hayat tarzlar1 ve
diislince yapilartyla diger insanlardan farklilik arz eden mutasavviflardir. Sufilerin ilging hayati kimi zaman ardindan
gelen takipgilerini etkilerken, bazen de edebiyata ve Ozellikle siire kaynaklik teskil etmistir. Bu mutasavviflardan biri
olan Hallac-1 Mansir birgok yoniiyle Tiirk edebiyatinda konu edilmis bir sahsiyettir. Islam cografyasinin birgok
yerinde tanimnan Hallac-1 Manstr, gerek hayat tarzi gerekse siirleriyle 6n plana ¢ikmis, bu yoniiyle de yiizyillar boyunca
Divan edebiyati ve tasavvuf edebiyatinin dnemli mazmunlarindan biri olarak kullanilmistir. Islam anlayis1 ve Allah
sevgisini kendi acisindan yorumlayan Halldc-1 Mansir, yasadigi donemde devrin ileri gelenleri tarafindan
anlagilmamis ve bir¢ok agidan sikintilar yagamistir. Hallac’in kullandig1 “Ene’l-Hak™ s0ylemi hala tartisma konusu
olarak farkli alanlarda ele alinmaktadir. Bu ifadeyi tasavvufi anlamda yorumlayanlar oldugu gibi inkara gotiiren bir
soyleyis oldugunu iddia edenler de ¢ogunluktadir. Siirlerinde Allah’a olan yakinligin derecesini zorlayan Hallac, bu
yoniiyle farkli kesimlerce tenkit edilmis ve bu tenkitin derecesinin artmasi onun hiiziinli bir sekilde Slimiini
hazirlamistir. Sira dis1 bir hayat yasadiktan sonra kullandigi ifadeler ve halk {izerinde olusturdugu tesir sebebiyle act
bir sonla cezalandirilan Hallac’1n, bu siire¢ i¢inde yasadigi bir¢ok sey onun siirlerinin ana temasini olusturmustur. Bu
¢alismada Hallac-1 Mansiir’un Arapca bir siiri terciime edilmis olup bu terclime ilizerinden serhi yapilmistir. Yapilan
serhin Hallac’in hayat tarzi ve inang¢ anlayis1 iizerinden yorumlanmasina dikkat edilmistir. Halldc-1 Mansir’un
yiizyillar boyu bir taraftan elestirilen bir taraftan da 6rnek alinan bir mutasavvif oldugu diisiiniildiigiinde, onun
siirlerinde kullandig: ifadelerin ne denli temsili bir tarzda ifade edildigi anlasilmaktadir. Calismamizda bu hususlar
dikkate alinarak, tasavvuf ve Divan edebiyatinin miisterek mazmunlarindan olan Halldc-1 Mansir’un bir siiri

iizerinden tanitilmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk Edebiyati, tasavvuf, Hallac-1 Mansiir, siir, serh.

Abstract

Divan poetry and Sufi literature have many sources. One of these sources is the Sufis, who stand out from
other people with their interesting lifestyles and thought structures. The interesting lives of Sufis sometimes
influenced their followers, and sometimes served as a source for literature, especially poetry. Hallaj al-Mansiir, one of
these Sufis, is a figure who has been the subject of much discussion in Turkish literature. Known in many parts of the
Islamic world, Hallaj al-Mansiir stood out both for his lifestyle and his poetry, and in this respect, he has been used as
one of the important motifs (mazmuns) of Divan and Sufi literature for centuries. Hallaj al-Manstir, who interpreted
the Islamic faith and divine love from his own perspective, was not understood by the leading figures of his time and
experienced many difficulties. Hallaj's use of the phrase "Ana al-Haqq" (I am the Truth) remains a subject of debate in
various fields. While some interpret it in a Sufi context, the majority argue that it is a statement leading to heresy.
Hallaj, who pushed the boundaries of his closeness to God in his poems, was criticized by various groups, and the
increasing intensity of this criticism ultimately led to his tragic death. After a fervent life, Hallaj, punished with a bitter
end due to his expressions and the impact he had on the people, experienced many things that formed the central
themes of his poetry. This study presents a translation of an Arabic poem by Hallaj al-Mansiir, along with its

commentary. The commentary carefully considers Hallaj’s lifestyle and understanding of faith. Considering that Hallaj
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al-Mansir was a Sufi who was both criticized and emulated for centuries, it is understandable how symbolic the
expressions he used in his poems are. Bearing these points in mind, this study aims to introduce Hallaj al-Mansiir, an

important figure in both Sufi and Classical Ottoman literature, through one of his poems.

Structured Abstract

Divan poetry and Sufi literature are nourished by a wide range of sources, each contributing to the richness
and depth of these intertwined traditions. Among these sources, one of the most compelling is the lives and
intellectual frameworks of Sufi mystics, who, through their distinctive lifestyles and spiritual perspectives, have set
themselves apart from the broader society. These individuals, often characterized by their unconventional approaches
to religion, existence, and divine love, have not only influenced their immediate circles of followers but have also left a
lasting imprint on literary production -particularly in the realm of poetry. Their lives, marked by spiritual intensity,
paradox, and at times controversy, have provided fertile ground for literary imagination and symbolic expression. One
such influential figure is Hallaj al-Mansiir, a mystic who has been extensively treated as a subject within Turkish
literature. Widely recognized across the Islamic world, Hallaj al-Mansiir gained prominence both for his unique way of
life and for his poetic expressions. His life story, filled with dramatic events and profound spiritual claims, has made
him a central figure in the symbolic universe of both Divan poetry and Sufi literature. Over the centuries, he has come
to represent one of the key motifs (mazmuns) employed by poets seeking to articulate themes of divine love,
annihilation of the self, and the tension between external religious authority and inner spiritual experience. Hallaj al-
Mansiir’s interpretation of Islam and his understanding of divine love were deeply personal and rooted in his mystical
experiences. However, these interpretations were not fully comprehended or accepted by the leading authorities of
his time. As a result, he faced significant challenges and hardships throughout his life. His famous utterance, “Ana al-
Haqq” (I am the Truth), continues to be a subject of debate across various disciplines, including theology, philosophy,
and literary studies. While some scholars and mystics interpret this statement within a Sufi framework -as an
expression of the annihilation of the self in the presence of divine truth- others argue that it constitutes a claim that
leads to heresy or disbelief. This divergence in interpretation reflects broader tensions within Islamic thought
regarding the limits of mystical expression. In his poetry, Hallaj pushed the boundaries of expressing closeness to God,
often employing language that conveyed an intense and intimate relationship with the divine. This approach drew
criticism from various segments of society, particularly those who adhered to more literal or orthodox interpretations
of religious doctrine. As these criticisms intensified over time, they contributed to the tragic trajectory of his life,
ultimately culminating in his execution. The severity of the response to his ideas illustrates the broader conflict
between mystical and formalistic approaches to religion. Hallaj’s life was marked by passion, intensity, and a profound
commitment to his spiritual path. The expressions he used and the influence he exerted over the public played a
significant role in shaping both his reputation and his fate. The painful end he suffered was not merely the result of
isolated opposition but rather the culmination of a sustained period of tension between his teachings and the
dominant religious discourse of his time. The experiences he underwent during this process -ranging from admiration
and devotion to rejection and persecution -formed the core themes of his poetry. His works often reflect the emotional
and spiritual struggles he endured, as well as his unwavering devotion to the divine. In this study, an Arabic poem by
Hallaj al-Manstir has been translated and subsequently interpreted. Particular care has been taken to base this
interpretation on an understanding of Hallaj’s lifestyle and his conception of faith. By situating the poem within the
broader context of his life and thought, the study aims to provide a more nuanced reading of his work. Considering
that Hallaj al-Manstir has been both criticized and revered throughout the centuries, it becomes evident that the
expressions he employed in his poetry possess a highly symbolic and representative character. His language often

operates on multiple levels, simultaneously conveying personal experience, mystical insight, and broader
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metaphysical ideas. Taking all these aspects into account, this study seeks to introduce Hallaj al-Mansiir -an essential
figure in both Sufi and Divan literature- through the analysis of one of his poems. By doing so, it aims to highlight not
only his literary significance but also the enduring impact of his thought on the intellectual and spiritual traditions of

the Islamic world.

Keywords: Classical Turkish Literature, mysticism, Hallaj al-Mansiir, poetry, commentary.

Giris

Divan siiri ihtiva ettigi dil ve kiiltiir sebebiyle genis bir cografyaya hitap etmektedir.
Elsine-i selase olarak da adlandirilan ii¢ dilli olma 6zelligi divan siirinin Tiirk¢e disinda Arapca
ve Farscayla olan miinasebetini de gozler oniine sermektedir. Bu dillerden biri olan Arapgayla
siirler yazmis birgok sair vardir. Bu sairlerin bir kismi bu dili Tiirk¢e disinda ikinci dil olarak
kullanirken kimi de anadili olarak kullanmis ve siirlerini Arapga yazmistir. Anadili Arapga ile
siirler yazip kendisinden ¢aglar sonra baslayan Klasik Tiirk edebiyatina mensup sairlerin bir

kisminin siirlerinde mazmun olarak degerlendirdikleri sairlerden biri de Hallac-1 Mansir’dur.

Asil adi Hiiseyin olan Hallac-1 Mansfr, “Iran’da ve Anadolu’da daha ¢ok Mansir ve Hallac-
1 Mansir seklinde babasinin adiyla anilmis, kendisine “Mansir” adi verilirken davasinin zafere
ulasmis olduguna isaret edilmistir. Allah’in yardimima mazhar oldugunu anlatmak i¢in ona
“Nasir’in  (Allah’in) ManstGr’u” diyenler de olmustur. Melamet ehli arasinda “sultanii’l-

meldmetiyyin” diye anilir.” (Uludag, 1997, s. 377-381).

Divan siirinin, 6zellikle mazmun kaynagi sairlerden biri olarak degerlendirilen Hallac-1
Mansir gerek hayatiyla gerekse eserleriyle yiizyillarca dikkat ¢eken bir sair olmustur. Hallac-1
Mans(ir’'un alisilagelmis diizene karst durusu ve siirlerinde kullandig: iislup, onu her sairin kolay

kolay ulagsamayacagi bir mertebeye yerlestirmistir.

Basta Ciineyd-i Bagdadi olmak {izere bir¢ok mutasavvifin rahle-i tedrisatina nail olan
Hallac, ¢iktig1 seyahatlerde bir yandan uhrevi bir giic kazanirken diger yandan halka, inanca dair
fikirlerini anlatmistir. Bu anlatisin bir siire sonra yerini gii¢lii bir tesire birakmasiyla devrin
alimleri ve ileri gelenleri arasinda Halldc’in “inkérct bir zindik” oldugu hatta biiyiiciiliikk yaptigi

sOylentileri yayilmistir.

Bu fikrin aksine onun keramet sahibi oldugu goriisii de yaygindir. Bir kaynakta onun
gosterdigi kerametlerden biri Ahmet b. Fatik’ten su seklide rivayet edilmistir:

“Bagdad'ta hapsedildigi zaman Hallac'la beraberdim. i1k giin yats1 vakti, gardiyan geldi.

n

Hallach bagladi, boynuna zincir doladi, dar bir odaya soktu. Halldc ona "- Bunu bana niye
yaptin?" dedi. "- Boyle emir aldim". "- Simdi benden emin misin?" "Evet!" Hallac sdyle bir silkindi

ve demir {izerinden hamur gibi dagildi. Duvara eliyle isaret etti, orada bir kap1 agildi. Gardiyan
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orada biiyiik bir genislik gordii ve bu duruma sasirdi. Sonra Hallac elini uzatti ve "- Simdi sana
emrolunami yap" dedi. Gardiyan, ilk seferindeki gibi onu tekrar bagladi. Sabah olunca gardiyan,

durumu halifeye anlatti. insanlar hayret iginde kalmist: (Massignon vd. 1936, s. 60).

Hallac-1 Manslr’un hayat seriiveninin “Ene’l-Hak” anlayisina kadar uzanip orada son
bulmasi, onun diinyevi seylerden uzak durdugunu gosteren bir durumdur. Her seyden arinarak
kendini Allah’a adama ve bu adanmishgn onun varliginda erimesi felsefesine dayanan bu
anlayis Hallac-1 Mans@ir'un yasam sekline de yansimistir. Az yeme, az uyuma, ¢ok ibadet ve zikir

seklinde agiklanabilecek bu yasam tarzi, ilgili bir kaynakta su ifadelerle gegmektedir:

“Ahmed bin el-Kevkeb el-Vasiti der ki; Hallac’la yedi yil arkadashk ettim. Onda
gordiigiim tek sey, tuz ve sirkeden baska higbir yiyecek tatmamasiydi. Uzerinde tek parga bir
ciibbeden bagka hicbir sey yoktu. Basinda ise sadece bir takke vardi. Geceleri hi¢ uyumazdi.
Ancak giindiizleyin ¢ok az bir vakit uyurdu. Ramazanin ilk giinii niyet eder, bayram giinii iftar
ederdi. Her gece kildig1 iki rekdt namazda Kur’an’in tamamin okurdu. Ve her giin 200 rekat
namaz kilardi. Bayram giinii siyah giyinirdi. Hallac der ki: bu siyah elbise, davranis1 kendisine

yanstyan kimsenin alametidir.” (Giineng, 2002, s. 68).

Allah agkinin en biiyiik sembol isimlerinden biri olan Hallac, yukarida Ahmet b. Fatik’ten
aliman rivayette de gectigi lizere dmriiniin bir kismim1 hapiste gecirmistir. Devrin yonetimi ve
kimi alimlerce halki galeyana getirip fesada ugratmak gibi bahanelerle katli vacib goriilen Hallac

922 yilinda Bagdat’ta idam edilmistir.

Hallac-1 MansGr’un bu firtinali yolculugunda kimi zaman hapiste bazen de fikirlerini

yayarken kaleme aldig1 bilinen {i¢ eseri bulunmaktadir. Bu eserler sunlardir:

A

1. Kitabii’t-Tavasin: Hallac’in “td” ve “sin” harflerinin okunusunun ¢ogul hale getirilmesiyle
olusturdugu “tavasin” adli kitab1 onun fikirlerini ve Islam’a bakis acisin1 gosterdigi en
onemli eserlerinden biridir. Eser sirac, fehm, safa, daire vb isimlerin verildigi ve birkag
sayfadan olusan boliimlerden meydana getirilmistir. ik defa L. Massignon tarafindan
1913’te yayimlanan ve Fransizcaya terciime edilen eserin Tiirk¢eye terciimesi 1976’da
Yasar Nuri Oztiirk tarafindan yapilmistir (Oztiirk, 1976).

2. Divan: Hallac’in farkli kaynaklarda yer alan siirlerinin toplanip divan haline getirilmesi
1931 yilina dayanmaktadir. L. Massignon tarafindan divan haline getirilen eser ayni yil
Journal Asiatique’te yaymlanmistir. Bir sonraki nesri ise Ka&mil Mustafa es-Seybi
tarafindan 1973°te Bagdat’ta yapilmistir (es-Seybi, 1973).

3. Ahbari’l-Hallac: Hallac’in sozlerinin derlenmesiyle olusturulan eser 1936’da Paris’te L.

Massignon tarafindan hazirlanmaistir.
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Siileyman Uludag’in verdigi bilgiye gore “ibnii’n-Nedim’in adlarinmi vererek Hallac’a

nisbet ettigi kirk alt1 eser (el-Fihrist, s.
arasindadir (Uludag, 1997, s. 377-381).

1. Halldc-1 Mansir’un Bir Siirinin Serhine Dair

241-243) ise henliz giinlimiize ulagsmamis eserler

Iran’da dogmasima ragmen ilim yolculugunu Arapgayla siirdiirmiis olan Hallac-1 Mansir

siirlerinde Allah’a olan yakinlig1 farkli bir boyutta yasamis ve bu yoniiyle diger mutasavviflardan

ayr bir yol izlemistir. Asagida terciimesi ve serhi verilen metin Hallac’1n izledigi bu yolda verdigi

siirlerden biridir:

e Vs Gl b L dll 5 ]
iy {5 s a5 V)

wifial o d Y cusla v 2

e JA G s Gl Y)

Lad Wl ma cli 83y 3

)35 O ol il 5 )

L)}E&QA;LA\Q)ZQ&MY}A
el 3 elia Vs &l 5 )

AStia iyl e &iyad Gy 5
ol e e S an ) e e

b e of ol 3L 6
w\.’é&i N L}A’L\:.ulij =_.u,.s

Lo igaly oS iy e 7
el Gl pa g el i

% Yy Gund callala il |

iy {5 s a5 V)

! Matbu divanda bu beyitle alakali su bilgiler yer almaktadir: 1. Sam El Esed Kiitiiphanesindeki Bagdad
baskili niishasinda “Ve la celestii” yerine “Ve la helavtii” bulunmaktadir. 2. Ikinci beyit Sam El Esed
Kiitiiphanesinde yer alan Kahire niishasinda bulunmaktadir; Paris niishasinda bulunmamaktadir.
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1. Vallahi ma tala’at semsiin ve 1a garubet
1114 ve hubbiike makriinun bi enfési
(Yemin ederim, glinesin dogup batmadig1 bir giin yok ki, askin tutunmasin nefeslerime)

Beyit “vallahi” ifadesiyle baslamaktadir. “Allah’a yemin olsun” anlamina gelen bu ifade
ayni zamanda siirin Allah adiyla baglamasini saglamistir. Beyitte gegen ({3_8%) kelimesi “bagh
olma, baglilik, tutunmak” anlamindadir. Askin nefese bagli olma durumu her nefeste o aski
yasama, hissetme anlamina gelmektedir ki bu durum giinesin dogusu ve batisiyla
iligkilendirilmistir.

Hallac bu ifadeyle Allah’a olan yakinligmin ne derece yiiksek oldugunu belirtmistir. Oyle
ki her nefeste o vardir. Nefes alirken ve verirken ¢ikarilan “he” sesi tasavvufta hu(s) sesiyle
karsilanir ki bu da Allah lafz-1 celalinin karsiligidir. Her nefeste onu hisseden sair, giinesin
dogusu ve batis1 arasindaki siire icerisinde diger bir deyisle giin boyu Allah’1 zikretmistir.
Giinesin dogusu ve batis1 arasindaki siire Allah’in kullarina bir liitfu olarak kabul edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de gece ve giindiiziin insan iizerindeki vazifesi su ifadelerle zikredilmistir.

“Sizin i¢in geceyi bir Ortli, uykuyu dinlenme hali kilan, giindiiz vaktini ise bir dirilis

ortam1 yapan O’dur.” (Furkan, 25:47).

Giinesin dogup batma hadisesi beyitte nefes aligverisle karsilanir. Clinkii insan her nefes
aligveriste tekrar bir hayat kazanir. Biri digerine muhtag olan nefes aligverisinin adeta diinyanin
gidisat1 gibi oldugunu ifade edebiliriz. Tipki nefes aligverisin insanin hayatin1i idame
ettirmesindeki rolii gibi giinesin dogusu ve batigt da lutf-1 ilahidir. Giinesin dogusu, batisina
mubhtactir. Biri olmasa digeri insan hayatim1 belki de yok edecek bir hususiyete sahiptir. Bu
yizden sair giinesin dogus ve batis1 ile nefes aligverisini es tutmus ve insanin hayati
melekelerinden biri olarak gostermistir. Kur’an-1 Kerim’de giinesin dogus ve batis hadisesi bir

ayette ibadet vakti olarak degerlendirilmistir:

“Resuliim! Sen onlarin soylediklerini sabirla karsila; giines dogmadan ve batmadan once

rabbini 6vgi ve tesbih ile an.” (Kaf, 50:29).

Ozellikle giinesin varligi1 Kur’an-1 Kerim’de “Yemin olsun, giinese ve kusluguna” (Sems, 1)

ayet-i kerimesinde gectigi gibi, lizerine yemin edilecek bir unsur olarak kullanilmistir.

Kehf suresinde ise giinesin dogup batarken Ashéab-1 Kehf iizerinden onlar1 rahatsiz
etmeden gecisi su ifadelerle verilmistir: “Magaraya sigindilar. Orada baksan giinesin, dogdugu
zaman magaralarinin sagina vurdugunu; batarken de onlara dokunmadan sol taraftan gecip

gittigini goriirsiin. Onlar ise magaranin ortasindalar. iste bu, Allah’m ayetlerindendir. Allah kime
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hidayet ederse iste o dogruyu bulmustur; kimi de hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya

yoneltecek bir rehber bulamazsin.” (Kehf, 18:17).

Giinesin farkli yonleri ve gorevleriyle bir¢ok defa Kur’an-1 Kerim’de zikrediliyor olmasi
(Bakara, 2:258; En’am, 6:78-96; Araf, 7:54; Yunus, 5, Yusuf, 12:4, Ra’d, 13:2, Ibrahim, 14:33,
Nahl, 16:12; Isra, 17:78, vb.) onun diinyanin ve insanin yaratils gayesinde ne kadar biiyiik bir

rol oynadiginin ispati niteligindedir.

Hallac-1 Mans(ir yukaridaki beyitte insanin her nefes aligverisinde Allah’1 aniyor olmasim
ve ona duyulan sevginin insanin varlik sebebi olusunu belirtmek i¢in bu askin nefese baglh
oldugunu dolayisiyla her nefes aligveriste bu agkin yeniden hayat buldugunu ifade etmektedir.
Bu hayat bulusun giinesin dogus batisiyla birlikte kullanilmasi da duyulan sevginin ne denli

kesin ve vazgecilmez olusunu géstermektedir.

Yukaridaki beytin ilk misras1 “l8” olumsuzluk ekini barindirirken ikinci misrasi ise “illa”
ile baglamaktadir. La ve illa ifadelerinin siirin ilk misralarinda kullaniliyor olmasi1 Kelime-i
tevhidi yani “La ilahe illallah” lafz-1 kerimini ¢agristirmaktadir. “La” olumsuzluk ifadesiyle batilin
ve Allah’tan baska tapilacak her seyin reddedildigi, “illallah” ifadesiyle de Allah’in varlig1 ve
birliginin onaylandigi bu zikre “Muhammediin Restilullah” ifadesinin eklenmesiyle kelime-i
sehadet olugsmaktadir.

Y PRSP

A2 (g s Gl )

2. Ve 14 helavtu ile kavmin uhaddisuhum
[114 ve ente hadisi beyne ciillasi
(Bir toplulukla oturup sohbet etsem, meclisimdeki sohbetin konusu yalniz sen olursun)

Yukaridaki beyitte Hallac bir dost meclisi manzarasi ¢izmistir. Bu meclis, yakin
arkadasglarin, dostlarin oturup hasbihal ettikleri bir meclistir. Meclisin bir iiyesi olan sair her
soziinde gercek sevgiliyi andigint ve ondan baska konusacak mevzusu olmadigimi dile

getirmektedir.

Tasavvuf diisiincesindeki bazi anlayiglart Divan sairleri de siirlerine konu etmislerdir. Bu
baglamda sohbet meclislerinin ana kaynagi ruhlarin yaratildigi “bezm-i elest”tir. Her ruhun
Allah’in varligini taniy1ip kabul ettigi bu meclisin her bir {iyesi “elestii birabbikiim” sorusuna
verdikleri “bela” cevabiyla bu bagi kurmuslardir. Divan siirinde daha ¢ok sevgiliye duyulan

muhabbetin konu edildigi, eglence ve zevkin 6n planda oldugu bezm alemleri dostlarin bir araya

2 Matbu divanda bu beyitle alakali su bilgiler yer almaktadir: 1. Sam El Esed Kiitiiphanesindeki Bagdad
baskili niishasinda “Ve la celestii” yerine “Ve la helavtii” bulunmaktadir. 2. Ikinci beyit Sam el-Esed
Kiitiiphanesinde yer alan Kahire nlishasinda bulunmaktadir; Paris niishasinda bulunmamaktadir.
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geldigi ortamlardir. Bu mekénlarda en yakin dostlarla birlikte “masuk”un da bulunmasi s6z

konusudur.

Hallac-1 Mansir beseri olan bu durumu ilahi bir anlatigla dile getirir ve Allah’a duydugu
muhabbeti onun vasiflarin1 da 6n planda tutarak Allah’in varliginin mekan ve zamanla sinirh
olmadigini belirtmektedir. O zamandan ve mekandan miinezzehtir ve bulundugun her yer ve
zamanda sana en yakin odur. Kur’an-1 Kerim’de fisildasarak konusanlara isaret edilen bir ayette

bu yakinlik su sekilde ifade edilmektedir:

“Farkinda degil misin, Allah goklerde olani da yerde olan1 bilmektedir! Gizli gizli konusan
ti¢ kisi yoktur ki dordiinciileri O olmasin; bes kisi yoktur ki altincilart O olmasin. Bundan az veya
cok olsunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar mutlaka Allah onlarin yanindadir; nihayet
kiyamet giinii onlara yapip ettiklerini bildirecektir. Cilinki Allah her seyi bilmektedir.”
(Miicadele, 58: 7).

Beyitte bahsedilen sevgili, sohbetin de asil mevzusudur, 6yle ki oturulup konusulan her

yer ve mekanda ondan bahsedilir. Asigin dilinde sadece sevgilinin ismi anilmaktadir.

Islami literatiirde her an Allah’1 zikretmenin tavsiye edildigi gercegi vardir ve bu durum
Kur’an-1 Kerim’de su ifadelerle karsilik bulmaktadir: “O akil sahipleri, ayakta dururken,

otururken ve yanlari iizerine yatarken daima Allah’1 zikrederler.” (Al-i Imran, 3:191).

Yine her yerde ve her durumda Allah ile beraber olma ya da O’nun kullarinin her

durumunu bilme, gérme hususu baska bir ayette su ifadelerle zikredilmektedir:

“Gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra arsa istiva eden O’dur. Topraga giren ve ondan
cikan, gokten inen ve ona yiikselen her seyi bilir. Nerede olursaniz olun O sizinle beraberdir.
Allah yaptiklariniz1 gérmektedir.” (Hadid, 57:4).

Beyitte sair vahdaniyete de isaret etmistir. Soyle ki; bir topluluktan bahsederken
kullandig1 “kavm” ve “uhaddisiihiim” yani konustuklarim, sohbet ettiklerim ifadesinden sonra
ikinci misrada kullandig1r “illa” ve “ente” ifadeleri “sadece sen” manasinda kullanilmistir.
Dolayisiyla sair kalabaliklarin i¢inde bile sadece gercek sevgiliyle ilgilendigini ve onun varligim

diistindiigiinii belirtmektedir.

Bu durum tasavvufta kesret ve vahdet karsilastirmalarini hatirlatmaktadir. Ornegin Seyh

Galib bir siirinde dost sohbetinde her an sevgiliyle ilgilendigini soyle dile getirmektedir:

Hem-dem iken her dem o meh-tal‘ata

Mahrem iken meclis-i {insiyyete Seyh Galib (Okgu, 79).3

3 Seyh  Galib’ten alman  beyitler i¢in bkz. Naci Okgu, Seyh Galib Divani,
https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/10654,metinpdf.pdf?0
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Siirde de goriildigi gibi Allah’in varlig1 ve birligi kimi zaman kalabalik i¢inde sadece

sevgiliyi diisiinme sekliyle verilmistir.

Hallac-1 Manstir da vahdeti kesretle karsilagtirma hususunu “kalabaliklar igerisinde

sohbet ederken bile sadece sevgiliden bahsetme” seklinde gostermistir.

Bu beyitte de birinci beyitte oldugu gibi “la ve illa ifadeleri birlikte kullanilmistir. Bu
ifadelerle sair Allah’tan baska ilah olmadig: fikrini yinelemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Hadid suresinde gecen “O her seyden dncedir; kendisinden sonraya
hi¢bir seyin kalmayacagi son'dur; varlig1 asikardir; gercek mahiyeti insan icin gizlidir. O her seyi
bilir. (Hadid, 57:3) ifadeleri ile Buhari’nin hadisinde belirttigi “(Ezelde) Allah vardi ve O'"ndan
baska higbir sey yoktu...” (Buhari, Bed’iil-halk) hadis-i serifi Allah’in 6ncesi ve sonrasi olmadigini
ve ondan baska ilahin da bulunmadigim1 destekler niteliktedir. Bu da sairin ikinci defa “la ve illa”

ifadelerini kullanma sebebini agiklamaktadir.
Lad sl sma iS5y, 3
)35 O ol il 5 )
3. Ve la zekertuke mahziinen ve 1a ferihen
[114 ve ente bi kalbi beyne vesvasi
(Ne zaman seni ansam hiiziinle ya da sevingle, yalniz sen varsin bu kalbin vesvesesinde)

Yukaridaki beyitte sair insanin en ¢ok miicadele ettigi durumlardan biri olan vesveseyi
on plana c¢ikarmis ve bunu insanin iki farkli ruh haliyle, yani seving ve hiiziinle birlikte

kullanmastir.

Islam literatiiriinde “gizli ses, fisilt1” anlamina gelen “vesvese/visvas, “seytanin veya
nefsin insana kotii ve zararh telkinde bulunmasi, seytandan yahut nefisten gelen, insan1 dine
aykir1 asir1 davranislara yonelten telkin; vesvas “seytan, seytanin insanin igine attigi saptirici

diirtii, faydasiz soz, siiphe ve tereddiit” anlamlarinda kullanilmistir (Cagrici, 2013: 70-72).

Allah’tan bagka her seyin vesvese oldugunu ifade eden Tiisteri’ye gore diinyay1 isteyen

kisi vesveseden korunamaz (Tiisterl, 2002, s. 45).

Kur’an-1 Kerim’de vesvese birgok ayette s6z konusu edilmektedir. Téahd suresinde
insanin cennetten ¢ikarilip diinyaya gonderilmesine sebep olan hadisenin, seytanin verdigi

vesveseden kaynaklandigi su sekilde ifade edilmektedir:

Derken, seytan soyle diyerek onun kafasini karistirdi: “Ey Adem! Sana sonsuzluk agacinin

ve son bulmayacak bir hiikiimranligin yolunu gdstereyim mi?” (Taha, 20:120).
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Yine Nas suresinde, seytanin verdigi vesveseden Allah’a sigmilmasi gerektigi

belirtilmektedir:

De ki: “Cinlerden olsun insanlardan olsun, insanlarin kalplerine vesvese sokan sinsi
seytanin serrinden insanlarin rabbine, insanlarin malik ve hakimine, insanlarin mabuduna

sigimmirim!” (Nas, 114:1-6).

Vesvesenin insan ruhu iizerindeki tesiri yadsinamaz bir gercektir. Siirde bu ger¢egin
yaninda tiim vesveselerin sevgiliyi diistinmekle bir arada oldugu belirtilmektedir. Her an onu
diisiinmek, onun varligini hissetmek ve bilmekle birlikte, bir taraftan vesveselerle ugrasmak ve
kimi zaman bu vesveselerin arasinda tekrar sevgiliye doniip onu ne kadar sevdigini ya da onsuz
olamayacagini hissetmek seklinde yorumlanabilecek bu durum insan ruhunun karmasasini ve

gelgitlerini géstermesi agisindan ilgingtir.

Hallac’in “Ene’l-Hak” felsefesi diisliniildiigiinde bahsettigi sevgilinin yani gercek ve
mutlak sevgili olan Allah’in ona yakinliginin derecesi de tahmin edilmis olunur. Hallac bu
yakinligr “kalbiyle vesveseler arasi”’nda kalan mesafe olarak agiklamistir ki; bu da yine ayni

felsefenin bir trtiinudur.

Buna gore sair seving ya da hiiziin gibi birbirine zit duygular arasinda bile Allah’1
zikretmekte ve onu kalbiyle vesveseler arasinda gorecek kadar yakin hissetmektedir. Sairin,
Kur’an-1 Kerim’in Bakara suresinde gegen “Artik siz beni anin ki ben de sizi anayim.” (Bakara,
2:152) climlesine atifta bulundugu bir siirinde Allah’1 zikretmede ve onu yakin hissetmedeki

Ol¢ii su ifadelerle yer almaktadir:
K3 5 K35 5 38K
e Y) oS &
O’nun and1g1 benim andigimdir, benimki de O’nun andigidir,

Birbirini ananlar ayri olur mu hi¢? (Seybi, 1973).

Kur’an-1 Kerim’de Kaf suresinde gecen “Gergek su ki, insani biz yarattik ve nefsinin ona
neler fisildadigini da ¢ok iyi biliyoruz. Ciinkii biz ona sah damarindan daha yakiniz”. (Kaf, 16)
ifadeleri Allah’in kalpteki vesveselere ve dolayisiyla bu vesveseleri yasayan insana olan

yakinligini en iyi sekilde gosteren bir delil niteligindedir.

Hallac bu yakinligi ileri boyutlara tasir ve sevgiliyle yekviicut olur. Bir siirinde bu

biitiinlesme fikrini s0yle zikretmektedir:
Ul (s sal (a g s 581 e U

Ly Ul ls gy s
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“Ben sevdigim kisiyim, sevdigim de ben, biz tek bedende karigsmis iki ruhuz” (Seybi,
1973, 5.302).

Sairin, bagka bir siirinde Allah’a olan yakinligin derecesi su ifadelerle anlatilmigtir:
B G ) <l
il JE il e calad
Kalp goziimle Rabbimi gordiim
Sen kimsin? Dedim
-Sen, dedi... (Seybi, 1973, 5.302).
Gibe (e eld) i Ceaa Y5 4
ol e YL &l 5 )
4, Ve 14 hememtii bi siirbil ma’i min ‘atagin
[114 ra’eytii heyalen minke fil kasi
(Bir yudum suya niyetlensem susuzluktan, hayalinden bagka bir sey gormem kadehte)

Sair yukaridaki beyitte divan siirinin kimi sairler tarafindan da kullanilan bir
manzarasini gozler Oniine sermistir. Bu manzarada asik susuzluktan perisan haldedir ve
kadehteki suyu hevesle igme arzusundayken suda ya da kadehin yilizeyinde sevgilinin hayalini

gorur.

Bu durum, asigin her an sevgiliyi diislindiigiinii ve onun hayalini, baktig1 her yerde

gordiigiinii géstermektedir.

Tasavvufi manada diisliniildiiglinde, rii’yetullah yani Allah’1 diinya goziiyle gérmek

miimkiin olmasa da onu sifatlariyla miisahede etmek miimkiindiir.

Allah’1 tahkiki iman yoluyla her yerde goérmek, tasavvufi felsefenin de kabul ettigi bir

goriistiir. Bu goriise gore Allah, yaratilmis olan her seyden miinezzehtir.

Hallac, bu konudaki diisiincesini, “Yonlerden, illetlerden ve aletlerden O6nce var olani,

sonlu olanlar nasil ihata edebilir.” seklinde ifade etmistir (Massignon, 1913, s.70).

Yaratilmis her seyde Allah’1 gormek fikrini destekleyen tasavvufi diisiincede, seyredilen
her giizellikte Allah’in “Cemal” sifatini, elde edilen her nimette “Rezzak” sifatini, ya da 6grenilen
her bilgide onun “Alim” sifatin1 bilmek ve hissetmek, Allah’1t miisahede etmek olarak kabul
edilmistir. Allah’in, varlik olarak her yerde oldugu ve insanlarla beraber olup onlar1 gordigi,

Kur’an-1 Kerim’de su ifadelerle yer almaktadir:
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“0, gokleri ve yeri alt1 glinde (alt1 evrede) yaratan, sonra Ars’a kurulandir. Yere gireni,
ondan cikani, gokten ineni, oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah,

biitlin yaptiklarimizi hakkiyla gérendir.” (Hadid, 57:4).

Allah’in  her yerde oldugu gercegi onun farkli yollarla algilanabilirligi fikrini
dogurmustur. Marifetullah olarak isimlendirilen bu fikre gore, esyaya takilmadan onu yaratani
gormek ve bunu bir ibadet haline getirmek miimkiindiir. Allah’in sifatlarmi her yerde seyretmek
Oornegin bir yapragin seklinde “Musavvir’ esmasini fark etmek, O’nu sifatlartyla miisahede
edebilmek anlamina gelmektedir. Bu durumda Allah’1 tanimak ve gormek isteyen herkes onun

yarattig1 esyalar lizerinden onu gorebilir.

Hallac, bu fikri siirinde suyu icerken bile kadehteki yansimada onu seyretmek olarak

gOstermistir.

Siirde 6zellikle suyun ifade edilmesi de 6nemlidir. Ciinkii su hem yaratilan her seyin ana
kaynagi, hem de diinyanin devrini saglayan 6nemli unsurlardan bir olmasi hasebiyle kayda
deger bir ozelliktedir. “Anasir-1 Erbaa” yani diinyanin varligimmin dort ana unsurundan biri olan
su, arinma ve temizlenme agisindan da onemlidir. Bu sebeple Hallac’in bagka bir igecek yerine

suyu tercih etmesi dikkat ¢ekicidir.

Hallac’in kadehteki suyun yansimasinda sevgiliyi hayal etmesi, tasavvufi anlamda
Allah’in  sifatlarinin ~ diinyadaki yansimalarinda goriilmesi ya da bilinmesi seklinde
yorumlanabilir. Bu durumda kése diinyayi, igindeki su, yaratilan her seyi, yansiyan goriintii de

Allah’1n sifatlarini temsil etmektedir.

Bu temsili, divan siirinin farkli sairlerinin kullanimlarinda gérmek miimkiindiir. Ornegin,
Seyh Galib’in bir siirinde buna benzer bir manzara su ifadelerle yer almaktadir:

‘Aks-i rllyun goriine ayine-i sagarda

Devr-i evvelden olur nes’e-i encam bedid.

(Kadehin aynasinda senin yiiziin aksettiginde daha isin basindan sarhoslugun nasil bir

neseyle sonuglanacag belli olur.)

Seyh Galib’in yukaridaki siirinde de bir kadeh ve onun yansimasinda seyredilen sevgili,
diger bir deyisle méasiva ve onun her zerresinde seyredilen Cemalullahin yansimasi

kullanilmaistir.

Seyh Galib bir basgka siirinde ise Allah’1n sifatlarinin yansidigi insan-1 kamilin génliindi,
Cemsid’in tiim diinyay1 gosteren kadehine benzeterek, bu billur kadehi Cin imparatorunun
kiymetli porselen kasesiyle karsilastirmis ve ¢ok kiymetli goriilen siislerin bile gercek giizelligin

karsisinda basit kalacagini su misralarla ifade etmistir:
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Goren ayine-i ‘alem-niimay1 cam-1 billGr1
Eder mi zib-i meclis Cini-i madar-1 fagfir.

Hallac ise susuzlugunu gidermek i¢in su igmeye niyetlendiginde bile sevgilinin yiiziini
suyun aksinde gordiigiinii, diger bir deyisle sifatullahi her yerde seyrettigini belirterek tasavvuf

edebiyatinin dnemli benzetmelerinden birini yapmuistir.

Bu durum Allah’1 her yerde miisahede etmek ve onun kudret-i ilahisine tevcih etmek

demektir ki her an onun huzurunda olma hissiyatin1 saglamlastiran bir fikirdir.

Beyitte ayrica “la ve illa” lafizlar1 kendisinden oOnceki beyitlerde oldugu gibi

tekrarlanmistir.
oSt ¥l e &4 Iy 5
ol e Ta sl el e G
5. Velev kadirtii alel ityani ci’tukumu

Sa’yen ‘alel vechi ev mesyen ‘aler ra’si

(Elimden gelse gelirdim sana elbet, yiiziistii siirlinerek ya da yiiriiyerek basimin

stiinde.)
Beyitte sair sevgiliye ulagsmaya giiciiniin yetmedigini belirtmektedir. Elinde olsa yiiziistii
siriinerek ya da basi iistliinde yiiriiyerek gelebilecegini belirten sair boylece ona ulagsmada

zorluklar1 diigsiinmeden tiim yollar1 deneyebilecegini belirtmektedir.

“Yiiz istl stirlinme” insan digindaki bircok canlinin hareket hallerinden biridir. Kur’an-1

Kerim’de bu canlilarin 6zellikleri su sekilde ifade edilmistir:

“Allah hareket eden her canliy1 bir sudan yaratti. Bunlardan kimi karni iizerinde siiriiniir,
kimi iki ayak iizerinde yiiriir, kimi de dort ayak {izerinde yol alir. Allah diledigini yaratiyor, Allah
her seye kadirdir.” (Nur, 24:45).

Hallac, Allah’a ulagsmada kulun iizerine diisen vazifeyi belirtirken “velev kadertii”
ifadesini kullanmaktadir. “Giiclim yetseydi, yapabilseydim” anlamlarina gelen bu ifade kulun
giiciiniin sinirin1 belirten ciiz’i iradeyi isaret etmektedir. Insan yaratilis itibariyla zayif bir

varliktir. Kur’an-1 Kerim’de bu zayiflik bir ayette su sekilde zikredilmistir:
“Allah yiikiiniizii hafifletmek ister; ¢iinkii insan zayif yaratilmistir.” (Nisa, 4:28).
Dolayisiyla her seye giicii yetemeyecegi gibi birgok hususta da yetersiz kalmaktadir.

Rlm suresinde ise, Allah’1n, insan1 gli¢gsiiz yarattig1 ve ¢esitli donemlerde bu gligsiizliigiin

devam ettigi su sekilde yer almaktadir:
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“Sizi giigsliz yaratan, gii¢slizliiglin ardindan kuvvet veren, kuvvetli halinizden sonra da
gligsliz hale getiren ve yaslandiran Allah’tir. O diledigini yaratir. O hakkiyla bilendir, iistiin
kudret sahibidir.” (Rum, 30:54).

Hallac bu gii¢siizliigiin bilincinde olarak ona ulagsmada her yolun denenecegini
belirtmektedir. Bu yollar “yiiz istii slirlinmek, ya da bas istii yiiriimek” seklinde ifade

edilmektedir.

Bahsedilen bu yollar tercih edilen zorluklar1 ya da hayatta karsilagilacak engelleri
diisiindiirmektedir. Cilinkii yliziistii stirlinmek, kisiyi hem yipratan hem de hedefe ulasmay1

geciktiren bir durumdur. Kur’an-1 Kerim’de bir ayette bu durum su ifadelerle yer almaktadir:

“Simdi (diisliniin, Oniinii gérmeden), ylziisti slrinen mi hedefe erisir, yoksa dogru

yolda diizgiin yiirliyen mi?” (Miilk, 67:22).

Bu durum, akli kullanma 6zelligi verilen ve diger canlilardan iistliin yaratilan insan igin
gecerlidir. Diger biitlin canlilarin, yiirlime, ugma gibi 6zelliklere sahip olan mahlukatin Allah’a

ulagmas1 bir ayette su sekilde yer almaktadir:

“Yeryiiziinde yiirliyen hayvanlar ve gokyliziinde iki kanadiyla ug¢an kuslardan ne varsa
hepsi sizin gibi topluluklardir. Biz kitapta hi¢bir seyi eksik birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip

rablerinin huzuruna getirileceklerdir.” (En’am, 6:38).

Yukaridaki beyitte Allah’in takdiri ve emri karsisinda insanin giigsiizlik derecesini ifade
eden Hallac’in ifadesiyle asik yahut kul her zorlugu asarak gercek sevgiliye kavusma
niyetindedir. Oyle ki giicii yetse ona siiriinerek ya da bas iistii yiiriiyerek bile olsa ulasmak
istemektedir. Ama giiciinii sinirlayan ciiz’i irade buna izin vermemektedir.

Siirin bagindan beri kullanilan “sen” zamiri bu beyitte (2<3a0) kelimesinde gériildigii
gibi yerini “siz” ifadesine birakmistir. Bu durum Tirk¢ede de goriilen “saygi goOsterme”
sebebiyledir. “Size gelmem benim elimde olsaydi imkansiz olan ne varsa dener ve size ulagirdim”
diyen sair bu imkansizlig1 “bas istii yiirimek” ifadesini kullanarak gostermekte ve miibalaga
sanat1 yapmaktadir. Ayrica “yiiz istil slirinmek” ifadesinde kullanilan “y{iz” insanin viicudunda

goriinen ve taninmasini saglayan en énemli bolimdiir.

Yiizi, siirlinerek belki de taninmaz hale getirmek, diinyevi seylerden arinma ve her seyi
Allah i¢in feda etme hususunda 6nemli bir gdstergedir. Ciinkii insan belki de en son yiiziinden
vazgecgecek kadar biiyiik bir fedakarlik igine girer. Bu da kulun kendinden vazgegmesi, diger bir

deyisle diinyevi her seyi terk etmesi anlamina gelmektedir.

Sairin siirde kullandig1 “bas” ayrintisi1 da insanin en 6nemli uzuvlarindandir. Akl, diger

bir deyisle diisiinme yetenegini tasiyan bas, bu 6zelligi sebebiyle insanin diger canlilardan
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ayrilmasimi saglayan bir gorev iistlenmektedir. Akli melekeler kisinin kendinde oldugunu
diislinebildigini gosteren bir kistastir. Akil olmadiginda kisi sorumluluklardan da

kurtulmaktadir.

Sair beyitte asigin sevgiliye ulagsmak icin imkénsiz gibi goriinen bir yola bile
basvurabilecegini belirtmektedir. Bu yol bas iistii yliriimektir. Kisinin hareketini imkansiz kilan

bu durus, agigin ne denli ¢aresiz oldugunu da gdstermesi agisindan 6nemlidir.

Siirdeki yiiziistii stirlinme ve bas iistii ylirime durumu, kulun namazdaki gériiniimiinii
de hatirlatmaktadir. Namaz esnasinda yiiziin ve basin yere degiyor olmasi bu fikri
desteklemektedir. Bu manzaraya benzer bir anlatim, Seyh Galib’in bir siirinde su sekilde yer

almaktadir:
Gehi zir-i serde desti geh ayagi koltugunda
Diise kalka haste-i gam der-i lutf-1 yare diistii  Seyh Galib (Ipekten 2010).

(Gam hastasi, kah eli basinin altinda, kédh ayagi koltugunda oldugu halde sevgilinin lituf
kapisina diistii.)

Seyh Galib’in namaz manzarasi ¢izdigi bu beyitte oldugu gibi Hallac-1 Mansir da basini

ve ylizlini topraga degdirmeyi sevgiliye ulasmanin yollarindan biri olarak gérmektedir.

Bas ve yiiz gibi insanin iistlin vasiflarimi temsil eden unsurlarin topraga degiyor hatta
stirinliyor olmasit miitevaziligin ve tasavvufi anlamda nefsi Oldiirmenin bir sembolil
niteligindedir. Kul, Allah’a ulasmada kendinden vazgecerek ve diinyevi seylerin tamamini terk
ederek biiyiik bir yol kat eder. Bunu yaparken de insani vasiflarindan, 6zellikle de kibir, gurur,
gilizellik unsurlar1 gibi bir¢ok hususiyetten vazge¢mesi gerekir. Bu sebeple Halldc yerde
siirlinmeyi, yani toprakla hagir nesir olmay1 se¢mistir. Toprak, hem insanin yaratilis hikdyesinde
basrol oynama hem de diinyay1 terk ederken kullanilan sigimak olma hususunda insana en yakin
maddelerden biridir. Bu ylizden Hallac, bas ve yiliziin topraga degmesi yoluyla toprakla

biitiinlesmeyi tercih etmektedir.
Lok Jovie o) ol 8156
eoll) L e Tad 5 nd
6. Ve ya fetal hayyi in ganneyte li taraben
Fe gannini ve esefen min kalbik el kési

(Ey mahallenin delikanlis1, bana neseli bir sarki sdyleyeceksen kalbinin sertliginden

cikan bir kederle soyle)
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Beyitte en belirgin ifade “ey mahallenin delikanlis1” anlamindaki “ve ya Fetd’l hayy”

A%

ifadesinde gecen “Fetd” kelimesidir.

Cogul hali “fityan” olan “Fetd” kelimesi, Arapg¢ada yigit, delikanli, iyi huylu ve comert kisi

anlamlarina gelen bir kelimedir. Kaynaklarda bu kelimeye dair su bilgiler verilmektedir:

“Gerek Horasan’da gerekse Irak’ta “fetd” denilen ve en belirgin vasiflar1 cesaret,
kahramanlik, comertlik ve fedakarlik olan kisilere biiyiik bir hayranlik duyulmaktaydi. Kur’an’da
feta (fitye, feteyat) diye nitelendirilen (Nisa, 4:25; Ysuf, 12:30, 36, 62; Kehf, 18:60, 62) kisiler
i¢in bu sifat dini bir mana tasimasi yaninda takdir edilen bir anlam ifade ediyor. Put kiran
(Enbiya, 21:60) veya gordiikleri baskiya ragmen inanglarini koruyan ve bu ugurda iilkelerini
terkeden kisilerden “fetd” diye soz edilmesi, (Kehf, 18:10, 13) bu nitelemeye bir ¢ekicilik
“fetd” ifadesiyle irtibatlandiran stifiler bu kavrami bir tasavvuf terimi haline getirmede tereddiit
gostermediler. Onlara gore mert, comert ve cesur bir kiside bulunan vasiflar hakiki bir stifide de
bulundugundan sifi ayn1 zamanda bir “fetd”dir. Bu sebeple sifiler “feta”y1 “stfi”, “fiitlivveti” de

“tasavvuf” olarak tarif etmekte bir sakinca géormemislerdir” (Uludag, 1996, s. 259-261).

Bu baglamda disiiniildiigiinde Hallac’m “mahallenin delikanlis1” olarak hitap ettigi “Feta”
sadece yigit bir geng degil, ayn1 zamanda bir slifide bulunmasi gereken ahlaki niteliklere de sahip

bir gengtir.

“Fetd” kelimesi Islam literatiiriinde “fiitiivvet” kelimesiyle birlikte kullanilmaktadur.
Hallac-1 Mansir’un “bir dava sahibi olmak ve neye mal olursa olsun bu davadan donmemek”
(Uludag, 1996, s. 259-261) diye tarif ettigi fiitlivvet anlayisia gore sifi, fazilet sahibi ve dogru
bildiginden sagsmayan kisidir.

Siilemi’ye gére “fiitiivvet”, “Adem gibi Oziir dilemek, Nah gibi iyi, Ibrahim gibi vefals,
Ismail gibi diiriist, Mfisa gibi ihlash, Eyytb gibi sabirli, Davad gibi cémert, Hz. Muhammed gibi
merhametli, Eb Bekir gibi hamiyetli, Omer gibi adaletli, Osman gibi hayali, Ali gibi bilgili”
olmaktir (Stilemi, 1977, s. 29).

Fiitiivvet sifatiyla sifatlanmig kisinin her tiirlii giinahtan armacagi ve Allah’in sifatlarini

alacagi, bir Fiitiivvetnamede su ifadelerle zikredilmektedir:

“Zira ki, fiitiivvet Allah sifatidir. Pes fiitiivvet sifatin kimse bilmez ve sifatlanmaz illa o kisi
ki Allah Tealad onu climle giinahlardan tahir kilmis ola ve her kisi ki, flitivvet sifatiyle muttasif
ola, o kisi Allah sifatinda olur ve her kisi ki, Allah sifatiyla muttasif ola hakka ki o kisi ki Allah’a
irigmistir.” (Aykag, 2021, s. 2477).

Fitiivvete dair belirlenen 6zellikleri karakterinde tasiyan sahsin “halki kendisine tercih

eden, cimrilik kapisinin kapilarini kapatip, seha ve comertlik kapisini ardina kadar acan kisi
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(Gaybi, Fiitiivvetname, vr. 25b) oldugu ve bu sifata sahip olarak yetisen, bir diger deyisle “Feta”
olan kisinin de bircok hususta giiclii bir karaktere sahip oldugu bilinmektedir. Fiitiivvet
sifatlartyla bezenmis olan “Feta” insanlar1 zor durumda birakmaz. Maddi ve manevi anlamda
cevresine fayda saglar. Ornegin “fetd, biri kendisinden bir mal ya da para istedigi zaman

sebebini sormadan onu veren kimsedir.” (Sahin, 2007, s. 144).

Hallac’in yukaridaki beyitte kullandigi “Fetd” kelimesi Kur’an-1 Kerim‘in mubhtelif

ayetlerinde gegmektedir.

Ornegin, Hz. Ibrahim’in putlar1 kirma hadisesinin gegtigi ayette Hz. Ibrahim “Feta”

sifatiyla su sekilde anilmaktadir:

“Bazilari, “Ibrahim denen bir gencin bunlar1 diline doladigini isitmistik” deyince, “O
halde, onu hemen insanlarin 6niine getirin, belki birileri sahitlik eder” dediler.” (Enbiya, 21:60-

61).

“Feta” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de kullanildig1 bir diger 6rnek ise Ashab-1 Kehf olarak

bilinen genglerdir:

“Hani o gengler magaraya siginmislardi da, “Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver
ve i¢ginde bulundugumuz su durumda bize kurtulus ve dogruluga ulasmayi kolaylagtir”
demislerdi.” (Kehf, 18:10).

“Biz sana onlarin haberlerini ger¢ek olarak anlatiyoruz: Siiphesiz onlar Rablerine

inanmig birka¢ geng yigitti. Biz de onlarin hidayetlerini artirmistik.” (Kehf, 18:13).

Hz. Musa’nin Hizir Aleyhisselam ile karsilagsma yolculugunda kendisine eslik eden ve

Islam kiiltiiriinde “Hz. Yusa” olarak gecen yardimcisi da yine “Fetd” sifatiyla anilan bir gengtir:

“Hani Msa, beraberindeki gence soyle demisti: Iki denizin birlestii yere varincaya

kadar durmayacagim, ya da uzun zaman gidecegim.” (Kehf, 18:60).

“Oradan uzaklagtiklarinda Mfsa beraberindeki gence, “Ogle yemegimizi getir, bu

yolculugumuzdan dolayi ¢ok yorgun distiik” dedi.” (Kehf, 18:62).
Misir azizinin hanimimin asik oldugu Hz. Yusuf, ilgili ayette “Feta” olarak ge¢gmektedir:

“Sehirdeki baz1 kadinlar, “Aziz’in karisi, hizmetindeki geng ile birlikte olmak istiyormus;
(Ytsuf’un) sevdasi kalbine iglemis! Biz onu gergekten agik bir sapkinlik i¢inde goriiyoruz”

dediler.” (Yusuf, 12:30).

Hz. Yusuf’un zindana atlima hadisesi anlatilirken onunla birlikte zindana atilan ve Hz.

Yusuf’un riiyalarini tabir ettigi iki geng de yine “Feta” kelimesiyle anilmaktadir. (Yusuf, 12:36).
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Yusuf suresinin bir diger ayetinde ise “Feta” kelimesinin ¢ogulu olan “fityan” hz. Yusuf’un

emrindeki gengler i¢in kullanilmistir (Yusuf, 12:62).

Nisa ve Nur surelerinde ise geng cariye kizlar “feteyat” kelimesiyle ifade edilmistir. (Nisa,
4:25; Nur, 24:33).

Yigit ve comert gen¢ anlaminda kullanilan “Fetd” kimi Arap sairlerinin siirlerinde de

gecmektedir.

Arap edebiyatmin en énemli isimlerinden olan imru’ul-Kays bir siirinde “Feta’y1 sdyle

vasiflandirmaktadir:
paal 5 85l 5 (3lay nl alia )Y Jasi ol b Lgle

Yeryiizii simdiye kadar {izerinde boylesine soziine sadik, vefali ve sabirli bir geng daha

tasimamistir (Ebii’l-Fazl, 1964).

Zuheyr b. Ebi StGlmé&’nin bir siirinde ise “Fetda”da olmasi gereken hususiyetler su

ifadelerle anlatilmaktadir:
eﬂ\}»ﬂ‘ﬁjyyjégeﬁod\jéd@}@igﬁﬂ\ou

Bir gencin yaris1 onun sozleri yarisi da kalbidir. Bunlar yoksa geriye sadece et ve kandan

ibaret bir beden kalir (Kabave, 1970).
Abid el-Ebras “Feta”y1;
p S B O e Jia 8 (0 oS

“Nice gengler vardir ki; comertlikte sogiit agacinin dallar1 gibidir” (Nassar, 1957)

misrasiyla s6giit agacinin ince dallarina benzetmektedir.

“Feta” Alevi-Bektasi kiiltiiriinde Hz . Ali’yi temsil eden bir tabirdir. “La feta illa Ali 14 seyfe
illa Ziilfikar (Ali’den bagka yigit, ziilfikardan baska kili¢ yoktur)” ifadesiyle bilinen bu kelime Hz.

Ali’nin cesareti, giicii ve adaletinin bir sembolii olarak kullanilmaktadir.
Hz. Ali’nin bir¢ok sifatinin belirtildigi bir siirinde Dertli, bu ifadeyi soyle kullanmistir:
Hem Alidiir hem velidiir hem velayet sahidur.
Hem niicim u hem de sems u hem felekler mahidur
Zahir 1 batinda ins i can padisahidur
Kaéfiriniin kiifridiir hem mii’'miniin penahidur
Ben nice medh itmeyeyim diinya vii ukba nami var

La feta illa Ali 1a seyfilla zii’I-fekar Dertli (Onay, 1928:49).
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Hallac, yukaridaki beytinde mahallenin delikanlisina seslenmekte ve sdyleyecegi sarkiyi

kalbinin katilig1 ve kederiyle sdylemesini istemektedir.

Sarkinin ses yoluyla sdylenecegi diisiiniildiigiinde sesin yiiksek ve sert olmasi gerektigi
ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de sesle irtibatli olan kelimeler daha ¢ok bagiris, giiriiltii ya
da korkutucu olma 6zelligiyle ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin (Yasin, 36: 29) ve (Kaf, 50:42) de
gecen “Sayha” kelimesi “¢iglik, korkung ses, bagiris” gibi anlamlara gelirken (Abese, 80:33) de

gecen “Sahha” kelimesi kulaklara carpan ¢iglik, siddetli ses” anlamlarina gelmektedir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de (Saffat, 37:2), (Kamer, 54:4), (Naziat, 79:13) gibi ayetlerde gecen
ve “zecra” ya da ayni kokten gelen “miizdecer” kelimesi “haykirmak, azarlamak, kovmak,

stiriklemek™ anlamlaria gelmektedir.

Korkung ses, vurmak, dovmek, carpmak vb. anlamlara gelen “Kari’a” kelimesi de (Ra’d,
13:31), (Hakka, 4), (Karria, 101:1,2,3) vb. ayetlerde gegen sesle ilgili bir diger kelimedir (Arpa,
2016:113-130).

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan bu kelimeler daha ¢ok sesin yiiksek ve sert olusuyla ilgilidir.
Siirde sarki sdyleyen ve “Feta” olarak sifatlandirilan gencin sdyleyecegi miizigi sert bir tonla ve
kalbinin katiligiyla sdylemesi onun “Feta” olusuyla ilgilidir. Ciinkii Hallac’a gore “feta ve fiitiivvet
ehli denilen yigit ve fedakar insanlarin inandiklar1 davaya sonuna kadar bagh kalmalar1 ve bu
ugurda seve seve canlarini feda etmeyi goze almalarn gerektigi” (Uludag,1997:377-381) soz

konusudur.

Dolayisiyla “Feta” sert mizacli ve goziinii budaktan sakinmayan, giiclii bir iradeye sahip
bir yapidadir. Bu yiizden sdylenecek sarkinin bu sertlikle sdylenmesi dogaldir. Sarki ya da
musiki Islam literatiiriinde tarikatlarda gecen zikir ayinleri seklindedir. Bu ayinlerde cesitli

zikirler kimi zaman yiiksek sesle bazen de sessiz bir sekilde yapilmaktadir.

AAAAAA

miraciye, nefes gibi tekkelerde yapilan tarikat zikirleri ve bu zikirler esnasinda okunan dini

besteler ise tekke miisikisine mahsus formlar1” olusturmaktadir (Karadeniz, 1965: 161-170).

Beyitte neseli bir sarki sdylemesi gereken gencin bu sarkiyr kati kalbinin hiizniiyle

soylemesi gerektigi de Hallac’in tezat sanatin1 kullanmadaki ustaligina 6rnek niteligindedir.
Lo iialy oS illy e 7
el Gl pa g el i
(Divan-1 Hallac, 1998, s. 143-144)

7. Mali ve linnasi kem yelhGineni sefehen
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Dini li nefsi ve diniinnési linnési
(Su insanlarla ne ilgim var ki bu kadar iistiime geliyorlar, oysa benim dinim banadir ve

herkesin dini kendine.)

Yukaridaki beyitte Halldc, hayati boyunca maruz kaldigi bir durum olan inang
sorgulamasindan bahsetmektedir. Insanlarin kendini, inang¢lar1 hususunda rahat birakmadigini

sdyleyen sair Islamiyet’in temeli olan inan¢ 6zgiirliigiinii vurgulamaktadir.
Inang 6zgiirliigii islamiyet’in en dnemli yapi taslarindan biri olarak kabul edilmektedir.

Ornegin, peygamberimizin Medine’ye hicretinden sonra orada yasayan ve farkli dinlere
mensup olan insanlara yonelik belirledigi emirnameler bu 6zgiirliigiin en énemli temsillerinden
biridir. Medine Sozlesmesi ya da vesikasi olarak gecen ve o devirde Medine’de yasayan
Miislimanlar disinda, putperest, Yahudi topluluklarinin tiim haklarin1  savunan bu

emirnamelerde;

“Onlarim  herhangi bir haksizliga ugramayacaklari, kendi dinlerini &zgiirce
yasayabilecekleri, her din mensubunun digerine saygili olup herhangi bir su¢ islemeyecegi ve
haksizliga ugrayanlarin korunup yardim gdrecegi” belirtilmektedir (Ibn Hisam, 2009, II, s. 501-
504).

Islamiyet’in iizerinde durdugu ve farkli dinlere saygili olmay1 éngoren bu &zgiirliik

anlayis1 Kafirun suresinde soyle gegcmektedir:

“De ki: Ey kafirler./Ben sizin taptiklariniza tapmam. /Siz de benim ibadet ettigime ibadet
edecek degilsiniz./Ben de sizin taptiklariniza tapacak degilim./Siz de benim ibadet ettigime,

ibadet edecek degilsiniz./Sizin dininiz size, benim dinim bana (Kafirun 109:1,2,3,4,5,6).

Din ve vicdan 6zgiirliigiiniin Islamiyet’te ne kadar biiyiik dnem tasidiginin bir gdstergesi

olan Kafirun suresi dinde zorlama olmadigini belirten bir suredir.
Surenin nézil olma sebebi hakkinda su goriis yaygindir:
Rivayetlere gére Kureys’in ileri gelenlerinden bir grup Hz. Peygamber’e gelerek

“Ey Muhammed! Bir yil biz senin ildhina tapalim, bir y1l da sen bizim ilahimiza tap;
boylece anlagsmis oluruz. Eger senin bildirdiklerin bizim inandigimizdan daha dogru ise ondan
biz de istifade etmis oluruz; bizim taptigimiz senin taptigindan hayirl ise bu takdirde sen ondan
faydalanmis olursun.” (Yasaroglu, 2001:149). Demislerdir. Bunun iizerine Restlallah, “Kendisine
sirk kogsmaktan Allah’a sigmirim” diyerek bu teklifi reddetmis ve ardindan Kéafir(n suresi nazil

olmustur.

Kur’an’1t Kerim’de bu husus bagka bir ayette soyle gegmektedir:
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“Dinde zorlama yoktur. Dogru egriden acik¢a ayrilmistir. Artik kim sahte tanrilar
reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapigsmistir. Allah her seyi isitir ve
bilir.” (Bakara, 2:256).

Yunus suresinin bir ayetinde ise dinde zorlamanin yeri olmadig1 su ifadelerle yer

almigtir:

“Eger rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi. Hal

bdyleyken, miimin olsunlar diye sen tutup insanlar1 zorlayacak misin?”’ (Yunus, 10:99).

13

Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde bu durum vurgulanarak “peygamberin insanlar
lizerinde bir zorlayic1 degil, 6giit verici oldugu (Gasiye, 88:21-22) insanlar1 zorlamakla gorevli
olmadigi (Kaf, 50:45) iman edip etmeyeceginin kisinin istegine bagl oldugu (Kehf, 18:29) ac¢ikca

belirtilmistir.

Hallac-1 Mans@r hem inanca bakisi hem de yasadigi hayat sebebiyle inancin sorgulanmasi

durumunu farkli zamanlarda yasamis bir mutasavviftir.

Hucviri, EbG Yakup Akta’, Amr b. Osman, Ali b. Sehl Isfehani, Ebl Yakup Nehrecori, ‘nin

de aralarinda bulundugu bir grup sifi’nin Hallac’1 reddettigini bildirir.

Zahiri disiinen kimi insanlarin Hallac’1 kafir ilan ettiklerini bildiren Hucviri, bununla
yetinmeyip onun sihirbaz ve hilekar oldugunu iddia ettiklerini belirtmektedir (Hucviri, Kesfu’l
Mahcib).

Hallac’in, Bagdat’ta yasadig1 donemin anlatildigi bir eserde onun Bagdat’ta bir ev satin
alip oraya yerlestikten sonra insanlara kendi fikirlerinin olusturdugu bir Islami davet yaptigi
gerekgesiyle devrin ulemas: tarafindan hos karsilanmadigi ve halk arasinda bir huzursuzluk

olusturdugu anlatilmaktadir.

Eserde, devrin biiyiik alimlerinden biri olan Muhammed b. David ez-Zahiri’nin bagini
cektigi bir grubun Hallac aleyhine c¢esitli faaliyetler yaptig1 ve kimi alimlerin de onun aklini

yitirdigine inandiklar1 belirtilmektedir (Bagdadi, Tarihu Bagdad).

Hallac’in idam edilmesine kadar gegen siiregte onun ne denli yogun bir kargasa ve zorlu
bir hayat i¢inde yasadigi1 anlasilmaktadir. Devrin siyasi yapisina da kars1 duran Hallac’in idami

Siileyman Uludag’in kaleminden su ifadelerle aktarilmaktadir:

“Hallac, 24 Zilkade 309 (26 Mart 922) tarihinde Bagdat’in Babiittdk denilen semtinde
once kirbaglandi; burnu, kollar1 ve ayaklar1 kesildikten sonra idam edildi. Bas1 kesilerek Dicle
tizerindeki kopriiye dikildi; gdvdesi yakilip kiilleri nehrin sularia savruldu” (Hatib, akt. Uludag,
1997, ss. 377-381). “Kesik basi iki giin kopriide dikili birakildiktan sonra Horasan’a gonderilerek
bolgede dolastirildi.” (Uludag, 1997, s. 381).
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Hallac’in idam kararinin daha c¢ok siyasi bir karar oldugunu ve devrin siyasi
otoritelerinin baskilartyla alinmis bir idam karar1 oldugunu savunan Uludag’a gore Hallac’in,
“biiylik bir line sahip olmasi, ¢evresinde ¢ok sayida miirid toplamasi, sarayda ve yiiksek riitbeli
devlet adamlar1 ve kumandanlar arasinda bile taraftar bulmasi, zenci kolelerin isyanina sicak
bakmasi, mehdl oldugu ve Abbasiler’e kars1 Karmatiler’le gizlice is birligi yaptigi yolunda
sOylentiler ¢ikmasi devlet adamlarini endiselendirmis, bu yiizden baski altinda c¢alistig ileri

stiriilen bir hakimler kurulundan fetva alip idami1 ger¢eklestirmislerdir.” (Uludag, 1997, s. 381).

Kimi kadilar Hallac’1 ittihadci, zindik ve miilhid sayarak onun katlinin vacib oldugunu

savunurken, bazi alimler de onun 6ldiiriilmemesi gerektigini savunmuslardir.

Yukaridaki beyitte kullanilan ifadeler, Hallac’in oliimiine kadar olan siirecte yasadigi gel
gitlerin bir gostergesi niteligindedir. Ciinkii gerek halkla gerekse devrin alimleriyle yasadigi

cekismeler onun aci1 bir sekilde 6ldiiriilmesini hazirlayan sebepler olarak gosterilmektedir.
Sonuc¢

Hallac-1 Mansir, divan siiri ve tasavvuf edebiyatinin en 6nemli sembollerinden biri
olarak bilinmektedir. Gerek yasadig1 bdlgede gerekse islam cografyasinin diger mekanlarinda
hala edebiyatin ve tasavvufi mazmunlarin ana kaynaklarindan biri olarak kullanilan Hallac,
yasadig farkli hayat tarzi ve Islam’a bakis agis1 yoniinden her dénem tartisma konusu yapilan
sahsiyetlerden birisi olmustur. Bu tartismalar daha ¢ok onun kullandig1 “Ene’l-Hak” ifadesi
etrafinda toplansa da Hallac’in yazdigi siirlerde kullandig1 iislup ve sira disi ifadeler tasavvuf
edebiyatinin inceledigi hususlardan biri olmustur. Yasadigi devirde devrin ileri gelenleri kadar
donemin éalimlerince de tenkit edilen Halldc-1 Manslr, omriiniin bir kismini hapislerde
gecirmistir. Bu siire¢ icerisinde eserler de kaleme alan Halldc’in yazdig: siirler bir divanda
toplanmigtir. Bu divanda yer alan bir¢ok siir onun goriisiinii yansittig1 gibi siirlerinde kullandig:
semboller ve mecazi ifadeler onun dine bakisiyla da ortiismektedir. Siirinde gegen ifadelerde
Allah’a olan yakinligin derecesini de gozler 6niine seren Hallac bu hususu eserlerinde kullanan
sayili sairlerden biri olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Hallac-1 Manstr’un, bu calismada Arapgadan
Tiirk¢eye tercime edildikten sonra incelenerek serh edilen siiri, onun iislubu ve tasavvufi

yOniinii de gésteren siirlerden bir tanesidir.

Incelenen bu siirde, Hallic-1 Mans@ir’un mutasavvif kimligiyle uyumlu bir sdylem
hakimdir. Siirde Allah’in varligi ve tevhid inancina iliskin temel tasavvufi anlayislar ele alinmis,

bu anlayislar biiyiik 6l¢iide tesbih ve sembolik anlatim unsurlar araciliiyla ifade edilmistir.

Bu arastirmanin, Tirk tasavvuf edebiyati ile Arap edebiyati alanlarinda yiiriitiilen

calismalara farkl bir perspektif sunarak literatiire katkida bulunacag diisiiniilmektedir.
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