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Ozet

Islam aleminde miizik egitiminin gerceklesebilmesi igin oncelikle dini agidan mesru yani helal olmasi gerekir. Islam
diinyasinda miizik ve aletleri ile ilgili tartisma 6teden beri var olagelmistir. Tartisilan bu konunun taraftarlari, savunduklari
fikirlerin mesruiyetini elbette Kur’an ve Resulullah’in s6z ve uygulamalarinda aramaktadirlar. Tartigmanin temel sebebi,
Kur’an’da bu konuda ¢ok agik ifadelerin bulunmamasidir. Hadislerdeki deliller ise, bazilarinca kabul gormesine karsilik,
kars1 tarafca tevil edilerek yorumlanmaya caligilmistir. Calismamizda, miizik dinlemeye ve miizik aletlerinin ¢alinmasina
olumlu bakanlar ile buna karsi olanlarin delilleri gozden gegirilmeye galisilmistir. Bu agidan meseleye bakildiginda, miizige
olumlu yaklaganlarin dini temelli delillerinin daha saglam oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira miizigin Resulullah zamaninda
dinlendigi, seslendirildigi ve miizik aletlerinin kullanildiginda dair ¢okg¢a 6rnek bulunmaktadir. Miizigin islam’a uygun
oldugunu diisiinenler, Resulullah’in bu uygulamalarindan hareketle, miizigin insam Islam’a gére haram olan hususlara
siriiklemedigi miiddetge sarki sdylemenin, dinlemenin ve miizik aletlerini ¢almanin bir mahsurunun olmadigini
sdylemektedirler. Miizige olumlu yaklasanlara gore, insan daima giizel olan seyleri dinlemeye meyillidir. O halde iginde
kot seyler barindirmadikga, giizel sesleri dinlemenin de bir sakincasi olmamalidir. Kaldi ki sarki ve tiirkiiler, siirlerin melodi
halindeki seslendirilmelerinden ibarettir. O halde siir i¢in sdylenecek sozler, aynt zamanda miizik i¢in de gegerlidir. Bu
konuda soylenecek soz, Resulullah’in buyurdugu gibidir: “Siir, s6z mesabesindedir, giizeli giizel, ¢irkini ise ¢irkindir.”
Miizigin de giizeli ve harama sevk etmeyeni, giizeldir; ¢irkini ve harama gotiireni ise, haramdir.

Miizige olumsuz yaklasanlarin ise, delil olarak getirdikleri ayetlerden bazi kavramlari tevil ederek, ayetlerde yerilen bu
terimlerin aslinda miizige isaret ettigini iddia etmektedirler. Keza delil olarak 6ne siirdiikleri hadislerin neredeyse hi¢ biri,
sahih hadis degildir. Bu iddialarda bulunanlar, ¢ogunlukla zayif hadisleri delil getirerek iddialarin1 ispat etmeye
caligmaktadirlar. Miizigi sdylemenin, dinlemenin ve miizik aletlerinin ¢almanin haram oldugunu savunanlar, genellikle
miizigin bos islere, eglenceye sevk ettigi ve ayrica sehveti tahrik ettigi, sehvetin tahrik olmanin olumsuz sonuglar dogurdugu,
yanliga gotiiren her seyin yanlig oldugu fikrinden hareketle, miizigin de haram olmasi gerektigi kanaatine varirlar. Onlara
gore, bu sayilarin hususlarin dinen dogru seyler olmadigindan hareketle, bunlarla ugrasmak da dogru degildir. Bunu yaparken
Islam hukukunun genel bir kaidesini isletirler: Sedd-i Zerai; yani olumsuz seyleri engelleme kural.

Genel olarak Islam diinyasinda miizige olumsuz yaklasan bir hava hakim olsa bile, miizik egitiminin kesintisiz olarak
yapildigi ortaya ¢ikmaktadir. Calismamizda buna dair bazi 6rnekler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam, Miizik, Miizik Egitimi.

MUSIC IN THE ISLAMIC EDUCATION
Abstract
The word, Music has passed from Greek to our language. Before long, books on music were written in the Islamic world.
The most magnificent book in this regard is Kitab al-Egani written by al-Isfahani In order to take place for music education
in the Islamic world, it must first be religiously legitimate (halal). The debate about music and instruments in the Islamic
world has existed for a long time. The proponents of this disputed issue, of course, are seeking the legitimacy of their
advocated ideas in the words and practices of the Qur'an and the Messenger of Allah. The main reason for the discussion is
that the Holly Quran does not have very clear expressions in this regard. The evidence in the hadiths, however, was accepted
by some, but was interpreted by the opposite side. In this study, we have tried to keep the positive ministers and those who
oppose it listening to music and listening to musical instruments. From this point of view, it is clear that religiously based
evidence of those who approach music positively is more robust. There are many examples of the use of musical instruments
in the time of the Prophet Muhammad. Those who think that music is in conformity with Islam say that, with these practices
of Prophet Muhammad, there is no shortage of singing, listening and playing musical instruments as long as the music does
not drag him into the forbidden place according to Islam. According to those who approach music positively, one tends to
listen to things that are always beautiful. In that case, listening to good sounds should not be a problem unless you have bad
things inside. Besides, the song and the songs are the songs that are voiced in the melody of the poems. The words for poetry,
then, are also valid for music. The word to be mentioned in this regard is as the Messenger of Allah said: "Poetry is on the

* Bu ¢alisma, 3-4 Kasim 2017 tarihinde Amasya’da diizenlenen Uluslararas1 Dini Musiki Sempozyumu’na sunulan bildirinin
genisletilmis halidir.
** Prof. Dr., Van Yiiziincii Y1l Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Anabilim Dali.
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verbal promise; beautifully beautiful, ugly if it is ugly." The music is also beautiful and beautiful, not to refer to harvest; ugly
and harassment is haram.

Those who are negative to music argue that these terms in verses actually point to music by introducing some concepts from
the verses they bring as evidence. Likewise, almost none of the hadiths that they put forward as evidence is authentic hadiths.
Those who are in these claims are often trying to prove their claims by bringing in evidence of weak hadiths. Those who
argue that it is forbidden to play music, listen to music and musical instruments are often forbidden by the idea that musicals
are sent to leisure, entertainment is also driven by lust, excitement of lust produces negative consequences, everything that
leads to wrong is wrong, and music must also be forbidden. According to them, it is not right to deal with these issues as they
are not the right things to listen to. In so doing, it runs a general principle of Islamic law: Sedd-i Zer4i; that is, blocking the
negative things. Generally speaking, even if there is a negative atmosphere in the world of Islam, music education is revealed
to be uninterrupted. Some examples of this are presented in our work.

Key Words: Islam, Music, Music Education.

GIRIS

Miizigin terim olarak Bat1 dillerinden dilimize gegtigi bilinmektedir. Miizik kelimesinin kokii,
Latincede “Misa” kelimesine dayanmaktadir. Mitolojiye gére Misa, miizik, siir ve eglenceye dayali
sanatlarin tanricasinin adidir; yani Zeus’un kiz kardesinin ismi olarak anilmistir.! Yunancada kullanilan
seklinden Tiirk¢eye aktarilan miizik ile ilgili olarak Islam diinyasinda {izerine ¢ok¢a eser yazilmustir.
Bazi arastirmacilar, miizik konusunda ilk kez kalem oynatan zatin, ayn1 zamanda eserleri giiniimiize
ulasan ve Islam diinyasinda ilk filozof olarak kabul edilen Yakub b. Ishak el- Kindi (6.252/866)
oldugunu iddia etmektedirler.> Oysa Kindi’den ¢ok énce de bu alanda eser yazanlar mevcuttur. Mesela
Ishak b. ibrahim el-Mevsili (6.235/849), bu alanda bircok eser kaleme almistir. Bunlarda bazilari
sunlardir: Kitabu Ahbari’l-Muganniyini’I-Mekkiyin, Kitabu Egani Ma bed, Ahbaru Izzeti’I-Meylde; bu
kadin ud ¢alan meshur biridir. Ayrica Ishak b. Ibrahim’e tartismali olmakla beraber Kitabu'I-Egani’l-
Kebir adli bir eser de nispet edilmektedir.> Genelde Antik Yunan filozoflarindan konu ile ilgili
terctimelerden hareketle miizigi, matematik ve felsefi agidan incelemeye ¢alisan Kindi, bu alanda on
adet eser kaleme almis ancak giiniimiize dort tanesi ulasabilmistir. Daha sonra bu konu Farabi ve Ibn
Sina gibi filozoflarca da ele alinacaktir. Kindi’den yaklasik yiiz y1l sonra gelecek olan el-Isfehani ise,
kendi donemine gelinceye kadar ulasabildigi biitiin miizik eserlerini ve hikayelerini bir araya toplayan

essiz bir eser kaleme almustir.*

'L. R. V. Marchant, Latin And English Dictionary, (London: Asssel and Company Limited, 1907), 356.

2 Hatice Toksdz, “Kindi’nin Diisiince Sisteminde Miizikal Seslerle Alemdeki Diizen Arasindaki iliski”, Diyanet ilmi Dergi,
54/2 Kindi Ozel Sayis1 (2018), 85.

3 [bn Nedim, Muhammed b. ishak, Kitabu’I-Fihrist, Tah: Seyh Ibrahim Ramazan, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2. Tab, 1997),
158.

4 Ebu’l-Ferec Ali b. Hiiseyn el-Isbehani (6.356/976), Kitabu 'I-Egani, Tah: Thsan Abbas, ibrahim Se’afin, Bekir Abbas,
(Beyrut: Daru Sadr, 3. Tab, 2008).
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Her ne kadar son zamanlarda bazi Islami mesajlar1 vermeye calisan filim, gosteri vb hususlarda
miizik rahatlikla kullaniliyor olsa bile, Islam diinyasinda klasik dini metinlerden kaynaklanan miizige
kars1 olumsuz bir tutumun mevcut oldugunu, miizisyenlere dudak biikiildiigiinii ve miizik aletlerinin hos
karsilanmadigini rahatlikla soyleyebiliriz. Bu alginin olugsmasinda elbette giiniimiize kadar intikal eden
fetvalar ile bugiine kadar gelen dini gelenegin etkisinin oldugu agiktir.

Dini anlayis agisindan olumsuz bulunan bir konu veya hususun, dinin sekillendirdigi egitim
kurumlarinda okutulup 6gretilmesini beklemek imkansizdir. Durum gerg¢ekten boyle midir? Yoksa
bilinen ve tahmin edilenin aksine egitim kurumlarinda miizik egitimi verilmis midir? Osmanlilar
donemine gelinceye kadar bazi degisik uygulamalar goriilse bile neredeyse konu, yapilan tartismalarla
vuzuha kavustugundan, biiyiik oranda bu doneme gelinceye kadarki stireci ele almay1 hedefledik.

Islam dini acisindan birinci referans kaynag olan Kur’an’da bu konu ile ilgili dogrudan bir ayet
bulunmamasi, miizik konusu etrafinda tartismalarin ag¢ilmasina sebep olan birinci amildir. Ikincisi ise,
baz1 alimlerin kendi anlayislarina uygun hadisleri zayif da olsalar 6n plana ¢ikararak fikirlerinin
hakliligimi desteklemeye caligmalaridir. Bu tiir tartismalarin ¢ok erken déonemde basladigini miisahade
ediyoruz. Miizigin lehinde kalem oynatanlardan biri, erken donem Islam alimlerinden ibn Kuteybe’dir
(6. 276/889). Ibn Kuteybe, er-Ruhsatu fi’s-Sema” adli eseriyle miizige dinde ruhsat verildigini
delilleriyle ortaya koymaya calismistir. ibn Kuteybe’nin ¢agdasi Ibn Ebi Diinya (6.280/893) ise,
Zemmu’l-Melahi® adl1 kitapla bu tiir hafif islerin dinen uygun olmadigim ispat etmeye calismistir. Ebu
Tayyib et-Taberi (6.450/1058), er-Reddu Ald Men Yuhibbu’s-Sema’ kitabiyla miizik severlere reddiye
yazarken, Imam Gazali kadar meshur olamamis ama Bagdat Nizamiye Medresesi’nde bas miiderrislik
yapacak kadar ilim sahibi olan kardesi Ahmed b. Muhammed el-Gazali (6.520/1126), Bevdriku’I-llma’
fi Tekfiri Men Yehrimu's-Sema’ kitabiyla miizige haram diyenlerin kafirligini ilan etmeye
hazirlanmaktadir. Miiteahhirin Alimlerinden Sevkani (6.1255/1840) ise, Ibtalu Da’va’l-Icma’ Ald

Tahrimi Mutlaki’s-Sema’” adl1 eseriyle miizigi haram kilanlarin davalarinda ele aldiklar delilleri kokten

5 Bu eser, Zehebi’nin serhiyle birlikte bize ulagmustir. Bkz: Ebu Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-
Zehebi (6.748/1374), er-Ruhsatu fi’l-Gind ve 't-Terb, Tah: Abdusselam Yusuf Isa el-Cedi’, (Sudan: Vizaretu’t-Ta’limi’l-Ali,
2007).

¢ {bn Ebi Diinya, Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi (6. (6.280/893), Zemmu 'l-Melahi, Tah: Amr Abdu’l-
Mun’im Selim, (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1. Tab., 1416).

7 Muhammed b. Ali es-Sevkani (6.1173/1759), Ibtalu Da’va’l-icma’ Ala Tahrimi Mutlaki’s-Sema’, Tah: Muhammed Subhi
b. (Baski yeri yok: Hasan Hallak, Ts.).
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iptal etmeye ¢aligmaktadir. Sevkani, “Ahmed Gazali’nin kitabinda olumlu seyler nakletmekle birlikte,
kitabmin isminin senaat arz ettigini” soylemekten de kendini alamaz.®

Miizik ile ilgili olumsuz yazilarin ¢coklugu, islam toplumunda miizik ile ilgili olumsuz havanin
olusmasinda inkar edilemez katki sundugu bir gercek olsa bile, islam dininin oyun ve eglenceyi ¢ogu
yerde yermesi ve olumsuz bir faaliyet olarak nitelemesi de miizigin bir eglence araci olarak goriilmesi
hasebiyle reddedildigi de ayri bir hakikattir. Zira miizigin caiz olmadigini sdyleyenlerin en énemli
arglimanlari, miizigin sehveti harekete gecirdigi, bos vakit gegirmeye sebep ve eglenceye vesile
oldugudur. Miizigin diglanmasinin bir bagka sebebi de dinde otorite olarak goriilen bazi zatlarin olumsuz
séylem ve yaklagimlardir. Islam fikih anlayisini sekillendiren ii¢ bilyiik miictehit ve mezhep kurucusu
olan Ebu Hanife, Malik ve Safii’nin miizik dinlemeyi haram kabul etmeleri,” suyun bastan kesilmesini
saglamistir.  S6z gelimi miizik ve eglenceye diiskiim Halife Velid b. Yezid (6.126/744)' ile
mutasavviflarin kahir ekseriyetince miizik mubah goriilmesine ragmen meshur mutasavvif Fudayl b.
Iyaz (6.187/803) “Miizik zinamn rukyesidir (biiyiisiidiir)”!'! diyebilmislerdir.

Bildirildigine gore, Islam diinyasinda ilk kez Halife Harun Resit, bir emir géndererek Ibrahim el-
Mevsili, Ismail b. Cami’ ve Fuleyc b. Avra’y1 getirterek kendisi i¢in sarki soylemelerini istemistir. Harun
Resit’ten sonra Halife Vasik Billah da bunlarla birlikte Ishak b. Ibrahim’i de ¢agirtarak kendisine sarki

s6ylemesini istemesinden'?

sonra, miizik ilim ehli tarafindan bir sanat olarak ele alinip islenmeye
baslanmistir.

Ancak her zaman ve her donem i¢in miizigin boyle ilgi goriip uygulandigint sdylemek elbette
zordur. Bunun ilk akla gelen sebebi, miizigin din i¢indeki mesruiyeti meselesidir. Yukarida verdigimiz
orneklerde goriildiigi gibi miizik dinlemenin haramligina hiikkmedenler oldugu gibi, miizigi haram

kilanlar kiifiirle itham edenler de vardir. Bir kisim Islam ulemas: ise, orta bir yol se¢mislerdir.

8 Sevkani, Ibtal, s. 5209.

% Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (6.505/1111), /hyau Ulumi’d-Din, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1. Tab, 2005),
11, 739.

10 ibn Esir, Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed es-Seybani (6.630/1233), el-Kdmil fi 't-Tarih, Tah:
Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1. Tab, 1987), IV, 486.

! Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti (6.911/1505), Durru’l-Mensur fi 't-Tefsiri bi’l-Me ’sur, Tah: Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki, (Kahire: Merkezu Hicr, 1. Tab, 2003), XI, 620. Bazi eserlerde bu soz, Sahabeden Abdullah b. Mesud’a nisbet
ediliyorsa da dogru degildir. Bkz: Abdurrauf el-Miinavi, Feydu’l-Kadir Serhu Cami’i’s-Sagir, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2.
Tab, 1972), IV, 413; Ibn Ebi Diinya, Zemmu’l-Melahi, 55.

12 {sbehani, Kitabu’lI-Egant, I, 23, 24; 27.
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1- Miizige Olumsuz Yaklasanlarin Delilleri

Sunu hemen belirtmemiz gerekir ki, miizige olumsuz yaklasanlarin ortaya koyduklar1 iddialar
neredeyse bu hususta ilk eser yazanlardan bir olan Ibn Ebi Diinya’nin ileri siirdiigii iddialarin aynisidir.
Burada, elbette miizigin haramligina hitkmedenlerin biitiin delillerini zikretmememiz miimkiin degildir;
ancak en ciddi ve en gii¢lii olanlarina yer vermeye calisacagiz.

1.1. Kur’an’dan Deliller

Miizigin caiz olmadigini diisiinenlerin dayandiklar1 ayetlerden bazilarin1 burada aktarmaya
calisacagiz. Miizigi haram kabul edenlerin ileri siirdiikleri ayetlerden biri sudur: “Mii'minler, ger¢ekten
kurtulusa ermislerdir. Onlar ki, namazlarinda derin saygi igindedirler; faydasiz islerden ve bos
sozlerden yiiz ¢evirirler.”’? Bu ayette, bos ve faydasiz isler yerilmistir. Benzer bir ifade “Bos sozii

14

isittikleri vakit ondan yiiz ¢evirirler”'" ayetinde de ge¢mektedir. Bir baska ayette: “Onlar, yalana

sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir seyle karsilastiklar: zaman, vakar ve hosgorii ile ge¢ip gidenlerdir'°
denilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerde de belirtildigi tizere hakiki miimin, vakar sahibi olmali, bos ve
faydasiz islerden uzak durmalidir.

Lokman Suresi’nde bos isler ve eglence, ¢ok daha sert bir sekilde yerilmektedir: “Insanlardan
oylesi vardwr ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve o yolu eglenceye almak i¢in, eglencelik asilsiz
ve faydasiz sozleri satin alir. Iste onlar i¢in asagilayici bir azap vardir. ' Ibn Mes’ud (r.a.) bu ayetteki
“faydasiz s6zii, sarki olarak tefsir etmistir.!” ibn Abbas ve Miicahid’e gore de, ayette gecen “‘faydasiz
soz”’den kasit sarki ve benzeri seylerdir.!® imam Buhari de, “Allah’tan alikoydugu zaman, biitiin bos
seyler batildir” ifadesini yukaridaki ayet ile birlikte “Terceme Bashig1” yapar.'®

Bir bagka ayette soyle buyurulur: "(Haydi) onlardan giiciiniin yettiginin ayagini sesinle (¢agrinla)
kaydir. "*° Keza Miicahid, bu ayette gecen “sesinle” ifadesinin sarki ve calgi anlamma geldigini
soylemistir.’! Necm Suresi’nde: “Simdi siz gaflet icinde eglenerek bu séze mi (Kur'an'a mi)

sasiyorsunuz, giiliiyorsunuz da aglamiyorsunuz?” ayetinde geg¢en “Samidin” (egleniyorsunuz)

13 Muminun, 23/1-3.

14 K asas, 28/55.

15 Furkan, 25/72.

16 T okman, 31/6.

17 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6.310/922), Cami 'u’l-Beyan An Te vili’l-Kur an, Tah: Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki, (Kahire: Daru Hicr, 1 Tab, 2001), XVIII, 534.

18 Taberi, Cami’w’l-Beyan, XVIIL, 535, 536; Nuveyri, Sihabuddin Ahmed b. Abdulvahhab (6.733/1332), Nihayetu’l-Ereb fi
Fununi’l-Edeb, Tah: Mufid Kumeyhe, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1. Tab, 2004), IV, 135.

19 Buhari, Istizan, 52.

20 fsra, 17/64.

2 Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, IV, 135.
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kelimesini Ibn Abbas (r.a.), Himyer dilinde sarki oldugunu; Miicahid ise, Yemen halkinin bunu sarki
anlaminda kullandigini séylemektedir.?? Bu ayetlerde gecen bazi imalarin, alimler tarafindan miizige
hamledilmesi, miizik dinlemenin caiz olmadig1 sonucunu getirmistir. Nitekim Imam Kurtubi, yukarida
aktardigimiz Lokman, Necm ve Isra surelerinde gegen ayetlerin, alimler tarafindan sarki séylemenin
mekruh olduguna dair delil olarak getirdikleri ii¢ ayettir, demektedir.?’

1.2. Siinnetten Deliller

Bu konuda Buhari’de gecen bir hadis sOyledir: Resulullah (s.a.v.) sOyle buyurdu: “Benim
iimmetimden bir topluluk gelecek ve zinayi, ipegi, icki ve eglence ¢algilarim helal kilacaklar.”**
Resulullah’m bu ifadesine gore, eglenmeyi saglayan galgilar haram hiikmiinde olmalidir. ibn Hazm, bu
Hadisi miizigin aleyhine yorumlanabilecek delillerden biri olarak ortaya koymaktadir.?> Miizik
dinlemeye cevaz verenler, bu hadise dort sebepten dolayi itiraz etmislerdir.?¢

Ibn Ebi Diinya, hem miizige olumsuz yaklasanlarin ve hem de en erken bu konuda eser yazanlarin
basinda gelir. Ibn Ebi Diinya, dogrudan miizigin yasaklandigini bildiren bir nas ortaya koymak yerine,
dinin genel amaclarindan hareketle bu tiir oyun ve eglenceye vesile olan, insan1 Allah’1t anmaktan
alikoyan seylerin helal olmamas1 gerektigi kanaatinden hareket etmektedir. Ortaya koydugu ilk ve en
esasl delil zayif senetle rivayet ettigi Resulullah’mn (s.a.v.) su soziidiir: “Ummetim gelecekte (yer
yarilip) batacak, atilacak ve tahrif olacaktir.” Orada bulunanlar ne zaman olacak Ya Resulallah?” diye
sorduklarinda, Efendimiz: “Calgilar, sark: soyleyen kadinlar ¢ogaldiginda ve icki helal goriildiigiinde”
buyurmustur.?’

Bir baska zayif?® rivayette Resulullah: “Ben iki ahmak ve facir sesi (dinlemeyi) nehyettim:
Birincisi, nimet esnasindaki ses: Oyun ve eglence ile seytanin nefesli calgisi. Digeri ise, musibet

esnasindaki ses: Yiiziin tirmalanmasi, gégsiinii yarmak ve seytanin feryadi.”?° Buyurmustur.

22 Nuveyri, Nihayetu'l-Ereb, IV, 135.

23 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr et-Taberi (6.671/1272), Cami 'u’l-Ahkdmi’l-Kur’an, Tah: Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Turki, (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1. Tab, 2006), XVI, 456.

24 Buhari, Esribe, 6 (H. No: 5590).

25 jbn Hazm, Risalet1 fi’l-Gina I, I, 4.

26 Yapilan itirazlardan birincisi, bu hadisin Buhari tarafindan munkati’ olarak rivayet edildigidir. Ciinkii Buhari, bu hadisi
Sadaka b. Halid’den rivayet ediyor, oysa aralarinda ittisal yoktur. Ikincisi, Sadaka b. Halid, kendisinden hadis aliacak kadar
sika degildir. Ugtinciisii, Ravi siipheye diismiistiir. Dordiinciisii ise, hadis hem metin hem de rivayet agisindan mustariptir.
Bu itirazlar i¢in bkz: Sevkani, Ibtal, 5210-5216.

%7 ibn Ebi Diinya, Zemmu’l-Melahi, s. 23 vd. Hadis-i Serif’in diger kaynaklari i¢in bkz: Tirmizi, Fiten, 38 (H. No: 2212);
Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, c. 6, s. 150 (H. No: 5810).

28 [bn Ebi Diinya, Zemmu’l-Melahi, 59 (Muhakkikin notu).

2 [bn Ebi Diinya, Zemmu’l-Melahi, 59, 60 (H. No: 64); ayrica bkz: Tirmizi, Cenaiz, 25 (H. No: 1005).
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Ibn Kayyim el-Cevziyye, sema’mn (miizigin), genel bir bakis agisiyla Miisliimanlardan hig
kimsenin onu mubah gérmedigini, haya ve din perdesini yiiziinden siyiran kimseden baska kimsenin
onu hos goérmedigini, dinen bunun ¢irkin oldugunu ve hatta Miisliiman ile kafirin bunu dinleyip
dinlemedigiyle ayirt edildigini ifade etmektedir.’® ibn Kayyim el-Cevziyye, bu hikkme varirken somut
bir tek delil ortaya koymaz, ancak Kur’an ve hadisin kalbi bir yasantiya davet ettigini, kisilerin nefsine
ve hevasina uymasini ise yasakladigiyla ilgili ayet ve hadislerin genel ifadelerinden bu karara
varmaktadir.

Miizigin helal olmadigini iddia edenlerin tevil ettikleri ayetlerden biri de: “Simdi siz gaflet i¢inde
eglenerek bu séze mi (Kur'an'a mi1) sastyorsunuz, giiliiyorsunuz da aglamiyorsunuz?”3! ayetinde gegen
“gaflet”ten kastin miizik oldugu kanaatine Abdullah b. Abbas’tan yapilan bir nakille varilmasidir.’? Keza
"(Haydi) onlardan giiciiniin yettiginin ayagini, cagrinla kaydir” ayetinin sarki ve tiirkiilere isaret ettigini
Miicahid’den yapilan bir rivayeti delil gostererek miizigin caiz olmadig1 ifade edilmistir.*?

Miizik aleyhine getirilen delillerden bir baskasi, Ibn Mesud’dan (r.a.) gelen su s6zlerdir: “Sarki,

34 [bn Mes’ud’dan nakledilen s6z, bu haliyle

kalpte nifaki yesertir tipki suyun otu yeserttigi gibi.
zayiftir; ancak Ebu Davud, Siinen’inde “Sarki, kalpte nifaki yesertir” kismini Resulullah’tan (s.a.v.)
hadis olarak rivayet etmektedir.>

Ibn Ebi Diinya®® ve ibn Kayyim,*’ degisik lafizlarla da olsa Resulullah’tan (s.a.v.) su zayif hadisi
de delil olarak getirmektedirler: “Sarkici kadinlari satin almayimiz ve satmayiniz, onlara (sarki)
ogretmeyin; onlarn ticaretinde ve paralarinda hayiwr yoktur.”*® Ibn Kayyim, Imam Malik’e sarkilarla
ilgili soru soruldugunda, “bizim bulundugumuz yerde yalnizca fasiklar bunu yapardi” soziinii de
nakletmektedir.>

Ibn Kayyim, serdettigi bu ifadelere ve getirdigi delillere karsilik, “sayet kétiiliikleri iyiliklerinden

fazlaysa haram ve iyi yonleri kotiilikklerinden fazla olursa, bu durumda da helal olur” kaydini da

30 fbn Kayyim el-Cevziyye, 17, 18. Ibn Mesud’un (r.a.) bu sozii i¢in bkz: Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Sehadat, 64, X, 377 (H.
No: 21007).

31 Necm, 53/59-61.

32 Ibn Ebi Diinya, Zemmu’l-Melahti, 40; ibn Kayyim el-Cevziyye, 24.

33 Ibn Ebi Diinya, Zemmu’l-Melahti, 41; ibn Kayyim el-Cevziyye, 25.

3% Ibn Ebi Diinya, Zemmu’l-Melahi, 41; ibn Kayyim el-Cevziyye, 20, 21.

35 Ebu Davud, Edeb, 60 (H. No: 4927) Hadisin bu rivayeti de zayiftir.

3 Tbn Ebi Diinya, Zemmu’l-Melahi, 38, 57.

37 Ibn Kayyim el-Cevziyye, 23, 24.

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 15, s. 8537 (H. No: 22069); Tirmizi, Buyu’, 51 (H. No: 1282); Benzer bir hadis i¢in bkz:
Ibn Mace, Ticarat, 11 (H. No: 2168). Farkli lafizla bkz: Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, VIII, 212 (H. No: 7749).

3 [bn Kayyim el-Cevziyye, el-Kelam, 32. Ayrica bkz: Kurtubi, Cami’u’l-Ahkam, XVI, 462; Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, IV,
136.
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dismektedir. Fakat kendi doneminde sayet miizigin ti¢ faydasi varsa, on da zarar1 oldugunu da s6zlerine
eklemektedir.*® Ancak icinde Allah’1 anan, ahireti hatirlatan ve benzeri Islam’in genel esaslarina aykiri
olmayan sarkilar icin Ahmed b. Hanbel’in mubah gordigiinii Hanbeli mezhebine mensup alimler
tarafindan rivayet edilmektedir.*! Hanbeli mezhebine mensup olan ve kendi mezhep imamindan bunu
aktaran Ibn Kayyim el-Cevziyye, bunu mubah goren mutasavviflardan dinen daha zahit ve iistiin
olanlarin ise, miizik konusunda tovbe ettiklerini ifade etmektedir.*’> Tabi “dinen daha zahit ve iistiin
olanlarin”dan kastinin, Sahabe oldugunu da hatirlatmak gerekir.

Ibn Kayyim, sema yani miizik ile ilgili hususlara dikkatle bakildiginda, ya siiphe ya da sehvetin
mevcut oldugunu®® ve bu iki seyin de Kur’an’da zem edildiginden hareketle, Sedd-i Zerai’ babinda**
miizigin haramligma hiikkmetmektedir. Ibn Kayyim’in miizik meselesi iizerinden mutasavviflar: hedef
aldig1, kitabinin ¢ogu yerinde gézden kagmamaktadir.

Imam Safii’ye gore, sarki bos bir seydir, mekruhtur ve batila benzer. Bunu ¢cok¢a dinleyenler sefih
sayilirlar ve sahitlikleri red edilir, zira insanlar1 batil bir seye davet etmis olur. Imam Malik de, “bir kisi
sarki soyleyen bir cariye satin aldigi zaman, sarki sdylemesini bir kusur olarak goriip geri verebilir”
demistir. imam Azam da sarki dinlemeyi giinah saymustir.*> Bu konuda Ahmed b. Hanbel’in tavri ise
cok farklidir. Nakledildigine gore Ahmed b. Hanbel, Bagdat’ta hadis rivayet etmeden dnce ud ¢alip sarki
soyledikten sonra hadis rivayetine baglardi. Dolasiyla ondan hadis dinlemeye gelenler ayn1 zamanda
sarki da dinlemis oluyorlardi.*®

Kurtubi’ye gore, nefsi tahrik edip heva ve hevese yonlendiren, insandaki gizli duygular1 tahrik
eden, keza benzer sekilde siirde de kadinlar1 ve onlardaki giizellikleri vasfeden, i¢ki ve benzeri haramlari
anlatan sarki ve siirlerin haram oldugunda ihtilaf yoktur, zira hos seyler ve sarkilar ittifakla yerilmistir.
Fakat yukarida sayilan kusurlari tagimayan miizik ve siirlerin azi, diiglin ve bayram gibi seving
giinlerinde mubah goriilmiistiir. Kurtubi, sunu da kaydetmektedir: Gliniimiizde stfilerin bidat olarak
ortaya koyduklari, asir1 bir sekilde ¢esitli calg: aletleriyle miizik dinlemeleri ise haramdir.*’

Sevkani, miizigi haram kabul edenlerin akli delilleri sunlar oldugunu sdylemektedir:

4 bn Kayyim el-Cevziyye, el-Kelam, 59.

# Tbn Kayyim el-Cevziyye, el-Kelam, 43.

2 [bn Kayyim el-Cevziyye, el-Kelam, 44.

# [bn Kayyim el-Cevziyye, el-Kelam, 74.

# Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Kelam, 68.

45 Gazali, Thya, c. 2, s. 739; Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, IV, 136, 137.
46 Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, IV, 143.

47 Kurtubi, Cami’u’l-Ahkam, X VI, 461.
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1- Sarkilar ve 6zellikle miizik aletlerinin esliginde ¢alinmasi ickiye davet etmektedir, zira sarki
dinleyenlerin bu zevkini ancak i¢ki tamamlamaktadir.

2- Miizik, icki igmeyenleri bile buna davet eder ve sehveti azdirir ki bu da harami1 ¢agristirir.

3- Miizikten dolay1 bir araya gelmek, fasiklarin yaptigi istir. “Kim bir kavme benzemek isterse,
onlardandir”*® hadisinden dolay1 da bu is haramdir.*’

Bu goriisler, kisaca miizik dinlemenin dinen uygun bir davranis olmadigini iddia edenlerin kisa
bir 6zetidir. Elbette biitiin iddialar1 buraya tasimamiz miimkiin degildir. Yukarida ifade edilen gorisler,
en guiglii delilleri ifade etmektedir.

2. Miizige Olumlu Yaklasanlarin Delilleri

Miizigin mubah oldugunu diistinenler, haramligina hilkmedenlerin mevzu hadisler ile yalanci ve
cerh edilmis kisilerin rivayetleriyle delil getirdikleri ve bunlarin rivayetinin delil olarak kabul
edilemeyecegini, Kur’an’1 kendi anlayis ve goriislerine gore tefsir edenlerin s6zlerine doniilemeyecegi
ve tuttuklar1 yola gidilemeyecegini ifade etmektedirler.>® Keza ibn Arabi de, “miizigin haram kilindigina
dair getirilen hadislerin tamaminin, ravilerinin sika olmamasi nedeniyle sahih degildir, bu konuda en
dogru séz “bu (hiikiim) batildir” diyenlerin séziidiir” demektedir.>! Gazali’nin ¢agdasi Mukaddesi de,
sarki dinlemeyi haram sayanlarin ayet ve hadislerden getirdikleri delilleri ayr1 ayr ele alarak, ayetlerin
dogrudan haramliga hitkmetmedigini ve miizigin haram olusuna hitkmeden hadislerin ravilerinin de
zayif oldugunu ortaya koymaya calismistir.>

Kur’an-1 Kerim’de miizik ile ilgili agik ve net ayetlerin bulunmamasi, bu konuda dikkatlerin
Hadisler iizerinde yogunlasmasina sebep olmustur. Miizik meselesi ile ilgili Resulullah’in (s.a.v.)
sozleri, tutumu ve yaklasimu ile ilgili pek ¢ok rivayet mevcuttur. Burada bunlardan bazilarini aktarmaya
calisacagiz.

1- Hz. Aise (r.anha) anlatiyor: Resulullah (s.a.v.) yanima girdiginde Ensar’dan iki cariye,
Ensar’in (Araplarda 6nemli bir giin olan) Buas lizerine s6ylemis oldugu sarkilar1 sdyliiyorlardi. Bu ikisi
sarkict degildi. Resulullah (s.a.v.) yatagina uzandi ve yiiziinii 6biir tarafa ¢evirdi. Sonra (babam)
Ebubekir igeri girdi ve beni kinadi, “Resulullah’in yaninda seytanin mizmari m1?” dedi. Resulullah

(s.a.v.), Ebubekir’e “onlar1 rahat birak™ dedi. Ben de babamin dikkati baska tarafa yoneldiginde, kizlara

48 Ebu Davud, Libas, 5 (H. No: 4301).

4 Sevkani, ibtal, 5247; daha genis bilgi icin bkz: Gazali, ihya, II, 754 vd.

50 Mukaddesi, Kitabu’s-Sema’, v. 4b; Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, IV, 138.

51 {bn Arabi, Ahkdmu’lI-Kur’an, 111, 526.

52 Ebu’l-Fadl Muhammed b. Talib el-Mukaddes? (6.507/1113), Kitabu’s-Sema’, (Yazma), v. 27 vd. Mukaddesi’nin kitabm1
Nuveyri, oldugu gibi kaydetmistir, soz konusu deliller i¢in bkz: Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, IV, 144-155.
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isaret ettim onlar da disar1 ¢iktilar.”>* Bu esnada Resulullah (s.a.v.) buyurdu ki: “Ey Ebabekir, her
kavmin bir bayrami vardur, bu da bizim bayramimizdir. ">* Miizigin dinlendigi bu giiniin bayram oldugu
Ibn Mace’nin, “Ramazan Bayrami giiniiydii” ziyadesinden®® anliyoruz. Bu hadisin baska rivayetlerinde
def ¢aldiklar1 ayrintis1 da vardir.’® Burada sozii edilen iki cariyeden birinin, Hz. Ebubekir tarafindan
satin almip sonra da azat edilen Bilal’in annesi Hemmame oldugu da gelen bilgiler arasindadir.’ Ibn
Hazm, bu hadiste Resulullah (s.a.v.), cariyelerin sarki sOylemelerini engellememistir, fakat Hz.
Ebubekir’in onlara miidahalesini hos gérmemistir; bu da kimsenin aleyhinde bir sey duymadigi sarkinin
caiz olduguna delildir, ancak miizik dinlemenin mubah oldugunu, diinyadaki diger mubah seylerin
terkinin fazilet oldugu gibi miizigi de terk bir fazilettir,’® demektedir. Ebu Talib el-Mukaddesi*® de
benzer goriisler ortaya koymaktadir.®

Sarki séylemenin caiz olmadig1 kanaatinde olan Ibn Kayyim el-Cevziyye, bu hadis ile ilgili olarak
“nikdhin ilant icin bu caizdir” demektedir.®! Yukarida agik¢a bayram giinii olmasi hasebiyle sarki
soylendigi acik iken Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin bunu nikdh ile irtibatlandirilmasi dogrusu
anlasilamamistir. Belki de, nikdhin da bayram gibi bir mutlu giine isaret ettiginden hareket etmistir.

2- Resulullah (s.a.v.) doneminde miizik ¢alip oynandiginda dair bir rivayet soyledir: Hz.
Aise (r. anha) anlatiyor: Resulullah’a Habesistan’dan gelen bir grup (bir ara) kalkip mescitte oynamaya
basladilar. Ben onlar1 seyrederken, Resulullah (s.a.v.) beni ridasi ile 6rtmeye ¢alisiyordu, ta ki ben
usanincaya kadar seyrettim. Ben o zamanlar, oyundan hoslanan geng bir kiz idim.®?

3- Miizik ile ilgili bir olay1 Saib b. Yezid rivayet ediyor: Bir giin Resulullah’in (s.a.v.) yanina
bir kadin geldi. Efendimiz: “Ey Aise bunu taniyor musun?” diye sordu, Hz. Aise: “Hayir, Ya Allah’in

Peygamberi” dedi. Bunun {izerine Resulullah (s.a.v.): “Bu filancalardan Kayna’dir, sana sarki

53 Buhari, ideyn, 2 (H. No: 949); Miislim, Salatu’l-’deyn, 4 (H. No: 892).

5% Miislim, Salatu’l-i’deyn, 4 (H. No: 892); ibn Mace, Nikah, 21 (H. No:1898); Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, Nikah, VII, 148
(H. No:13527); Sehadat, 65, X, 378 (H. No: 21012).

55 [bn Mace, Nikéh, 21 (H. No: 1898).

% Nesef, Salatu’l-I’deyn, 36 (H. No: 1597); Ibn Hibban, Sahih, (H. No: 5871) c. XIII, 180.

57 Ayni, Bedruddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed (6.855/1451), Umdetu’l-Kari fi Serhi’l-Buhari, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, Ts.), VI, 268.

58 Tbn Hazm, Ahmed b. Said ez-Zahiri (6.456/1064), Risalet: fi’I-Gina ve’l-Melahi E Muhabu Huve Em Mahzur I, (Beyrut:
Silsiletu’t-Turasi’z-Zahiri, Nushatu Ibn Temim ez-Zahri, Daru’l-Hayat, 1427), 7.

39 Mukaddesi’nin, Davudi mezhebine mensup oldugu sdylenir. ibn Kesir, onun hakkinda olumlu sézler séyledikten sonra bu
kitabindan dolay1 elestirir. Bkz: Ibn Kesir, Imaduddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer ed-Dimaski (6.774/1372), el-Bidaye ve n-
Nihaye, Tah: Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tiirki, (Beyrut: Daru Hicr, 1. Tab, 1998), XVI, 222.

%0 Mukaddesi, Kitabu’s-Sema’, v, 2b; Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, IV, 139.

¢! fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebibekr b. Eyyiib (6.751/1350), el-Kelam Ald Meseleti’s-Sema’,
Tah: Muhammed Azbed Sems, (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1. Tab, 1432), 37.

62 Buhari, Nikah, 114 (H. No: 5236); Miislim, Salatu’l-I’deyn, 4 (H. No: 892); ibn Hibban, Sahih, (H. No: 5876) XIII, 187.
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séylemesinden hoslanir misin?” diye sordu, olumlu cevap alinca Kayna da Hz. Aise’ye sarki soyledi.®®
Bir bagka rivayet de soyledir: Resulullah (s.a.v.) gazvelerin birinden donerken yanina siyahi bir cariye
geldi ve “Ya Resulallah, Allah seni sag salim dondiiriirse, senin yaninda def calip sarki soylemeyi
nezretmistim” dedi. Resulullah (s.a.v.): “Sayet nezretmis isen ¢al, degilse ¢alma” dedi. Sonra kadin
¢almaya basladi, Hz. Ebu Bekir, Hz. Ali ve Hz. Osman sirayla geldiler o hala ¢aliyordu. Hz. Omer
geldiginde, kadin defi att1 ve {izerine oturdu. Resulullah (s.a.v.): “Ey Omer, seytan bile senden korkuyor,
ben oturmusken bu kadin ¢aliyordu, Ebubekir, Ali ve Osman sirayla geldiklerinde de ¢aliyordu, ama sen
gelince defi att1” buyurdu.®*

4- Bir defasinda Resulullah (s.a.v.), Medine’nin bir tarafina gittiginde orada komsular1 def
calip sarki soyliiyor ve soyle diyorlardi:

Biz Beni Neccar 'dan komsulariz Ey sevenler, Muhammed bizim komsumuzdur

Bunun iizerine Resulullah (s.a.v.) de “Allah biliyor ki, ben de onlar: seviyorum” buyurdu.®

5- Hz. Ali’den gelen bir rivayet ise soyledir: Resulullah (s.a.v.), ashabiyla birlikte Benu
Zureyk kabilesine ugradiklarinda sarki sdylediklerini ve oynadiklarini gordiiler. Resulullah (s.a.v.): “Bu
nedir?” diye sordu, “filanin diigiinii var” dediler. Bunun {izerine Resulullah (s.a.v.): “O kisinin dini, bu
nikéh ile kemale ermistir. Zira nikdh ve iliski gizli olmaz, Mutlaka def sesi duyulsun ve (yemek
yapilirken) duman yiikselsin.”®® Ebu Hureyre’nin (r.a.) rivayetine gére, Bir ara Habesliler Mescid-i
Nebevi’de mizraklariyla birlikte oyun oynuyorlardi. Hz. Omer igeri girince kiiciik taslar alip onlara atti.
Resulullah (s.a.v.): “Onlari (rahat) birak Ey Omer” buyurdu.®’

6- Ebu Abdullah Halid el-Medeni anlatiyor: “Asure giinii Medine’de iken cariyelerim def
calip sarki soyliiyorlardi. Rubeyyi’ binti Muavviz’e gittigimizde, bu durumu ona anlattik, o da sunu
anlatti: “Diigliniimiin sabahinda Resulullah (s.a.v.) yanima geldiginde iki cariyem Bedir’de 6ldiiriilen
babalarimiz {izerine yakilan agitlarla sarki sdyliiyorlard1 ve sarkinin iginde “I¢imizde yarini bilen

Peygamber var” dediklerinde Resulullah (s.a.v.): “Bu dediginize gelince, yarmi ancak Allah bilir”

6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 11, s. 6359 (H. No: 15660); Nesei, Siinenii’l-Kiibra, Isretu’n-Nisa, 20 (H. No: 8911);
Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, VII, 187 (H. No: 6686).

% Tirmizi, Menakib, 55 (H. No: 3690); Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 16, s. 8803 (H. No: 22885); Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra,
Nuzur, 4 (H. No: 20101).

% [bn Mace, Nikéh, 21 (H. No: 1899).

% Beyhaki, Stinenii’l-Kiibra, Sidak, 73 (H. No: 14700), VII, 473. Imam Beyhaki, Hadisin zay1f oldugunu ifade etmistir.

67 Buhari, Cihat, 79 (H. No: 2901); Miislim, Salatu’l-i’deyn, 4 (H. No: 894); Ibn Hibban, Sahih, (H. No: 5867) XIII, 177.
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buyurdu.®® Bazi eserlerde “Furey’a binti Muavviz, Resulullah’in (s.a.v.) diigiinlerde tef ¢alip sarki

69 seklinde gelmistir.

sOylemeye ruhsat verdigine dair hadisi rivayet etmistir

7- Bir baska rivayette Kiptilerin emiri Resulullah’a (s.a.v.) iki kardes cariye hibe etmisti,
bunlardan birini olan Mariye’yi Resulullah (s.a.v.) kendisine ald1 (bu Ibrahim’in annesidir), digerini yani
Sirin’i de Hassan b. Sabit’e verdi. Bir zaman sonra Hassan b. Sabit, arkadaslariyla saf halinde
oturmusken Resulullah (s.a.v.) yanlarina ugradi ve o esnada Hassan b. Sabit’in cariyesi Sirin saflarin
arasinda sarki soyliiyordu. Resulullah (s.a.v.), onlara bir sey emretmedi ve onlara bir seyi yasaklamadi.”
Ibn Cevzi, bu hadisin mevzu oldugunu ifade etmektedir.”!

8- Hevat b. Ciibeyr anlatiyor: Hacilar olarak Omer b. Hattab ile birlikte yola cikmistik,
yolcular arasinda Ebu Ubeyde b. Cerrah ile Abdurrahman b. Avf da vardu. i¢imizden bir grup: “Ey Hevat
bize sarki sdyle” dedi; diger bir kismi da: “Bize Dirar’in siirlerinden sarkilar soyle” dediler. Bunun
tizerine Hz. Omer: “Ebu Ubeyde’yi ¢agirin dilinin beyitlerini yani kendi siirlerinden bize sarki séylesin”
dedi. Herat dedi ki, “Onlara sabah oluncaya kadar sarki sdyledim.” Bunun {izerine Hz. Omer: “Artik
dilini tut ya Hevat, artik sabahladik™ dedi.”?

9- Ibn Hacer el-Askalani’nin bildirdigine gére, Zeynep el-Ensari, Medine’de sarki sdyleyen
sahabe bir bayandi. Cabir b. Abdullah’tan sarki s6ylemek ile ilgili goriisii soruldugunda sunu rivayet
etmistir: Ensar’dan bazilar1 Hz. Aise’nin cariyeleriyle evlenmislerdi. Hz. Aise, bunlardan birini Kuba’ya
gelin vermisti. Resulullah (s.a.v.), Hz. Aise’ye: “Gelinini yolcu ettin mi?” diye sordu, o da “evet” dedi,
bunun iizerine Resulullah (s.a.v.): “Onunla beraber bir sarkici gonderdin mi? Zira Ensar miizigi sever”
buyurdu. Hz. Aise, “hayir” deyince, Resulullah (s.a.v.): “Ey Zeynep, git ona yetis” diye emir buyurdu.”

10- Amr b. Sa’d anlatiyor: Bir diigtinde Kuraza b. Ka’b ve Ebu Mesud el-Ensari’nin yanina
girdigimde, bir de baktim ki cariyeler sarki soyliiyorlardi. Dedim ki: “Ikiniz Resulullah’in Bedir
Savasi’na katilan arkadaslarisiniz, yanmizda boyle seyler mi yapiliyor?” Onlardan biri: “Istersen otur
bizimle birlikte dinle, dilersen git! Muhakkak ki bize, diigiinde oyuna ruhsat verildi” diye karsilik

verir.”’*

% Tbn Mace, Nikah, 21 (H. No: 1897).

% fbn Esir, Usdu’l-Gabe, c. 7, s. 230; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, XIV, 121.

7 Ebu Nu’aym Ahmed b. Abdullah el-Isfahani (6.430/1039), Ma rifetu’s-Sahabe, Tah: Kamil b. Yusuf el-Azazi, (Riyad:
Daru’l-Vatan, Ts.) VI, 3390; ibn Esir, Usdu’l-Gabe, VII, 178; ibn Hacer el-Askalani, el-isabe, XIII, 510.

! Ibn Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, el-Mevdudt, Tah: Abdurrahman Muhammed Osman, (Riyad: Edvau’s-Selef,
1. Tab, 1998), 111, 115.

72 Beyhaki, Stinenii’l-Kiibra, Hac, 116 (H. No: 9185), V, 110, 111.

73 [bn Hacer el-Askalani, el-Isabe, XIII, 442.

4 Nesei, Nikah, 80 (H. No: 3383); Hakim, Miistedrek, I, 220 (H. No: 2811).
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Bu rivayetler, miizigin iceriginin islam’in esaslarina aykir1 olmamas: sartiyla mubahlifina isaret
eden delillerdir. Bu ve benzeri delillerden hareketle imam Zehebi” ve imam Sevkani de, miizigin haram
oldugu goriisliniin dogru olmadigina dair miistakil birer eser kaleme almislardir. Sevkani, Maliki
mezhebine gore iginde ud ve benzeri miizik aletlerinin oldugu ¢algilarla sdylenen miizigin mubah
oldugunu, keza Medine ehlinin de miizik dinlemenin mubah oldugu konusunda icma ettigini
nakletmektedir.”® Ahkam Tefsiri yazar1 Ibn Arabi de, kisinin iizerine haram olan bir durum olmadig:
miiddetce kendi cariyesinden sarki dinlemesinin caiz oldugunu beyan etmektedir.”’

Yukarida verilen ornekleri g6z 6niine alarak cumhurun miizik dinlemek ile ilgili rivayetlerin
miitevatir oldugunu sdyledigi rivayet edilmistir. Keza bu hadislerden hareketle def ¢calmanin caiz oldugu
bildirildigi gibi Ibn Tahir, “Bir kadimin def ¢almay1 nezrettigi bildirilen hadis sebebiyle bilakis bu
stinnettir, zira nezir ancak Allah’a yakinlagsmak i¢in verilir” demistir. Ancak def ile ¢algili aletlerin bir
arada calinmasini higbir alimin caiz gérmedigi de rivayet edilmistir.”®

Miizigin 6zellikle mutasavviflar arasinda kabul gordiigiinii ifade etmemiz gerekir. Imam Hucvird,
baz1 mutasavviflarin miizik aleyhine goriislerini aktarmakla birlikte miizigin mutasavvitlarca mubah
goriildiigi ve kullanildigini aktarmakta, Hz. Davud’a giizel sesin verilmesini de getirdigi deliller arasina
almaktadir. Mutasavviflar, temelde semayi 1ahi (eglendirici) ve ilahi olmak iizere iki ayirmaktadirlar.”
Mutasavvif Ebu Serrac (6. 378/988) tasavvuf ehlinin sema yaptiklarina dair bazi bilgiler aktardiktan
sonra “Diinya sevgisiyle kirlenmis her gonliin semai eglencedir, isterse bu ugurda canini telef etsin,
ruhunu vermis olsun” demektedir.*

Aslinda tartisma miizigin aletlerin esliginde s6ylenmesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuda hangi
aletin mubah oldugu veya olmadig ile ilgili tartismalar mevcuttur, zira bu aletlerin oyun ve eglenceye
eslik ettigi konusunda bir tereddiit yoktur. Ancak miizigin herhangi bir alet olmadan sdylenmesinde

alimlerin cumhurunun mubah oldugunda goriis birligine vardigini Sevkani nakletmektedir.®!

75 Ebu Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6.748/1374), er-Ruhsatu fi'I-Gina ve 't-Terb bi
Sartihi, Tah: Abdusselam Yusuf Isa el-Cedi’, (Sudan: Vizaretu’t-Talim, 2008).

76 Sevkani, Ibtal, 5207.

77 ibn Arabi, Ebubekr Muhammed b. Abdullah (6.543/1148), Ahkdmu’l-Kur 'an, Tah: Muhammed Abdiilkadir Ata, (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 3. Tab, 2003), 111, 527.

8 Sevkani, ibtal, 5233, 5234.

™ Hucviri Ali b. Osman el-Ciillabi, Kegsfit’I-Mahciib (Hakikat Bilgisi), Haz: Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay., 3.
Bsk., 2010), 455 vd.

8 Ebu Nasr Serrac et-Tusi (6.378/988), el-Luma’ (Islam Tasavvufu), Terc: H. Kamil Yilmaz, (Istanbul: Altinoluk Yay.,
1996), 192.

81 Sevkani, ibtal, 5222.
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Neticede miizik dinlemekle ilgili gerek rivayetler ve gerekse goriisler tizerinde bir ittifak olmadig1
ve alimlerin bu konuda ¢esitli fikirler ileri siirdiigii bilinmektedir. Miizik konusu, i¢cerdigi tartismalardan
dolay1, siipheli hususlardan sayilmalidir. O halde Islam fikhinda diger siipheli seyler hakkindaki hiikiim,
miizik hususunda da gecerli sayilmalidir.

Su bir gercek ki, alimler arasinda cereyan eden bu tiir tartismalarin, halk arasinda ¢ok da ragbet
gormedigi anlagilmaktadir. Anlatildigina gore, siyah pece satmak i¢in Medine’ye gelen Kifeli bir tiiccar,
siyah olanlar1 hari¢ biitiin pecelerini satmisti. Omer b. Abdiilaziz déneminin meshur sairi Said ed-
Darimi’nin arkadasi olan tiiccar, bu durumundan Darimi’ye sikdyette bulunmustu. O giinlerde siiri ve
miizigi birakip inzivaya ¢ekilmis olan Darimi, arkadas tiiccara: “Sen hi¢ diisiinme, ben onlar1 da satmant
saglarim™ demis ve su misralart yazmisti:

Gir sor siyah pegeli giizele

Ne yaptin rahib abide

Namaz i¢in ciibbesini toplamisti

Ta ki durunca kapisinin mescide

Darimi bunu ayni zamanda sarki olarak sdylemisti, bu siiri bir de Sinan Katip da sarki olarak
besteleyince ¢ok tinlii olmus, herkes onun inzivay1 birakip siire basladigini diistinmiistii. Boylece
Medine’deki biittin kadinlar siyah pege takmaya baslamislar. Irakl tiiccar da elindeki siyah pecelerin
hepsini satmisti. Bu olay1 duyduktan sonra Darimi, yeniden inzivaya cekilmek icin mescide gitmistir.®?

3. Miizik Egitimi

Miizik ile ilgili yukaridaki tartismalarin yaninda, Resulullah (s.a.v.) doneminden itibaren sarki
sOylemede bir beis gérmeyenler oldugu gibi, bizzat sarki soyleyenler de olmustur. Yukarida bu hususta
bazi 6rnek rivayetler aktarilmistir. Sahabeden bazi sahislarin miizik dinlemek veya s6ylemek konusunda
rahat davrandiklari rivayet edilmektedir. Bunlardan biri, Habes’e hicret esnasinda dogan ilk ¢ocuk olan
Sahabeden Abdullah b. Cafer b. Ebi Talib’tir (r.a.). 80/699 yilinda doksan yasindayken vefat etmistir.
Kendisi sarki s6ylemekte bir beis gormezdi.®® Diger bazi Sahabeler de, bunda bir sakinca gérmemis
olmalilar ki, bizzat Mecsid-i Nebevi’de bunu icra etmislerdir. Bunlardan biri olan Usame b. Zeyd (r.a.),
Mescid-i Nebevi’de uzanarak bir ayagini 6biirtiniin tizerine koymus bir vaziyette sarki sdyledigi rivayet

edilmistir.** Mescid-i Nebevi'nin ibadet maksadiyla kullamlmasinin yaninda bir egitim kurumu gibi

82 Isfehani, Kitabu’l-Egant, 111, 34, 35.
8 fbn Abdilberr, Isti’ab, 387.
8 Beyhaki, Stinenii’l-Kiibra, Sahadat, 65 (H. No: 21016), X, 378, 379; Abdurrezzak, Musannaf, XI, 5 (H. No:19739).
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islev gordiiginii unutmamak gerekir. Zira kutsal bir mekan olan ve Resulullah’in (s.a.v.) stirekli
denetimde bulunan bdyle bir yerde, icra edilen her husus bir mesruiyeti de beraberinde getirmektedir.

Baska bir rivayete gore, Abdullah b. Ziibeyr’in (r.a.), cariye ve udlar1 vardi. Abdullah b. Omer
(r.a.), bir giin Abdullah b. Ziibeyr’in yanina girdiginde yaninda ud goriince: “Ey Resulullah’in arkadas,
bu nedir?” diye sorar. O da, udu Abdullah b. Omer’e uzatir ve Abdullah b. Omer udu inceler ve “Bu
Samlilarin mizanidir (6lgiisii)” der. Bunun tizerine Abdullah b. Ziibeyr, “Bununla akillar 6l¢iiye getirilir”
diye karsilik verir.%® Bu bilgiye gore, Sahabenin ¢alg: aletlerini dinledikleri ve bunlari ¢almay1 6grenen
cariyelere sahip olduklar1 anlagilmaktadir.

Onceleri miizik egitiminin yapildig1 miistakil kurumlar bulunmadigindan g¢ogunlukla bu sanatta
mabhir olanlarin 6gretimiyle gergeklesiyordu. S6z gelimi Hakem el-Vadi, bir toplulukla birlikte donemin
meshur sarkicist Hz. Muaviye’nin azatli kolesi ve Yezid b. Muaviye déoneminde vefat eden Ma’bed b.
Vehb’in yanina gelerek miizik egitimini almislardir.®® Bu 6zel gayretler sayesinde Islam aleminde miizik
egitimi kendine genis bir alan bulabilmistir. Oncelikle baz1 sahislarin 6zel gayretlerinin bunda 6nemli
bir payinin oldugunu teslim etmemiz lazimdir. Mesela babast Kébe’nin muhafizi olan Miislim b.
Muhrez, Mekke’de {i¢ ay kalir orada miizikle istigal ve ud ¢alan bir bayandan ud ¢almasini 6grenir, sonra
Medine’de de {i¢ ay kalir burada da Farisi birinden Fars¢a sarkilar 6grenir, daha sonra Sam’a geger
burada da Rumca sarkilar 6grenirdi.?’

Miizigin 6nceleri bu sanatla ilgilenenlerin evlerinde icra edildigi anlasilmaktadir. Islam’in en
onemli merkezlerinden biri olan Mekke’nin ¢esitli yerlerinde de bu tiir evler vardi ve Cuma giinleri
insanlar buralarda toplanirlardi. Bu evlerin birinde, ortaya konulan bir kiirsiiye babasi bir Tiirk olan Ebu
Yahya Ubeydullah b. Siireyc gelip oturur, sarkilar sdylerdi. Hz. Omer déneminden itibaren sarkilar
séylemeye baslayan Ibni Siireyc, 90 yil yasamis Hisam b. Abdulmelik’in hilafeti déneminde vefat
etmistir.®® Ibni Siireyc’in genellikle Daru’l-Mu’alli denilen eve gelip sarki soyledigi rivayet edilir.

Abbasiler dosneminde Bagdat’in dogu kisminda bulunan Zubul Han’indaki ditkkaninda kagit satan
birinin, meshur sarkici ishak b. Ibrahim’in (6.235/849) sarkilari i¢in kagit hazirliyordu.”® Bu kagtlar,
Ishak b. Ibrahim’in sarkilarinin yayginlasmasinda ciddi bir katki sagliyordu. Bu dénemde Ebu Hamza

Muhammed b. Ibrahim (6.269/882), énce Bagdat Rusafe Camii’nde ve daha sonra Bagdat’in Biiyiik

8 Sevkant, Ibtal, s. 5206; Kettani, et-Teratibu’l-idariyye, II, 81.
% Jsfehani, Kitabu’l-Egani, I, 51.

87 Isfehani, Kitabu’l-Egant, I, 245.

8 Isfehani, Kitabu'I-Egani, 1, 250; 276.

8 Isfehani, Kitabu'I-Egani, 1, 278.

% [sfehani, Kitabu I-Egani, 1, 26.
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Camii’nde (Mansur Camii) ilim derslerini devam ettirecektir. Ebu Hamza bununla da yetinmeyerek
250/864 yilinda tasavvuf ilminin 6gretildigi ders halkalarinin olusturulmasi, vaazlarin verilmesi ve
tasavvuf miiziginin okunmasi i¢in 6zel mekanlar da agacaktir.’!

Bu sekilde miizigin ders olarak ogretilebilmesi neticesinde okullarda da miizik egitiminin
verilmeye baslandigini gériiyoruz. Bir miiddet sonra ¢ocuklar, mekteplerde Hadis ilminin disinda miizik
derslerini de almaya baslamislardir. ibni Huveyzi diye bilinen Ebu Ali Hasan b. Ahmed el-Abbasi
(6.573/1177), oliimiine yakin bir zamanda Bagdat’tan Vasit’a gegmis ve burada Kur’an ve edebiyat
derslerinin yaninda sarki ve melodi de 6gretmeye baslamistir. Zaten kendisi miizik alanindaki bilgisiyle
bilinirdi.”> Muhammed b. Hasan b. Seba’ ed-Dimaski el-Edib, kendi diikkAninda meshur Arap sairi
Miitenebbi’nin divanini, miizikteki makamlari ve hamasi konusmayi ders olarak okuturdu.®?

Cocuk egitiminin yapildigi Kiittablarda verilen dersler arasinda miizik de yerini almistir.
Genellikle kiittablarda su dersler verilmekteydi: 1- Yazi, 2- Kur’an, 3- Tecvit, 4- Arapga, 5- Hat, 6-
Nahiv, 7- Liigat, 8- Garibu’l-Kur’an, 9- Tarih, 10- Siir, 11- Aruz, 12- Mantik, 13- Matematik, 14- Hadis,
15- Miizik-Melodi-Sark1®*

Kevaidu 't-Tefsir yazari, okullarda ¢ocuklara miizik ve miizik aletlerini ¢almay1 6greten bir mektep
hocasina, giizel sesini bunun yerine Kur’an ve ezan okumak suretiyle hayirl islerde kullanmasini tavsiye

etmesinden,”’

miizik 6gretimi i¢in okullarda bu branstan 6gretmenlerin atandigini 6greniyoruz. Bu
sayede ¢ogu okullarda 6zel egitimli miizik 6gretmenlerin gayretleri neticesinde, miizik ile birlikte miizik
aletlerinin de egitiminin yayginlastigin1 kolaylikla soyleyebiliriz. Oyle ki Endiiliis’te Miisliimanlarin
okullarindaki miizik egitimi sayesinde, bu cografyada miizik ve miizik eltlerinin ¢alinmasi yayginlik
kazanmustir. Ispanyollarin ¢ok meshur miizik aleti gitartir, Ispanyollar ve Portekizliler gitar1 ve gitar
¢almay1 Miisliimanlardan 6grenmislerdir.”®

Eskiden adet oldugu iizere Hacca tesvik etmek {izere bazi siirler bestelenirdi ve miizik olarak

seslendirilirdi, hi¢ kimsenin buna haram dedigi gériilmemistir. Tipki bunun gibi miizik ile savasa tesvik

1 Brockelmann, Tarihu Edebi’l-Arabi (GAL), V, 55.

%2 Ahmed b. Ebi Ubeyk b. Abdullah ibni Dimyati (6.749/1348), el-Miistefdd min Zeyli Tarihi Bagdad, Tah: Kayser Ebu
Farah, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, Ts.), XIX, 99.

% [bni Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine, 111, 420.

% Sakir Goziitok, Islam 'm Altin Caginda Ilim, (Istanbul: Nesil Yay., 2012), 146.

% Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdurrahman ibn Ni’me Sultan b. Surur el-Mukaddesi (6.697/1298), Kevaidu t-Tefsiri’l-Ehldm
(Bedru’l-Minir fi IImi’t-Ta’bir), Tah: Hiiseyin b. Muhammed Cuma, (Beyrut: Miiessesetu’r-Reyyan, 1. Tab, 2000), 282.

% Mehmet Bayraktar, “Islam Kiiltiiriiniin Ozsel Bir Parcasi Olarak Bat1”, Hece Dergisi (Bati Medeniyeti Ozel Sayist), 210-
212 (2014): 128.
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de mubah goriilmiistiir.’” Bu sebeple Osmanlilarm kurdugu ve uzun yillar bu gérevi basariyla yiiriiten
Mehter Takimi biiyiik isler gormiistiir.

Cumbhuriyete gegisle birlikte, Tirk miiziginin 6gretiminde bazi1 degisikliklerin yasandigini
gormekteyiz. Eskiden beri var olan “Istanbul Belediye Konservatuar1” adini alan “Dariilelhan”mn Tiirk
Miizigi Bolimii 1926°da kapatilmistir. Bu uygulama siiphesiz Atatiirk’tin bir icrast olarak karsimiza
cikmaktadir. Nitekim Falih Rifk1 Atay’in da kaydettigi gibi, Atatiirk, “Kafaca bati miizigine inanmis,
zevkce alaturkaya bagli kalmisti. Devrimeiligi yillarinda her iste oldugu gibi zevkince degil, kafasinca
giderek milli egitimde yalniz bat1 miizigi 6gretimi yaptirmistir.”8

Boylece Tiirk miizigi genglere 6gretilmedigi gibi, 6gretecek olan 6gretmenlerin veya icra edecek
olan sanatkarlarin yetismesinin de Onii kesilmistir. Buna karsilik, Batt miizigi 6gretecek 6gretmenler
yetistirmek tizere 1924 yili sonunda “Misiki Muallim Mektebi” agilmistir. Bir yil sonra yani 1925°de
Avrupa’ya bu is i¢in on geng gonderilmistir. 1932°den sonra ise biitiin Halkevleri’nde Bat1 ¢algilari
Ogretilmis, orkestralar, korolar kurulmustur. Bir taraftan biitiin okullarda da mandolin, muzika, keman
gibi batili aletlerin 6gretilmesi mecburi kilinmistir. Bu hazirliklardan sonra yeni yetisen Batici geng
miizikgilerin yazip sahneye koyduklar1 —Tiirk ve Iran uluslarinin kardesligini isleyen- “Ozsoy”, daha
sonra “Bayonder” ve ‘“Tasbebek™ operalar1 1934 yilinda temsil edilmis; ancak fiyasko ile
neticelenmistir. Bu basarisizlik {izerine, Bati miiziginin yayginlagsmasini saglamak icin 3 Kasim 1934
giinii, Tiirkiye Cumbhuriyeti Igisleri Bakanligi’nin emriyle, o sirada sadece iki merkezden yayin yapan
Tiirkiye Cumhuriyeti Ankara ve Istanbul radyolarinda Tiirk miiziginin ¢alinmasi yasak edilmistir.”® Bu
uygulama Demokrat Parti doneminde son bulmustur.

DEGERLENDIRME

Miizik ile ilgili temel eserleri ve bu ¢ergevede yapilmis tartigsmalari gozden gecirdigimizde, miizige
olumsuz bakanlarin daha cevval olduklari ve daha ¢ok eser yazdiklar1 goriilmektedir. Yapilan bu
calismalari, genel olarak dayandiklari delillerin saglamligi bakimindan ele aldigimizda ise, miizige
olumlu bakanlarin delillerinin, olumsuz bakanlara nispeten daha saglam oldugu fark edilmektedir.
Miizige olumsuz yaklaganlarin getirdikleri deliller, genellikle ayetler ve hadislerin tevilinden hareketle,
miizigin sehveti tahrik ettigi ve siipheli seylere meylettirdiginden Islam’in genel anlayisma aykiri

oldugunu ortaya koyan dolayli delillerdir. Miizigi haram kilanlarin, dayandiklari sahih hadis neredeyse

%7 Gazali, ihya, 11, 747.
% Falih Rifk1 Atay, Cankaya, (Istanbul: Pozitif Yay., Ts.), 37.
% M. Ertugrul Diizdag, Ali Ulvi Kurucu Hatiralar1, (Istanbul: Kaynak Yay., 10. Bsk., 2011), 1, 358.
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yok gibidir. Genellikle miizigi hos gormeyen selefin sozleri en biiyiik dayanaklari olmustur; 6zellikle de
Ahmed b. Hanbel harig ti¢ biiyiik fikth mezhep kurucusu imamin bu konudaki olumsuz goriislerini ifade
etmemiz gerekir.

Miizik dinlemenin ve miizik aletlerini ¢calmanin dinen mubah oldugunu savunanlar, her ne kadar
bunun her ¢esidinin mubah oldugunu iddia etmeseler de, delil olarak getirdikleri rivayetlerin saglam
oldugunu da ifade etmemiz lazimdir. Miizigi haram kabul edenlerin dayandiklar1 yegane dayanak olan
fikihtaki “sedd-i zerdi” yani kotiiliikleri onleme ilkesi, bu baglamda miizige olumlu bakanlarin da
kirmizigizgisini olusturmustur.

Insan sahip oldugu duyu organlari ile dis diinyay1 algilar. Siiphe yok ki duyu organlarimizin her
biri, hissettigi alandaki giizel olan seylere miistaktir. Giizel koku, gilizel bir manzara, yesil ve mavi
renkler daima cezbedicidir. Keza giizel ses de Oyledir. Fatir suresi’'ndeki “O, yaratmada diledigini

100 ayetinde isaret edilenin giizel ses oldugu da miifessirlerce ifade edilmistir.!®! O halde giizel

artirir
sesin 6ncelikle haram degil mubah olmas1 gerekir.!”? Resulullah (s.a.v.) da: “Allah, sarki soyleyen
cariyesinden sarki dinleyenden daha ¢ok giizel sesle Kur’an’1 sesli okuyani dinler” buyurmustur.'%
Kur’an’da: “Muhakkak ki, seslerin en cirkini, esek sesidir”’'® buyurulmasi, bu ayetin meful-i
mubhalifinden giizel sesin 6viildigi anlasilmaktadir. Sayet bir seyin mubah olmasi i¢in Kur’an’da
geemesi gerekir diye iddia edilirse, bu anlayisa gore Kur’an’da demirden s6z ediliyor diye demirden
¢ikan anlamsiz ses caiz olur da, biilbiiliin sesini dinlemek haram mi1 olacak? Madem giizel ses, insanin
hosuna gider, vezinli olmayan giizel ses var m1 veya giizel ses vezinsiz olur mu? Giizel ve melodi
seklindeki ses, ya bir cansiz maddeden yani davul veya deften, ya bir canlinin hangeresinden yani biilbiil
ve benzeri hayvanlardan ¢ikan sestir. O halde giizel sesli hayvani dinlemek nasil sakincali degilse, bir
cansizdan ¢ikan ses de ayn1 sekilde sakincali olamaz,'% yani miizik aletlerinin dinlenilmesi de haram

olamaz. Miizik konusunda soylenecek en dogru s6z, Resulullah’in (s.a.v.) siir i¢in buyurdugu gibidir:

“Siir, soz mesabesindedir; giizeli giizel, ¢irkini ise ¢irkindir.”'% Ciinkii miizik, cogunlukla siirlerin

100 Fatrr, 35/1.

101 Razi, Fahruddin b. Diyauddin Omer (6.604/1207), Tefsiru’l-Kebir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1. Tab, 1981), XXVI, 3.

102 Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, IV, 157.

103 Tbn Mace, Tkametu’s-Selavat, 176 (H. No: 1340); Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. XVII, 9133 (H. No: 23831); Taberani, c.
XVIII, 301 (H. No: 772).

104 T okman, 31/19.

105 Nuveyri, Nihayetu’l-Ereb, IV, 158.

106 Byhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail, Edebu’l-Miifred, Tah: Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 3. Tab, 1989), 299 (H. No: 865); Bu hadis, Imam Safii’nin bir sozii olarak da aktarilmistir. Bkz: Gazali,
ihya, I1, 744.
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melodi seklinde terenniim edilmesidir. Bu sebeple siir hakkinda sdylenecek ¢ogu sey, miizik i¢in de
soylenebilir. '’

Miizik dinlemenin haram olduguna hiikmedenler, asla miizige ve miizik aletlerine miisamaha
gostermemiglerdir. Ancak miizik egitimini, miizik dinlemenin dinen bir sakincasi olmadig: kanaatini
tastyanlar gerceklestirmislerdir. Oncelikle Sahabe devrinde miizigin dinlenmeye baslandig1 ve miizik
aletlerinin kullanildigin1 6greniyoruz. Daha sonra bazi sahislarin 6zel gayretleri ve ogretimde
bulunmalari neticesinde miizigin yayginlastigi goriilmektedir. Bir miiddet sonra miizigin bu islere tahsis
edilmis mekanlarda icra edilmeye baslanmistir. Miizigin yayginlasmasi ve benimsenmesi neticesinde
ogretim kurumlarinda da kendine yer buldugunu tespit etmekteyiz. Béylece Islam diinyasinda ¢ocuklarin
egitim ve 6gretim gordiikleri kiittablarda miizik egitimi verilmeye ¢aligilmustir. Ozellikle Osmanlilarda
miizige 6zel bir 6nem atfedilmis ve askeri savasa tesvik etmek i¢in Mehteran Takimi olusturulmustur.
Cumbhuriyete gegisle birlikte Bati tarz1 miizik egitimi daha 6ncelikli olarak ele alinmistir.
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