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MEHMED FEVZi EFENDI’NIN INSAN TANIMI VE TASNIFI
UZERINE BAZI MULAHAZALAR

Omer YILMAZ*

OZET

“Edirne Mufttisti” olarak taninan son donem Osmanli alim, edip,
sufi, muderris, hukuk adami1 Mehmed Fevzi Efendi (1826-1900) XIX.
Asirda yasamis, Osmanli cografyasinin cok farkli boélgelerinde degisik
gorevler icra etmis, kendisini dini ilimler ve hukuk alaninda iyi
yetistirmis bir mutefekkirdir. Yetmis bes yillik hayatina yetmis bes
eser sigdirmis, cesitli konularda fikir beyan etmis Mehmed Fevzi
Efendinin ginumutzde de glncelligini koruyan insan tasnifi
alisilmisin disindadir. Biz bu makalemizde onun Istanbul Universitesi
Turkce Yazmalar Bolimt 4187 numarada kayith “Hadaik-i
Hamidiyye Nam Ahlak Risalesi” adli yazma eserinden istifadeyle
insan tarifi ve tasnifini ele almaya calisacagiz. Muellif bu eserinde
ana hatlariyla filozoflarin canlilarin o6zelliklerinden olan “Ureyen,
duyu sahibi, iradesiyle hareket edebilen bir varlik” tanimini esas
almis ve kadim kultirlerin dustnurleri “Hayavan-1 natik”
(Dtustinen/Konusan hayvan) seklindeki yaklasimini kabul etmistir.
Ancak bunlar1 tiim canlilarin ortak 6zelligi gérlip esas insani insan
yapan unsurun onun maneviyatinda gizli oldugunu ifade etmistir.
Insanin keremini Islam dini cercevesinde ele alan yazar, ilim ve
irfandan mahrum olan bir insanin surette bir insan ama gercekte
insan olamayacagina inanmaktadir. Insana bakisinda daha cok
tasavvufi 6geler kullanan Mehmed Fevzi Efendi onu dort kategoriye
ayirmakta bunlari, “Insan-1 kamil, Insan-1 miikemmil, Insan-1 nakis,
Insan-1 munakkis” seklinde betimlemektedir. Bu tasnifin ana fikrinde
insan, bir baskasina faydasi dokunmakla iyi, ko6t olmas:1 ise
baskalarina zarar vermesiyle nitelendirilmesidir. Bununla birlikte
Mehmed Fevzi Efendi’ye gore, insan ne kadar koéti olursa olsun ona
iyilikle davranmak, merhamet etmek, yumusak s6z sdylemek, hatta
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Musliman olmasa bile hediye ve ikramda bulunmak, Allahin
ahlakiyla ahlaklanmak demektir. Insanm1 “Gaye varlik” olarak géren
muellif, onun bu dinyada bozulmamas:1 ve ahirette kurtulusa
ermesinin yolunu gbdsterme baglaminda bazi etik kurallardan s6z
etmektedir. Mehmed Fevzi Efendinin alimlik kimligi yaninda ayni
zamanda tasavvuf adabina sahip oldugu dikkate alindiginda, insana
yaklasiminda hosgérii sahibi Anadolu tasavvuf gelenegine mensup
zevatin gorusleriyle benzer diistiinceler tasidig gértilmektedir.

Anahtar Kavramlar: Mehmed Fevzi Efendi, Insan, Tasavvuf,
Hadaik-i Hamidiyye, Ahlak.

MEHMED FEVZI EFENDI’'S HUMAN DEFINITION AND
CLASSIFICATION ON SOME HUMAN CONSIDERATIONS

ABSTRACT

Mehmed Fevzi Efendi (1826-1900) as known “Edirne Mufti” lived
in XIX centuriy in diffierent regions of the Ottoman geography who
transact business in various field, he was thinker who grow up about
religious information and law area as recognized late Ottoman
scholar, literary man, sufi, professor and jurist. Mehmet Fevzi Efendi
fit seventy five pieces to seventy five years of life, he has expressed
ideas on various topics and they are keep up to date the view of
human and unusally classification of human expression. We are try
to handle in this essay delineation and dissection of human with
“Hadaik-i Hamiddiyye Nam Ahlak Risalesi” which in Istanbul
University Turkish Writing Department registered number of 4187.
The author outlines on the definition of philosopher’s living beings
based on, which is “able to breeding, senses and moving with its will”
and old culters thinkers accepted “Hayavan-i Natika” (the
thinker/speaker alive)’s approach. However, they saw them as a
common feature of all living beings, and that the element which made
the human being human is hidden in his/her spirituality. Grace of
human has evoluated according to Islam by the author who believed
a person can seen as human but in the reality cannot be a person
without knowledge and wisdom. Mehmet Fevzi Efendi usually uses
sufism items which is diveded four parts that “Insan-i kamil, Insan-i
mukemmil, Insan-i nakis, Insan-i munakkis”. The criter of this
fundamental ideas measure explains being a good person, the most
not the self benefit of person but the others, being a bad person the
most not the self demage but the others. Besides this according to
Mehmet Fevzi Efendi, no matter how bad person needs to have been
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treatten with kindness, show mercy, a gentle word to say, even
he/she is not a Muslim giving gift and treats means taken morality by
Allah’s morality. The author who sees human as “aim existance”
approachs about some ethics rules that human is not deteriorate and
those rules shows way to salvation for hearafter. Besides the
scholarship identity of Mehmet Fevzi Efendi also considered to have
sufi good manners, he had tolerant approach to human and thought
like a group of Anatolian sufi tradition. Also according to us the
author’s mystic energy which suggest solution to today’s
anthropocentric trouble.

Keywords: Mehmet Fevzi Efendi, Human-being, Sufism, Hadaik-
i Hamidiyye, Ethic.

GIRIS

Insan konusu tefekkiir tarihinin en énemli mesguliyetlerinden
birini olusturmustur. Tarih boyunca bilimsel alanlar, felsefi ekoller,
dini ilimler, beseri ideolojiler insani farkli yoénlerden ele alip tarif
etmis ve detayli bir incelemeye tabi tutmuslardir. Islam ilahiyati
acisindan insan konusuyla en fazla ilgilenen disiplin ise Islam
felsefesi, kelam ve tasavvuftur. Bu konuda Aziziiddin en Nesefi (6.
700/1300?), Tasavvufta Insan Meselesi ve Insan-1 Kamil, Abdulkerim
el- Cili (6. 832/1428), Insan-1t Kamil, Erzurumlu fbrahim Hakki (6.
1195/1780) Insaniyet-i Kamile adiyla muistakil birer eser kaleme
almiglardir. Insan-1 Kamil her ne kadar kelime itibariyle “olgun insan”
demekse de, bu nazariye tasavvuf ilminde daha genis bir boyut ve
anlam kazanmistir. Bu baglamda dini/tasavvufi terminolojide insan-1
kamil, Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar olan, ilahi isim ve
sifatlar1 Gizerinde tasiyan, en guizel 6rneklerle bezenmis insan modeli
demektir (Mehmet S. Aydin, 2000: 330-331).

Bununla beraber psikoloji ilmi insanin birey olarak gdzlenebilen
tutumlarini, sosyoloji ve hukuk onun toplum icindeki davranislarini
ele almistir. Basta Islam olmak tizere semavi dinler insan-Tanri,
insan-evren iligkilerini ve etik davranislarini s6z konusu etmis,
bilhassa onun ruhi boyutuyla ilgilenmis, yaratihs maksadi ve
mahiyeti tizerinde durmustur.

Bati felsefi ekolleri de insani konu edinmis, onu diger canlilarla
karsilastirdiginda kimi eksik yanlarina karsin, akil sahibi olmasini
ustinligine yorumlamislardir. Onlara gére diger canlilardaki gibi bir
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icgiidliye sahibi olmayan insan, akil sayesinde kendi davranislarini
ve kendi planini kendisi yapmaktadir. Kant, Feuerbach, A. Comte,
Nietzsche, Marx, Scheler, Alexis Carrel her birisi kendi zaviyesinden
bir insan tanimina gitmistir. Biz bu makalede genelden daha o6zele
gelerek Islam tasavvuf kulttirti, bahusus Osmanl sufi-alimi Mehmed
Fevzi Efendi’nin insana yaklasimini ele almaya calisacagiz.

I-Mehmed Fevzi Efendi’nin Kimlik ve Kisiligi

Osmanli son dénem alim, sair, kadi, stfi, muderris ve devlet
adamlarindan Mehmed Fevzi Efendi 1826 yilinda Denizli iline bagl
Tavas ilcesinde dliinyaya gelmistir. (Bursali Mehmed Tahir, 1333: I,
249-250; Yazici, 1999: IX, 571; Bilmen, 1974: II, 762-763; Karabulut,
II, 1474-1475). Babast Ahmed Sakir Efendi, Annesi Fatma Abide
Hanim’dir (Fevzi Efendi, Fihrist: 8). Muellif bazi kaynaklarda
Kureysizade Mehmed Remzi olarak (Isik, 2006: VI, 2428), bazi
kaynaklar da ise “Ibn Abdillah er-Rumi” seklinde bir kiinye ile
anilmaktadir (Kehhale, 1993: III, 591).

Fevzi Efendi’nin isim, mahlas ve nisbesine gelince; asil adi
Mehmet Ali olup kendi beyanina gore, “ikinci ad” anlamina gelen
mabhlas, ona pek genc yasta ciktigi hac yolculugu esnasinda Misir’da
karsilastigi Trabzonlu bir yash tarafindan verilmistir (Fevzi Efendi,
Temessuk: 29). Edebi yont de olan muellif kendisine verilen “Fevzi”
mahlasini siirlerinde kullanmistir. Uzun yillar Edirne Muftuluga
gorevinde bulunmas: hasebiyle halk ve ulema arasinda daha cok
“Edirne Muftiisi Mehmed Fevzi Efendi” diye taninmistir.

Kendi ifadesine gore ilk egitimini memleketi Tavas’ta Ebu Said
el-Hadiminin (6.1176/1762) torunlarindan biri olan Haci Said
Efendi’'den almistir (Fevzi Efendi, 1314: 1-2). Daha sonra sirasiyla
Manisa, Iskenderiyye ve Mekke-i Miikerreme’de tahsilini devam
ettirmistir. Mekke’den doéndukten sonra “Ellili Medreseler”!  diye
bilinen Manisa/Hatuniye Medresesi'nde bir mutiddet daha egitim
gormus (Fevzi Efendi, 1314: 2) ve Muftd Evliyazade Ali Riza
Efendi'den icazetini almistir (Fevzi Efendi, 1309: 3). Ilmi yetkinligi
baglaminda 1256/1840 senesi Ramazan ayinda hentiz on dort
yasinda iken Izmir Balikpazar1 Camii’nde dersler okutmustur.

Fevzi Efendi sadece zahir ilminde degil, tasavvuf ile de yakindan
ilgilenmis, 1841 yilinda ¢iktig1 bir hac yolculugu esnasinda Mekke’de
bulunan Naksbendi Seyhi Halidi Abdullah Efendi’ye intisab etmistir

'XV ve XVI. Asirda “Ellili Medrese” (genelde egitim siireleri bir yil olanlar) tasnifinde yer alan bu medrese
Yavuz Sultan Selim’in hanimi ve Kanuni’nin annesi Hafsa Sultan tara}ﬁndan 1523 yll! civarinda insa
edilmistir. (Bkz. Cahit Baltaci, XV-VXI. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri, IFAV Yayinlari, Istanbul 2005, c.
I, s. 462-466.)
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(Fevzi Efendi, Fihrist: 8). Nitekim bazi eserlerinde kendini tanitirken
“Mehmed Fevzi el-Hanefi en-Naksbendi” ibaresini kullanmaktadir.
Anadolu’nun muhtelif illerinde ve Rumeli’de muderrislik, muftaluk,
naiplik, mevleviyet ve kazaskerlik gorevlerinde bulunmustur. Muellif
1318/1900 yilinda Istanbul/Karagiimriikte vefat etmis ve Fatih
Camii haziresine defnedilmistir.

Calismamizda temel yapit olarak kullandigimiz eser Haddik-i
Hamidiyye Nam Ahlak Risalesi Mustafa Uzun tarafindan Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisine (DIA) yazilan “Fevzi Efendi,
Edirne Muftisi” adli bir makalede yer almaktadir (Uzun, 1995: 12,
506-509). Istanbul Universite Kutiiphanesi’nin Nadir Eserler
Bolimuinden elde ettigimiz bu eserin Fevzi Efendi’ye ait oldugunda
herhangi bir stiphe bulunmamaktadir.2 Makalenin her ne kadar ana
omurgasini olusturan eser bu olsa da, yeri geldikce ayni muellifin
birkac eserine daha muracaat edilerek konuyu anlasilir hale
getirmeye calistik.

Elimizdeki bahse konu eser her birine “Hadika” ad1 verilen ve alt1
bélimden olusan yedi varaktan miutesekkil mensur el yazmasidir.
Hadikalar, sirasiyla “Halikiyyet”, “Mahlukiyyet”’, “Insaniyyet”,
“Riyaset”, Tabiiyyet” ve “Gayet” alt basliklarini tasimaktadir. Fevzi
Efendi'nin bu eserini Hamidiyye olarak isimlendirmesi kendi
beyanina gore donemin padisahi II. Abdilhamid’e ithaf nedeniyledir
(Fevzi Efendi, Hadaik: vr. 2a).

Eser, acik bir Turkce ile kaleme alinmis ancak miustensihinin
kim olduguna dair bir kayit bulunamamistir. Fevzi Efendi, eserinin
“insaniyet” kisminda, insanin tarif ve kisimlarina deginmektedir.
Muellifin goértslerinin daha iyi anlasilabilmesi icin referans olarak
kullandigi Kur’an ve hadislerde insan ve insan psikolojisinin ne
sekilde yer aldigina kisaca bakmakta yarar goértiyoruz.

II-Kur’an’in insan Prototipine Bakis1

Kur’an-1 Kerim ilk inen ayetlerde gerek muhatap gerekse konu
itibariyle hep insandan bahsetmektedir (Alak, 1-5). Bir baska ifadeyle
Allah, insani “ahsen-i takvim”(Tin, 4) Ulzere yaratmis ve “esref-i
mahlak” (Isra, 70) diye nitelendirmistir. Insan da bu 6zelliginden
dolay1 daglarin taslarin kaldiramadig: “emanet” yikitinti tizerine almis
ve “sorumluluk”sahibi olmustur (Ahzab, 72-73; Hasr, 21). Allah ayni
zamanda onu “basibos” (Kiyame, 36) ve “bosuna” yaratmamis

? Bkz. istanbul Universite Ktp. IU, TY, Nr. 4187.
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(Mu’mintn, 115), sorumlulugunun tabii sonucu yeryltiztiintin “halife”
si kilmistir (En’am, 165; Bakara, 30; Sad, 26; A’raf, 69; 74; Neml, 62).
Tabiatta bulunan her sey insanin emrine verilmis (Lokman, 20; Nahl,
12) ve hizmetine sunulmustur (Hac, 36, 37, 65; Casiye, 12; Ibrahim,
32-33; Lokman, 20). Allah’in “iki eliyle yarattig1” (Sad, 75) insan belli
bir merhaleden sonra “ilahi nefha” (Hicr, 29; Sad, 72) ile
sereflendirilmistir.® Nitekim Molla Cami (6. 898/1492), Allah’in Iblis’e,
“Iki elimle yarattigima seni secde etmekten alikoyan nedir?” (Sad, 75)
ayetinden hareketle, Allahin diger varliklar1 tek, ancak insani cift
eliyle yarattigindan bahisle ona 6zen ve 6énem verdigini belirtmistir.
Mutasavviflara gére, Allahin meleklerine hitaben Adem’e (insan)
“secde et” (saygi anlaminda) (A’raf, 11) emri insanin hiirmetine delalet
etmektedir (Yilmaz, 2005: 334).

Ancak Kur’an, insanla ilgili anlatilan btitiin bu olumlu 6zellikler
yaninda, ayni zamanda onun acg6zll, gecici hazlara diskin, zayif,
umutsuz, unutkan, kibirli, aceleci, aciz, zalim, cahil, nankér, gozu
doymaz gibi nice zaaflarla yukli oldugunu belirtmekte (Mearic, 19-
21; Fecr, 16, 20; Nisa, 28; Nahl, 4; Ahzab, 72) kendini yaratandan
mustagni gérince de azittigini séylemektedir (Alak, 6-7).

Makalemizin esasini teskil eden Mehmed Fevzi Efendi’nin insan
hakkindaki distincesinde Kur’an kadar Anadolu tasavvuf gelenegi ve
mensuplarinin da c¢cok buyidk bir katkis1 bulunmaktadir. O nedenle
Turk-Islam geleneginin insan konusundaki goértslerine de ana
hatlariyla deginmek onun yaklasimini daha iyi anlamamiza yol
acacaktir.

III-Anadolu Tasavvuf Geleneginde insanin Konumu

Hic sUphesiz mutasavviflar Kur’an’da tasvir olunan insan
prototipine mutabik bir distnce orglisi etrafinda bu varliga
yaklasmig, mimkin mertebe genis hosgdrii cercevesinde onun 6ztinu
zedeleyecek kot hasletlerden arindirmay: ve aslina irca ile gulizel
ahlakla donanmasini arzulamislardir. Suafiler her ne kadar insan
hakkinda ileri stirtilen Hz. Peygamber’in bazi hadislerini zayif gérseler
de onlara itibar etme ve dolayisiyla insani1 mukerrem bir varlik olarak
tanima gayreti icinde bulunmuslardir (Nedvi, 1998: 169). Bu
baglamda tasavvuf ilminin en ¢ok kullandigr argtimanlardan biri,
“Allah Ademi kendi suretinde yaratti” hadisidir (Buhari, “Isti’zan”,1;

* Bu, Adem’in sahsinda tim insan tiirii i¢in gegerlidir. Ancak miifessirler bu beyani ontolojik bir olgu
seklinde degil “Beytullah” terkibinde oldugu gibi sereflendirme amacina mahsus daha ¢ok mecazi anlarlar.
Aksi halde lafzi yorum olursa bu durum Hiristiyanliktaki Hz. Isa icin sdylenilen “Ruhullah” tehlikesine
gotirir derler. Buna ragmen sufiler bu ayetteki ruh {iflenmesini insanda ilahi vecheden bir pay seklinde
yorumlayarak miitekellim ve miifessirlere gore insana daha fazla kutsiyet atfederler.

Journal of Analytic Divinity
Volume 2/3



12 Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 3, 2018, ss/pp.6-22.

Muslim, “Birr”, 115). Bu haberle sufiler insanda yaraticidan bir paye
gdérmek niyetindedirler.4

Bundan boéyle insan sadece reel dinyanin unsurlarindan
olusmus bir varlik degil, metafizik ve ulthiyet alanindan da pay
tasiyan, hem lahtti hem de nasuati yéni olan bir varlhiktir. Gerek
ayette beyan edilen “Adem’e ruh tflenmesi” gerekse bu hadisten
hareket eden mutasavviflar, bunlar1 sadece Adem'’in sahsi ile
sinirlandirmamaislar, tim insan tird icin gecerli saymislardir.

Bu durumda stufiler yaratilmislar hiyerarsisinin en tstliine basta
peygamberler olmak TUizere insani yerlestirmisler, onu sadece
“diisinen bir varlik” olmanin daha otesinde algilayip niyet ve
gayretlerine de dikkat cekerek metafizik bir doktrin olmakla birlikte
bu defa “insan-1 kamil” nazariyesini ortaya atmislardir. Her ne kadar
bu kavramla 6zelde Hz. Peygamber kastedilse bile, onun bir insan
olmas1 gerceginden hareketle bu inancin tim insana tesmil
edilmesinde bir sakinca gérilmemektedir. Boylece sufiler nezdinde
kamil insan, hem ilahi tecellinin tartisilmaz mazhari hem de varlik
sebebi ve koruyucusudur (Cili, 1997: 207). Bu clUmleden olmak
Uzere, sufi dustincede insan “mikro kozmos” olarak
nitelendirildiginden varligin 6zt, Tanri’'min kainatta, yani makro
kozmik alemde bir tecellisi seklinde muitalaa edilmistir.

Kur’an ve hadislerden muilhem bakis acimizi sekillendiren ve
Osmanl entelektiiel geleneginde basat rol tistlenen Ibnii’l- Arabi (6.
638/1240) ekoliinde insan alemin ruhu, alem de onun suretidir. Bir
baska deyisle insan, alem-i asgar (mikro kozmos) yani alemin ruhu,
sebebi ve illetidir. Yine Ekberi gelenekte insan varlik aleminin tim
unsurlarina sahip oldugu icin “alem-i sugra” (kiictik alem) diye
adlandirilmis, aleme de “insan-1 kidbra” adi verilmistir. Yine bu
anlama uygun dtsen Anadolu tasavvuf ehlinden Seyh Galip
(6.1214/1799)’in;

“Hosca bak zatina kim ztibde-i alemsin sen,

Merdiim-i dide-i ekvan olan ademsin sen!” (Seyh Galip, 2013:
228) sozleri tasavvuf kitaplarinda sikca yer almaktadir. Mehmet Akif
Ersoy (6.1936)’ un asagidaki dizeleri de ayni manaya gelmektedir:

* Burada “Allah Ademi kendi suretinde yaratti”hadisindeki suret kelimesinin sonundaki zamirin mercii
hakkinda kelamcilar ve sufiler arasinda tartismalar olmustur. Kelamcilar, tesbihten sakinarak zamiri Adem’e
gonderirken, iglerinde Karani’nin de bulundugu pek ¢ok sufi bu zamiri Allah’a irca etmekle insana verilen
degeri anlatmaya ¢aligmiglardir.
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“Haberdar olmamissin kendi zatindan da hala sen,
‘Muhakkar bir viicuidum!’ dersin ey insan, fakat bilsen...
Senin mdhiyetin hatta meleklerden de ulvidir:

Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir” (Ersoy, 1984:
72).

Ibnii’l- Arabi gorisleriyle benzer diistinceye sahip Mevlana'ya
(6.672/1273) gore; asli maddesi basit bir camur olan insan,
Tanri’dan kendisine belli bir stire sonra ruh Uuflenince ytlice bir deger
kazanmistir. Nitekim bu Tudrk mutasavvifi “ahsen-i takvim” ayetinden
mulhem dUrettigi fikir manzumesinde su goruslere yer vermektedir:
“Ve’t-tin suresindeki ‘Biz insani en guizel sekilde yarattik’ ayetini oku!
Ey dost! En degerli inci candir. En glizel surette olan insan, hem
arsin hem de disltncenin Ustindedir. Bu paha bicilmez seyin
degerini soyleyecek olursam ben de yanarim, duyan da yanar”
(Mevlana, 1990: VI, Beyit No: 1005 vd). Yine bir baska sOyleminde
Mevlana insani séyle tasvir etmektedir: “Ey Tanr kitabinin 6érnegi
insanoglu! Ey sahlik giizelliginin aynasi1 mutlu varlik! Her sey sensin.
Alemde ne varsa, senden disarida degil. Sen her ne ararsan kendinde
ara, ¢cinku her varlik sendedir” (Mevlana, 1986: Beyit No: 1382). Ayni
ekollin temsilcilerinden Niyazi-i Misri (6.1105/1694) ise insana,
meleklerin g6zl ile (yerylUzlinde bozgunculuk yapan, kan doéken)
degil, Yaraticinin nazariyla (Bakara, 30) bakilmasini tavsiye
etmektedir (Misri, trz., 43). Tasavvufi kaynaktan beslendiginde stiphe
olmayan yakin dénem mutefekkirlerinden Beditizzaman Said Nursi
de (6.1960), “insanda suret-i Rahman var”(Nursi, 1986: 13) diyerek
ayni yolu izlemektedir.

Keza sikca kullanilan bir hadis-i kutside, “Yere gdge sigmayan
Allah, mi’min kulunun kalbine signustir” (Aclini, 1993: II,
99).Dolayisiyla irfani gelenekte mi’'min kulun kalbi Allah’in evine
benzetilmis ve génul yikmak/kalp kirmak buytk bir glinah kabul
edilmistir.  Bu baglamda divan ve Turk-tasavvuf edebiyatinda
Kalp/Kabe tesbihine dair pek c¢ok o6rnek bulmak mtmkindtr.
Nitekim Mevlana bu konuda soyle demektedir:

“Kabe biinyad-1 Halil-i Azerest
Dil nazargah-i Celil-i Ekberest” (Mevlevi, 1971: VII, 700).

Kabe, Hz. Ibrahim’in binasidir; goénil ise Yuce Allahin
nazargahidir. Bir baska sufi-alim Sinan Pasa (6.891/1486) ayni
anlama denk duisen so6zler sarf eder:
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“Kalbi mti’min ars-1 Rahmandir

Ani yikmak ziyade tugydndur” (Mecdi, 1269: 126).

Turk sair Fuzali (6. 964/1556):

“Fuzuli hali olmaz suret-i dil dost fikrinden

Bu ma’niden ki Beytullah derler kalb-i mii’'mindir” (Fuzali, 1990:
181) derken, Nabi (6.1122/1712) Tuhfetii’l-Harameyn adli eserinde,
“musgin-i alem-i ab u hak, merkez-i anberin-i devair-i eflak”ifadesiyle
alemin merkezi goérdiigd Kabeyi insan gonlliyle kiyaslamaktadir
(Nabi, 2002: 202, 261).

Ozetle, bu duistunce silsilesinde Ahmed Yesevi (6. 562/1167),
Yunus Emre (6. 720/1321?), Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/12717?), Haci
Bayram-1 Veli (6. 833/1429) ve daha pek cok Anadolu tasavvuf erbabi
insanit muhterem ve mukerrem bir varlik seklinde algilamislardir.

IV-Mehmed Fevzi Efendi’nin Insan Tarif ve Tasnifi

Insanla ilgili tanim ve tasniflerinde seleflerinin yolunu takip eden
Mehmed Fevzi Efendi insanin mahiyeti, yaratilisi, kainattaki yeri ve
degerini sorgulamis ve onun aslini bozacak tuzaklara karsin birtakim
tedbirler alinmasi gerektigini ifade etmistir.

Tasavvuf hareketi insanin maddi ve méanevi, tin ve ten, beden ve
ruhtan mutesekkil bir varlik oldugu gercegini hep gbéz O6ntlinde
bulundurup butincil bir yaklasim sergilemistir. Bir diger ifadesiyle
insanin topraktan yaratilmas: (Secde, 7) hasebiyle stfli, kendisine
belli bir asamadan sonra ilahi ruh tGftirtilmesiyle (Secde, 9; Hicr, 28-
29) ulvi nitelikler tasidigina inanilmistir.

M. Fevzi Efendi de dogal olarak diger mutasavviflar gibi
eserlerinde insan ve onun mutluluguna temas etme geregi duymus ve
daha cok insanin manevi, ruhi boyutuna dikkat cekmistir. Nitekim
Fevzi Efendi bu konuda sunlar1 séylemektedir:

“Ruhlarin mutlulugu ancak Allah1 bilmek ve O’na sevgiyle
baglanmakla mumkundir. Cesetlerin mutlulugu ise duyularla elde
edilen diinya lezzetleriyle saglanir. Biliniz ki hayatta iki mutluluk bir
arada olmaz. Clinkti peygamberler ve velilerin hayatinda oldugu gibi
kutsi alemdeki nurlara ulasan insan, clizi de olsa dinyevi seylere
iltifat edemez” (Fevzi Efendi, 1300: 320-321).
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Mehmed Fevzi Efendi, Hadadik-i Hamidiyye adl1 el yazmasi eserini
alt1 b6lime ayirmis ve her bir hadikada énemli konulara deginmistir.
Muellif bu eserinin UGc¢lincld kisminda “insaniyet” bahsini islemistir.
Fevzi Efendi sozlerine Aristo’dan beri stiregelen (Kaya, 1983:182-183)
“insankonusan/distnen hayvandir’ dnermesiyle baslamistir.

O halde once felsefede bilinen haliyle insan igin “hayvan-i
natika” tanimina itiraz etmeyen, bununla beraber tim canlilarin, ew
390 i s U diyerek en az Ui¢ onemli ozelligine vurgu
yapmaktadir: Her canli tremeye mtusait, duyu sahibi, iradesiyle
hareket eden bir varliktir. Bu hasletleriyle hayvanin 6ncelikle hacer
(tas) ve secerden (agac) ayrildigina dikkat ceken muellif, insanin ilim
ve irfan 6grenme kapasitesinden bahisle ona ayr1 bir kutsiyet verme
egilimindedir:

“Her kim olmaz behre-dar ilimle irfandan
Sureta insandir amma farkt yoktur hayavandan”

Yazar, ilim ve irfandan hissesi bulunmayanlarin, bu 6zellikle
bezenmeyenlerin seklen insan gorulse bile onlarin diger alelade
canlilardan hi¢ bir farkinin olmayacagina isaret etmektedir. Muellif
bir baska yerde, “bir kimse, insaniyetini kemal sifatlar ve gulizel
fillleriyle muttasif kilmaz ise ona hayvan cinsi altinda insan
denmelidir” seklinde bir yaklasim sergiler (Fevzi Efendi, Hadaik: vr.
4a). Insanin “bilen bir varlik olmas1” onun ayni zamanda “konusan
bir varlik olmasini” gerektirir. Bu nedenle Kur’an, “Adem’e her seyin
adini o6grettiginden” (Bakara, 31) bahseder. “Konusma” ve “bilme” gibi
varlik sartlarina sahip insanin dogal olarak “irade sahibi” olmasi,
bunun zorunlu sonucu “secme hurriyeti” ne de sahip bulunmasi ise
isin bir diger boyutudur (Aydin, 1991: 122).

Muellif yaptigi bu insan tanimindan sonra onu doért kisma
ayirmis ve bizimle su bilgileri paylasmistir:

1. Insan-1 Kamil: Bir kimse kendi nefsini ilmin nuru ve faydal
marifetle, iman ve sahih bir i’tikat ile muUnevver olacak sekilde
doldurur, zahirini de salih amel, mesrad davranis, yani ar, haya,
tevazi, sidk, emanet, iffet, istikamet, insaf, merhamet gibi glizel
ahlak, mtikemmel ibadet ve taat ile stislerse bunlar insan-1 kamildir.

> Insan, yasambilim bakimmndan omurgali hayvanlar smifindandir. Buradaki “hayvan”, sozliik anlamimnda
Arapga’da “hayat sahibi” demektir. Gilinlimiizde ise hayvan deyimi “canli varlik”lardan ¢ok “duyarli
varhg1” cagristirmaktadir. (Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitapevi, Istanbul 2000, c. I, s.
291.) Aristoteles tarafindan kullanilan bu tabirler Islam filozoflarinca da kabul edilmistir. Ornegin ruh
meselesini anlatan Aristoteles, ruhu {i¢ kademeye ayirarak bunlarin, “nebati”, “hayvani” ve “insani” ruhlar
oldugundan bahsetmekte ve en yiiksek mertebeye sonuncusunu yerlestirmektedir.
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Ancak bu kimseler sadece kendileriyle sinirli kalip bir baskasina
irsad ve talimde bulunmazlar (Fevzi Efendi, Hadaik: vr. 4b).

2. Insan-1 Mukemmil:6 “W¥ %, W <“Alimler nebilerin
varisleridirler” (Tirmizi, “Ilim”, 19; Ebu Davud, “Ilim”, 1) geregi, bu
kisiler kendi nefsinde alim, fazil, abid ve zahid olmaktan baska
Allah’in diger kullarina da irsat ve talimde bulunan, emr-i bi’l-ma’raf
ve nehy-i ani’l-miinker yapan, her yerde kullarin menfaatini
gozetenlerdir. Iste bu tip insanlar, insan-1 miikemmil olanlardir.
Bunlarin her ikisi de ‘insaniyet’ kismi icinde mttalaa olunurlar”
(Fevzi Efendi, Hadaik: vr. 4b).

Mehmed Fevzi Efendi’nin yaptigi bu tasniften hareketle, bazi
noktalara dikkat c¢ekmemiz gerekir: Onlardan biri tasavvuf
terminolojisinde c¢ok fazla duymaya alistk olmadigimiz “insan-i
mukemmil” terkibinin Fevzi Efendi tarafindan kullanilmasidir.
Tasavvufta, “mursid-i muUkemmil” kismen, “insan-1 kamil” ve
‘“mi’min-i kamil” (H. Kamil Yilmaz, 2001: 211) cokca duyulan bir
kavram olmasina ragmen, “insan-1 mtkemmil” terkip ve tavsifi, bu
ilmin kavramlar1 arasinda fazlaca alisitk oldugumuz bir durum
degildir. Ustelik tasavvuf, alemin yaratilisindan maksat insan,
insandan da maksat insan-1 kamil anlayisini tasvip ettigine gore
insan-1 mikemmilin 6nemi daha fazla ortaya cikmaktadir.

M. Fevzi Efendi'nin buraya kadarki goértislerinden c¢ikardigimiz
bir diger 6nemli nokta insaniyette kisinin kendisinden ziyade,
otekilere faydasinin dokunmasidir. O halde muellife gére sadece “iyi
olmak” yeterli degildir. Onemli olan bir baskasinin iyiligi icin gayret
sarf etmektir. Ona gore, insan-1 mikemmil, insan-1 kamile nispetle
bir Ust derece ve daha fazla oOvgliye layiktir. GUnuUmuzde
modernizmin dogal sonucu egoizm, narsizm, pragmatizm,
bireyselcilik ve bencilligin revacta oldugu dikkate alindiginda,
muellifin dikkat cektigi nefsinden 6zge ve 6nce 6tekini diistinebilmek
erdemi gercekten takdire sayan bir husus olsa gerektir.

Mehmed Fevzi Efendi muspet manada insani bu sekilde
tanitmasinin akabinde, bu defa bir baska tasnifle menfi olan
insaniyete deginmekte ve bunu da bir énceki tasnif gibi iki noktada
ele almaktadir:

% Miikemmil: Arapga’da kemal’den “ikmal eden, tamamlayan, tamamlayic1” anlamina gelmektedir.(Ferit
Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitapevi, Ankara 2009, s. 717.)
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1. Insan-1 Nakis:” Buna dall (sapitmis) da denir. Bu kisiler ilim,
marifet, ihsan, ibadet ve itaatten mahrumdur. Kur’an, bu gibi
kimseler icin “iste onlar hayvanlar gibidirler; hatta daha da
asagiudwrlar” (A‘raf, 179; Furkan, 44) ifadesini kullanir. Ancak bunlar
baskalarini sapitmakla mesgul olmazlar, dalalet atesleri sadece
kendilerini yakar (Fevzi Efendi, Hadaik: vr. 4b).

2. Insan-1 Muinakkis:8 Bu gruba girenler hem dall (sapitmis),
hem de mudill (baskalarin1 sapitan) olanlardir. Bunlar c¢ok
kotudur(Fevzi Efendi, Hadaik: vr. 4b).

Bu ikinci grup tasnifte Fevzi Efendi kisiyi Allah’a karsi kulluk
gorevlerini ihmal ve diger insanlara verdigi zarar baglaminda ele alip
degerlendirmektedir. O halde insan-1 munakkis bir 6ncekine goére
daha tehlikeli bir konumdadir.

Bu insan tarif ve tasnifinden sonra, bu defa insanin nisyan
(unutma) ve tembellik ile malul olmasi nedeniyle hizmette hatali
davranmasini ihtimal dahilinde géren Fevzi Efendi, yine de bu gibi
insanlara hosgoruili ve affedici davranmanin geregi Uzerinde
durmaktadir (Fevzi Efendi, Atiyye: vr. 34a). O, “Akilli kimse Allah’in
kullarina rahmet, sefkat ve glizel ahlakla muamele etmelidir. Zira
insan guzel ahlaki sayesinde gecelerini namaz, giinduizlerini ise hep
orucla geciren kimselerin derecesine ulasacaktir” der (Fevzi Efendi,
1304: 51). Yine o bir baska sobzinde, akilli kisinin insanlara
yumusaklikla muamele etmesi gerektigini, ctinkd bu sekil
davranmanin Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak oldugunu, zira Allah’in
rifkla, Ittuf ve iyilikle insanlara muamele ettigini so6zlerine
eklemektedir (Fevzi Efendi, 1307: 60). Muellif bu distncesini daha
ileri tasiyarak zimmi olanlara® dahi ikramda bulunma geregine vurgu
yapmistir. Bilindigi gibi zimmiler Muslimanlarin givencesi altinda
yasayan gayr-i Muslim vatandaslardir (Déndiren, 1994: VI, 472-
477). Fevzi Efendi bununla beraber kafire hediye vermenin ve
ikramda bulunmanin dinen hi¢ bir sakincas: olmadigr gértisindedir
(Fevzi Efendi, Atiyye: vr. 55a).

Fakih, mufessir ve sufi kimligi ile taninan Ebu’l-Leys
Semerkandi'den (6. 373/983) alint1 yaparak bu konuda kendine delil
getiren Fevzi Efendi, “Kisiye yumusak s6zIlti ve mutebessim bir ¢cehre
yarasir. Karsidaki insan ister facir, ister bid’atci, ister diizglin yapil

7 Nakis/Nakis: Sozliikte Arapga bir kelime olarak “eksik, na-temam, tamamlanmamus, bitmemis” anlamina

gelir. (Devellioglu, age., s. 802, 810.)

¥ Miinakkis: Tenkis eden, eksilten (Devellioglu, age., s. 725.)

? Zimmi: Mal, can, 1rz, ve dini i¢in Islam devleti tarafindan giivence verilmis olan ehl-i kitap. islam tarihinde
Miisliman ilkesinde, devletle yaptigi bir anlagsma ile devletin himaye ve giivencesi altinda yasayan
gayrimiislim vatandasgi ifade igin kullanilan bir terimdir.
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biri olsun, her haltikarda bunlara iyi davranilmalidir. Ancak kot
kisilerle yagcilik yapmaksizin konusulmali, onlarin gittikleri yolun ve
siretlerinin hakli oldugu izlenimini doguracak soézlere yer
verilmemelidir. Nitekim Kur’an’da Hz. Allah, Hz. MGsa ve Hz. Harunu
Firavun’a goénderirken; “c&ay 51 K33 4727 WILE 41 Y %iyerek “kavl-i
leyyin” (yumusak s6z) tavsiye etmektedir (Taha, 44). Sen bu durumda
Hz. Musa’dan daha faziletli, o facir kisi de Firavun’dan daha koétu
degildir. Karsidaki Firavun olmasina ragmen, Allahin emri yumusak
sozle konusmadir. Oyleyse Allah’in kullarina daima gtizel davranmak
gerekir” (Fevzi Efendi, Atiyye: vr. 53a).

Fevzi Efendi bir taraftan insana yarasan iyi huylarn ve
yekdigerine karsi yapmasi gerekli gltizel davranislar tavsiye ederken,
diger taraftan bazi kot hasletlere deginmekte ve kisinin bunlardan
mumkin mertebe kacinmasini Onermektedir. Bazi ayetlerden!©
mulhem insanin yaratilis basitliginden yola c¢ikan Fevzi Efendi,
“kibirlenmek ucbun (kendini begenme) semeresidir. Alim, abid ve
zahidlerin pek cogu bu sebeple helak oldular. Kisi bu sayede kendi
nefsini digerlerinden daha hayirli gérmektedir. Halbuki bir distinse
gecmisi nasildi? O hicbir sey degildi. Basit bir toprak ve pis bir
meniden yaratildi. Ozelliklerini anlasin diye ona bir zaman sonra akil,
gbdz ve kulak verildi. Zayif ve acizdi. Sonra glic ve kuvvet bahsedildi.
Buna ragmen yine kendisine bevl, necaset, hastalik, acz gibi seyler
eslik etmektedir. Insan zarar gidermeye ve faydali olan1 elde etmeye
malik degildir. Buna ragmen suUkretmez. Kabrinde dostlarindan
ayrilip tek basina kaldi. Ahiretteki yeri kendisine go6sterildi, Rabbi
merhamet etmezse cehenneme atilacakti. Oyleyse bu kibir niye?
Halbuki kibir ve azamet, aciz kula degil, kuvvet ve kudret sahibi
Allah’a ait olmalidir” (Fevzi Efendi, Atiyye: vr. 54b- 55a).

Netice itibariyle ahlaki baglamda bir insan portresine o6ncelik
veren Mehmed Fevzi Efendi, “Dlinyada iken ey ahireti isteyen kimse!
Bir beldeden digerine gidecek kisi gibi garip ol! Dogdugun yer burasi
degil. Ya da yolcu gibi oll Gidecegin menzil de bura degil” (Fevzi
Efendi, Atiyye: vr. 54b- 55a) diyerek gayeli bir hayati tavsiye
etmektedir. Yine insanin “6lumlt” ve “yaratilmishik” gercegini dile
getiren muellif, “Her nefis o6lim0 tadacaktir ve sonra bize
dondurulecektir” (Enbiya, 35) ayetinden hareketle, bunun Allahin

' Miiellifin soziinii etmek istedigi ayetlerden bir ka¢i mealen soyledir: “Ey insanlar! Eger yeniden
dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki biz sizi topraktan, sonra nutfeden sonra alakadan, sonra uzuvlar
belirsiz, sonra belirlenmis canli et par¢asindan yarattik...” (Hac, 5); “O ki yarattigi her seyi giizel yapmug
ve ilk basta insani ¢camurdan yaratmistir. Sonra onun ziirriyetini, dayaniksiz bir suyun éziinden iiretmigtir.
Sonra onu tamamlayip sekillendirmis, ona kendi ruhundan iiflemistir ve sizin i¢in kulaklar, gozler, kalpler
yaratnustir. Ne kadar az siikrediyorsunuz!”’(Secde, 7-9).
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varligini ve birligini tasdik eden kullar icin bir va’d, inkarci kullar icin
ise vaid oldugunu belirtmekte, inanan kullarin 6lim sayesinde
Allah’in kendileri icin vaat ettigi keramet ve derecelere nail olacagini,
buna karsin inkarcilarin azaba diisecegini sdylemektedir.

SONUC

Son dénem Osmanh sufi-alimlerinden biri olan Mehmed Fevzi
Efendi’nin insan hakkindaki gériisleri basta Kitap, stinnet ve Islam
irfan geleneginin o&lclitlerine uygun dusmektedir. Insani sadece
bedenden ibaret gérmeyen muellif, onu mana, tasidigi ruh ve etik
boyutuyla degerlendirmektedir. Fevzi Efendi iyi insan tarifi yaninda
fasik ve facir bile olsa, hatta farkli din muintesibi dahi bulunsa her
insana iyi davranilmas: gerektigini séylemektedir. Onun bu insani
yaklasimi tam bir hosgérii 6rnegi Anadolu tasavvuf erbabiyla bire bir
ortiismektedir. Insanin iyi ve koétili olmasimi  bir baskasina
fayda/zarar1 dokunmasiyla izah eden muellifin bu gértsleri bilhassa
egoizmin hizla arttign modern cagda herkese Onemli mesajlar
verebilecek niteliktedir. Osmanlh déneminde farkli cografyalarda farkl
meslekler icra etmis, hem alimlik hem de ariflik 6zelligini beraberce
kendi 6zlinde birlestirmis, cok sayida farkli ilim dallarinda eser
kaleme almis Mehmed Fevzi Efendi’nin insana yaklasimi gintimtize
151k tutacak 6nemli mesajlar tasimaktadir. Baska din mensuplar: bir
tarafa kendi dindaslar1 arasinda bile birlik-beraberlik, dayanisma ve
yardimlasmanin, kardesligin gittikce zayifladigi bu asirda tasavvuf
ehlinin go6rtsleri bazi sorunlarin giderilmesine katki saglayacak
niteliktedir.
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