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“HATIRLAMA” VE KUR’AN’I BAGLAMDA “ZIKIR”

Mahmut KOKVER*

OZET

“Insan” kelimesini inceledigimizde bu kelimenin kéken itibariyle
iki farkli kullanimi oldugunu goérmekteyiz. Bunlar; “Unsiyet” ve
“nisyan” kavramlaridir. “Unsiyet” insanlarin birbirleriyle uyum
icerisinde yasamasi durumudur ki bu insanlarin toplum halinde
yasamasi gercekligini ortaya koyar, “nisyan” ise unutmak manasina
gelmekte olup, insanin unutkan bir varlik olduguna isaret eder. Bir
seyin unutulmasi onun 6nceden biliniyor oldugunun goéstergesidir.
Dolayisiyla insanlarin unutmus olduklari hakikatleri tekrardan
hatirlamalar: icin Allah insanliga peygamberler gébndermis ve vahiy ile
onlar1 desteklemistir.Bundan dolayidir ki Kur’an Kerim’de yer alan
zikir ile ilgili ayetlerin genelinde hatirlatma baglami yani
peygamberler, peygamberlere gonderilen ilahi mesajlar, vahiy, Tevrat,
Kur’an vb. yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: insan, Hatirlama, Kur’an1 Kerim, Zikir

RECALLAND INVOCATION IN THECONTEXT OF THEQURAN

ABSTRACT

When we examine the word human origin, we see that this word
has two different uses. These; The concepts of “lnsiyet” and “nisyan”.
Eder Unity wealth means that people live in harmony with each
other, which reveals the reality of people living in society, in process
of oblivion people means to forget and indicates that man is a
forgetful being. Forgetting something is an indication that it is
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already known. There fore, Allah sent prophets to man kind and
supported them with revelation so that people could remember the
truths they had forgotten. There fore, the Quran in the Holy Quran in
the context of the verses about the remembrance of the prophets,
prophets sent to the divine messages, revelation, Torah, Qur'an and
so on is located at.

Keywords: Human, Recall, Quran, invocation

GIRIS

“Insan kimdir” sorusu tarih boyunca her daim degerini korumus
bir sorudur. insan, varliginin farkina varmasiyla birlikte tizerinde en
cok durdugu konulardan bir tanesi kendisini sorgulamasi ve kim
oldugunu arastirmasidir. Zaman ve mekan farklilik goésterse de bu
konu 6nemini kaybetmeden dikkatleri tizerine toplamay1 basarmistir.
Eski Yunan Felsefesinden tutun da gintmuzdeki modern felsefi
ekollere kadar, en ilkel dinlerden, en gelismis dinlere ve Islamiyet’e
kadar her tur dustnce sistemi ve din “insan kimdir” ve “mahiyeti
nedir” gibi sorularin tUzerinde durmus ve kendilerine gore cesitli
cevaplar ortaya koymuslardir(Bagceci, 2005: 33).

Insan, Arapca’da “ins” kékiinden tiiretilmistir. “Beser, insan
toplulugu” anlamina gelen “ins”, daha ziyade insan tUrinu ifade
etmekte olup bu turin erkek veya disi her ferdine insi/insan
denilmektedir. Kelimenin ashnin “unutmak” manasindaki “nesy”
koékinden turetilmis“insiyan” oldugu ileri stirdlmustiur. Bu fikri ileri
sirenler “insan ahdini unutmas: sebebiyle bu ismi almistir”
seklindeki dustinceye dayanir. Insan kelimesi ayni zamanda “tins”
mastart ile de irtibatlandinlmistir. “Uyum saglamak, alismak”
anlamlarina gelen “Gns” Turkce’de Unsiyet olarak kullanilmaktadir.
Teennus “insan” olmak manasina gelirken isti'nas “cana yakin olma,
vahsi hayvanin evcillesmesi” anlamlarini tasimaktadir. Nitekim “enes”
vahsetin karsitidir. Ayrica “insant’layn” tabirinin “gdz bebegi”
anlamina gelmesi dikkat cekicidir(Cevheri, 1984: I1I/904-906). Ragib
el-Isfehani, “ins” kelimesini cinnin, “Uins” kelimesini de tirkmek
anlamina gelen “niifir” mastarinin karsiti olarak gosterir. Isfehani’ye
gbre insana bu ismin verilmesi, hemcinsleriyle birlikte uyum halinde
yasayabilmesiyle alakalidir. Insanin “yaratilis itibariyle sosyal varlik”
olarak tanimlanmasi da bundan éttirtidir (Isfehani, 1961: 159-160).

Insan sézctigli Kur’ani Kerim’de tekil ve cogul olarak (ins, enasi,
Unas, nas) 330 yerde gecmektedir. En yliksek kullanim, 241
sayisiyla, cogul sekli olan “nas” yani insanlar kelimesidir. Bu
kullanimdan su sonucu cikarabiliriz: Kur’an Kerim, muhatabi olan
insani, her seyden 6nce bir toplum varligi, yani sosyolojik bir varlik
olarak gormektedir. Nas kelimesi kullanilarak verilen mesajlarin en
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onemlilerinden biri sudur: Allah, ayetlerini genellikle “nas”a yani
topluluk halindeki insana aciklamaktadir. Insanin toplumsal bir
varlik olarak alinisitnin karsimiza cikardigi pencereler acisindan
ozellikle Bakara, 2: 213. ayeti dikkat cekicidir: “Insanlar tek bir
Ummetti, Allah, mujdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler
gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazliga dusttkleri seyler
konusunda, aralarinda htktim vermek Uzere kitaplari hak olarak
indirdi. Kendilerine apacik ayetler geldikten sonra o konuda ancak;
kitap verilenler, aralarindaki kiskanchk ylziinden anlasmazliga
dtsttler. Bunun uzerine Allah iman edenleri, kendi izniyle, onlarin
hakkinda ayriliga dustiikleri gercegi iletti. Allah diledigini dogru yola
iletir.” Bu ayetten anliyoruz ki insana peygamberler araciligiyla
mesajlar génderilmesi insanin bir toplum olarak meydana geldigi
anda baslamistir. Bu ayette gecen “htikim”, “mizan” (6l¢cl, dizen),
“htikmetmek” , “ihtilaf” (cekisme, tartisma), kelimeleri son derece
distndurdctudir. Anlatilmaktadir ki bu kavramlar, toplum haline
ulasmis insan hayatinda bir anlam ifade etmekte ve kacinilmaz
olmaktadir. Peygamberlerin esas gorevlerinden birisi de bu
diizenlemeyi, evrensel baglamdaki mesajlar1 ve genel o6lctutleri
getirmektir (Ozturk, 2001: 2). Tarihin ve insanin yasadigi ve
yerylzinde egemenlik kurdugu en eski doénemlere ait elimizdeki
butin veriler, insanin her zaman toplum halinde hayatimi
stirdurdtiginti ortaya koymaktadir. Allah, insanin en eski caglarda
sade yapili bir tek Uimmet oldugunu, aralarinda bir ayrismanin
bulunmadigini, ayrismalarin, zamanla ortaya ciktigini bildirmektedir.
Islam, yapisini hi¢ stiphesiz ve acik bir bicimde toplum temeli tizerine
kuran ve hicbir zaman toplum faktértinti g6z ard: etmeyen bir dindir
(Bilgiz, 2012: 692).

“Insan” kelimesinin kékeni icin ortaya atilan gortisler arasinda
“nisyan” so6zcligld, diger anlamlardan daha fazla bir s6éhret
kazanmistir. Bunun temel sebebi, giinlik konusma dilinde buradan
tiiretilmis deyimlerin varligindan kaynaklanir. Ornegin genellikle bir
mazeret belirtmek icin kullanilan “insan nisyan ile malaldir” deyimi
bu baglamdadir. Bu yoénuyle “nisyan” insan ile 6zdesleserek oOteki
anlamlarin 6nline gecer. Islam ahlakcilar1 unutma kavramini,
vahsilik ve yabanilik ile baglantisini kurarak aciklamislardir. Bu
yonuyle insan vahsidir ve bu 6zellik insana her zaman eslik eder.
Vahset ile nisyan arasinda bir baglanti vardir, zira insani yabani
kilan o6zellik, bir seyi unutmasi veya bilmeyisidir. Bu durumda
yabanilik ile unutmak daha sistematik bir bilgi teorisinin unsurlar:
haline gelerek insan ve kainat anlayisini sekillendirir. Ozellikle bu
goriis Islam diistincesi icerisinde yer alan metafizik¢i sufilerin
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yaklasimlariyla ve kismen Platoncu (Eflatun)ruh ve bilgi teorisine
yaklasir. Platoncu bilgi teorisi bilgiyi, hatirlamak; cehaleti ise
unutmak olarak yorumlamistir. Platoncu bu bilgi teorisinin kismen
karsilig, Islam geleneginde “zikir-hatirlatma” anlayisiyla
uzlastirilarak bir insan anlayisi1 ortaya konulmustur. Bunun icin
Muslimanlar bedensel varligin 6ncesinde bir var olma tahayyula
olarak “elest” inancini ortaya koymuslardir. “Bezm-i elest” seklinde
atif yapilan bu durum bedenlerin yaratilmasindan 6nce ruhlar ile
yaratici arasindaki sézlesmeye, atif yaparak dini diistincenin kurucu
unsuru haline gelmistir. Bu baglamda Islam geleneginde “fitrat tizere
yaratilmak” ve Islam’in “fitrat dini” olarak ifade edilmesi s6z konusu
olmustur. Bu durum, yaratici hakkindaki ezeli bilginin yaratilista
bulunmasi1 anlamina gelmektedir. Bu durumda insan Tanr1 hakkinda
bilgi sahibi olmus, sonra ise bu bilgiyle dogmustur. Ancak yeryltiziine
gelip, bedenlesmek bu bilginin unutulmasini beraberinde getirmistir.
Ayni zamanda insanin yeryuzinde bedenlesmesiyle beraber
unutmanin yaninda yabancilasma yani vahsilikte ortaya cikmaktadir.
Baska bir deyisle insan yerylizliine geldigi anda nisyan ve
yabancilasma ile hemhal olur.Peki, insanin unutmus oldugu bu
bilgileri tekrardan hatirlamasi mumkiin muadur? Iste bizim
konumuzun muhtevasini olusturan temel nokta burasidir.

Bu calismadaki problem; hatirlama kavrami ile Kur’an1 Kerim’de
yer alan zikir kavraminin felsefi baglamda iliskisini ele almaktir.

Calismadaki amac ise; insanin hatirlamasini Kur’ani Kerim’deki
zikir kavramiyla baglantisini ortaya koyup, bunun 6zellikle
epistemolojik acidan bilginin kaynagi Uizerine ortaya konan gorusler
1s181nda incelenmesidir.

Biz bu calismada; tarihsel doklimantasyon teknigini ile calistik.
Bu teknigi kullanirken kavramlarimizin anlamlarini dogru ve eksiksiz
verebilmek icin farkli sozliklere muracaat ettik. Kur’ann Kerim’de
zikir kavramini ortaya koyarken ilgili ayetlerin meallerine
basvurmakla beraber, anlasilmayacagini diisindtigiimuiiz yerlerde ise,
degisik tefsirlerden istifade ederek konuyu ele aldik.

[Ik olarak insanin bilgiyi nasil elde ettigine dair felsefe
tarihindeki duistincelere kisaca deginerek bu konuyu epistemolojik
acidan bilginin kaynagi bashg: altinda ele alalim.

Epistemolojik Acidan Bilginin Kaynag:

Bilgi, insan olmanin ve yeryliziine gelmenin ilk nedenidir. Ctinkd
bilgiyi alan varlik insan oldu. Bilgi edinme olay:1 sadece insana
o0zgudur. Secmek, distinmek acit ¢cekmek ve inanmak onun kaderi
haline geldi. Bilgi bu diinyay1 kurma arayisinda bir rehberdir. insana
nicin ve nasil yasayacagini bilgi séyler. Bu sebeple, diinya ile anlaml
iliski kurma, onu dénuUstlirme ve yeniden Uretmenin yolu bilgiden
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gecer. YeryuUzunun varlhigl bilgi ile basladigi gibi, toplumlar ve
uygarliklarda bilgi ile kurulmustur. Insanlar birbirini bilerek toplu bir
sekilde yasamislardir. Uygarliklarin temelinde madde degil, bilgi
bulunmaktadir. Cliinkd temel yonlendirme, diisinme, se¢me, Uretme
ve barisma ydntemleri hep bilgiyle var olmaktadir(Yildirim, 2007: 1-
2).

Insanlar tarih boyunca bilginin kaynag ile ilgili pek cok soru
ortaya atmislardir. Temelde bu sorular sunlardir: “Bilgi nasil elde
edilir?”,“Bilginin elde edilmesinde zihnin pay: mi daha etkilidir, yoksa
zihnin disinda alinanlarin mi?”, “Akil kendi basina bilgi elde etme
yetenegine sahip midir?”, “Duyu ve algilarin, bilgilerin
kazanilmasindaki roli nedir?” Felsefe tarihinde, insanin bilgiyi
kazanmadaki roltinde aklin diistinme yetenegi ve duyularin algilama,
gozlemleme yetenegini 6ne cikaranlar olmustur. Ote yandan felsefe
tarihi bize ne duyular ne de akla fazla 6énem vermeyip, gerek duyular
gerekse aklin dogru bilgiyi vermede yetersiz hatta aldatici oldugunu
s6yleyen, bununla birlikte bilginin, kendisinden stphe edilemez,
kesin bir bilginin var oldugunu iddia eden bir grup insanin oldugunu
gostermektedir. Bu insanlar bu tur bir bilginin temeline insanda var
oldugunu iddia ettikleri bir baska yetiyi, Gstin bir bilme yetisini
koymaktadir ki hakkinda verdikleri tasvirden onun genel olarak sezgi
diye adlandirabilecegimiz bir yeti oldugu anlasilmaktadir. Yunan
diinyasinda Plotinos, Islam diinyasinda Gazali ve diger Islam
mistikleri veya tasavvufcular1 cagdas Bati felsefesinde Bergson, bu
gruptadir(Arslan, 2016: 50-51).

Bilginin o6zelligi ve kaynagina iliskin felsefe problemine
baktigimizda ilk olarak John Locke’a deginelim. Locke, bilginin
kaynagina iliskin yazmis oldugu unlii “Insan Zihni Uzerine Bir
Deneme” adli eserinde, zihni “UOzerinde hicbir yazi bulunmayan,
hicbir tasarima sahip olmayan beyaz bir kagida veya bir levhaya
(tabularasa) benzetir. Peki zihin, bu tasarimlari ve diisiinleri nereden
elde eder? Zihin, aklin ve bilginin bitiin malzemesini nerden alir?
Buna tek kelime ile cevap veriyorum: Deneyden.” Goéruldugt gibi
Locke, zihni deney oOncesinde TUlzerinde veya icinde hicbir sey
bulunmayan bos bir levhaya benzetmekte ve bilginin btittin kaynagini
deneyde, gozlemde, duyularin kullanimi sonucu zihne gelen verilerde
bulmaktadir. Baska bir deyisle Locke’a gore insan zihninde dogustan
gelen hicbir bilgi mevcut degildir ve her turlt bilginin kaynagi ve
aract deneydir. Felsefe dilinde kaynagi deney olan bu tur bilgilere,
“deneyden sonra gelen, deneyle elde edilmis” bilgiler anlaminda “a
posteriori” bilgiler denir. O halde Locke’a gbre her turlt bilgi a
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posterioridir. Akilci filozoflar, deneyci filozoflardan farkli olarak
deneyden gelmeyen, deney oOncesi olan bir bilginin imkanina
inanirlar. Bu tur bir bilgiye felsefe dilinde “a piori” bilgi denir. A piori
bilgi, yalnizca 6zdeslik gibi dis diinya hakkinda bize bilgi vermeyen,
ancak zihnin kendisine dayanarak c¢ikarsamalar yaptig1 bir ilkenin
bilgisi degil; ayn1 zamanda ve 6zellikle deneyin bize hicbir zaman igin
veremeyecegi, evrene iliskin bazi1 temel dogrularn kesfettiren bir
bilgidir. Akilct filozoflarin goértislerinin bir diger uzantisi, insan
zihninde dogustan bilgilerin olduguna iliskin tezlerdir. Bu goértise de
bilgi ile ilgili olarak dogustancilik (inneisme) veya dogustanci bilgi
goriisti denir. Insan sahip oldugu ana bilgileri veya bilgi ilkelerini
deneyle elde etmedigine goére, bu bilgileri veya ilkeleri dogustan
kendisi ile birlikte getirmek durumundadir. Nitekim bu gértistn ilk
temsilcilerinden olan Platon bilgiyi, “insan zihninde bulunan, ancak
insanin farkinda veya bilincinde olmadigr seyin “hatirlanmasi”
(amnesis) olarak tasvir eder(Arslan, 2016: 72-75).

Epistemolojik baglamda bilginin kaynagina dair verilen bu kisa
bilgilerden sonra, bu bilgi kaynaklarindan birisi olarak ortaya atilan
“hatirlama” kavramini ele alip bu kavramin Islam gelenegindeki
yansimasini inceleyelim.

Hatirlama

Hatirlama, birisinin unuttugu bir seyi aklina getirmek,
unutmamasina destek olmak, uyarmaktir. Bir baska ifadeyle
hatirlama, 6énceden 6grenilen bir seyin zihinde yeniden canlanmasini
saglamak seklinde tarif edilmektedir(TDK, 2018).Hatirlama 6énceden
o6grenilmis ya da olmus bir seyi bellekte yeniden anma
durumudur(Ruhbilim Terimler Soézlugti, 1974). Platon felsefesinin
cekirdek kavrami olarak, ruhun bedene girmeden 6nceki varlhiginda
gormus oldugu idealarin bilince déontistiduir. Platon’da hatirlama, her
tirld deneyden bagimsiz bir ilk bilgi olarak ruhta bastan beri
bulunan bilgiyi yukar:1 cekip cikarmaktir. Hatirlama, bilgide 6nsel
olan icin Platon’un ortaya koydugu bir kavramdir(Felsefe Terimler
Sozlugu, 1975).

Antik Yunan’dan gunimtze pek cok filozofun ruh ve bilgi
anlayisinda “hatirlama’nin ayr1 bir yeri oldugu goértlmektedir.
Ozellikle Platon’un felsefesindeki ruh ve bilgi anlayis1 bunun temelini
olusturur. Platon, ruhun 6z0 itibariyle, yasadigimiz gecici diinyaya
degil, ebedi diinyaya bagli oldugunu ortaya koyan anlayistan hareket
ederek, ruhu hakiki bilgiye ulasmanin yolu olarak ele alir ve ruh ile
idealar arasindaki iliskiyi mitos yardimiyla aciklar (Guthrie, 1999:
100). Platon, ruhun ezeli ve ebedi oldugunu dustnur. Ona gore,
ruhun idealar aleminden ayrilarak yerytzine gelmesi ve bir bedene
girmesi ise idealar aleminde son derece mutlu olan insan ruhunun
nesneler dunyasini duygular araciligiyla tanimak isteyisinden
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kaynaklanmaktadir. Dogus unutkanligi da beraberinde getirir. Fakat
kesin bir unutma s6z konusu olmadigindan, ruh diinyada idealar
diinyasinin bozuk yansimalarini goérince hatirlamaya baslar.
Hatirlama bilme stirecinin baslangicidir. Ruhta dogru tasavvurlar ilk
olarak bilin¢siz bir halde bulunurlar; bunlar ilkin, bir rtiya gibi
kimildanirlar; dogru sorular ve arastirmalarla sonunda hakiki bilgi
haline gelirler. Buna gore o6grenmek, eskiden bilinen bir seyi
hatirlamaktan baska bir sey degildir(Platon, Menon 81 c-d).Platon
animsama/hatirlama  6gretisinin  degerini  kanitlamak Uzere,
Menon’da bir koéleye zor bir geometri problemi ¢oézdurtir. Bu kisinin
bilmedigini sandigi bir problemi ¢6zmesi, onun bir seyin bilgisine
daha 6nceden sahip olmasi demektir. Animsama teorisinin gercekte
ortaya koydugu dustnce, insan zihninin, deneye bagmh
kalmaksizin, O6grenmenin buitlin kosullarina kendiliginden sahip
olmasidir(Kaya, 2013: 175). Platon bu dusutnce ile felsefenin iki ana
gorisit olan, ruhta bilingsiz bir halde bulunan dogustan
tasavvurlarin oldugu goérdst ve dogru sami ile episteme (bilgi)
arasindaki karsitligi ¢cozmustir. Dogru sani sallantili ve streksizdir,
bilgi ise bir temele ve sebebe baglanmakla, saglam ve surekli
olur(Gokberk, 1998: 57).

[slam dustince gelenegine bakildiginda Platoncu bilgi ve ruh
anlayisina yakin goértslerin oldugu gortiilecektir. Bu minvalde Imam
Gazali'nin ma’rifet anlayis1 karsimiza c¢ikmaktadir. Gazali ma’rifetin
fitri oldugu gortistiindedir. Gazali’'ye gore ilim ve hikmetin kaynagi
insan nefsindedir ve meyvenin tohumda bulunusu gibi kuvve halinde
orada meknuzdur. Insani nefslerde gizli halde bulunan ilmin
kuvveden fiile ¢cikmasi icin belli bir gayrete ihtiya¢ vardir. Ogrenme
cabasi ilmin ortaya cikmasini saglar. Gazali'ye goére ruhlarin ezel
bezmindeki ikrarindan kasit bilkuvve mevcut olan ilim kabiliyetinin
varligidir. Gazali, buradaki ikrarin dil ile yapilan bir ikrar degil,
bedenlerden arindirilmis olan nefslerin ikrari1 oldugu goéristundedir.
Gazali buradan hareketle her insanin iman Uzere dogdugunu yani
Allah’a imanin ve O’nu tamimanin insanin fitratinda meknuz
oldugunu belirtmistir. Fakat insanlarin bir kismi bunu unutarak ytiz
cevirmistir. Bu sebeple Kur’an’da hatirlamaya (tezekkur) sikca vurgu
yapilmistir. Tezekklr insanin fitratinda mevcut olan ve unutulan bir
seyin tekrardan gin yuzine c¢ikmasidir. Ogrenme de insanin
disaridan bir seyi elde etmesi degil, cilalandiktan sonra bir suretin
aynada gortinmesi gibi nefsinde mevcut olan seyin Uzerinden
ortiintin  kalkmasiyla olur(Gazali, 1986: 105, 106). Ilimler bitiin
insani nefslere yerlestirilmis olup her insan ilimleri 6grenmeye
kabiliyetli olarak yaratilmistir. Nefsin diinyaya gelmesiyle bedenle
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olan birlikteligi, tamamen bedenin ihtiyaclarini karsilamaya
yonelmesi ve dlinya zevklerine bogulmasi, hastalanmasina neticede
fitraten sahip olduklar: ilmi kaybetmesine yol acar. Dlinya ile aradaki
kuvvetli bag c¢o6ztildiglh zaman nefs kendisine 6gretilen ilmi
hatirlamakla aydinlanir ve anlar ki bunu ilk yaratilista, safiyetini
korudugu zamandan beri biliyordur. Iste nefs unuttugunu tekrar
hatirlamak, kaybettigini bulmak ve yaratilisinda mevcut olan asli ilmi
yeniden elde etmek icin 6grenmeye ihtiyac duyar. Cunkd ilimler
insani nefslerde yok olmaz yalnizca unutulur. Su halde nefsin
ogrenmeyle mesgul olmasi, daha 6nceden mevcut olmayan bir ilmi
var kilmak degil, nefsin ilk yaratilistaki temizligine ve fitratina
donmesi, kemale ermek ve saadete ulasmak icin kendisinde kuvve
halinde bulunan seyleri fiile cikarmasi ve bunun icgin cesitli sebeplerle
sonradan ariz olan hastaligin giderilmesi anlamina gelir(Gazali, 2000:
234).

Buraya kadar hatirlamaya iligkin, hatirlamanin anlam
muhtevasini, felsefi ve Islam gelenegi acisindan ifade ettigi degeri ele
aldik. Bu asamadan sonra, calismamizin diger 6énemli unsuru olan
zikir kavramina deginelim.

Zikir

Sozluk anlami itibariyle “zikir”: Unutmamak, istenilen seyin
zihne déndurtlmesi, hatirlama, anma, hatirlatma ve bildigimiz seyleri
surekli akilda tutmak anlamlarina gelir(Halil b. Ahmed, 2004:
5/246). Bir baska ifadeyle zikir, unutulmus bir seyin tekrardan
hatirlanmas1 manasini1 ifade ettigi gibi, elde edilen bilginin
unutulmamak tUizere zihinde daimi bir sekilde canli tutulmasini da
kapsamaktadir (Isfehani, 1991: 1/342, 347). Zikir, Allah1 hatirlamak,
gunlik hayatin hemen her safthasinda Allah’la beraberlik suuru
icinde yasamaktir (Cebecioglu, 2014: 546).

Genis bir muhtevay: icerisinde barindiran zikir kavraminin
anlami, gintimuzde anlam kaybina ugramis ve yalnizca Allah’in adini
dil ile tekrar etmekle simirlandirilmistir. Oysa zikirle ulasilmak
istenen temel hedef, unutulan seyi hatirlamak ve unutmamak icin
hatirda tutma cabasidir. Bunun neticesi de kisinin i¢ benligindeki
ilahi bagin ve tecrtibenin olgunlagsmasidir (Ozturk, 1992: 78, 80).

Kur’an® Kerim’de zikir ve tUrevlerinin gectigi ayetleri ele
aldigimizda zikir kavraminin pek cok farkli anlamlarda kullanildigini
fakat genel itibariyle hatirlama ve hatirlatma baglaminda oldugunu
gormekteyiz. Bu kullanimlara goz atacak olursak karsimiza soyle bir
pencere cikmaktadir: Tefekkuirle birlikte hatira getirmek, cokca
hatirlamak ve hatirlatmak, Allahn insana verdigi nimetleri ve bu
nimetlerin sikriint eda etmek,! Kur’an ayetlerinden ders almak,

'En'am, 6/69; Bakara, 2/40A'raf, 7/201; ibrahim, 14/5; Kehf, 18/63; Ra'd, 13/19; Meryem, 19/16
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ayetleri tezekklir ve tefekkir etmek,?peygamberler,3tevhit,* Allah’in
yardimina guvenmek, dua etmek, namaz kilmak, terbiyede
bulunmak, tekbir getirmek,®> btittin hallerde Allah'1 saygiyla anmak,
iman, ibadet, Allah’in emir ve yasaklarina itaat etmek, Allah’ rahmet
ve magfiretiyle hatirlamak,® gecmis peygamberlere gonderilen ilahi
mesajlar, vahiy, Kur’an ve Tevrat.../Bu manalarin timunu
buinyesinde barindiran zikir kavraminin, hicte azimsanmayacak bir
muhtevaya sahip oldugu gértilmektedir(Bilgiz, 2006: 210-211).

Zikrin so6zlik anlami ile Kur’an’daki anlamlar1 arasinda genelde
bir uyum s6z konusudur. Ancak Kur’an, bu kavramin anlam alanini
daha da genisleterek 6zel anlamlar da kazandirmistir. Soyle ki zikir,
unutmamak, unutmamak TtUzere hatirinda tutmak gibi sézluk
anlamlarin1 ifade ederken, Kur’an’da Allah’i, O’nun emirlerini,
yasaklarini, mesaj ve uyarilarini unutmamayi ve onlarla btitiinleserek
yasamay1 ifade etmektedir. Genel olarak Allah’in tim mesajlarina,
O0zelde de Kur’an’a “ez-zikr” denilmesi, vahyin, ilahi mesajlarin,
insanlara surekli Allah ve unutulmus hakikatleri hatirlatici
hususlar ihtiva etmelerindendir(Sealibi, 2014: 3/49).

Hatirlama Zikir iliskisi

Zikrin pek cok ayette hatirlatma manasinda kullanildigini ifade
etmistik. Yukarida hatirlama kavramini ele aldigimizda bu kavram
icin:“Onceden o&grenilen bir seyin zihinde yeniden canlanmasini
saglamak” seklinde aciklamistik.Dolayisiyla bizim bir seye hatirlatma
kavramini kullanabilmemiz icin onun daha o6ncesinden bildirilmis
olmas1 gerekmektedir. Kur’an kendisine zikir kavramini kullaniyor.
Peki, Kur’an bizlere ne zaman o6gretildi de kendisine zikir yani
hatirlatma diyor?Yukarida da ifade ettigimiz gibi Muslimanlar
bedensel varligin 6ncesinde bir var olma tahayyulti olarak “elest”
inancini ortaya koymuslardir. “Bezm-i elest” seklinde atif yapilan bu
durum bedenlerin yaratilmasindan 6nce ruhlar ile yaratici arasindaki
sozlesmeye, atif yaparak dini diistincenin kurucu unsuru haline
gelmistir. Bu baglamda Islam geleneginde “fitrat tizere yaratilmak” ve

’Bakara, 2/269; Al-i Imran, 3/7, Isra, 17/41

*Talak, 65/9-10

*Enbiya, 21/36

5 Bakara, 2/198; A’raf, 7/205; Enfal, 8/45; Had, 11/30,Hud, 11/114; Nir, 24/36; Ankebit, 29/45;
Cum’a, 62/9;

% Bakara, 2/151-153, 238-239; Al-i Imran, 3/191; Enfal, 8/2; Yasuf, 12/42; Taha, 20/14 En'am, 6/118;
Ra'd, 13/28; Isra, 17/46; Taha, 20/14, 33-34; Mii'minin, 23/110; Ndr, 24/37; Saffat, 37/3 Bakara,

2/63; A'raf, 7/130; Tevbe, 9/126

"Al-i imran, 3/58; A'raf, 7/63; Hicr, 15/6, 9; Nahl, 16/44; Kehf, 18/28; Enbiya, 21/24-25; Furkan, 25/29-
30; En'am, 6/68
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Islam’n “fitrat dini” olarak ifade edilmesi s6z konusu olmustur. Bu
durum, yaratici hakkindaki ezeli bilginin yaratilista bulunmasi
anlamina gelmektedir. Bu durumda insan yaratici hakkinda bilgi
sahibi olmus, sonra ise bu bilgiyle dogmustur. Ancak yerylzine
gelip, bedenlesmek bu bilginin unutulmasini beraberinde getirmistir.
Insanin goérevi 6nceden o&gretilen bu bilgilerin diinya hayatinda
hatirlamasidir. Yaratici hakkindaki sahitlik ve ikrar, hayatin ve
yasamanin anlamiyla buitinleserek, gercek bir insan olmanin nedeni
haline gelir. Bu durumda bedenli bir varlik haline gelmek, ezeli bilgiyi
unutmak, hatirlamak ise gercek bir insan haline gelerek “lnsiyet”
sahibi olmaktir(Demirli, 2017). Insanlarin unutmus olduklar1 bu
hakikatleri tekrardan hatirlamalari icin de Allah insanliga
peygamberler gondermis ve vahiy ile onlari desteklemistir. Onun
icindir ki Kur’an Kerim’de yer alan zikir ile ilgili ayetlerin genelinde
bu baglam yani peygamberler, peygamberlere goénderilen ilahi
mesajlar, vahiy, Tevrat, Kur’an vb. yer almaktadir. Kur’an1
Kerim’deki hakikatlerin insanliga 6gretildigi zaman, insan fitratinin
olusturuldugu zamandir. Nitekim insan fitrat1 ile Kur’an’® hakikatler
asla celismez. Kur’an’i hakikatler, herhangi bir ekleme veya cikartma
olmaksizin, oldugu gibi bir fitrata sunulursa, o fitrat bu hakikatleri
asla yadirgamayacaktir. Insanlarin Kur’an Kerim’i okumasi, Allah1
ve hakikati hatirlamasi icindir(Okuyan, 2013).

Kur’an ayni zamanda insanlik tarihinin de bir 06zeti
mabhiyetindedir. Gecmis kavimlerin  hayatlarindan  kesitler,
peygamberlerin mucadelesine dair anlatilar1 icerisinde barindiran
Kur’an, insanlara bunlar1 hatirlatmaktadir. Kur’ans Kerim'’in yaklasik
Ucte ikilik bir kismi1 kissalardan olusmakta ve bu kissalarda insanlik
tarihinin ana kilometre taslar1 bulunmaktadir. Kur’an okuyanlar,
insanlik tarihini yani “insan™ okurlar. Insanla ilgili en 6nemli
degerleri hatirlar ve hayatlarinda bu degerleri uygulamaya gayret
ederler. Bunun icin de Kur’anin bir ismi zikirdir(Okuyan, 2013).
Kur’an Kerim tarihe ve tarihi olaylara 6zel bir énem atfetmektedir.
Onun bu konudaki hedefi, olaylarin arkasinda kalan gizli degerleri ve
6nemli mesajlar1 muhataplarina ulastirip, bunlarin hatirlanmasini
saglamaktir. Bu sebeple Kur’an, tarihi arastirmalarin geregi, alani ve
kapsaminda o derece durur ki bunun, bilinen tarihi caglarin 6tesine
hatta ilk insanlarin bilinen tecrtibesinin de gerisine ulastirilmasini
ister. Kur’an Kerim sadece tarihi bilgileri anlatmakla da kalmaz,
zaman zaman da Allah’in yaraticiligini, tarihin akisiyla birlikte hep
var olan ilahi yasalari (Stinnetullah) gérme imkani saglayan jeolojik
ve biyolojik Ozelliklere de dikkatlerimizi ¢eker. Butlin bunlar ihtiva
ettigi metnin cok buytik bir kismini bu alana tahsis eden Kur’an, s6z
konusu bu tarihsel arka plan1 O6zellikle kissalarla bize
anlatmaktadir(Demirci, 2014: 210). Dolayisiyla kissalar tarihsel
acidan 0Ozel bir 6neme sahiptir. Tarihin derinliklerinde kaybolmus,
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unutulmus veya yalnizca bazi izleri insanligin hafizasinda varligini
koruyabilmis, her zaman icin gecerli mutlak hakikatleri, yénlendirme
ve tesvik gibi unsurlar ihtiva eden Kur’an’i kissalar, olaylar1 adeta
onlara canlilik vererek anlatmaktadir. Esas itibariyle kissalar bir
nakil ve aktarimin 6tesinde Uizerinde derinligi diisinulerek bir takim
yorum ve prensiplere ulasilmasi ve hatirlanmasi gereken tarihsel
veriler konumundadir. Kur’an bir 6zel tarih olmaktan cikararak
insanliga tarihi gercekleri sunan bir kitap olma vasfini kazandiran
iste bu temel Ozelliktir(Simsek, 1993: 52).Kur’ani Kerim’den
kissalardan birini 6rnek vererek Allah’in bizlere kissalar
baglamindaki hatirlatmalarini nasil sagladigini ele alalim. Yunus
Suresi 10: 22-23. ayetlerinde: “O, sizi karada ve denizde gezdirip
dolastirandir. Oyle ki gemilerle denize agcildiginiz ve gemilerinizin
icindekilerle birlikte uygun bir rlzgarla seyrettigi, yolcularinda
bununla sevindikleri bir sirada ona siddetli bir firtina gelip catar ve
her taraftan dalgalar onlara hticum eder de cepecevre kusatildiklarini
(batip bogulacaklarini) anlayinca dini Allah’a has kilarak “Andolsun,
eger bizi bundan kurtarirsan, mutlaka stikredenlerden olacagiz” diye
Allah’a yalvarirlar. Fakat onlari kurtarinca, bir de bakarsin ki
yerylizinde haksiz yere taskinlik ediyorlar. Ey insanlar! Sizin
taskinliginiz, sirf kendi aleyhinizedir. (Bununla) sadece duinya
hayatinin yararini elde edersiniz. Sonunda doéntistintiz bizedir. (Biz
de) blitlin yaptiklarinizi size haber verecegiz.” Bu ayetlerde Allah hem
gecmis kavimlerin basina gelmis bir olayr anlatip bunu insanliga
hatirlatiyor, ayni zamanda hatirlamanin bir baska boyutuna da
deginip, beni sadece zor zamanlarinizda degil bolluk ve rahat
zamanlarinizda da hatirlayin, 6rnekte oldugu gibi denizdeki bir
felakette hatirlayip, kurtulduktan sonra yuz cevirenlerden olmayin
mesajint veriyor. Yani Allah sadece anda degil butiin bir hayat
boyunca, suirekli kendisinin hatirlanmasini istiyor.

Ayrica, koken itibariyle hatirlama ve hatir arasinda zikirle
baglantili olarak bir iliski s6z konusudur. Hatir kavram: distnme,
akilda tutma, akil, zihin, géntl, kalp gibi anlamlara gelmekle beraber,
birisine karsi duyulan saygi ve sevginin bir ifadesi olarak da
kullanilmaktadir(TDK, 2018).Glindelik hayatimiza baktigimiz zaman
hatir kavramini 6zellikle atasoézleri ve deyimler icerisinde farkl
kullanimlar icerisinde oldugunu goértiyoruz. Bu kullanimlara
bakarak, konuyu daha iyi anlayabiliriz. Ornegin “(birinin) gtizel hatiri
icin, hatir génul bilmek (saymak veya tanimak), bir fincan kahvenin
kirk yil hatir1 olmak (iyilik kticik de olsa unutulamaz), hatir eylemek
(hatirlamak), hatir almak (génul almak), hatir sormak (hali, durumu
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sormak), hatira gelmemek(akla gelmemek), hatir1 kalmak (glicenmek,
kirilmak])...” gibi pek ¢ok farkli kullanimlar: s6z konusudur.

Allah’in, surekli hatirda tutulmasini istedigi hususlar vardir.
Mesela Allah, kendisinin her daim hatirlanmasini yani zihinde ve
gonulde canli tutulmasini istemektedir. Esasinda bunun arkasinda
bir hikmet vardir. Bizlerin hatirina yani akil ve kalplerimize gelen
bilgiler daha o6nce yasamis olduklarimizdan yani hatiralarimizdan
gelir. Dolayisiyla insanlar daha yerylztiine goénderilmeden o6nce
yaratici ile bir hatiralari oldugu icin Allah kendisinin ve insanin
fitratina koydugu hususlarin hatirlanmasini istiyor. Bunlarin
unutulmas: sonucunda da hatirlaticilar olarak peygamberler
gonderiyor ve onlar1 vahiy ile destekliyor. Bir kimsenin baska bir
kimsedeki hatir1 nasil ytuksek olur? Hayatimiza baktigimizda buna
verecegimiz cevap son derece aciktir. Hatir1 ytiksek olan kimsenin,
bizdeki hatiras: iyi ve fazla oldugu icin hatir1 ytksektir. Yani hatiri
yuksek olan kimseyi biz cok hatirladigimiz icin o kimsenin bizdeki
kiymeti ytiksek olur. Dolayisiyla Allah’ta insanlarin hem zihinlerinde
hem de gontllerinde canli tutulup her daim kendisinin
hatirlanmasini istiyor ki hatir1 insanlar tarafindan yiksek tutulsun.
Eger bu saglanmaz ise Allah’in yerine farkli varliklar insanin zihninde
ve gonlinde yer tutar ki bu durum da tevhit akidesine zarar
verir(Glingor, 2018).

SONUC

Insan, tarih boyunca kendisinin kim oldugunu, nerden geldigini,
mahiyetini sorgulayan bir varliktir. Bu noktada “insan” kelimesinden
hareket ettigimizde karsimiza iki 6zellik c¢ikiyor: “linsiyet” ve “nisyan”.
Unsiyet; uyum saglamak, alismak anlamlarina gelmekte olup,
insanin hemcinsleriyle birlikte uyum halinde yasayabilmesi
durumudur. Insanin sosyal bir varlik olmasi da bununla ilgilidir.
Nisyan ise; “unutmak “manasindaki “nesy” koéklinden tUremistir.
Nisyan so6zcligl, insan kelimesinin diger anlamlarindan daha 6n
planda yer almistir. Bu baglamda karsimiza “Platoncu ruh ve bilgi”
anlayis ile Islam geleneginde “zikir-hatirlama” anlayisiyla sistematik
hale gelmis, Gazali'nin marifet anlayisiyla sekillenen bir yap:
karsimiza cikiyor. Bu ikisinin ortak 6zelligine baktigimizda, Insanin
sahip oldugu ana bilgileri ve bilgi ilkelerini sonradan elde etmeyip, bu
bilgileri ve ilkeleri dogustan kendisi ile birlikte getirdigini gértiyoruz.

Konuyu o6zellikle “zikir-hatirlama” iliskisi icerisinde ele
aldigimizda, s6zlik anlami itibariyle zikrin; unutmamak, istenilen
seyin zihne doéndurdlmesi, hatirlama, anma ve bildigimiz seyleri
surekli akilda tutmak gibi anlamlara geldigini gérmekteyiz. Kur’an
Kerim’deki kullanimina baktigimizda da zikir kavraminin pek cok
farkli anlamlarda kullanildigini fakat genel itibariyle hatirlama ve
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hatirlatma baglaminda oldugunu gérmekteyiz. Kur’an’da genel olarak
Allah’in tim mesajlarina, 6zelde de Kur’an’a “ez-zikr” denilmesi,
vahyin, ilahi mesajlarin, insanlara strekli Allah7 ve unutulmus
hakikatleri hatirlatici hususlan ihtiva etmelerinden
kaynaklanmaktadir. Hatirlama, 6énceden 6grenilen bir seyin zihinde
yeniden canlanmasini saglamaktir. Bizim bir seye hatirlatma
kavramini kullanabilmemiz icin onun daha o6ncesinden bildirilmis
olmas1 gerekmektedir. Kur’an kendisine zikir kavramini kullaniyor.
Dolayisiyla Kur’anin bize o6nceden o6gretildigi bir zamanin olmasi
gerekiyor ki kendisine zikir yani hatirlatma kavramini kullansin.
I[slam gelenegine baktigimizda bu baglamda Muisliimanlarin bedensel
varligin 6ncesinde bir var olma tahayyuli olarak “elest” inancini
ortaya koyduklarini goértiyoruz.Bu durum, yaratici hakkindaki ezeli
bilginin yaratilista bulunmasi anlamina gelmektedir.Ancak insan
yerylUzune gelip, bedenlesmesi bu bilginin unutulmasini beraberinde
getirmistir. Insanin gérevi ise énceden &égretilen bu bilgilerin diinya
hayatinda  hatirlamasidir.insanlarin  unutmus  olduklar1  bu
hakikatleri tekrardan hatirlamalar1 icin ise Allah insanliga
peygamberler gondermis ve vahiy ile onlar1 desteklemistir. Bundan
dolayidir ki Kur’ani Kerim’de yer alan zikir ile ilgili ayetlerin
genelinde bu baglam yani peygamberler, peygamberlere gonderilen
ilahi mesajlar, vahiy, Tevrat, Kur’an vb. yer almaktadir.

Kur’ann c¢ok buyldk bir kisminin kissalardan olusmas: da
hatirlama baglaminda, onun adeta insanlik tarihinin bir 6zetini
vererek bizlere gecmiste yasanmis, insanlik icin ¢ok 6nemli temel
konulara  deginmesidir. @ Tarihin  derinliklerinde  kaybolmus,
unutulmus veya yalnizca bazi izleri insanligin hafizasinda varligini
koruyabilmis, her zaman icin gecerli mutlak hakikatleri,yéonlendirme
ve tesvik gibi unsurlarn ihtiva eden Kur’an Kerim, adeta onlara
canlilik vererek bizlere hatirlatmaktadair.

Son olarak hatirlama ile hatir iliskisine deginecek olursak
Allah’in, surekli hatirda tutulmasini istedigi hususlarin oldugunu
gortiyoruz. Mesela Allah, kendisinin her daim hatirlanmasini yani
zihinde ve gonulde canli tutulmasini istemektedir. Ctinkl cok fazla
hatirlanan kimsenin hatir1 insanlar tarafindan yuksek tutulur.
Dolayisiyla Allah’ta insanlarin hem zihinlerinde hem de goéntullerinde
canli tutulup her daim kendisinin hatirlanmasini istiyor ki hatiri
insanlar tarafindan ytiksek tutulsun.




61

“Hatirlama” ve Kur’an’i Baglamda “Zikir”

KAYNAKCA

AKARSU, B.(1975). “Felsefe Terimler SézIuigti” Istanbul: Inkilap
Kitabevi.

ARSLAN, A.(2016). “Felsefeye Giris”, 23. Baski, Ankara: Adres
Yayinlari.

BAGCECI, M.(2005). “Insanin Mahiyeti ve Ruhu”, Bilimname
Dergisi (Erciyes Universitesi Ilahiyat Faktiltesi) Sayi: VIII.

BILGiZ, M.(2006). “Kuran’da Zikir Kavraminin Anlam Alan1”
Erzurum: Atatiirk Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi, say1: 25.

BILGiZ, M.(2012). “Kuran’da Insan ve Toplum”, Ankara: Diyanet
[lmi Dergi Kur’an’in Nuizaltintin 1400. Yili Anisina Kur’an Ozel Sayisi,
s. 687-706.

CEBECIOGLU, E.(2014). “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligl” Ankara: Otto Yayinevi.

DEMIRCI, M.(2014). “Tefsir Usall” Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Vakfi Yayinlari.

DEMIRLI, E.(2017). “Unutan ve Hatirlayan Olarak Insan”
http:/ /www.lacivertdergi.com/gundem/makaleler/2017/05/15/unu
tan-ve-hatirlayan-olarak-insan

EL-CEVHERI.(1984). “es SthahTacul-Luga ve Sihahul-
Arabiyye”, Beyrut: Daru’l-illmli’l-Melayin.

EL-ISFEHANI, Ebul Kasim el Hiseyin b. Muhammed
Ragib.(1961).“el Mufredat fi Garibi’l Kur’an”, Misir.

EL-ISFEHANI.(1911). “el-Vucuh ve’n-Nezair li ElfazilKitabillahi’l-
Aziz” Kahire: Vezaretu’l-Evkaf.

ENC, M.(1974). “Ruhbilim Terimler S6zItigti” Ankara: Turk Dil
Kurumu Yayinlar.

GAZALI, Ebu Hamid Muhammed.(1986). “Mizantii’l-amel” Beyrut.

GAZALI, Ebu Hamid Muhammed.(2000). “er-Risaletii'l-
ledtinniye”, (MecmuattiResail icinde), Beyrut.

GOKBERK, M. (1998), “Felsefe Tarihi”, Istanbul: Remzi Kitabevi.

GUTHRIE, W.(1999). “likcag Felsefe Tarihi”, (Cev.) Ahmet Cevizci,
Ankara: Guindogan Yayinlari.

GUNGOR, 0.(2018). “Din Sosyolojisi Ders Notlar1”, Ankara:
Yildirim Beyazit Universitesi, (Yayinlanmamis Ders Notlari).

HALIL B. AHMED.(2004). “KitabulAyn” Beyrut: Mektebetu’l
Hilal.

Journal of Analytic Divinity
Volume 2/3



62 Journal of Analytic Divinity Cilt/Vol: 2, Sayi/Issue: 3, 2018, ss/pp. 48-62.

KAYA, M.(2013). “Platon'un Ruh Kurami”, Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi. Cilt: 15, Say: 1.

OKUYAN, M.(2013).
https://www.youtube.com/watch?v=f2qBTriO49k

OZTURK, Y.N.(1992). “Din ve Fitrat” Istanbul: Yeni Boyut
Yayinlari.

OZTURK, Y.N.(2001). “Kuran’da Insan Kavrami1”, Istanbul:
Istanbul Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Dergisi Say1: 3.

PLATON.(1982). “Menon”, (Diyaloglar 1), (Cev.) Macit Gokberk
vd. Istanbul: Remzi Kitabevi.

SEALIBI, Abdiilaziz.(2014). “el- CevahirulHisan fi Tefsiril-
Kur’an”, Beyrut.

SIMSEK, M.S.(1993). “Kur’an Kissalarina Giris”, Istanbul: Kitap
Duinyasi Yayinlari.

TURK DIL KURUMU:
http:/ /www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&view=bts&kategor
il=veritbn&kelimesec=16467. (Erisim Tarihi: 15.09.2018).

TURK DIL KURUMU:
http:/ /www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&kelime=HATIR
(Erisim Tarihi: 15.09.2018).

YILDIRIM, E.(2007). “Bilginin Sosyolojisi” Ankara: Baran
Matbaacilik.




	_GoBack

