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Mohammed Arkoun

(1 Subat 1928- 14 Eyliil 2010)

1928’de Cezayir’in kuzeyinde bulunan bir Berberi ko-
yiinde dogdu. Cezayir Universitesi Filoloji Fakiiltesi'nde
Ogrenim gordi. Yiksek lisansini 1956 yilinda Paris’te
Arap Dili ve Edebiyat: dalinda tamamladi. 1960-1969°da
Sorbonne Universitesinde akademisyen olarak gorev
yapt1 ve Ibn Miskeveyh’in hayati ve diisiinceleri iizerine
doktora ¢aligmasi yapti. Bu calisma Arkoun’u akademik
diinyada taninir kildi. Yunan felsefesinden etkilenen ve
Yunan bilim geleneginden 6ziimsedigi analitik diisiinme
tarzini geleneksel Islam diisiincesini yorumlama noktasinda mihenk tas1 olarak
kullanan bir orta ¢ag filozofu olarak Ibn Miskeveyh, Arkoun’un bundan son-
raki caligmalarini ciddi anlamda etkiledi. Nitekim modern bilimin, 6zellikle
sosyal bilimlerde Bati'nin gelmis oldugu entelektiiel diizeyin kutsal naslardan
baglayip bu naslarin yorumlanma bi¢imlerine kadar dini mesainin biitiiniinde
kullanilmasi gerektigini savunurken Arkoun’un bu kadim yorumlama gelene-
ginin etkisi altinda oldugu goriliir.

Arkoun’un fikri mesaisine ve akademik ¢alismalarina zengin kariyer basa-
maklari eslik etmistir. 1969’dan 1972’ye kadar Lyon Universitesi I1I'de,
1972’den 1992’ye kadar Paris ve Sorbonne tiniversitelerinde 6gretim iiyesi ola-
rak caligan diigiiniir, 1969 yilinda misafir profesor olarak UCLA’da, 1977-1979
tarihleri arasinda Belcika Louvain-La-Neuve Katolik Universitesi’nde, 1985 y1-
linda Roma’da Papalik Arap Arastirmalar1 Enstitiisii ve Princeton Universi-
tesi'nde bulundu. 1988-1990’da Philadelphia Temple Universitesi, 1991-1993
arasinda ise Roma’da Arap Arastirmalari ile Amsterdam Universitesi'nde; ay-
rica 1980’lerin ikinci yarisinda ve 1990’larin baginda Berlin’de ve Princeton’da
akademik caligmalar gergeklestirdi. Londra Ismaili Aragtirmalar Enstitiisii'nde
misafir profesorliik, Aga Han mimari ddiilleri jiri iiyeligi (1989-1998), Ulusla-
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rarast Hayat ve Saglik Bilimleri Ahlak Komitesi’'nde tiyelik, Arap Islam Aras-
tirmalar1 Enstitisi’'nde mudirlik ve Arabica ergisinde bilimsel editorlitk
(1978-2008) yapt..

1995 yilinda resmi gorevlerinden ayrilan Arkoun Fas’a yerlesti ve Kazab-
lanka’da ilmi ¢aligmalarina devam etti. 1996 yilinda Chevalier de la Légion
d’Honneur ve Officier des Palmes Academiques ddiillerine layik gorildii.
UNESCO Baris Egitimi 6diilleri jiiri iiyeligi (2002) ve UNESCO’ya bagli, Liib-
nan merkezli Uluslararasi Begeri Bilimler Merkezi konsey tiyeligi gorevlerinde
bulundu. 2000 yilindan itibaren Kongre Kiitiiphanesi'nde danismanlik yap-
maya bagladi ve 2001-2003 yillar1 arasinda New York Universitesi’nde dersler
verdi. 2002’de Giorgio Levi Della Vida ve 2003’te Ibn Riisd édiillerini ald1. Ar-
koun uzun bir hastalik déneminin ardindan 14 Eylil 2010’da vefat etti. Cena-
zesi, Sithedd Camii'nde kilinan namazin ardindan caminin bitisiginde yer alan
Sitheda Kabristani’na, kendisinden 4 ay dnce hayatini kaybeden Fasli diisiiniir
Muhammed Abid el-Cabiri’nin kabrinin yanina defnedildi.

Arkoun’a gére Islam diinyasinin mevcut geri kalmighginin temel nedeni,
metodolojik agidan gelisime agik olmayan bir diigiinceye hapsolmus olmasidir.
Altin ¢ag adin1 verdigi, kurucu metinlerin basat rol oynadig ilk dort asrin {ire-
tici okumalarina kargin sonraki ddnem ulemasi tevariis ettigi bu gelenegi do-
nemin sartlar1 dogrultusunda revize edememisti. Esasen ilimlerde 6zlemi du-
yulan bu yenilenmenin 6ncelikle epistemolojik, daha sonra metodolojik bir ye-
nilenme cabasi sergilenmeden gerceklestirilmesi de miimkiin degildi. Ancak
epistemolojide ve metodolojide bir yenilenme ¢agrisi, Islam diinyasinda ¢ok
sonralar1 duyulacaktir.

Arkoun’un, adina ortodoksi dedigi geleneksel dini sdylem, muhalif olarak
gordiigii tim dini soylemleri sapkin firka mensuplarinin miifsit goriisleri ola-
rak damgalamis, bu durum herhangi bir yenilenme piriltisini, 1s1masina firsat
vermeden sondirmiistiir. “Kutsal metinlerde dogru/sahih/memdih/6viilmiis-
yanlis batil/mezmm/kinanmis yorum dayatmasiyla kendi disindaki anlayis-
lar1 sapiklik su¢lamasina maruz birakan yaklasim” anlaminda ortodoksi, Ar-
koun’a gore Siinniler’de “EhliV’s-slinne ve’l-ceméa”, Siiler’de ise “Ehlii’l-isme
ve’l-adale” ¢izgisinde kendisine yer bulur. Ona gore ortodoksi, hakikati ve mes-
rulugu elinde bulundurdugunu diisiinenlerin “resmi din” iiretme ¢abas1 olup
kurtulusu yalnizca miintesiplerine liitfeder. Bu ¢aba, biitiin yaratici diistince-
leri 6lim uykusuna yatirmus, farkli dinler ve mezhepler arasinda kutuplasma-
lara sebep olmus, bu kutuplagsmalarda hakikatin temsilcilerini genel olarak ik-
tidar araglari belirlemistir. Dolayisiyla modern dénemlerde Islami ilimlerin
konjonktiirii dikkate alan {iretici bir epistemoloji ve metodoloji tartigmasi ac-
madan, ortodoksi kiiltiiriinii devam ettirme anlayisindan kurtulmadan kendi-
sini yeniden iiretmesi miimkiin degildir.



Vefeyit/Obituary/s|

Arkoun’un Islam’in kutsal metinlerini tarihsici okumaya a¢gmasi, oncelikle
yapibozumcu perspektifin dinin asli ve konjonktiirel anlamlarini yakalamaya
en uygun bakis acis1 olduguna inanmasi sebebiyledir. Bat’da Avrupa’y: var
eden kaynaklarin bu bakis acisiyla okunmasi Bati diisiincesini olusturan kod-
larin desifre edilmesini saglamis ve bu tecriibe, gelecek vizyonu olusturma nok-
tasinda Ortacag karanlhiginda 6lim uykusuna yatmis Batili bilim adamlarina
bir can suyu vermigstir. Sosyal bilimlerin metodolojik olarak ulasmis oldugu bu
inkér edilemez seviye, bilimin evrensel bir yonii de olmasi hasebiyle Islami
ilimler i¢in de pekéla uygulanabilir. Hatta Arkoun’a gére bu okuma tarzi, Arap
Yarimadasindaki 1400 yillik tecritbenin tamamuina, biitiin lehgeleri ile birlikte
Arap Dilinin tiim farkli kullanimlarina ve en nihayet Islam’in kutsal metinleri
olan Kur’an ve Stinnet’e de uygulanabilir.

Arkoun’a gore Islam medeniyetinin kurucu metni Kur’an’in nafiz giiciniin
kaynagi, -ilahi kelam olmasinin yani sira- yiiksek edebi karakterde bir metin
olmasindadir. Dil diisiincenin kaynagi oldugundan, Kur’an metnindeki vurucu
soylemin Arap Dilinin diislince zenginligi ile yakindan ilgili oldugunu séyle-
mek gerekir. Isbu sebeple Arap Dilini biitiin boyutlar1 ile ihata etmeden
Kur’an’i, Kur'an’t tanimadan Islam diinyasini anlamak miimkiin degildir; bu
diinyada bir tecdit faaliyeti gerceklestirmek ise bahs-i gayr-i kabildir. Ar-
koun’un nazarinda dil, tarihin belli bir kesitinde meydana gelmis, o kesite hap-
sedilen anlamlar kazanip o tarihte 6lmiis, dogdugu andan sonraki doéneme
kendisini tagtyamamis donuk, pasif bir nesne olarak da goriilemez. Aksine dil,
kendisini doguran zengin ¢evrede viicut buldugu ve kabul gordiigii andan iti-
baren etkilenmeye ve etkilemeye acik, siiregle birlikte yeni ve farkli anlamlar
kazanabilen, sahip oldugu 6z anlamin muhataba isaret ettigi sarih ve zimni
manalari stirekli zenginlestirebilen canli bir organizmaya benzer. Cevresel fak-
torlerin bu agidan dile kazandirdig1 anlamlar hayati derecede 6nemlidir. Dilin
zenginligi dili kullananlarin, dili kullananlarin zenginligi dilin zenginligi ile
dogru orantilidir. Bityitk medeniyetlerin giiclii dili, gii¢lii dili olanlarin biiyiik
medeniyetleri olmasi tabiidir. Dolayisiyla dilin zengin 6ziinii elde etmek i¢in
onun koklerini tarihin ugsuz bucaksiz galerilerinde aramak lazimdir. Esasen
tarihin 6niimiize getirip y1gdig1 mitik ve mitolojik dini yapilar icerisinden sih-
hatli bir anlamlar biitiiniine ulagmak icin de dili ve tarihi -diiz bir vakaniivis
bakigiyla degil-, kuyumcu hassasiyetindeki bir felsefeci bakisiyla okumak zo-
runday1z; bir tarih felsefesi yapmak mecburiyetindeyiz.

Arkoun’un yapibozumcu bir okumaya bagli kaldig1 s6ylenebilir; ancak
onun bu yaklagimini oryantalist bakis agisinin yapibozumcu okumasi ile ayni
kefeye koymak haksizlik olur. Islam’1 ve Miislimanlar1 bir laboratuvar objesi
gibi géren, sureta bilim adamlig ile Misliimanlar iizerinde gayr-1 ilmi, hatta
gayr-1 insani operasyonlar yapan miistesriklerin aksine Arkoun, Islam diinya-
sina ve bu diinyanin ilmi mirasina kars: olduke¢a saygilidir. Bu sebeple Ar-
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koun’u ‘bizim mahallenin insan1’ olarak gérmek bir liituf sayilmaz. Islam’1 de-
gerlendirirken Miislimanlarin diindi, bugiinii ve yarinina dair hi¢bir zihinsel
kaygi tasimadiklari icin Bati diinyasini elestirmesi, Arkoun’un ruhundaki Is-
lami duyarliligin en 6nemli gostergelerindendir.

Oryantalistik okumadan farkli olarak Arkoun’un, dini gelenegi ve literatiirii
‘Miisliimanca’ bir okumaya tabi tuttugu bir hakikattir; ne var ki Islam diisiin-
cesini ele alirken beslenmis oldugu kaynaklarin ¢ogunlukla Bat1 kokenli olmas:
hasebiyle elestirel diline sinen arglimanlarin ¢ogunlukla Bat1 kdkenli ve Miis-
liimanlar nezdinde ‘rahatsiz edici’ olmasi da bir hakikattir. Onun sekiiler/laik
Bati diisiincesiyle i¢ ice olusturdugu diigiince tarzi faydaci ve eklektik bir bakis
agist ile izah edilmekten daha kompleks bir durumdur. Eserlerinin biiyiik ¢co-
gunlugunda Fransiz entelektiiellerinin soylemi hakimdir; ancak onun benim-
ilimh laikliktir. Bizzat kendisi takip ettigi yontem biliminin Foucault'nun Ke-
limeler ve Seyler’i ile Bilginin Arkeolojisi adl1 kitaplarinda takip edilen yontem-
lerle hemen hemen ayni oldugunu séyler. Fernand Braudel, Jacques Berque,
Robert Brunschvig, Louis Massignon, Paul Ricoeur, Claude Cahen, Ferdinand
de Saussure, Emile Benveniste, Claude Levi-Strauss, Cornelius Castoriades,
Max Weber, Emile Durkheim ve Jacques Derrida, onun en ¢ok referans verdigi
Batili diisiiniirlerdir. Islam diinyasindan beslendigi kaynaklara gelince, bu kay-
naklarin ya ibn Miskeveyh, Ibn Riisd 6rneginde goriildiigii tizere Yunan felse-
fesinden etkilenen isimler olmasi ya da Batini diisiinceyi 6ne ¢ikaran $ii ule-
madan olugmast, ézellikle Stinni Islam diinyasinda Arkoun’un menfi bir yak-
lagimla ele alinmasina sebep olmustur. Ustelik Sii diinyada Ismaili gelenegi ne
¢ikarmis olmasi, Sii-Caferi diinyada hiisniikabul gérmesine de engel olmugtur.

Arkoun, eserlerinde “miiteal vahiy” ile “tiiketilen vahiy” kavramlarini giin-
deme getirir ve aslinda Islam denildiginde bu iki alan1 g6z éniinde bulundur-
mamiz gerektigini ifade eder. Bu iki alan icerisinde insanin Allah ile arasindaki
inang bagini ifade eden ydniiyle Islam/iman alani, her dindarin kendi diinya-
sinda doyasiya yasadig: ruhi tecriibeye denk diiser. Miiteal vahyin ifadesi olan
bu tecriibe dinin metafizik yoniinii gdsterir ve ona gére tiim semavi dinler bu
agidan esittir; ancak ikinci kisma denk gelen yoniiyle Islam kimi zaman siyaset
kimi zaman iktisat kimi zaman hukuk kimi zaman ahlak kimi zaman estetik
kimi zaman sanat kimi zaman savastir. Hz. Peygamber’e yahut ashaba nisbet
edilen haberler de bu siniflamada ikinci kategori altinda tasnif edilmelidir. Bu
kisim bir yonii ile vahye tekabiil etse de cogu zaman inananlarin dinden anla-
diklar1 seyin karsiligidir. Dolayisiyla “Islam” ile “islam (kiigiik ‘i” harfi ile)” kav-
ramlar1 6ziinde ayni olsa da farkli gériiniimlerde tezahiir etmeleri yadirganma-
malidir. Velhasil bir degil, bir¢ok islam’dan bahsetmek gerekebilir. Dogrusu
dinin ya da dinlerin metafizik yéniinii tartisma konusu yapmanin pratik hicbir
anlami da yoktur; ¢iinki Islam diinyasinin hali piir melali, metafizik bir tar-
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tisma litkstinii kaldiramayacak kadar alt diizeyde -ve esasli- problemlere sa-
hiptir. Dinin insanoglu i¢in bir yararindan bahsedilecekse dncelikle reel hayat:
diizelten bu ydniinden, insan hayatindaki bu en giiglii tarafindan bahsedilme-
lidir. Nester vurulmas: gereken yara tam olarak biinyenin bu kismindadir.

Arkoun Islam aklinin nakilci yéniine de dikkat geker. islam akli, naklin giz-
digi sinirlar icerisine hapsolmus ve kendisini bu sinirlara o kadar bagl hisset-
mistir ki artik bunlar disinda herhangi bir diisiince tiretemez hale gelmistir.
Diinyada olmus ve olmast muhtemel biitiin problemlerin ¢6ziimiiniin ildhi
kelamda sakli bulunduguna inanan miiminler, biitiin ¢abalarini bu metin ice-
risinde yakalanmay1 beklenen anlamlar kesfetmeye adamiglardir. Bu yaklasim
sebebiyle Miisliimanlar sadece Kur’an-1 Kerim’i tanima c¢abasina mahkam
edilmislerdir. Burada aklin tamamen nakle mahkiim edilmesi, klasik diisiin-
cede hem epistemolojik hem de ontolojik anlamda vahyin akildan énce geldigi
seklindeki anlayistan kaynaklanmaktadir. Akil epistemolojik agidan metbti de-
gil tabi oldugundan, aklin bir nakle dayanmaksizin hakikate ulasabilmesi
miimkiin goriilmemistir. Ustelik boyle bir salahiyeti bulunmayan akil, ontolo-
jik acidan da nakle muhtactir; ¢linkil “islami akil” Allah’1 en yiice hakikat ola-
rak gérmenin bunu gerektirdigini diisliniir ve bu sebeple akla yalniz naklin
sinirlari icerisinde anlama ulagsma ve hiikiim cikarabilme yetkisi verir.

Arkoun, iizerinde siklikla durdugu “disiinilebilir”, “digiinilmemis” ve
“digiiniilemez” kavramlarina isaret edilmediginde eksik tanitilmis olur. Bu iig
kavramin anlagilmasi, bir 6n hazirlik asamasinda, asagidaki dort olgunun de-
taylica incelenmesini de gerekli kilar:

1. Mitik bilincin etkisindeki dini sdylemler,

2. Dini, sadece klasik metinlerin aydinlatilmasindan ve a¢iklanmasindan
ibaret goren ve bu agiklamalar sahih anlama enstriimanlar: dogrultusunda or-
taya konuldugunda bunu her dénem i¢in gecerli ¢éziimler olarak kabul eden
dini séylemler,

3. Tarihsel ve filolojik yontemi eksik uygulayan ve Islam diinyas1 iizerine
muazzam teknik calismalar yapmis olmasina ragmen incelemede bulundugu
alanin 6ziine dair kaygi tasimamasi hasebiyle basarisiz olmus oryantalistik soy-
lemler,

4. nihayet naslar1 beseri bilimler 15131nda anlamak gerektigini savunan dini
sOylemler.

Tim bu olgular nazar-1 itibara alindiginda yoruma agik olan ve sinirlamaya
tabi tutulamayan alan, dinin “diisiiniilebilir” alanidir. Bu alan ¢ogunlukla suya
sabuna dokunmayan, giindelik hayat: ilgilendiren uygulamalarda kendisini
gosterir.

Din agisindan “disiiniilemez” alan bunun tam karsisinda konumlanir. Va-
hiyden 6nceki Arap toplumu igin tevhit inanci hakkindaki iddialar1 giindeme
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getirmek sz konusu bile olamazdi; “diisiiniilemez”di. Islam diinyasinda Hz.
Osman doneminde cem edilen Mushafin hangi lehgeleri igerdigi, ne gibi iti-
razlarla karsilastig1 gibi tartismalar da Arkoun’a gore “diisiiniilemez” alan igin-
dedir. Ayni sekilde Buhari vb. hadis otoritelerinin, kitaplarina almalari ile bir-
likte kimi hadisler artik tizerinde konusulamayan alana girmistir. Oysa hadis-
ler, Arkoun’a gore, Kur’an iizerinde ortaya konulmus entelektiiel bir cabadan
ziyade Kur’an’in bir “kiltiirel agilimindan” ibarettir. Dolayisiyla ancak bu kiil-
tiirel agilimin biitiin yonleriyle arastirilmasi ve Kur’dn’in bu tarihsel pratiginin
6zlnil olusturan tarihsel arka plan ile tasavvurun ne oldugunun ortaya konul-
masi ile “digiiniilemez” alaninin daraltilmasi mimkiin olabilir.

Dinin “diisiiniilmemis” alanina gelince, islam diinyasinda entelijansiya ve
ulema uzun zamandir bu alana dair bir teori iretememis, bir pratik gelistire-
memistir. Esasen Kur'an’in sonsuz “diisiiniilebilir” alani, inanmayanlardaki
“distintilmemis”lik ve inananlardaki “sahte diisiintilebilir” arasinda hassas bir
yerdedir.

Arkoun’un Islam disiincesi iizerine kaleme aldig1 satirlar ve ileri stirdtigii
fikirler yasarken oldugu gibi vefatindan sonra da ciddi anlamda tartigma ko-
nusu olmugtur. Teorik boyutta dile getirdigi onerilerin Islam diinyasinin reel
durumu ile értiigmemesi, geleneksel dini diistiincedeki kazanimlar: Bati diistin-
cesine yaslanarak agir elestiriye tabi tutmasi, liberal diislincelerinin yani sira
laik tavri ve ‘Miisliiman mahallesinde’ hazzedilmeyen yasam bigimi ve birlikte
aglayip birlikte giildiigii camianin Islam diinyasinin ¢ok fazla tasvip etmedigi
kesimlerden olusmasi, bu tartismalarin en dnemli sebeplerinden sayilabilir. Ni-
tekim Muhammed Hamidullah, Arkoun’dan bahsettigi mektuplarindan bi-
rinde onun takva bakimindan makbul biri olmadigini séylerken bunu kast et-
mektedir.

Ana dili Berberice olan Arkoun eserlerinin kahir ekseriyetini kii¢iik yasla-
rindan itibaren 6grendigi Fransizca kaleme almis olup bunlarin Arapga’ya ter-
climesi ¢cogunlukla talebesi Hasim Salih eliyle yapilmistir. Bu terciimelerin ta-
mamina yakini, yasarken Arkoun’a takdim edilmis ve kavramlar iizerinde ya-
pilan pek ¢ok tartismadan sonra yazar bu terciimelere izin vermistir. Konuyla
ilgili detayh bilgilere Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’dn’a Yaklagimlar adiyla
Tiirkge’ye terciime edilen (Istanbul ) doktora tezinden ulagilabilir.

Arkoun, Tslam kiiltiir ve medeniyetine dair aralarinda L'humanisme Arabe
au IVe-Xe siecle : Miskawayh philosophe et historien (Paris: Librairie Philosop-
hique J.Vrin 1982), Essais sur la pensee Islamique (Paris: Editions Maisonneuve
Larose 1984), el-Istisrak : beyne duate ve meariziyye (Beyrut: 1994), Avrupa’da
Etik, Din ve Laiklik (Istanbul: Metis Yay. 1995), Isldm Uzerine Diisiinceler (Is-
tanbul: Metis Yay. 1995), Kur'dn Okumalar: (Istanbmul: Insan Yay. 1995), Eyne
hiive'l-fikri'l-Islami el-muasir (Beyrut: Darii's-Saki 1995), el-Fikrii'l-Arabi (Bey-
rut: Mengaratii Uveyda 1985), el-Fikrii’l-Islimi : nakd ve ictihad (Beyrut:
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Daru’s-Saki 1998), Kazdya fi nakdi’l-akli’d-dini: keyfe nefhemii’l-Islam el-yevm?
(Beyrut: Daru’t-Talia 1998), el-Fikrii'l-usuli ve istihaletii’t-ta’sil: nahve tarih
ahar Ii’l-fikri’l-Islami (Beyrut: Daru’s-Saki 1999), Mearik min ecli’l-ensene fi’s-
siyakati’l-Islamiyye (Beyrut: Daru’s-Saki 2001), Ndfize ale’l-Islam (Beyrut: Daru
Atiyye 2001) gibi kitaplarinin da bulundugu pek ¢ok eser yazmustir.
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