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Roman, Tiirk edebiyatina bir edebf tiir olarak Tanzimat Déneminde girmistir. Bu dénemde
yazilan romanlarda yazarlar ¢ogunlukla dénemin toplumsal sorunlarini konu edinmislerdir.
Ahmet Mithat Efendi’nin Felatun Bey ile Rdkim Efendi romani da bir¢ok 6zelligiyle dénemin
toplumsal yasamina ait 6geler icermektedir. Bu arastirmada Feldtun Bey ile Rakim Efendi
romaninda kavramsal, bireysel, toplumsal ve mekansal diizeydeki sosyolojik imgeler
incelenmektedir.
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IMAGINED OTTOMAN:
THE SOCIOLOGICAL IMAGINATIONS IN THE FELATUN BEY iLE RAKIM EFENDi NOVEL

ABSTRACT

Turkish literature introduced with the novel as a literary genre during the Tanzimat Period. In
the novels written in this period, the authors mostly focused on the social problems of the
period. Ahmet Mithat Efendi's Felatun Bey ile Rakim Efendi novel also contains elements related
to the social life of the period. In this research, sociological images in conceptual, individual,
social and spatial level are examined in Felatun Bey ile Rakim Efendi novel.
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Giris

Insanin icinde yasadigi toplum hakkinda diisiinmesi ve diigiincelerini ifade etmesi yazili tarih
kadar eskidir. Tarihsel seyri igerisinde toplumla ilgili diisiinceler cesitli 6zellikleri bakimindan
tasnif edilebilir; tretildikleri ortam ya da dénem bir tasnif unsuru olabilecegi gibi ait olduklari
diistinsel geleneklere gore de tasnif edilebilirler. Bu ¢ercevede geleneksel bilgeliklerde, dinsel
diisiincede, felsefede, sanatta ve bilimsel diisiincede farkli toplum tasavvurlarinin

mevcudiyetinden bahsetmek miimkiindiir.

Bilimsel dusiiniiste toplum denildiginde ilk akla gelenlerin basindaki kavram, sosyolojidir.
Toplumu inceleyen 6zgiin bir bilim dali olarak sosyoloji, on dokuzuncu yiizyilda ortaya ¢ikmistir.
Sosyolojinin ortaya ¢ikisinda belirleyici olan iki unsurdan bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan
birincisi, Aydinlanma, Sanayi Devrimi ve Fransiz Devriminin etkisiyle Avrupa toplumlarinda
meydana gelen degisimdir. On sekizinci ylzyll Avrupa’sindan yasanan degisim, on dokuzuncu
ylzyllda Avrupali disliniirler tarafindan bir “kriz” olarak algilanmistir. Sosyoloji de bu krizi
aciklamak, anlamak ve iistesinden gelmek amaciyla ortaya c¢ikan bilim dali olmustur (Ritzer,
2011:5-7). Avrupa tarihine 6zgl toplumsal kosullar bir taraftan sosyolojiyi miimkiin kilarken
diger taraftan da konusunun (nesnesinin-Toplum) ve konusunu ele alma biciminin (yoénteminin-
Bilim) c¢ercevesini belirlemistir. Dénemin Avrupali diistintirleri toplumsal olanin arkasinda, tipki
dogada oldugu gibi, belirli kural ve yasalara bagl nedensellik iliskileri aramaya baslamistir. Bu
¢aba, toplumlarin da doga olaylari gibi aciklanabilecegi diisiincesine dayanmaktadir. Dolayisiyla
sosyolojinin ortaya ¢ikisina neden olan ikinci unsurun modern bilim anlayisi oldugu soylenebilir
(Adorno vd., 2010:13).

Sosyoloji, ortaya ¢ikis kosullar1 ve yontemi nedeniyle toplumla ilgili konularda diger diisiiniis
bigimlerinden ayricalikli bir yere sahip olsa da hicbir zaman yegéne otorite olamamistir. Zamansal
olarak on dokuzuncu yilizyilin 6ncesi ve sonrasiyla, toplumsal tasavvurlar bakimindan da
geleneksel bilgeliklerle, dinsel diisiinceyle, felsefeyle, sanatla ve sosyal bilimlerin diger alanlariyla
her zaman diistinsel alisveris icerisinde olmustur. Kendisi diger diisiiniis bicimlerini etkiledigi gibi
diger disiinls bigcimlerinden de etkilenmistir. Bu sayede sosyoloji hem 06zgiin bir bilim olma

0zelligini korumus hem de diger toplumsal tasavvur bicimlerine niifuz edebilmistir.

Sosyolojinin toplumla ilgili 6zgiin bir diisiinlis bi¢cimi olarak diger toplum tasavvurlariyla
iliskilendirilmesini saglayan 6nemli kavramlardan birisi de “sosyolojik imgelem”dir. Sosyolojik
imgelem kavrami, Amerikali sosyolog C. Wright Mills’in ilk defa 1959 yilinda yayimlanan “The

Sociological Imagination”* kitabiyla taninmistir. Kavram, sosyoloji pratiginde cok kullanildigindan

* Kitap Tiirkgeye ilk defa “Toplumbilimsel Diisiin” bashigiyla Unsal Oskay tarafindan gevrilmis ve 1979 yilinda Kiiltiir
Bakanlig1 tarafindan yayimlanmistir. ikinci defa ise “Sosyolojik Tahayyiil” bashgiyla 2016 yiinda Omer Kiiciik
tarafindan ¢evrilmis ve Hil Yayinlar1 tarafindan yayimlanmistir. Ayni kitabin birden fazla ¢evirisinin yapilmasi sadece
ceviri yaklasimiyla agiklanamayacak ¢cok katmanl bir sorundur. Bu aragtirmada kitabin Unsal Oskay tarafindan yapilan
cevirisi ve orijinal metin birlikte kullanilmistir. Ayrica tartismali baslik “The Sociological Imagination”, Sosyolojik
imgelem olarak cevrilmistir.
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degerini yitirme tehlikesiyle karsi karsiyadir ve Mills’in kendisi de bu kavrami olduk¢a miiphem
bir sekilde kullanmistir (Giddens, 2005:12). Ancak o6zellikle sosyolojinin diger toplumsal
tasavvurlarla iliskisi bakimindan Mills’in kavrama verdigi anlam, bugiin dahi bir baslangi¢ noktasi

olma o6zelligini korumaktadir.

Mills’e gére modern birey, giindelik hayatinda kendisini, olagantistii bir hizla degisen bir
toplumsal yasam icerisinde bulmaktadir. Yasanan toplumsal degisimi anlamlandiramadigi i¢in de
kendisini yalniz, yilgin ve mutsuz hissetmektedir. Mills, modern bireyin diinyasin1 saran bu
olumsuz hissiyattan kurtulmasi i¢in farkli bir diisiinme bicimine ihtiyaci oldugunu belirtmektedir.
Mills bu diistinme bicimine sosyolojik imgelem adin1 vermistir. Mills’e gére sosyolojik imgelem,
bireysel yasamla toplumsal yapi1 arasindaki baglantinin ifadesidir. Sosyolojik imgelem sayesinde
modern birey, disindaki diinya ile benligi arasindaki iliskiyi anlayabilmesini saglayacak diisiinsel
bir yeti kazanir. Bireysel yasaminda karsilastig1 sorunlarin toplumsal yapiyla iliskisini anlar.
Mills’e gore bireysel yasamlarla toplumsal yap1 arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikaracak ti¢ temel soru
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, bir biitiin olarak bireyin yasadigi toplumun yapisinin ne
oldugu; ikincisi, bu toplumun nasil degistigi; liglinciisii ise bu toplum yapisinin ne tip birey
figlirasyonlari iirettigiyle ilgilidir. Bu sorular, modern bireyin, toplumsal yasamin kendi benligi
lizerindeki etkisini anlamasini saglayabilecegi gibi 6zgiin bir sosyolojik incelemenin de asli
konularini olusturmaktadir (Mills, 2007:11-20).

Mills, sosyolojik imgelem kavramiyla, bireysel yasamlarla toplumsal yap1 arasindaki iliskinin
mevcudiyetine isaret etmis olsa da bu iliskinin 6zel olarak nasil ele alinmasi gerektigini
detaylandirmamistir. Bu durum, sosyolojik incelemeler agisindan kavramin anlamini
miiphemlestirmesine ragmen sosyolojinin diger toplumsal tasavvurlarla iliskilendirilmesi
acisindan bir Ustiinliik saglamaktadir. Nitekim bireysel yasamlarin toplumsal yapiyla baglantisi
sosyolojik bir incelemeye konu olabilecegi gibi felsefi, sanatsal ya da sosyal bilimlerin diger

alanlarinda yapilacak bir calismaya da konu olabilir.

Toplumla ilgili 6zgiin bir bilim dali olarak sosyoloji, Avrupa disindaki ilk 6nemli yankisini Osmanl
diistincesinde gostermistir. Osmanlida ilk sosyoloji dersi 1914 yilinda “Dari’'l-Fiinin”da “Ziya
Gokalp” tarafindan verilmistir. Bu tarih dolayli ya da dolaysiz olarak bircok yaklasimda
sosyolojinin lilkeye girdigi tarih olarak kabul gormiistiir (Dogan, 2004:47). Ancak bu tarihi
baslangi¢c olarak kabul etmek, Osmanl aydinlarinin sosyolojik distinceyle iliskileri acisindan,
yanlis olmasa da biiylik o6l¢lide eksiktir. Nitekim sosyolojik diisiincenin Osmanlida etkinlik
kazanmasini “Tanzimat Dénemi”’ne kadar geri gotiirmek miimkiindiir. Bu dénemde Osmanlida
sosyolojik diislincenin etkinlik kazanmasinin iki nedeni oldugu séylenebilir. Bunlardan birincisi,
donemin diisiiniirleri arasinda sosyolojiden haberdar olanlar oldugu gibi Avrupali kimi
sosyologlarla dogrudan iletisim kuranlarin da mevcut olmasidir. ikincisi ise Tanzimat Déneminin
ardindan, Osmanl toplumunda, giindelik yasamdan kamu kurumlarina kadar etkisi hissedilen

toplumsal degisimdir. Dénemin aydinlari bu degisimi daha ¢ok Batililasmaya baglh olarak ortaya
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cikan bir kriz olarak algillamislardir. Nitekim kavram olarak “crise” Tanzimat Doneminde
Tiirkgeye girmis ve tartisilmistir. Bu donemde kavram, Tiirkceye, “buhran” olarak ¢evrilmis ve
Osmanli Devleti'nin icerisinde bulundugu ekonomik durumu aciklamak tizere kullanilmistir
(Dogan, 2012:281). Baslangicta devletin mali durumunu ifade etmek amaciyla kullanilan buhran
kavrami Tanzimat Dénemi ve sonrasinda bireyler, toplumsal kurumlar ve nihayet bir biitiin
olarak toplumsal yapiyla iliskilendirilmistir. Dolayisiyla Tanzimat Donemiyle birlikte devlet
adamlari ve aydinlarin Osmanlinin igerisinde bulundugu durumla ilgili olarak sosyolojik saiklerle
diisinmeye c¢alistiklar1 kabul edilebilir. Tanzimat Doénemiyle birlikte aydinlar, Osmanlh
toplumunun bir kriz icerisinde oldugunu gérmiislerdir. Bu cercevede sosyolojik diisiincenin on
dokuzuncu yiizyilin ilk yarisindan itibaren Osmanl diisiince hayatinda kendisini gosterdiginden
s6z etmek miimkiindiir. Tanzimat Donemiyle birlikte Osmanlinin icerisinde bulundugu
kosullardan kurtulmasi i¢in bir degisim gerektigi diisiincesi agirlik kazanmistir. Bu diislincenin
savunuculari arasinda devlet adamlari oldugu gibi “Yeni Osmanlilar” olarak bilinen ve ¢ogu genc,
gazeteci, edebiyat¢1 ve memurdan olusan bir aydin grubu da vardir (Dogan, 2010:188-189). Bu
doénemde aydinlar, Osmanli devletinin ve toplumunun durumunu gazete ve dergi makalelerinde

ve edebi eserlerinde tartismaya baslamistir (Moran, 2016:17).

Toplumsal yasamin edebiyata yansitilmasi acisindan en elverisli edebf tiir romandir. (Cetin 2004:
71-72). Toplumsal iliskiler romanda, yazarin muhayyilesinden gecerek ifade edilir. On sekizinci
ylizyillda Bat1 edebiyatinda ortaya ¢ikan edebi bir tiir olan roman, Tiirk edebiyatina Tanzimat
Donemiyle birlikte girmistir. Bu dénemde roman, Osmanh aydinlarinin yasadiklar1 toplumun
sorunlarini tartistiklar1 mecralardan birisidir. Bu agidan dénemin romanlarinda esas olarak on
dokuzuncu yiizyll Osmanli toplum yapisina dair 6gelerin belirleyici oldugu sdylenebilir (Moran,
2016:19). Yazilan romanlarda ¢ogunlukla aile, kiz ¢ocuklari, kadin erkek iliskileri, evlilik, esaret,
egitim, din, siyaset gibi sosyal konular islenmistir (Okay, 2011:79-85). Islenen konular genellikle
“Dogulu” ve “Batill” Kkisiler iizerinden kurularak, toplumsal elestiri yapilmaya ¢alisilmistir.
Kisacasi roman bu donemde toplumsal elestirinin 6nemli bir araci olmustur. Toplumsal degisimde
yeni bir referans g¢ercevesi olusturan Bati, mevcut toplumsal iligkilerin yeniden ele alinmasina
vesile olmus ve roman yazarlari da bu konular1 eserlerinde islemistir. Bu agidan dénemin
romanlarinin Osmanli Devleti'nin ve toplumunun mevcut durumunun anlasilmasi i¢in dnemli

kaynaklar olduklari s6ylenebilir.

Tanzimat Dénemi roman yazarlari ayni zamanda o6nde gelen aydinlardir. Dénemin 6nemli
gazetecilerinin hemen hepsi ayn1 zamanda edebiyatcidir (Dino, 2008:19-22). “Semsettin Sami,
Namik Kemal, Ahmet Mithat Efendi, Sami Pasazide Sezai, Mehmet Murat, Recaizade Ekrem,
Nabizade Nazim ve Fatma Aliye Hanim” on dokuzuncu yiizyilin 6nemli roman yazarlaridir. Bu
romancilar icerisinde Ahmet Mithat Efendi’'nin otuz bes, Fatma Aliye Hanim'in bes, digerlerinin
ise bir ya da iki romani bulunmaktadir. Sadece sayisal olarak bakildiginda Ahmet Mithat
Efendi'nin neredeyse diger yazarlarin hepsinin toplamindan daha fazla romana sahip oldugu
gorilmektedir (Esen, 2014:13).
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Ahmet Mithat Efendi, Kafkasya kékenli bir ailenin ¢ocugu olarak 1844 yilinda istanbul'da
dogmustur. Cocukluk doneminde bir siire Misir Carsisi’'nda aktar ¢iragi olarak calistiktan sonra
ailesinin Tuna Vilayetine tasinmasiyla 6nce sibyan mektebine baslamis ardindan da riistiyeden
mezun olmustur. Mezuniyet sonrasinda, Mithat Pasa’nin valilik yaptigi déonemlerde, Tuna ve
Bagdat vilayet gazetelerini ¢ikarmistir. 1871 yilinda Bagdat'tan ayrilarak Istanbul’a gelmistir.
Istanbul’a geldikten sonra Yeni Osmanlilara yakinlagsmis ancak 1873-1876 yillar1 arasinda Namik
Kemal'le birlikte siirglin edilmistir. Siirgiin déniisiinden sonra ise II. Abdiilhamid’e yakinlasmis ve
1912 yilinda vefat edinceye kadar Istanbul’da basim ve yayim isleriyle ilgilenmistir (Ahmet Mithat
Efendi, 2013).

Ahmet Mithat Efendi, yaklagik yetmis yillik émriinde Osmanli imparatorlugu’nun sonunu getiren
toplumsal ve siyasal gelismelere sahit olmus ve yetiskinlik déoneminin neredeyse tamaminda
basim ve yayim isleriyle ugrasarak toplumsal konularla ilgili diistincelerini kaleme almistir.
Yazdig1 cok sayidaki gazete makalesi, edebi eser, felsefe, ilahiyat ve sosyal bilimlerin cesitli
alanlarindaki makale ve kitapla bu gelismeler hakkindaki diisiincelerini sergilemis ve donemin
diger aydinlariyla tartismistir. Ahmet Mithat Efendi farkli alanlarda eser vermesine ragmen daha
cok edebi eserleriyle anilmaktadir. On dokuzuncu yiizyilin diger 6nemli aydinlarinin eserlerinde
oldugu gibi Ahmet Mithat Efendi’'nin eserlerinde de Osmanli toplumunun sorunlarinin gesitli
yansimalarindan bahsetmek miimkiindiir. Dolayisiyla Ahmet Mithat Efendi’nin eserleri dénemin

anlasilmasi icin 6nemli kaynaklar olarak degerlendirilebilir.

Cumhuriyet doneminde Ahmet Mithat Efendi ve eserleri hem edebiyat ¢cevrelerince hem de basta
sosyoloji ve tarih olmak iizere sosyal bilimlerin diger alanlarinda yapilan bir¢ok ¢alismaya konu
edilmistir. Ozellikle Orhan Okay’in (2008) “Bati Medeniyeti Karsisinda Ahmet Mithat Efendi”,
ibrahim Tiizer'in (2014) “Ahmet Mithat Anlatilarinda Kimlik insasi ve Modernizm” ve Samil
Yesilyurt'un (2014) “Ahmet Mithat Efendi’nin Romancili§1” baglikli incelemelerinde Ahmet Mithat
Efendi ve eserleri olduk¢a kapsamli bir sekilde incelenmistir. Orhan Okay incelemesinde Ahmet
Mithat Efendi’yi kendi doneminin yazarlarindan ayiran en énemli 6zelligin “medeniyet anlayis1”
oldugunu vurgulamistir. Arastirmasinda “Dogu Medeniyeti” ve “Bati Medeniyeti” olmak f{izere
ikiye ayrilan medeniyet anlayisinin Ahmet Mithat Efendi'nin edebi eserlerindeki yansimalari
belirli temalar cercevesinde incelenmistir. ibrahim Tiizer ise arastirmasinda Ahmet Mithat
Efendi’'nin edebi eserlerindeki kimlik insas1 ve modernizmle ilgili temalar1 incelenmistir. Ug
boliimden olusan ¢alismanin birinci boélimi “merak”, ikinci bolimi “teshis” ve liclincli bolimii
“teklif” kavramlariyla iliskilendirilmistir. Ibrahim Tiizer'e gore on dokuzuncu yiizyllda Osmanh
toplumunda bir “trajedi” deneyimlenmektedir. Deneyimlenen bu trajedinin ana kaynag ise
yuzyillardir kendine 6zgii bir nitelige ve 6ze sahip olan Osmanli toplumunun Batiyla iliskisindeki
doniisimden kaynaklanmaktadir. Osmanl toplumu bu trajediyi deneyimlerken kendine 6zgii
nitelikleri ve 6zl kaybetme tehlikesiyle karsi karsiyadir. Bu siirecte Ahmet Mithat Efendi edebi
eserleriyle toplumun yasadig: trajediyi anlamlandirmasinin ve iistesinde gelebilmesinin yolunu

gostermeye gayret etmektedir. Bu cercevede dikkat ceken en onemli unsur, Ahmet Mithat
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Efendi'nin hikdye ve romanlarinda tasvir edilen “yeni insan”dir. Yeni insan bir taratan Batinin
ilmine ve teknigine sahip olmaya ¢alisirken diger taraftan Osmanlilifa 6zgii niteliklere ve dze
sahip ¢ikacaktir. Samil Yesilyurt ise incelemesinde Ahmet Mithat Efendi’'nin romanlarindaki yapi
ve tema unsurlarini belirlemistir. Bu cergevede belirlenen temalarin romanlardaki yansimalarini

arastirmigtir.

Bu calismanin amaci, Ahmet Mithat Efendi'nin “Felatun Bey ile Rakim Efendi” romanindaki
sosyolojik imgelemi incelemektir. Felatun Bey ile Rakim Efendi, ilk defa 1875 yilinda
yayimlanmistir ve Ahmet Mithat Efendi’nin en ¢ok bilinen romanidir. Romanin arastirmaya konu
olmasinin nedenleri ise Istanbul 6zelinde on dokuzuncu yiizy1ll Osmanli toplum yasaminin detayh
bir sekilde tasvir edilmesi ve merkezi kisileri Feldtun Bey ve Rakim Efendi'nin on dokuzuncu
ylzyila ait birey figiirasyonlari olarak Tiirk romaninda sikga karsilasilan tipler ikiliginin ideal bir
ornegi olmasidir. Roman, edebiyat elestirmeleri tarafindan cesitli acilardan elestirilmis olmakla
birlikte icerigindeki sosyolojik imgelerin biitiinsel olarak incelenmesi bu arastirmanin 6zgiin
tarafini olusturmaktadir. Nitel arastirma tiirlerinden dokiiman incelesi kullanilan bu arastirmada
veriler, nitel icerik analizi teknigiyle analiz edilmistir. Bu ¢ercevede arastirmada, asagida belirtilen

sorulara yanit aranmistir.

1- Felatun Bey ile Rakim Efendi romaninda dénemin toplum yapisini acgiklamak icin 6zgiin

kavramlar kullanilmis midir? Kullanilan kavramlar ne anlama gelmektedir?
2- Felatun Bey ile Rakim Efendi romanindaki kisilerin sahip olduklari statii ve roller nelerdir?

3- Felatun Bey ile Rakim Efendi romaninda toplumsal yapi hangi toplumsal kurumlarla tasvir
edilmistir? Bir biitlin olarak donemin toplumsal yapisinin 6zellikleri nelerdir ve nasil bir degisim

icerisindedir?

4- Felatun Bey ile Rakim Efendi romaninda tasvir edilen mekanlarin donemin toplumsal yapisiyla

nasil bir iliskisi bulunmaktadir?

Felatun Bey ile Rakim Efendi Romaninda Sosyolojik imgelem
1. Kavramlar: Alaturka ve Alafranga

On dokuzuncu yiizyllda Bati kiiltiirii, istanbul’da, Osmanh yurttaglarinin yasam tarzlarini
etkilemeye baslamistir. Bir taraftan Bati iilkelerinden gelen insanlar diger taraftan cesitli
gerekcelerle Bati kiiltiiriiyle iliskisi olan Osmanlilar, istanbul’daki Batil yasam tarzinin tasiyicilari
olarak tasvir edilmistir. Ahmet Mithat Efendi, romanda, Bati kiiltiiriiniin etkisiyle meydana gelen
bu degisimi, birey davranislarindan hareketle "alaturka" ve "alafranga" kavramlariyla ele

almaktadir.
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Italyanca bir sifat olan "alla turca"dan Tiirkceye gecen alaturka kavrami, Osmanlica Sézliikte
"Turkvari, Tirk usuli, Osmanli usulii" anlamina gelmektedir (Devellioglu, 1998). Tirk Dil
Kurumu tarafindan yayimlanan “Tiirkce Sozliik”e bakildiginda ise alaturkanin dort farkli anlama
sahip oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi, Eski Tiirk gelenek, gorenek, tore ve hayatina
uygun, Doguluca, alafranga karsitidir, ikincisi bu tére ve hayati benimsemis (kimse), ticiinciisii
alaturka saat, dordiinciisii ise diizensiz, yontemsiz karsiligidir (Akalin, 2011). Kavramin Osmanlh
Tiirk¢esindeki anlamiyla yasayan Tiirkcedeki anlamlari karsilastirildiginda anlaminda belirgin bir
degisim meydana geldigi sOylenebilir. Alaturka kavraminin romandaki kullanilislarinda da bu
degisimin izi siiriilebilir. Alafranga kavrami ise alaturkayla zit anlaml bir icerige sahip olacak
sekilde kullanilmigtir. italyanca aslinda sifat olan "alla franca" kavramy, Tiirkceye alafranga olarak
gecmistir. Alafranga, Osmanh Tiirkc¢esinde, "Frenk tarzinda olan, Fransiz usulii" anlamlarina
gelmektedir (Devellioglu, 1998). Tiirkce Sozliikte ise alafranganin ii¢ farkli anlama sahip oldugu
belirtilmistir. Bunlardan birincisi Frenklerin tore, 4det ve hayatina uygun, Frenklerle ilgili,
Batilica, alaturka karsiti, ikincisi Avrupa kiiltliriine 6zgu olan, lg¢linciisii Avrupa uygarligini
benimsemis, Avrupa egitimiyle yetismis (kimse) anlamindadir (Akalin, 2011). Birbirlerinden
farkli Kkiltiirlere isaret eden bu kavramlar, romanda karsilastirmali bir kurguyla ele
alindiklarindan birlikte degerlendirilmeleri uygun gorilmiistir. Soézlik anlamlariyla ele
alindiginda alaturka ve alafranga, genel olarak Osmanliya ve Batiya ait olan birgok toplumsal ve

kilttrel farkhlikla iliskilendirilebilecek genel kavramsal araclar goriiniimiindedir.

Kavramlar romanda Mislimanlara, Tiirklere, Osmanlilara ait olanla Batililara, 1ngilizlere-
Fransizlara ait olan maddi ve manevi biitliin dzellikleri temsil etme kapasitesine sahip olacak
bigimde kullanilmistir. Bu ¢ercevede kavramlarin sozliik anlamlariyla iliskisi devam etmektedir.
Ancak Ahmet Mithat Efendi kavramlarin, on dokuzuncu yiizyillda Osmanl toplumunun bireysel ve
toplumsal boyutlarinin birbirleriyle iliskisini agiklamak tizere kullanmistir. Dolayisiyla alaturka
ve alafranga kavramlari, romanda, donemin Osmanli toplumundaki maddi ve manevi iliskilerin

tamamini kusatacak bir genislige sahiptir.

2. Bireyler

Roman Kisileri cesitli 6zellikleri bakimindan tasnif edilebilir. Etnik olarak Tiirk, Arap, Ermeni,
Rum, Cerkez, ingiliz ve Fransiz, dini bakimdan Miisliiman ve Hiristiyan olarak ayristirilabilirler.
Ancak, davranislarindan hareketle, alaturka ve alafranga olmak tzere ikiye ayrilmasinin daha
uygun oldugu sdylenebilir. Alaturka ve alafranga davranislar da kendi icerisinde olayin baglamina,
davranislarin niteligine ve davranisi sergileyen kisinin toplumsal statii ve rollerine gore ayrica
boliimlenebilir. Bu c¢ercevede oOykii icerisinde tasvir edilen kadin ve erkekler, davranis

ozelliklerine gore, alaturka ve alafranga olarak tasnif edilmistir.
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Kadinlar

Romanda kadinlar, genel 6zelliklerine gore alaturka ve alafranga olarak siniflandirilabilir. Ancak
detaylara inildiginde bu simiflandirma da kendi igerisinde alt béliimlere ayrilabilir. Romanda
alaturka ve alafranga kadinlarin hem “ideal” hem de “yabancilasmis” o6rneklerini bulmak
miimkiindiir. Alaturka ve alafranga kadinlarin ideal ornekleri, ait olduklan kiiltiriin biitiin
ozelliklerini davranislarindan gosterirler ve olumlu bir sekilde tasvir edilmislerdir; yabancilasmis
orneklerin davranislar1 ise ideal 6rnekten sapar bu cercevede olumsuz bir sekilde tasvir
edilmislerdir. “Ideal alaturka kadin”in toplumsal varolusu, biitiiniiyle baba ya da koca otoritesine
tabidir. Bu tabiiyetten asla 6diin verilmez. Anne, cariye, kiz ¢ocuk, kiz kardes, dadi ve asci,
romanda gériilen kadin rolleri olarak sayilabilir. ideal durumda alaturka kadin sadece temizlik,
yemek ve cocuk bakimi gibi ev i¢i ihtiyaclardan sorumludur. Gelir getiren herhangi bir iste
calismaz, maddi olarak tamamen tabi oldugu erkege bagimlidir. Eger ¢alisiyorsa bu durum,
kendisine bakacak bir erkege ya da gecimini saglayabilecek maddiyata sahip olmadiginin
gostergesidir. Calismasi gereken durumlarda, ev islerinde yardimci olarak ya da el isleri yapip
satarak gecimini saglar. Genel 6zellikleri samimi, saygili, vefaly, caliskan, diiriist, tutumlu, becerikli
ve zeki olarak siralanabilir. Yasam tarzi biitliniiyle alaturka sinirlar icerisindedir. Bu sinirlar

icerisinde kalmak sartiyla alafranga 6zelliklere de sahip olabilir.

“(...) Bunlar miidaveleye basladiklar1 esnada Canan piyano basina gecip en ala bildigi havalari
kemal-i maharetle calmaga basladi. Rakim o zamana kadar Canan'in eni konu piyano ¢aldigina
tesadiif etmemis oldugu cihetle bu sanattaki maharetini pek ziyade buldu. Hatta Rakim Canan'in
eni konu "Fransizca soéyledigini dahi, ders verdigi sirada anlayamamisken bu aksam kizin Jozefino

ile miikdlemesinde gdsterdigi miimareseye dahi sasardi.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:85)

Ideal alaturka kadinin sahip oldugu alafranga ézellikler kendisini alafranga yasam tarzina agmaz.
Bu alanda da erkegin belirleyiciligi altindadir. Kadin ancak tabi oldugu erkegin cizdigi sinirlar
icerisinde ve kontrollii olarak alafranga yasam tarziyla iliskilendirilen 6zelliklere sahip olabilir.
Oykii icerisinde ideal alaturka kadinin karsisinda bir de “yabancilasmis alaturka kadin” tasviri
bulunmaktadir. Oldukga sinirh bir sekilde tasvir edilen bu kadinin en 6nemli 6zelligi ideal alaturka
kadinin davraniglarini belirleyen Miisliiman, Tiirk ve Osmanl kiiltiirii ve degerleri yerine Bati

kiltiri ve degerlerini yasaminin merkezine koyma gayretidir.

“Sair kizlar gibi Mihriban Hanim oya yapmasim bilmez. Zira alafrangalarda oya yoktur. Kese,
gorap vesaire drmesini dahi bilmez. Ciinkii onlar1 modist kizlar1 érer. Nakisi dahi onlar isler.
Yapma cicekler Beyoglu'nda ¢ok! Bunlar1 yapmak icin neye zahmete girsin? Camasir yikamak,
iitilemek hizmetkarlarin ve yemek pisirmek dahi as¢inin isidir. Hatta kendi basini taramak bile

alafrangada olmayip mahsusan periikar kari gelir tarar.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:9)
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Ideal alaturka kadinin sahip oldugu genel 6zelliklerin tersine yabancilasmis kadin oldukca
simariktir, israfi sever ve saygisizdir. OyKkii icerisinde ideal alaturka kadinin temsilcisinin Canan,

yabancilasmis alaturka kadinin temsilcisinin ise evlenmeden onceki haliyle Mihriban Hanim’dir.

Tasvir edilen “alafranga kadin”lar ise, Istanbul’a yerlesmis Batil kadinlardir. Toplumsal
statiisii acisindan alafranga kadin, alaturka kadin kadar edilgen degildir. Tek basina yasar. Kendi
yasamlarini kurup idare edebilecek 6zgiirliige sahiptir. Tercihlerinde ve kararlarinda bagimsizdir.
Eger bir aileye mensupsa, aile, onun sinirlarini ¢izen genel cerceve olarak goriiliir. Genel olarak
bakildiginda baba ya da onun yerini alabilecek herhangi bir rolle simgelenen mutlak bir otoriteye
tabi degildir. Roman anlatisi icerisinde anne, kiz ¢ocuk, aktris, miizisyen, 6gretmen, as¢1 ve metres
rolleriyle karsimiza ¢ikarlar. Bu roller ¢cercevesinde “ideal alafranga kadin” diiriist, ¢aliskan, vefal,
akilli, anlayisli, yardimsever ve ozgiirliigiine diiskiin birey olarak tasvir edilir. ideal alafranga
kadin, alaturka yasam tarzini yakindan taniyabilecegi ortamlara girdiginde abartili bir alaturkalik

ilgisine sahip olur. Bu abarti genel olarak alaturka hayranligi olarak tasvir edilmistir.

“Jozefino - Vallahi pek hosuma gidiyor. Rakim sana dogrusunu soyliyeyim mi? Tirklerin her hali,

Avrupa'nin her halinden iyi.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:89)

Alafranga kadinin alaturka kiiltlire olan hayranlig1 cogunlukla alaturka bir erkege olan duygusal
bir yakinlasmayla iliskilendirilmistir. Alaturka bir erkege ilgi duyan alafranga kadin, alaturka
erkegin kiiltiiriinii de idealize eder. Alafranga kadinin alaturka erkege ilgisi sevgi, ask hatta
evlenme arzusu olarak ifade edilmistir. Romanda ideal alafranga kadinin yaninda “yabancilasmis

alafranga kadin” érnekleri de bulunmaktadir.

“Efendim bir alafranga adam bir frenk kiziyla muasakay1 kizistirip kari herifi layikiyla bend
ettigini goriince araya boyle bir darginlik sokar. Zira aski bir kat daha kizistirmak ve zimninda
edilecek istifadeyi bihakkin etmek i¢in yol budur. Madmazel Polini dahi Felatun'u bu dereceye
getirmis bulundugundan eger oyunda zarar meselesi meydana ¢ikmamis olsaydi bile Polini baska

tiirli esbap ve vesail arastirilip bulup bu darginligi ika edecekti.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:98)

Yabancilasmis alafranga kadin, kurnazdir. iliskilerini maddi menfaatlerine gére belirler. Menfaati
icin vazgecemeyecegi hicbir ahlaki ilke yoktur. Bu acidan olumsuz bir sekilde tasvir edildigi
soylenebilir. Oykii kisileri icerisinde ideal alafranga kadini Jozefino, yabancilasmis alafranga

kadini ise Polini temsil etmektedir.

Erkekler

Romanda erkekler de alaturkalik ve alafrangalikla iliskilendirilmistir. Alaturka erkek, Miisliiman,
Tirk ve Osmanli’dir. Ancak birbirinden ayrilan nitelikleri de vardir. Bu nitelikler, erkeklerin
toplumsal statiileri, rolleri ve bunlara bagl olarak olaylar karsisindaki tavirlarinda kendini

gostermektedir. Alaturka yasam tarzinda erkek olmanin 6nemli bir toplumsal statiiye karsilik
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geldigi soylenebilir. Bu statii, toplumsal yasamin her asamasinda kisinin davranislarini belirler.
Oykiideki alaturka erkek rolleri baba, koca, evlat, dost, arkadas, 6gretmen, hizmetci, memur,
mirasyedi ve usaktir. Bu cercevede tasvir edilen erkeklerin, davranislari iizerinden, ikiye ayrildigi
soylenebilir. Bunlardan birincisi, geleneksel 6zellikleri tasiyan ancak dénemin kosullarina da
kendisini uyarlamis “ideal alaturka erkek’tir. Ideal alaturka erkek, toplumsal statiisiiniin

farkindadir ve davranislarini bu statiiniin gerektirdikleriyle uyusacak bicimde diizenler.

“Bade su ilk servetin sarfin1 diisiinmege basladilar. Zira biz Rakim'in bu kadar paraya ilk defa
olarak malik oldugunu sdyledikse kendisine a¢ gozliliik isnat etmemistik. Bilakis Rakim fakr
icinde tok gozli oldugu halde biiyiimis oldugundan eline para gectigi zaman onu ketm etmegi
mimkiin degil tecviz etmeyerek akceyi saadet-medari bilir ve binaenaleyh husil-i saadet yolunda
sarfetmek icin para kazanmigi severdi. Kendi dadis1 "Beyim! bana kalsa bu para ile birka¢ kat
elbise alirdik da halk icinde temiz temiz gezerdik" dediyse de Rakim "Hayir dadicigim! Benim
iistiim basim bana yeter, birinci is seni artik halka hizmet etmekten kurtarmaktir. Zira sen artik
ihtiyar oldun" diye paranin nisfini1 ayda ikiser yiiz elli kurus harcetmek iizere dort aylik ihtiyatlari
olarak bertaraf ve nisf-1 digeriyle dahi pek ziyade haraplasmaga baslamis olan hanelerini tamir

ettirdiler.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:89)

Biitiin rollerinde karar veren, denetleyen, caliskan, samimi, sorumluluk ve vicdan sahibi,
miitevazi, anlayish, dengeli ve vefalidir. Ahlaki 6zellikleri bakimindan olumlu bir sekilde tasvir
edilmistir. Kendisi alaturka olmasina ragmen alafranga yasam tarzinin gereklerini yerine
getirecek kadar Bati kiiltiiriinii tanir. Kendi yasaminda alaturkaligin ve alafrangaligin uyumu agik
bir sekilde goriilir. Davranislari ne alaturka ne de alafranga ortamlarda hi¢bir bigcimde
yadirganmaz. OyKkii icerisinde ideal alaturka erkegin yaninda “yabancilasmis alaturka erkek” de
tasvir edilmistir. Yabancilasmis alaturka erkegin davranislarinda ne alaturka ne de alafranga
ozelliklerin tam anlamiyla oturmadigi séylenebilir. Bunun en 6nemli nedeni, yabancilasmis
alaturka erkegin hayranlik diizeyinde alafranga yasam tarzina 6zenmesidir. Ancak bu hayranlik,

taklitten 6teye gecememistir.

“Bizim Mustafa Meraki Efendi alafranga mesrep bir adamdi. Hem de hangi alafranga
mesreplerden biliyor musunuz? Hani ya bundan on bes yirmi sene evvel Istanbul'da alafranga
mesrepler yok muydu? Iste onlardan. Hal ve vakti pek yolunda hem de ziyadece yolunda
oldugundan kendisi zaten Uskiidarh oldugu ve orada giizel konagi, bagi bahcesi dahi bulundugu
halde miicerret alafranga yani rahat yasamak i¢in ciimlesini ucuza pahaliya bakmayarak satip
gelmis Tophane'nin Beyoglu'na civar bir mahallesinde miiceddeden giizel bir hane insa ettirip
sakin olmustu. Alafrangaya olan merakin derecesini sundan anlayiniz ki, yaptirdigi hane mutlaka
alafranga olmak icin kagir olarak yaptirilmisti. Simdi béyle bir semtte boyle bir hanede bu kadar
alafranga olan bir adam artik hanesine arap ¢orap doldurur mu? Bahusus ki, aralikta bir alafranga
dostlar1 dahi gelmekte oldugundan bunlar meyaninda hizmet etmek icin Rum ve Ermeni

hizmetgilere ihtiyac1 derkardir.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:4)
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Yabancilasmis alaturka erkek ne alaturka ne de alafranga kiiltiirii yeterince tanimaz. Her ikisi
hakkindaki bilgisi de oldukea sigdir. Toplumsal statiisiiniin gereklerini yerine getirmedigi gibi,
hicbir toplumsal roliinde de basarili olamaz. Yabancilasmis alaturka erkegin goze c¢arpan en
onemli oOzellikleri, verdigi kararlarin yanhishgi, sorumsuzlugu, tembelligi, davranislarinin
sonuglarin1 6ngoremez olusu, abartiyi, gosterisi ve israfi sevmesi ve bedensel haz pesinde
kosmasidir. Olduk¢a olumsuz dzelliklere sahip olan yabancilasmis alaturka erkek, 6ykii icerisinde
elestirel bir bakis acisiyla yansitilmistir. Yabancilasmis olmasi, alafrangaligt da yasaminda
oturtamamasinin nedenlerinden biri olarak gosterilir. Dolayisiyla tam anlamiyla ne alaturka ne
de alafrangadir. Alaturkalik ve alafrangalik arasinda bocalar ve dengesizlesir. Davranislar1 hem
alaturka hem alafranga ortamlarda egreti durur. Tasvir edilen her iki alaturka erkek de dénemin
Osmanli toplumuna birbirlerinden farkli uyum saglama stratejileriyle baglanan iki ayr1 6rnektir.
Ahmet Mithat Efendi, ideal alaturka erkegi olumlu, yabancilasmis alaturka erkegi olumsuz bir
bicimde tasvir etmistir. Oykii icerisinde ideal alaturka erkek Rakim Efendi tarafindan,
yabancilasmis alaturka erkek ise Felatun Bey ve babasi Mustafa Meraki Efendi tarafindan

kisilestirilmistir.

Doénemin Istanbul’'unda, alaturka ve alafranga yasam tarzlari ayni anda yasanmaktadir. Alafranga
erkek, Bati llkelerinden gelerek Osmanli'yva yerlesmis olan Batili erkeklerle Kkisilestirilir.
Alafranga erkegin oOyki icerisindeki yegane rolii, baba roliidiir. Baba rolii, alaturka erkegin
toplumsal statiisiiniin dogrudan bir sonucu olarak sahip oldugu genis otoriteyi alafranga erkege
vermez. Kismen de olsa, ailevi iliskiler acisindan sinirlamalar s6z konusudur. Bu sinirlamalarin,
alafranga yasam tarziyla ve Bati kiiltiiriiyle iliskili oldugu disiintilebilir. Alafranga erkegin
genellenebilir yegine ozelligi anlayish olmasidir. Oykiideki alafranga erkek ornegi, Ziklas

Ailesinin reisi Bay Ziklas’tir.

3. Toplum
Aile

Romanda tasvir edilen aile orneklerini alaturka ve alafranga olmak iizere ikiye ayirmak
miimkiindiir. Alaturka aile 6rneklerinde kurucu unsur Miisliman, Tiirk Osmanllardir. Alafranga

aileler ise Bat1 lilkelerinden gelerek istanbul'a yerlesmis gayrimiislim bireylerden olusmaktadir.
Alaturka aile

Oykii igerisinde birbirinden farkh iki alaturka aile tasvir edilmistir. Bunlarin her ikisi de
Misliiman Osmanl aileleri olmasina ragmen birbirlerinden ¢ok farkl 6zellikler gostermektedir.
Bu farklar1 niteleyen en dnemli 6zellikler sirasiyla, donemin toplumsal kosullarina bagh olarak

ortaya cikan Bati kiiltlirii ve degerleri karsisinda aile bireylerinin tutumlar: ve aile liyelerinin
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evlilik konusuna yaklasimlaridir. Aile bireylerinin tutumlari, genel olarak ailenin niteligini de

belirler. Tasvir edilen iki aileden birincisine, “ideal alaturka aile” denilebilir.

Ideal alaturka aile, anne, baba ve ¢ocuklardan olusur. Ailenin kurulusundaki en énemli asama,
kisinin evlenme ¢agina gelmis olmasi ve es se¢cimidir. Erkek ¢ocuklarin on alti, kiz ¢ocuklarin ise
on iki yasinda evlendirilmeleri uygun goértltr. Erken yasta evlenmenin aile birligini olumlu yonde
etkileyecegine dair yaygin bir inan¢ oldugu soylenebilir. Ayrica erkegin kadindan dort ya da bes
yas biiyiik olmasi, evlilikteki ideal yas farki olarak gortiliir. Evlilikle ilgili kararlarda belirleyici olan
kisi, babadir. Baba, cocugunun evlenme yasina geldigine karar verir ve miinasip bir es adayiyla
cocugunu evlendirir. Evlilik akdiyle ilgili siireci baslatan taraf, erkek tarafidir. ideal alaturka ailede
babanin statiisii oldukc¢a etkindir. Baba rolii, ailenin maddi ve manevi biitiinliigii simgeleyen
otorite olarak tasvir edilmistir. Evin geciminden sorumlu olan kisi babadir. Ayrica, baba roliiniin
sahip oldugu 6zellikler, koca roliinde de goriilmektedir. Daha 6nce baba otoritesine tabi olan
erkek, evlendiginde kendi ailesinin babasi olur. Oykii icerisinde erkek evladin babasini érnek
aldig1 ve baba roliiniin o6zelliklerinin bu sayede yeni kusaklara aktarildigi gosterilmeye
calisiimistir. Evlilik ya da anne olmak kadinin statiisiinii degistirmez. Kadin, baba ya da koca
rolityle sembolize edilen erkek egemenliginin altindadir. Alaturka ailede anne rolii, toplumsal
iliskiler bakimindan oldukga edilgendir. Bu durum kadinin statiisiiniin bir géstergesidir. Anne,
babanin dliimiinden sonra evin maddi sorumlulugunu iistlenebilir. Ancak kadinin calismasi hos
karsilanan bir durum degildir. Evin ge¢imi i¢cin annenin ¢alismasi, bir zorunluluk halinde miimkiin
olup yoksullukla iliskilendirilir. Ahmet Mithat Efendi, 6ykii icerisinde, erken ¢ocuk sahibi olmanin
kadin fizyolojisi acisindan yaratabilecegi sakincalara da deginmistir. ideal alaturka ailede
cocuklar, oncelikle baba otoritesinin belirleyiciligi altindadir. Baba, ¢ocuklarla ilgili her tiirli
karardan sorumludur. Babanin tercihinden ve onayindan bagimsiz olarak ¢ocuklarla ilgili bir
tasarrufta bulunulamayacagi gibi baba, kararini verirken baska bir otoriteden onay almak
zorunda da degildir. Baba otoritesi, ¢ocuklarin her tiirlti sosyallesme siirecinde ve davranislarinin
sekillenmesinde belirleyici olur. Baba otoritesinin belirleyiciligi agisindan kiz cocukla erkek ¢ocuk
arasinda fark yoktur. Ancak, ¢ocuklarin yasi ilerledikge farkli sosyallesme siirecglerine girmeleri

davranislarinin degismesine ve baba otoritesini sorgulamalarina neden olabilir.

Ideal alaturka ailenin karsisinda tasvir edilen ikinci bir alaturka aileden daha s6z etmek

mumkiindiir.

“Isbu baba ve ogul ve kiz yahut hemsire iicii bir yerde bulunduklar1 zaman baba ogul sayet
Mihriban Hanim'in bir cicegini veya eldiven giyisini begenmeyecek olsalar kizcagizin ii¢ giin li¢
gece aglayacagini bildikleri cihetle basina bir ¢igcek degil saksiy1 giymis olsa bile pek ziyade yakisik
aldigina yemin etmege mecburdurlar. Felatun Bey ise bir fikrini babasi teslim etmedigi zaman
herifin cehalet halini ortaya koymaktan ¢ekinmedigi cihetle bicare adamcagiz mahdum-1 Felatun-
mevstimu yaninda hacil kalmamak i¢in beyefendi her ne rey ve efkar arz etse Mustafa Meraki

Efendi giiya kirk yildan beri o fikirde, o reyde bulunuyormus gibi tasdike miisaraat géstermege
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mecburdu. Hatta bir giin baba ile ogul miyaninda giinlerin uzanip kisalmasi ne hikmete miistenit
olduguna dair bir bahis agilmisti. Mustafa Meraki Efendi bu bapta kendi reyini soylemekten hazer
ile oglunun efkar-1 hikemiyyesine dided(iz-1 intizar oldu. Hele ¢ocuk ‘kis mevsiminde havalar
bulutlu oldugu i¢in bulutlar giinesin ziyasini bize siir'at-i vusililden men ile tehir eder’ dedigi
zaman pederi ‘masallah masallah! Gergekten Eflatunlar aciz kalacak. Vallahi ben dahi 6yle miitalaa
ediyorum ama bir kere de sizin fikrinizi anlamak isteridim.” demisti.” (Ahmet Mithat Efendi,

2000:10)

Bu ailenin iiyeleri evlenmeyi diisiinmezler. Aile icerisindeki statii ve roller, ideal alaturka ailedeki
kadar belirgin degildir. Bunun en 6nemli nedeni, ideal alaturka ailede baba roliiniin sahip oldugu
otorite konumunun bu ailede yeterince etkin olmamasidir. Ideal alaturka ailede babanin sahip
oldugu otorite bu ailede goriilmemektedir. Baba, alaturka ve alafrangalik arasinda kalan yasam
tarzi geregi ne tam olarak alaturka ne de tam olarak alafranga degerleri i¢csellestirememis ve bu
durum ailede bir otorite boslugu yaratmistir. Bundan dolay1 ¢cocuklar baba otoritesini tanimazlar.
Aile bireylerinin evlilik konusunda tutumlari, cocuklarin baba otoritesini tanimamalar ve
babanin aile icinde otoritesini kuramamasi aile iiyelerinin alafranga yasam tarzina olan
hayranliklarinin bir sonucu olarak goériiliir. Ancak burada dikkat ¢eken en 6nemli husus, aile
liyelerinin alafranga yasama hayranlik duymalarina ragmen bu hayranligin taklitten oOteye
gecirememeleridir. Dolayisiyla tasvir edilen ikinci aile, tam olarak ne alaturka ne de alafranga aile

ozellikleri gostermez.

Tasvir edilen ailelerde, anne ve babanin buylikleri ya da kardesleri gibi, akrabalik iliskileri
nedeniyle bir aileyle uzun siire birlikte yasamalar1 mesru olan aile fertlerine 6rnek yoktur. Oysa,
akrabalik iliskisi olmamasina ragmen ailelerle birlikte yasayan ve aile iiyelerine hizmet eden
"cariye"”, "dad1", "as¢1", "usak" ve "hizmetci" rollerinde bireyler goriilmektedir. Bu roller igerisinde
en fazla lizerinde durulanlar, cariye ve dadidir. Donemin toplumsal kosullarinin bir sonucu olarak
cariye, 0zellikle evin erkegine "hizmet" icin satin alinmis kadin koélenin statiisiine verilen adidir.
Cariyenin "fiyatin1" belirleyen unsurlar sagligi, yasy, fiziksel 6zellikleri ve egitimidir. Cariyenin en
onemli ozellikleri ise itaatkar ve caliskan olmasidir. Cariye, erkegin "beklentilerini" karsilamak
zorundadir. Bunun i¢in egitilmis olmasi tercih edilir ya da 6zel olarak egitilir. Dad1 ise daha ¢ok ev
icerisinde ¢ocuklarin bakimindan sorumlu olan Kisi olarak tasvir edilmektedir. Bu cercevede aile

bireylerinden saygi gormektedir.

Ideal alaturka ailede yardimci hizmetler roliinde, sadece cariye ve dadiya yer verilmistir. Her ikisi
de ailenin iiyesi konumuna yerlestirilmistir. Diger ailede ise, tasvir edilen yardimcilarin aileyle
baglantis1 neredeyse yok gibidir. Dikkat ceken tek vurgu, dadi, cariye ve usak disindaki asci ve
hizmetci rollerindeki kisilerin 6zellikle gayrimiislim Osmanlilardan tercih edilmesidir. Alafranga
yasam tarzina 6zenen bu aile, yardimcilarini gayrimiislim Osmanlilardan segerek kendi kiiltiirel

tercihlerini hane i¢ci yasamda sergilemek istemistir. Alaturka ailede gayrimiislim yardimcilar,
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Ozenti alafranga yasam tarzinin dekoru konumundadir. Bu durum, ailenin genel 6zellikleriyle

uyum icerisindedir.

Dikkat edilecegi lizere tasvir edilen her iki ailede de belirleyici olan, babanin statiisiidiir. Babanin
aile ici iliskiler agisindan sahip oldugu otorite ailenin diger fertlerinin davranislarini
belirlemektedir. Donemin kosullar1 icerisinde bu davranislar alaturka ya da alafranga 6zellikler
gosterebilir. Eger aile icerisinde babanin otoritesi hissediliyorsa ideal bir alaturka ailenin
varligindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak baba otoritesinin kurulamamasi ideal alaturka ailenin
varligini tartisilir hale getirmektedir. Donemin kiiltiirel 6zellikleri ve roman anlatisi acisindan
ideal alaturka ailedeki degisimin alafrangaliga dogru oldugu séylenebilir. Ister otoriteyi temsil
etsin isterse etmesin babanin aile icerisindeki statiisi merkezdedir ve kendi oOzelliklerini
cocuklarina kiltiirel olarak aktarir. Degisen toplumsal kosullara uyum saglama acisindan, ideal
alaturka aile olumlu 6zelliklerle resmedilmistir. Bu aile, alaturka 6zellikleri ig¢sellestirdigi icin
alafrangalikla olan iliskisi de oldukc¢a dengelidir. Ancak diger aile, alafranga degerleri yasaminin
merkezine almaya calisan ancak bu degerleri tam olarak da i¢sellestirememis bireylerden

olustugu icin olumsuz bir tasvire konu olmustur.

Tasvir edilen ideal alaturka aile, Rakim Efendi'nin ailesi, alafranga yasam tarzina 6zenen aile ise

Felatun Bey'in ailesi tarafindan temsil edilmistir.

Alafranga Aile

Oykiide tasvir edilen alafranga ailenin alaturka aileden gézlemlenebilir en 6nemli farki, statiisii
geregi baba otoritesinin, Ozellikle aile ig¢i iliskiler agisindan, alaturka ailedeki kadar yogun
hissedilmemesidir. ilk bakista bu durumun nedeni aile baglarinin zayifligiyla ilgili gibi gériinse
gercek neden farklidir. Alafranga aile yapisinda belirleyici olan, Bat1 kiiltiirti ve degerleridir. Bati
kiiltiirt ve degerlerine ait 6zellikler alafranga ailenin kurulusunda kendisini hissettirmektedir.
Alafranga ailede baba otoritesinin alaturka ailedeki kadar yogun hissedilmemesi, alafranga
ailedeki statii ve rollerin belirsizlesmesine neden olmaz. Aile icerisinde baba otoritesi yok
edilmemis sinirlandirilmistir. Baba otoritesinin sinirlandirildigi alanlarda otorite boslugu
olusmaz. Alaturka aile acisindan bakildiginda, otorite boslugu olarak goriilebilecek alanlar, Bati
kiiltiirtine ait baska degerlerle siirlandirilir. Bu acidan romanda tasvir edilen alafranga ailenin
tyeleri arasindaki iligkilerde, iki ahlaki deger goze carpmaktadir: Giiven ve esitlik. Bu iki ilke,
alafranga ailede baba otoritesinin sinirlandirilabilecegi alanlara isaret etmektedir. Alafranga
ailede giiven, iki yoni olan bir kavram olarak goriilebilir. Bir yoniiyle aile ici iligskilere diger
yoniyle aile disi iliskilere yon verir. Alafranga ailede 6ne ¢ikan bir diger ahlaki ilke ise esitliktir.
Bu baglamda esitligi, mutlak bir esitlik olarak distinmemek gerekir. Aileyi ilgilendiren temel
konularda babanin karar verirken anneden onay almasi bunun bir 6rnegi olarak gdsterilebilir.

Alafranga aile tasvirlerinde anne ve c¢ocuklarin rolleriyle ilgili olarak genellenebilir ifadeler
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bulunmamaktadir. Alafranga ailede anne, baba ve cocuklar disinda genis aile bireylerinden
ornekler yoktur. Hizmetgi, as¢1 gibi yardimci roller bulunmaktadir. Bu rollerin ¢ogunlukla Osmanh

ya da Batil1 gayrimiislimler tarafindan temsil edildigi sdylenebilir.

Ideal alafranga ailenin dykiideki 6rnegi Ziklas Ailesidir.

Din

Din, romanda 6zel olarak iizerinde durulmus bir toplumsal kurum degildir. Roman Kkisileri
arasinda hem Miislimanlar hem de Hiristiyanlar bulunmaktadir. Hiristiyanlar, Istanbul’'a
yerlesmis Batili bir grupla, Ermeni ve Rum koékenli Osmanlilardir. Oykiide dinsel farklilhiklardan
kaynaklanan yegane detay, Ziklas Ailesinin kizi Canan’in, Rakim’la evlilik ihtimali tizerinden konu

edilmigtir.

“Tabip- Iste boyle olacak. Sizin dininizin miisaadesi de vardir zannederim. Mister Ziklas ise

serbest bir adamdir.

Ziklas- Ne diyorsunuz Allah't severseniz? Ben kizimin Miisliiman olmasina da razi olurum.
Islamiyet fena midir? Hep bir Allah'a tapmiyor muyuz? Akayidimiz arasinda ne kadar fark var ki!
[sa ve Meryem dahi bir kizi heldktan kurtarmak icin Islam olmak suretinde tebdil-i mezhep

etmesine cevaz gosterir.
Rakim- Efendim oralar1 hep kolay. Lakin...” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:122)

Rakim Efendiye olan aski yiiziinden ciddi bir sekilde hastalanan ve hayati tehlikesi bulunan
Canan’in tek kurtulusu Rakim Efendi’yle evlenmektir. Ancak aralarindaki dinsel farklihigin evlilik
icin sorun olup olmayacagi belirsizdir. Canan’in babasi Bay Ziklas, kizinin hayatta kalmasi icin
Misliiman olmasini kabul edebilecegini agik¢a ifade eder. Rakim da asil sorunun dinsel farklilik
olmadigini belirtir. Bu cercevede oykii icerisinde farkli dinlere mensup Kkisilerin evliligiyle ilgili

olumsuz bir tutum gelistirilmedigi s6ylenebilir (Ahmet Mithat Efendi 2000: 122).

Bos zaman

Oykiide donemin Osmanl toplumu, bos zaman etkinlikleri acisindan oldukca zengin ve hareketli
bir sekilde tasvir edilmistir. Tasvir edilen bos zaman etkinlikleri, "piknik", "sandal sefas1” gibi acik
hava etkinlikleri oldugu gibi "tiyatro”, "balo", "davet", "mizik" ve "dans" gibi kapali mekan
etkinlikleri de bulunmaktadir. Etkinliklere gidilirken 6zel kiyafetler giyilir, 6zel araclar kullanilir,
eger etkinlikte yemek de yenilecekse secilen yemekler ve sofra adab1 6nem kazanmaktadir, alkollii
icecekler eglence diinyasinin géze ¢arpan unsurlari arasindadir. Donemin toplumsal 6zelliklerine

bagh olarak, bu etkinlikleri, Batili 6zellikler tasiyan alafranga etkinlikler ve Osmanliya 6zgii
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nitelikleriyle alaturka etkinlikler olarak tasnif etmek miimkiindiir. Etkinliklere hem Osmanlilarin

hem de istanbul'da yasayan Batihlarin yogun ilgisi bulunmaktadr.

Piknik

Bos zaman gecirmek amaciyla yapilan alaturka etkinliklerden ilki, pikniklerdir. Ahmet Mithat

Efendi, oyki icerisinde, iki alaturka piknigi detayli olarak tasvir etmistir.

Donemin Istanbul'unda piknik yapmak icin &zellikle tercih edilen mesire alanlar oldugu
anlasilmaktadir. Piknige gitmeden dnce zaman ve mekan belirlenir. Bu acgidan giinesli ve havanin
acik oldugu bir giinde yesil bir dogaya sahip bir mekana gitmek tercih edilir. Ayrica piknigin
zamani belirlenirken, kalabaligin ragbet etmedigi bir giine denk getirilmesine dikkat edilir.
Nitekim, 6zel olarak aile bireyleriyle ve varsa misafirlerle birlikte piknige gitmek ve beraber
eglenip hosca vakit gecirmek tercih edilir. Piknik alani kalabalik oldugunda, insanlar baskalarini
gozetlemekten kendileri eglenecek firsati bulamazlar. Mekdn ve zaman belirlendikten sonra
piknik alanina gidilecek arac tespit edilir. Istanbul bu acidan, tercih edilen giizergaha gore,
karayolunu da deniz yolunu da imkan olarak sunan bir sehirdir. Karayolu tercih edilecekse ath
araba, deniz yolu tercih edilecekse sandal ayarlanir. Piknikle ilgili tedarikler hazirlanirken bu
araclari kullananlar da hesaba katilir. Ev ile piknik alan1 arasindaki mesafe diisliniilerek uygun bir
zamanda, miimkiinse sabah erken saatlerde piknik yerine ulasmak icin araca zamaninda binilir,
donis icin de yine ayni hesaplar yapilir. Ev ile piknik alani arasinda yolda ge¢cen zaman da
eglencenin parcasi olarak diisliniiliir hatta secilen aracin bu eglenceyi tamamlamas: gerekir.
Ornegin sandal tercih edildiginde, sabah deniz iizerinde giinesin dogusunu seyretmek ozel bir
eglence olarak goriiliir. Piknik yemekleri onceden diisiiniillerek evde hazirlanir. Herkesin
yiyebilecegi, yola dayanikli, lezzetli yemekler tercih edilir. "Kuru dolma", "s6glis", "kuru kofte" ve
"helva" bu yemekler arasinda sayilabilir. Piknik yerinde a¢ik havadan faydalanip hareket etmek,
dinlenmek, lezzetli yemeklerden yemek, sohbet etmek, eger yetenegi olan varsa miizik yapmak
piknik eglencesine dahil olan etkinlikler arasindadir (Ahmet Mithat Efendi, 2000:90-95).

Oykii icerisinde tasvir edilen ikinci alaturka piknikte dikkat ceken en 6nemli detay, piknigin, aile
liyelerinin eglenmek ve birlikte zaman gecirmek icin degil piknik alaninda bulunan diger insanlara
gosteri amaciyla yapilmasidir. Oncesinde nerdeyse hicbir hazirligi aile iiyeleri tarafindan
yapilmayan bu piknikte zenginlik abartili simgelerle vurgulanmaktadir. Bu piknikte aile bireyleri
tarafindan hazirlanan yiyecekler yenmez. Disaridan satin alinan yiyecekler tiiketilir. Birlikte
eglenilmez, eglence icin alaturka ve alafranga saz ekipleri bulundurulur. En gosterisli kiyafetler
giyilir, pahali mucevherler taki olarak tasinir. Piknikle ilgili olarak 6ykii icerisinde anlatilan her
detay, alaturka bir piknik gibi degil de Batili soylu bir ailenin abartili kir eglencesi gibidir (Ahmet
Mithat Efendi, 2000:96-97).
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Oykiilenen ilk piknigin biitiin detaylar1 olduk¢a olumlu bir sekilde tasvir edilmistir. Diger piknik
ise ilkinden bir sapma olarak gosterilmeye calisilmistir. Ikisi arasindaki en 6nemli fark, ilk
piknigin tamamen alaturka bir piknik olarak anlatilmasina ragmen ikincisinde vurgulanan
alafranga ozentisidir. Doénemin Istanbul'unda piknik, alaturka ve alafranga Kiiltiirlerin
birbirleriyle karsilastirildigi bir alan olarak kurgulanmistir. Her iki piknikteki detaylar, bu
alandaki alaturkaligin ve alafrangaligin gostergeleridir. Alaturka piknige Batili bireyler de davet
edilmistir. Bu piknigin her tiirlii detayinin Batili bireylerin dikkatini ¢ektigi ve ideal alaturka
piknik iizerinden alafranga ve alaturka eglence kiiltiirtint karsilagtiklar1 gozlemlenmektedir. Bu
cercevede alafranga pikniklerin genel anlamda tekdiize ve sikici oldugunu belirtirler. ikinci piknik
ise yabancilasmis bir alaturkaligin ideal alaturkalik karsisindaki egreti durumunu sergiledigi icin
elestirel bir sekilde tasvir edilmistir (Ahmet Mithat Efendi, 2000:89-90).

Davetler

Donemin bos zaman etkinliklerinden bir digeri ise evde verilen davetlerdir. Davetler, 6nceden
haberli olabilecegi gibi o anda karar verilerek de yapilabilir. Alafranga davetlerde katilimcilarin
hep beraber sohbet etmesi, yemek yemesi, miizik dinlemesi ya da dans etmesi siradan
denilebilecek eglencelerken, alaturka davetler, alaturka aile yasaminin gereklerine uygun olarak,
baz farkliliklar gostermektedir. Oykii icerisinde alaturka bir davet oldukca detayli bir sekilde
tasvir edilmistir. Bu davet, alafranga bir ailenin alaturka ev yasamini gérmek istemesi iizerine
hazirlanmistir ve biitiin detaylarinda alaturka o6zelliklerin sergilenmesine 6zen gosterilerek

planlanmistir. Ancak alafranga adetlere gore 6zel bir davetin ayrintili bir tasviri yapilmamistir.

Alaturka davetin dikkat ceken ilk 6zelligi, misafirlerin eve girisinden evden ayrilmasina kadar
gecen siirede evdeki "haremlik selamlik" uygulamasidir. Bu uygulamaya gore eve gelen kadin
misafirleri, evin kadinlari, erkek misafirleri ise evin erkekleri karsilar ve agirlar. Bu siire¢ misafirin
eve giris anindan baslar ve evden cikisina kadar devam eder. Erkek misafirler, evin erkegiyle
birlikte bir odaya, kadinlar ise evin kadinlar1 tarafindan baska bir odaya alinirlar. Bu arada davet
icin gerekli hazirliklar devam ediyorsa misafir kadinlar, evin kadinlariyla beraber ev igerisinde bu
hazirliklara yardimei olabilirler. Ayrica eger isterlerse evin kadinlari tarafindan evin diger odalar1

ve varsa bahgesinde gezdirilebilirler.

Misafirlerin karsilanmasi ve hane icindeki agirlanma usullerinden sonra davetin ikinci asamasi

yemektir.

“Nihayet taam vakti gelmekle Rakim miidevver sofra iskemlesi, piring sini, sofra bezi, uzun peskir
elinde oldugu halde Ziklas'in bulundugu odaya girip kasiklik kesesi, ekmek sepeti, tuzluk, biberlik,
erkan minderleri hasili tamam alaturka bir sofranin kaffe-i levazimin Ziklas'a gosterdi. Deli
Ingiliz bunlar alip birer birer bakar ve her biri hakkinda maliimat-1 mufassala alip her aldigi

mallimata dahi bagka baska sasardi.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:111-112)
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Oykiide alaturka bir yemek daveti neredeyse biitiin detaylariyla tasvir edilmistir. Davette,
haremlik selamlik uygulamasinin bir sonucu olarak, kadinlar ve erkekler icin ayr1 odalarda sofra
kurulur. Erkeklerin yemek yedigi odada sofrayr kuran ve yemek servisini yapanlar evin
erkekleridir. Kadinlar, sofrada olmasi gerekenleri odanin kapisina kadar getirirler. Erkekler,
kapidan aldiklariyla sofrayi kurarlar. ideal alaturka ailede yemegin hazirlanmasi ve sunumundan
sorumlu olan kisiler kadinlardir. Yemek, sofrada yenir. Alaturka sofra hazirlanirken ilk 6nce “sofra
bezi” serilir, bunun iizerinde "sofra iskemlesi" yerlestirilir, sofra iskemlesinin tlizerine oval ve
oldukca bliyiik bir tepsi anlamina gelen "sini" koyulur. Sini izerinde "kasikhik", "tuzluk"”, "biberlik"
ve "ekmek sepeti” bulunur. Yemek "sahan" isimli bakir tencerelerle gelir. Sahanla gelen yemegin,
ayr1 ayri tabaklarda mi1 yoksa tek bir sahanda mi yenildigiyle ilgili 6zel bir detaya yer
verilmemistir. Ancak yemegin, sofraya konulan tek bir sahandan ortak bir sekilde yenildigi
anlasilmaktadir. Giiniimiizde kullanilan kagit pecetenin yerine, alaturka sofrada, bir cesit havlu
olan "peskir" bulunmaktadir. Bu sekilde tertip edilen sofranin etrafinda, "erkdan minderi" isimli
minderlerin iizerine oturularak yemek yenilir. Ana yemekten énce "g¢orba" icilir, sonrasinda
"yahni" gibi bir et yemegi ana yemek olarak verilir. Tasvir edilen alaturka yemek 6rneginde catal,
kasik ve bigagin kullanimiyla ilgili bir detay yoktur. Ancak ¢ok ayrintili bir sekilde olmasa da yahni
icinden et parcasinin el ile alinarak yenmesi hicvedilerek anlatilmistir (Ahmet Mithat Efendi,
2000:111-112).

Alaturka ailede, aile iiyeleri sofraya birlikte oturur. Bunun istisnasi, haremlik selamlik
uygulamasidir. Bu uygulamaya gore evde bir misafir bulundugunda kadinlarla erkeklerin birlikte
yemek yemeleri uygun diismez. Ancak bu durumun bazi istisnalar vardir. Ornegin, eve gelen
misafirler Batiliysa ve evin erkegi Batili kadinlar1 taniyorsa o zaman Batili kadinlar istedikleri
takdirde erkeklerle beraber yemek yiyebilirler. Ancak evin kadinlari, yabanci bir erkekle beraber

yemek yemezler hatta ona gériinmezler.

Oykii icerisinde gecen bir detay, bu tasvirin bazen gercekte var olan durumdan farkli olabilecegini
diistindiirmektedir. Nitekim evinde yemek daveti veren ailenin baska bir daveti esnasinda
yemegin masada yendigi belirtilmistir (Ahmet Mithat Efendi 2000: 86). Bu detay, alaturka ailenin
her iki kiiltiirii de ayni anda ve uyumlu bir sekilde yasayabilme kapasitesine bir 6rnek olarak

gosterilebilir.

Oykiideki tasvirlerle yemek ve sofra iizerinden Kkiiltiirlerin karsilagtirilabilecegi bir alan
olusturulmustur. Tasvir edilen sofralar, alaturka ailedeki sosyal diizenin aynasi gibi gosterilmistir.
Alaturka ailede hem alaturka hem de alafranga sofranin kurulabilmesi ve bu sofrada aile
bireylerinin yemek yemesi, alaturka ailenin her iki kiiltiire de agilabilme kapasitesinin gostergesi

olarak okunmalidir.

Tasvir edilen alafranga davetler Ziklas Ailesinin, alaturka davet ise, Ziklas Ailesinin iyelerinin

istegi tizerine, Rakim Efendi’'nin evinde tertip edilmistir.
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Sandal Gezisi

Oykii icerisindeki tasvirlerde detaylandirilan bos zaman etkinliklerinden birisi de sandalla
gezidir. Ancak tasvir edilen sandalin, kiirekle idare edilen ve insan tasiyan kiiciik bir deniz araci
degil, kullanimi ileri diizeyde teknik bilgi ve beceri gerektiren yelkenli bir tekne oldugu
anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu etkinligin, sandal gezisi olarak degil tekne turu olarak

diistiniilmesi gerekmektedir.

“Bazi pazar giinleri Rakim sandali Tophane iskelesine celbederek ingilizlerle orada birlesip
binerler, Kadikdy'line, Adalar'a dogru ¢ikip yelken kullanarak voltalar ederlerdi” (Ahmet Mithat
Efendi, 2000:33)

Oykiide birbirlerinden farkh iki sandal gezisi tasvir edilmistir. Gezilerden birinde Feldtun Bey
digerinde ise Rakim Efendi, Ziklas ailesine eslik etmistir. Ziklas ailesinin tiyeleri sandalla geziye
cikarken denizcilige 6zgii kiyafetlerini giyerler, yanlarina "arpa suyu” (bira) almalar1 adetleridir.
Ailenin tuyeleri denizciligi yakindan tanirlar, oldukg¢a zorlu deniz kosullarinda bile bir sandalin
kiiregini, yelkenini, diimenini kullanabilecek bilgi ve beceriye sahiptirler. Kisacas1 sandalla gezi,
tipik bir Ingiliz eglencesi olarak tasvir edilmistir. Birlikte cikilan sandal gezilerinde sandal
kullanma konusundaki bilgi ve beceri acisindan Rakim Efendi, en az Ingilizler kadar yetkinlige
sahip oldugunu gostermistir. Feldtun Bey ise zorlu deniz kosullarinda hem bilgisizligi hem de

yeteneksizliginden dolay1 olduk¢a zor durumda kalmistir (Ahmet Mithat Efendi, 2000:33-35).

Ingiltere, bir ada iilkesi, istanbul ise icerisinden iki denizi birbirine baglayan bir bogaz gecen
sehirdir. Dolayisiyla deniz vasitasiyla kiiltiirlerin birbirleriyle karsilastirilabilecegi bir alan
olusturulmustur. Ancak karsilastirmanin yapildig1 esas unsur sandal kullanimiyla ilgili bilgi ve
beceridir. Alaturka bireyi temsil eden Rakim Efendi hem kendi kiiltiiriinii hem de alafranga
kiiltiirii tamdig icin sandal kullaniminda higbir sorun yasamamis ve bu konuda Ingilizleri
kendisine hayran birakmistir. Ancak alafranga 6zentisi Felatun Bey, kendi kiiltiirti hakkinda fikir
sahibi olmadig1 gibi alafranga kiiltiirli yeterince tanimadigi icin sandal kullanamamis ve gezide
rezil olmustur. Ahmet Mithat Efendi sandal kullanimiyla ilgili bilgi ve beceriyi kisisel bir mesele
olarak degil kisilerin ait olduklar1 kiiltiirlerle iliskilendirmistir. Alaturka ve alafranga bireylerin
kendi kiiltiirlerini tanimlama bigimi, birbirleriyle olan iligkilerinin de en 6énemli belirleyeni olarak
gorilmektedir. Alaturka ve alafranga bireyler kendi varoluslarini yitirmeden birbirleriyle iliski
kurabilecek kapasiteye sahipken. Ne tam olarak alaturka ne de tam olarak alafranga olamayan

bireylerin durumu bu agidan olduk¢a sorunlu bir bicimde tasvir edilmistir.

Keyif Verici Maddeler

Doénemin bos zaman etkinlikleri icerisinde en fazla gbze carpan unsurlardan birisi de keyif verici

maddelerdir. Keyif verici maddeler, alaturka ve alafranga olarak ikiye ayrilabilecegi gibi alkollii ve
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alkolstiz igecekler olarak da siniflandirilabilir. "Cubuk”, "sigara”, "¢ay", "kahve", "pung¢" ve "arpa
suyu"nun yani sira “raki” ve "mastika" (bir ¢esit raki) eglence diinyasinda tiiketilen keyif verici
icecekler olarak siralanabilir. Cubuk, sigara, cay ve kahve alaturka yasam tarzinda, cinsiyet farki
olmaksizin, tiiketilmektedir. Kadinin ev i¢ci mesguliyetlerinden birisi de erkegin sigarasini
sarmaktir. Oykiide alkollii iceceklerden icen alaturka kadin érnegine rastlanmamaktadir. Alaturka
kadinlar bu ic¢kilerin i¢ildigi ortamlarda bulunabilirler. Ancak bu ortamlarda, alaturka ailedeki
baba veya koca roliiyle temsil edilen otorite figiiriiniin bulunmasi ve onlarin kontrolii altinda
olmasi gerekir. Alafranga kadinlarin ise alkollii igecekleri tiiketebildigi goriilmektedir. Kiiltiirel
olarak bakildiginda alaturka erkeklerin, alaturka icecek olan rakinin disinda, pung¢ ve arpa suyu
gibi alafranga iceceklerden de ictikleri goriilmektedir. Ayrica alafranga kadinlar icerisinde raki

icen ornek bulmak da miimkiindir.

“Koca Canan, sanki kirk yildan beri sarhos meclisinde sakilik edermis gibi, meclis-i isretin

ustiliinde isbat-1 vukuf ederek sakilik hizmetinde kusur etmezdi.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:85)

Oykii icerisinde en fazla tiiketilen alkollii icki, rakidir. Raky, i¢ildigi zaman, mekan, igilme adabi ve
sosyal iliskiler icerisindeki yeriyle tasvir edilmistir. Raki, alaturka bireyin hem mutlu hem de
hiizlinlii oldugu anlarda igtigi bir ickidir. Raki icilen mekanlara 6rnek olarak piknik ve ev
gosterilmistir. Ayrica rakinin belli bir icilme adabi vardir ve biitiiniiyle alaturka yasam tarzinin
icine yerlestirilmistir. Raki, bir muhabbet araci olarak goriilmektedir ve i¢ildiginde muhabbet
edenlerin niyetlerinin kendiliginden ortaya ¢iktigiyla ilgili bir algi vardir. Belirli bir sosyal
ortamda birden fazla kisiyle birlikte icilebildigi gibi kisinin tek basina raki icebilmesi de

mumkuindir.

Bos zaman degerlendirme etkinliklerinin neredeyse vazgecilmez unsuru olan keyif verici
maddeler, kiiltiirlerin birbirleriyle karsilastirilabilecegi bir alana isaret etmektedir. Bu ¢cercevede
ozelikle alkollii icecekler bu alanin en 6nemli gostergeleridir. Ayrica, sarap lizerinden alkollii
iceceklere getirilen Islami yasagin rakiyi1 da kapsayacak sekilde genellestiriimemesi dikkat
cekmektedir. Alkolli bir igecek olan raki, 6ykii icerisinde hicbir sekilde sorgulanmamaistir. Ayrica
alkollii ickilere getirilen Islami yasa@in, raki icen alaturka bireyin davranislari iizerinden
esnetilmesi sadece alafranga yasam tarzinin alaturka iizerindeki etkisiyle degil, Osmanh

toplumunda islam’in algilanis ve yasanis biciminin anlasilmasi acisindan da dikkat cekicidir.

Miizik ve Dans

Oykii icerisinde tasvir edilen biitiin danslar, miizik esliginde icra edildigi icin bu iki eglence tiirii
birlikte degerlendirilmelidir. Bir miizik aletinin ¢alinmasi ya da sarki soylenmesi alaturka ve
alafranga eglencelerin vazgecilmez unsurlandir. Oykii igerisinde bahsi gegcen miizik aletleri,
"gitar" (kitar) ve "piyano"dur. Her iki miizik aleti de esasen alafranga yasam tarzina aittir. Oykiide

gitara oldukca sinirl bir sekilde yer verilmisken piyano hem alaturka hem de alafranga yasam
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tarzinda yogun bir kullanima sahiptir. Davetlerde piyano ¢alinarak ortama eglence katilmaktadir.
Bu eglencelerde piyanoyla klasik eserler calindigi gibi Tiirkce ya da Bat1 dillerinde sdylenen

sarkilara eslik i¢in de kullanilmaktadir.

“Dersten sonra Rakim artik avdetine miisaade edilip edilemeyecegini sual tarzinda muntazir
oldugu zaman Mister Ziklas "Mosy6 Rakim isiniz yoksa biraz kalsaniz, eglenebilirdiniz.
Madmazeller bize biraz mizika calarlar, birka¢ sarki okurlar! demis oldugundan Rakim
maattesekkiir kalip kizlar dahi ikisi birlikte piyano basina oturarak dort el ile ahenk tutmaga

basladilar.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:38)

Romandaki alafranga ortamlarin neredeyse hepsinin ortak o6zelligi piyanonun mevcudiyetidir.
Ayrica piyano, alaturka yasam tarzinda da benimsenmis, degisen toplumsal kosullara bagli olarak
alaturka evlerde de mevcudiyetini gostermeye baslamistir. Hem alafranga hem de alaturka yasam
tarzinda, piyanoyu ¢alanlar kadindir. Alaturka evlerde kadinlar, piyano ¢almay1 6grenmek icin
kadin 6gretmenlerden 6zel ders almaktadir. Piyano icrasinin bir baska kullanim amac1 ise dans

miiziginde goriilmektedir.

"Kadril", "lansiye", "polka" ve '"vals", donemin alafranga kiltiirinde sergilenen danslar
arasindadir. Ev ortamindaki yemekli bir davette, alafranga bir digiin ya da baloda dans
edilmektedir. Romanda herhangi bir alaturka dans tasvir edilmemistir. Ayrica alaturka kadinlarin
dans ettigi goriilmezken alaturka erkekler, alafranga ortamlarda bildikleri danslari sergilemekten
geri durmazlar. Miuzik ve dans alaturka ve alafranga kiiltiirlerin karsilastirildig: bir alan olarak
tasvir edilmigtir. Ozellikle piyano ve alafranga danslar karsilastirmanin en énemli unsurlardir.
Bir Bat1i miizigi enstriimani olarak piyanoyla alaturka eserlerin seslendirilmesi ve sarkilar
soylenmesi, alaturka ve alafranga kiiltiiriin ic ice gecebildigini gostermektedir. Rakim Efendi'nin
alafranga danslar1 bilmesi, dénemin toplumsal kosullar1 icerisinde doéniisen alaturkaligin
ornegidir. Ancak Felatun Bey'in bu danslari sergilemeye calisirken komik hallere diismesi, kendi

kiltiriine uzaklasmis bir alaturka bireyin alafrangaliga da vakif olamayacagini géstermektedir.

Egitim

Oykii icerisinde kisilerin aldiklar1 egitimler degisen olciilerde anlatiya dahil edilmistir. Bu
cercevede egitim konusuyla ilgili veriler tasnif edildiginde, genel olarak ii¢ kategoriden bahsetmek

miimkiin gérilmektedir: Okulda egitim, mesleki egitim, ailede egitim.
Devlet Okullarinda Egitim

Oykii icerisinde devlet okullariyla ilgili somut ifadeler, Feldtun Bey'in ve Rdkim Efendi'nin
ilkogretim ve ortadgretim diizeyinde aldiklar1 egitimle sinirhdir. Bu cercevede sozii edilen
okullarin, alaturka ailelerin ¢ocuklar icin tercih ettikleri secenekleri gostermesi bakimindan

oldukc¢a 6nemlidir. Hangi okulun neden tercih edildigi bir taraftan ailelerin toplumsal konumunu
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ve tercih edilen okullarla ilgili toplumsal algiy1 diger taraftan da egitimin kisiligin gelisimindeki

O6nemini gostermektedir.

“Felatun Bey'in cocukluk zamanini nasil geg¢irmis oldugunu anlatmak igin tafsile ihtiyacimiz
yoktur. Mustafa Meraki Efendi kemal derece alaturkaliktan yine kemal derece alafrangaliga
birdenbire sicramis bir adam oldugu ve bu tahavviil ise yalmz kendi telezziizat-1 maddiyye ve
maneviyyesi o yiizden hasil olmaktan neset eyledigi cihetle boyle bir adamin hem de 6ksiiz kalan
evladi nasil bir terbiye altinda biiyiiyecegini her kim diisiinse bulabilir. Vakia ¢ocuk Mekteb-i
Ristiye'ye verilmis oldugundan her giin ¢antasi elinde gider gelirdi (...)” (Ahmet Mithat Efendi,
2000:4-5)

Felatun Bey’in babas1 Mustafa Meraki Efendi, kendisi hayranlik diizeyinde Batili yasam tarzina ilgi
duydugu icin cocugunun Bati kiiltiiriine uygun bir sekilde yetistirilmesini istemektedir. Burada
gocugun egitimiyle ilgili kararin, aileyi temsil eden otorite olarak baba tarafindan verildigi
gorilmektedir. Verilen karar, biitiiniiyle babanin kisilik 6zelliklerinin ve kiiltiirel beklentilerinin
yansimasl olarak tasvir edilmistir. Felatun Bey'in gittigi devlet okulu "Mekteb-i Riistiye"dir.
Riistiye Mektepleri, ilk kurulduklarinda sibyan mekteplerinin daha iyi 6gretim veren iist siniflari
gibi diistintilmiis fakat Tanzimat Déneminde genel ortadgretimin en alt diizeyindeki okullar haline
gelmistir (Akyiiz 2009:164). Biitiiniiyle Batili yasama hayran olan bir kisi olarak Mustafa Meraki
Efendi'nin oglu Felatun Bey icin Mekteb-i Riistiyeyi tercih etmesi, bu okullarla ilgili toplumsal
algiy1 gosteren bir unsur olarak degerlendirilebilir. Bu ¢ercevede Riistiye Mekteplerinin Batili
tarzda egitim veren kurumlar olduguyla ilgili bir toplumsal algidan bahsedilebilir. Dolayisiyla
Mekteb-i Riistiye, sadece bir okul degil ayn1 zamanda yasanan toplumsal degisimin egitimdeki
yansimasinin bir gostergesi olarak da diisliniilebilir. Toplumsal degisim, Mekteb-i Riistiye
lizerinden anlam kazanmaktadir. Alafranga ve alaturka yasam tarzlarinin ayni anda goriilebildigi
dénemin istanbul'unda, kendisi alaturka olmasina ragmen alafranga yasama hayranlk duyan

Mustafa Meraki Efendi'nin kisilik 6zellikleri, Felatun Bey'in egitiminde belirleyici olmustur.

“Rakim biiyiidii. Bes yasinda Salipazari'ndaki Tas Mekteb'e verilip on bir yasinda Istanbul
tarafinda Valide Riistiye Mektebi'ne alindi. On altisinda oradan ¢ikip Hariciye Kalemi’'ne kendisini

kabul ettirmege yol buldu.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:11)

Rakim Efendi bes yasinda "Tas Mekteb" verilmis on bir yasinda "Valide Riistiye Mektebi"ne
alinmistir. "Tas Mekteb" ya da "Sibyan Mektebi" vb. isimlerle anilan okullar, Osmanl egitim
sistemi icerisindeki geleneksel ilkdgretim kurumlari olarak bilinmektedir. Rakim'in hentiz bes
yasinda yani egitiminin ilk asamasinda geleneksel bir okula gonderildiginin belirtilmesi,
icerisinde bulundugu kiiltiirel ortama isaret etmesi acisindan dnemlidir. Burada iki 6nemli nokta
dikkati cekmektedir. Bunlardan birincisi geleneksel bir okul olan Tas Mekteb'in vurgulanmis
olmasidir. Tas Mekteb iizerinden Rakim Efendi'nin ailesindeki geleneksel 6zelliklerin bir biitiin
olarak sergilendigi soylenebilir. Aile, ¢ocugunun egitimiyle ilgili kararda kendi kiilttirel

stirekliligini saglamak istemistir. Ancak, dykii icerisinde Rakim Efendi'nin bir yasinda babasiz
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kaldiginin belirtilmesi, cocugun Tas Mekteb'e gonderilmesinin siradan bir uygulama oldugunu da
disiindiirmektedir. Nitekim Feldtun Bey'in Riistiye oOncesi egitimiyle ilgili bir bilginin
bulunmamasi, Rakim Efendi'nin Tas Mekteb'e verilmesiyle birlikte degerlendirildiginde anlam
kazanmaktadir. Her iki roman kisisi de heniiz egitimlerinin ilk asamasindayken ailelerinden
kendilerine aktarilan kiiltiiriin tasiyicisi konumunda resmedilmigtir. ikinci énemli husus ise
Rikim Efendinin Tas Mekteb'e ‘"verilip”, Valide Ristiye Mektebi'ne "alinmasi"nin
vurgulanmasidir. Bu vurgudan oncelikle, Tas Mekteb mezunlarinin dogrudan Riistiyeye
gecemedigini ve bu gecis asamasinda belirli bir eleme siirecinin oldugu anlasilmaktadir. ikinci
olarak, Rakim Efendi'nin Riistiyeye gecisiyle ilgili karar1 veren bir otorite figiiriiniin olmadig1
goriilmektedir. Burada Rakim Efendi'nin kendi imkanini kendisinin yarattigi vurgulanmak
istenmistir. Belli ki Rakim Efendi'nin Tas Mekteb'te gosterdigi performans, kendisine Valide

Riistiye Mektebi'nin kapisini agmistir.

Ahmet Mithat Efendi'nin, éyki icerisinde Rakim Efendi'nin gittigi okulun adini vermesi bir tesadiif
degildir. Tiirk egitim tarihinde "Valide Mektebi" olarak bilinen ve 6ykiide Valide Riistiye Mektebi
olarak adi gecen bu okul, "II. Mahmud"un esi ve "Sultan Abdiilmecid"in annesi "Bezmialem Valide
Sultan" tarafindan yaptirilmis ve 1850 yilinda acilmistir. Acilis térenine Padisah Abdilmecit,
Sehzade Murat Efendi ile Fatma Sultan’i da gétiirmiis ve kapida kendilerini karsilayan “Mekatip-i
Umumiye Nazir1 Kemal Efendi”yi gostererek, “Efendinin elini 6piiniiz, bundan sonra sizin hocaniz
o olacaktir” demis ve Kemal Efendi'ye de, “bunlar1 dest-i terbiyenize tevdi ediyorum, diger

ogrencilerle esit tutmanizi rica ederim” iradesinde bulunmustur (Akytiz, 2009:135).

Kurulusunun ilk yillarinda "Mekteb-i Ali" ve "Valide Mektebi" olarak da anilan okul daha sonra
"Dariilmaarif’ adin1 almistir. Sultan Abdiilmecid'in annesi Bezmidlem Valide Sultan tarafindan
yaptirilmis olmasi, okulun Valide Mektebi olarak bilinmesine neden olmustur. Okulun yapimi,
donatim giderleri, 6gretmenlerin, yardimcilarinin ve diger gorevlilerinin maaslar1 Valide Sultan'in
kurdugu bir vakiftan karsilanmistir ve vakfiyesinde okulda okutulacak derslere kadar her tiirli
ayrint1 belirtilmistir. Miifredatta daha ¢ok Batili tarzda derslerin oldugu bilinmektedir. Okulun
acilisina oldukca genis bir devlet erkani katilmistir. Valide Mektebi'nin binasi, Osmanli Devleti'nde
plan1 bir okul olarak ¢izilip insa edilen ilk buiyiik binadir. Okula sinavla 6grenci alinmis ve mezun
olanlara memuriyette (kalem) is garantisi saglanmistir (Sezer, 2005:22-27). Bu ¢ercevede Valide
Mektebi, Tanzimat Doneminde devlet iradesiyle egitim de yapilmak istenen degisimin bir

gostergesi olarak diisiiniilebilir.

Mesleki Egitim

Oykii icerisinde yapilan tasvirlerden meslek edinmenin 6ncelikli kosulunun egitim oldugu
anlasilmaktadir. Hem Felatun Bey hem de Rakim Efendi'nin aileleri, meslek sahibi olmalari i¢in

cocuklarini oncelikle okula gondermistir. Felatun Bey ve Riakim Efendi'nin gittikleri okullar,
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mesleklerini de belirlemistir. Her ikisi de riistiyeye gittikleri i¢in, memur olmak, aldiklar1 egitimin
dogal bir sonucu olarak goriilmiistiir. Nitekim Valide Mekteb'i mezunlarinin memuriyette is

bulmalar1 garanti edilmistir.

“Bu esnada Felatun Bey biiylicek kalemlerin birisinde memurdu. Lakin hani ya kalemlerde bazi
efendiler vardir ki, elhak ileride devletinin en biiyiik makamatini tutabilmek tedarikatiyla katiplik
zamanini gece giindiiz ¢calismak ve icinde bulundugu dairenin degil belki devletin kaffe-i suabat-1
umiruna vukufunu samil etmek i¢in igne iplik olarak bezl-i himmet eder. Boyle erbab-1 gayreti

tanirsiniz ya! Bizim Felatun Beyefendi bunlardan degildi.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:5-6)

Felatun Bey'in, memur oldugu belirtilmistir. Ancak hangi kurumda memur olduguyla ilgili 6zel bir
ifadeye yer verilmemistir. Ayrica ise dlizensiz gittigi ve zamanla is yasamini sonlandirdig: ifade
edilmistir. Bu durum hem babasinin servetinden dolayr gecinmek igin paraya ihtiyag
duymamasiyla hem de kisilik 6zellikleriyle iliskilendirilmistir. Ancak, Felatun Bey, babasinin
Oliimiiniin ardindan kendisine kalan biitiin miras: tikettigi icin tekrar memuriyete dénmek
zorunda kalmistir (Ahmet Mithat Efendi, 2000:145-146).

Rakim Efendi ise on alt1 yasinda Valide Sultan Ristiye'sinden mezun olduktan sonra "Hariciye
Kalemi"nde meslek 6grenmeye baslamistir (Ahmet Mithat Efendi, 2000:11). Rakim Efendi'nin
riistiyede gordigii egitim, hariciye kaleminde ise baslamasina neden olmus fakat egitim siireci
bitmemistir. Rakim, meslege basladiktan sonra da bir taraftan "Medrese" egitimine diger taraftan
kalem egitimine devam etmistir. Medrese egitimi, Rakim'in "Arap¢a" ve "Fars¢a"da kendisini
oldukca ilerletmesini ayrica "mantik”, "hadis", "kelam", "fikih" ve "tefsir"de yetkinlik kazanmasini
saglamistir. Kalemdeki egitiminde dikkat ceken en 6nemli unsur ise "Fransizca" 6grenmesidir.
Rakim, kalemde diizenli olarak Fransizca egitimi gérmektedir. Fransizca, on dokuzuncu ytlizyilin
diplomasi dilidir. Hariciye Kaleminde calisan birisinin bu dili bilmesi zorunludur. Rakim, kalemde
gordiigii dersleri yeterli gormemekte, Fransizcasini ilerletmek icin is yasami disinda da yogun
caba harcamaktadir. lyi diizeyde Fransizca bildigi anlagilan bir doktordan Fransizca dersleri
almaktadir. Ayrica, ¢ocuguna Tiirkce dersleri verdigi bir Ermeni'nin kiitiiphanesinden

non non

faydalanmaktadir. Bu sayede Rakim, "fizik", "kimya", "anatomi"”, "cografya", "tarih", "hukuk" ve
"edebiyat" gibi konularda da kendisini oldukg¢a gelistirmistir. Rakim Efendi'nin ristiye
sonrasindaki bu egitimi dort y1l stirmiistiir. Artik tam anlamiyla maash bir hariciye memurudur.
Ancak aldig1 maas gecinmesine yetmez. Bundan dolayi isten ayrilir ve gazetecilik, terciimanlik ve

o0gretmenlik yaparak hayatini kazanir (Ahmet Mithat Efendi, 2000:12-13).

Osmanl toplumunun on dokuzuncu yiizyillda yasadig1 doniisiim, mesleki egitim stlirecinde de
yansimasini bulmustur. Bunun en énemli gostergelerinden biri bizatihi meslek algisinda meydana
gelen doniistimdiir. Meslek, klasik Osmanli sisteminde oldugu gibi, “Ahilik” ya da “Lonca Teskilat1”
gibi meslegin bagh oldugu orgiite liyelikle kazanilan bir ahlak ve dogrudan is yasaminda 6grenilen
bir pratik olmaktan c¢ikmaya baslamistir. Artik belli mesleklere girebilmek icin meslegin

gerektirdigi temel egitimin okulda alinmasi ve belli sinavlardan gecilmesi de beklenmektedir.
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Nitekim memuriyet bunun bir 6rnegidir. Felatun Bey'in ve Rakim Efendi'nin memuriyete
baslayabilmesi i¢in riistiye egitimi almis olmasi gerekmektedir. Ayrica belli meslekler icin sadece
okuldan mezun olup ise baslamak da yeterli degildir. O meslekle ilgili 6zel bir egitim, dogrudan is
yasaminda verilmektedir. Hariciye biirokrasisinde Fransizca egitimi boylesi bir gereksinimden
dogmustur. Rakim Efendi'nin is yasamindaki egitiminin yani sira medreseye baslamasi,
geleneksel Osmanli egitim sisteminden de kopmadigini géstermektedir. Rakim Efendi bir taraftan
medrese egitimiyle Islami ilimlerde kendisini ciddi bir sekilde gelistirirken diger taraftan
Fransizcasiyla basta pozitif bilimler olmak {izere Bat1 kiiltiirii konusunda da kendisini yetistirir.
Rakim Efendi'nin yasam tarzindaki ikili yapinin meslek hayatinda da devam ettigini s6ylemek
miimkiindiir. Bu durum ideal alaturka bireyin yasam tarzindaki genel o6zelliklerle de uyum
icerisindedir. Rakim, Bat1 kiiltiiriinii yakindan tanimakla beraber islam ve Osmanh olan kiiltiiriine

de uzaklagsmamustir.

Evde Egitim

Oykii icerisinde tasvir edilen Kisilerin cesitli gerekcelerle yasadiklar1 evde egitim aldiklar:
goriilmektedir. Bunlarin ilk drnegi Canan’dir. Rakim Efendi'nin yolda goriip satin alarak eve
getirdigi bir cariye olan Canan, eve geldiginde Osmanli kiiltiir diinyasi agisindan tam anlamiyla bir
"tabula rasa" (bos bir levha) durumundadir. Canan eve geldiginde Tiirk¢e dahi bilmemektedir.
Rakim Efendi, Canan’in kisa zamanda 6zel olarak ev yasamina genel olarak da Osmanl toplum
yasamina uyum saglayabilmesi icin belirli bir program cercevesinde egitilmesi icin plan yapar.
Canan'in egitiminde birka¢ yon ayirt edilebilir. Bunlardan birincisi Canan'in ev yasamina uyum
saglamasi i¢in egitilmesidir. Rakim Efendi bu egitim i¢in dadis1 Fedayi'yi gorevlendirir. Canan,
Osmanl kadinin davranislarindan, giyim kusamina kadar her konuda dadi Fedayi tarafindan
yetistirilir (Ahmet Mithat Efendi, 2000:19). Rakim Efendi on alt1 yasindayken annesini kaybettigi
icin evde Fedayi'den baska bir kadin bulunmamaktadir. Burada dadi Fedayi'nin, Canan'in
yetistirilmesinde anne roliinii iistlendigini sdylemek miimkiindiir. Her ne kadar Canan, Fedayi
tarafindan yetistirilse de bu egitimin genel ¢ercevesini ve zaman zaman sinirlari belirleyen kisi
Rakim Efendi olmustur. Canan, Fedayi’den gordiigii egitimin yani sira hem Rakim Efendi’den hem
de Rakim Efendi'nin Fransiz arkadasi Jozefino tarafindan da egitilmektedir. Rakim Efendi, Canan'a
Osmanlica okuyup yazmayi ve bir miktar Arapca ve Farsga 6gretir (Ahmet Mithat Efendi 2000: 22,
42). Jozefino ise Canan'in hem piyano hem de Fransizca 6gretmenidir (Ahmet Mithat Efendi,
2000:27-29,41). Dikkat edilecegi iizere Canan, evde gordiiglii egitimle hem alaturka hem de
alafranga kiiltiire acilabilecek araglara sahip olmustur. Ancak bu araclari ne zaman ne sekilde

kullanabilecegi tamamen Rakim tarafindan belirlenmektedir.

“Alafrangada kizlar i¢in okumak yazmak tahsili 1lazim idiyse de bicare kizcagiz oksiiz

biiyiidiigiinden muvaffak olamadi. Babasi muzika talimi i¢in ala bir piyanocu madam getirmisti.
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Lakin madam kendisi ¢alip babasi dinledigi cihetle Mihriban Hanim "tas altinda bir yilan, kaslari

durur divan" sarkisindan bagka bir sey 6grenemedi.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:9)

Oykii icerisinde Canan disinda evde egitim alan diger kisiler Feldtun Bey ve kiz kardesi Mihriban
Hanim'’dir. Feldtun Bey, Mekteb-i Riistiyeye devam ederken ayni zamanda Fransiz 6gretmenden
evde 6zel Fransizca dersleri de almistir. Kardesi Mihriban Hanim ise okula gitmemistir dolayisiyla
okuma yazma -bilmemektedir. Babas1 Mihriban Hanim'a, 6zel piyano dersleri aldirmissa da bunda
da basarili olamamistir. Felatun Bey ve kiz kardesi Mihriban Hanim, babalar1 Mustafa Meraki
Efendi'nin karakterine ve beklentilerine uygun bir sekilde yetistirilmistir (Ahmet Mithat Efendi,
2000:5-9).

Evde egitim ve 6zel ders konusuyla ilgili bir baska 6rnek de Rakim Efendi'nin, Ziklas Ailesinin
kizlar1 Can ve Margrit'e Osmanlica dersleri vermesidir. Rakim'in verdigi derslerle kizlar kisa
stirede Tiirk¢e konusmayi, Osmanlica okuyup yazmayi 6grenirler (Ahmet Mithat Efendi, 2000:38).
Bu dersler kizlarin sadece dil 6grenmesini saglamamis ayni zamanda Rakim Efendi sayesinde
Ziklas ailesinin biitiin liyelerinin Osmanl kiiltiir diinyasina girmelerine de yardimci olmustur. Bu
iliskinin kurulabilmesinde en biiyiik pay kuskusuz Rakim Efendinin kisiligi ve bilgi birikimine
aittir. Rakim Efendi 6nce ders vermedeki basarisiyla aileden takdir gérmiis ardindan kisiligiyle

ailenin giivenini kazanmistir. Oyle ki ilerleyen siirecte kizlar Rakim Efendi'ye as1k olmustur.

4, Mekan

Oykii, istanbul'da gegmektedir ve Istanbul'un toplumsal yasaminin mekan iizerinden ikiye
ayrildig1 soylenebilir. Bu ayrim hem a¢ik mekanlarda hem de kapali mekanlarda kendisini

gostermektedir. Ayrica alafranga ve alaturka yasam tarzlariyla da iliskilendirilmistir.

Agik mekanlar agisindan, Istanbul'un semtleri arasinda bir ayrim yapildigi goriilmektedir.
"Beyoglu", alafranga yasam tarziyla 6zdeslesmis bir semt goriiniimiindedir. Bunun en 6nemli
nedeninin yerlesik Batill niifus oldugu séylenebilir. Bu bakimdan Beyoglu, istanbul'un diger
semtlerinden ayrilmaktadir. Eglence kiiltiird, alisveris, giyim kusam, semt sakinlerinin etnik ve
dini kompozisyonu vb birgok 6zellik Beyoglu'ndaki Batili yagsam tarzini oldukea canli bir bigimde
yansitmaktadir. Donemin alafranga eglence mekanlar1 Beyoglu'ndadir. Mustafa Meraki Efend,i,
daha énce "Uskiidar"da olan evini Beyoglu'na yakin bir semt olan "Tophane"ye tasimistir (Ahmet
Mithat Efendi, 2000:4). Ziklas ailesi Beyoglu'ndaki "Asmali Mescit Sokagi"nda, Jozefino ise "Posta
Sokagi"nda oturmaktadir (Ahmet Mithat Efendi, 2000:18,42). Alafranga ve alaturka yasam
tarzlar1 agisindan Istanbul, alafranga yasam tarzina sahip Beyoglu ve digerleri diye ikiye
ayrilmistir. Beyoglu disindaki semtleri bir biitiin olarak alaturka yasam tarziyla 6zdeslestirmek

miimkiin gériinmektedir.
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Kapali mekanlar acisindan bakildiginda da benzer bir ayrim goriilmektedir. Alaturka ve alafranga

yasamlar arasindaki farklar ailelerin yasadiklari evlerin tasvirlerinde kendisini gostermektedir.

“Hal ve vakti pek yolunda hem de ziyadece yolunda oldugundan kendisi zaten Uskiidarli oldugu
ve orada giizel konagl, bagi bahgesi dahi bulundugu halde miicerret alafranga yani rahat yasamak
icin climlesini ucuza pahaliya bakmayarak satip gelmis Tophane'nin Beyoglu'na civar bir
mahallesinde miiceddeden giizel bir hane insa ettirip sakin olmustu. Alafrangaya olan merakin
derecesini sundan anlaymiz ki, yaptirdigi hane mutlaka alafranga olmak icin kagir olarak

yaptirilmistl.” (Ahmet Mithat Efendi, 2000:4)

Mustafa Meraki Efendi, evini Uskiidar’dan Tophane'ye tasidiginda kendisi icin yeni bir hane
yaptirmistir. Romanda bu hanenin, alafrangaligin bir gostergesi olarak "kagir" sekilde

yaptirilmasindan baska tasvir edilen hig¢bir 6zelligi yoktur.

Rakim Efendi'nin evinin ise detayli bir sekilde tasvir edildigi goriilmektedir. Rakim Efendi,
babasindan kalan ev "ii¢ odal bir ¢iiriik kiimes" iken zamanla para kazanmaya baslayinca bu evi
tamir ettirmistir (Ahmet Mithat Efendi, 2000:11,14).

nmon

Rakim Efendi’'nin evi bir katlidir, zeminde "mutfak"”, "kiler", "odunluk” ve "ev alt1" bulunmaktadir.
Ust katta "lic oda", "bir salon" ve "tuvalet" bulunmaktadir. Ev, tamir gérmeden 6nce odalarin ve
tuvaletin kapilar1 salona agilmakta iken tamir edildikten sonra odalarin ve tuvaletin kapilariyla
salon arasina bir "koridor" konulmustur. Dolayisiyla odalar ve tuvaletin salonla olan baglantisi
koridorla kesilmistir. Salon ve iki oda pencerelerden giines alirken odalardan bir tanesi ancak
diger odalardan koridora yansiyan i1sikla aydinlanmaktadir. Salonda pencereler disinda evin
bahgesine li¢ basamakli bir merdivenle inilebilen camli bir kap1 bulunmaktadir. Ev "boyal1”,
"duvarlar kagit kapli"dir ayrica yerlere "kilim"ler serilmistir. Ahmet Mithat Efendi, Rakim'in
evinin genel 6zelliklerini tasvir ettikten sonra tek tek odalara gecer. Evin ii¢ odasi, evde yasayan
¢ kisiye paylastirilmistir. Salonda bir "kanepe takimi", bir "konsol" ve bir "ayna" vardir, aynanin
iki tarafina iki adet "resim" asilmistir. Salonda dikkat ¢eken bir unsur da "piyano"dur. Rakim
Efendi'nin odasinda bir "kiitiiphane", bir "karyola" ve i¢inde antika vb. esyalar olan iki "dolap”
vardir. Canan'in odasinda bir karyola, bir konsol ve bir ayna, "saksida cicek"ler, bir "tuvalet
takimi1" ve tizerinde "dikis malzemesi" olan bir "masa” vardir. Dadi Fedayi'nin odasinda "yiiklik"
olarak kullanilan bir dolapla Rakim ve Canan'a ait sandiklar bulunmaktadir. Dadi Fedayi
karyolada yatamadigi i¢cin kendi yatak takimini yiikliikte bulundurmaktadir (Ahmet Mithat Efendi,
2000:29-30).

Doénemin Istanbul'unda ev yapiminda kullanilan geleneksel malzeme ahsaptir. Kagir binalar ise
daha ¢ok tas ve tugladan yapilmaktadir ve degisen mimari 6zellikleri gostermektedir (Kuban,
2007:647). Metin baglami icerisinde kullanilan kagir kelimesi ise evin yapiminda kullanilan
malzemeye isaret etmenin yani sira Mustafa Meraki Efendi'nin alafranga yasam tarzina

ozentiligini de gostermektedir. Dolayisiyla Mustafa Meraki Efendi'nin evinin kagir oldugunun
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belirtilmesinin bir taraftan istanbul'daki geleneksel Osmanl mimarisinin degisen 6zelliklerine ait
bir niteligi gosterirken diger taraftan degisen mimari 6zelliklerin toplumsal yasamla iliskisini
ortaya koydugu ileri stiriilebilir. Rakim Efendi'nin evi alaturka bir ailenin yasayacagi sekilde imar
edilmistir. Yapiminda kullanilan malzemeyle ilgili 6zel bir detaya yer verilmemistir. Ancak yapilan
tadilat sonrasinda evin mekansal diizeninde ¢ok onemli bir degisiklik meydana getirilmistir.
Salona yapilan koridor, evin ortak kullanilan alaniyla kisilere 6zel odalar1 birbirlerinden
ayirmistir. Bu ayrimin aile agisindan en 6énemli sonucu, aile bireylerine hane icerisinde dzel
alanlarin yaratilmis olmasidir. Yapilan degisiklikle, hane icerisindeki fertlerin bireyselligiyle ilgili
yeni bir anlayisin Osmanli yasam tarzina yansimasindan s6z etmek miimkiindiir. Burada
belirleyici olan, Batili yasam tarzi ve degerlerin Osmanl ailesinde meydana getirdigi etki ve bu
etkinin mekandaki karsiligidir. Ancak bu etkinin sosyal iliskilerdeki karsiligina éykii icerisinde
deginilmemistir. Sadece kagit kapl duvarlar, kanepe, konsol, piyano gibi gostergelerle bu

dontlistimiin mekana yansimasindan bahsedilebilir.

Sonug

Ahmet Mithat Efendi, romanda, Felatun Bey ve Rakim Efendi'nin yasam tarzi ve davranislari
tizerinden Osmanl toplumuyla ilgili diistincelerini sergilemistir. Ahmet Mithat Efendi’ye gére on
dokuzuncu ytlzyillda Osmanl toplumunda bir degisim gozlemlenmektedir. Yasanan toplumsal
degisimin belirleyici unsuru, Bati1 kiiltliriiniin Osmanh kiiltiirii tizerindeki etkisidir. Bu dénemde
Bat1 kiiltiirdi, bir taraftan birey davranislarini diger taraftan toplumsal kurumlarn etkisi altina
almistir. Romanda, bu etkilesimin Osmanl toplumunda yarattig1 degisimin olumlu ve olumsuz

yonleri gosterilmistir.

Ahmet Mithat Efendi romanda on dokuzuncu ylizyilda Osmanli toplumunda meydana gelen
degisimi ifade edebilmek icin alaturka ve alafranga kavramlarimi kullanmistir. Kavramlar
romanda birey davranislarindan toplumsal kurumlara kadar Osmanl ve Batil kiiltiir arasindaki
farklar1 ifade edebilecek sekilde ve toplumsal yasamin biitiiniindeki degisimi sergileyecek anlam

genisliginde kullanilmistir.

Felatun Bey ve Rakim Efendi, dénemin istanbul’'unda kendilerini degisen toplumsal kosullara
uyarlamaya calisan iki Osmanl bireyidir. Rakim Efendi'nin davranislari ve yasam tarzi, Osmanli
kiltiriiyle Bat1 kiiltiirti arasindaki uyumun bir érnegi olarak gosterilmis ve olumlu bir sekilde
tasvir edilmistir. Ancak Felatun Bey, Bati kiltiiriinii yasaminin merkezine alarak Osmanlh
kiltlriine yabancilasmis bireyin temsilcisi olarak yerlestirilmis ve olumsuz bir sekilde tasvir
edilmistir. Dolayisiyla Ahmet Mithat Efendi’ye gore Bati kiiltiiriiniin Osmanli toplumunda yarattigi
degisime karsi, bireylerin iki farkli uyum saglama stratejisi bulunmaktadir. Felatun Bey ve Rakim

Efendi bu iki ayr1 stratejinin 6zelliklerini gostermektedir.
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Romanda, Bati kiiltiiriiniin etkisi, birey davranislarinda 6érneklendigi gibi toplumsal kurumlar
diizeyinde de gosterilmistir. Bu agidan oykii icerisinde konu edinen toplumsal kurumlar icerisinde
en fazla dikkat c¢eken kurum, ailedir. Aile, bireyin, toplum yasamina katilmadan once
davranislarinin sekillendigi toplumsal ortam olmasi nedeniyle 6nem kazanmaktadir. Felatun Bey

ve Rakim Efendi’nin davranislariyla ailelerinin 6zellikleri arasinda baglanti kurulmustur.

Bos zaman etkinlikleri de donemin degisen toplumsal yapisini yansitacak bicimde kurgulanmistir.
Alafranga etkinliklerle alaturka etkinlikler arasinda ayrimlar bulunmakla birlikte on dokuzuncu
ylzyll Osmanl toplumunda yasanan degisime bagh olarak bu etkinlikler bir¢ok acidan icice

gecmis durumdadir.

On dokuzuncu yiizyllda Osmanli toplumunda meydana gelen degisimi yansitan bir diger
toplumsal kurum da egitimdir. Aileler ¢cocuklarinin egitimi icin bir taraftan Batili tarzda egitim
veren kurumlari tercih ederken diger taraftan da 6zel 6gretmenlerden basta Fransizca olmak
iizere cesitli dersler aldirmaya baslamislardir. Bunun en 6nemli nedeni ise ¢ocuklarinin aldiklari

egitimle yasanan degisime uyum saglamalari ve mesleki kariyerlerinde basarili olmalaridir.

On dokuzuncu yilzyill Osmanli toplumunda yasanan degisim en acik ifadesini mekéana
yansimalarinda gostermektedir. Romanda Istanbul, mekan iizerinden adeta ikiye béliinmiis bir
kent goriimiindedir. Bu boliinmiisliik hem agik mekanlarda hem de kapali mekanlarda kendisini
gostermektedir. Agik mekanlar bakimindan Beyoglu, Bati kiiltiiriiniin canl bir sekilde yasanmasi
nedeniyle Istanbul'un diger semtlerinden ayrilmaktadir. Kapali mekanlar bakimindan ise Bati
kiiltiiriiniin mimari yapidan ev ici diizenleme ve hatta objelere kadar Istanbul hanelerinde

goriilmeye baslamistir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Felatun Bey ve Rakim Efendi romaninda, on dokuzuncu ytizyilda Bati
kiiltiiriiniin etkisiyle Osmanli toplumunda meydana gelen degisim, ¢ok boyutlu olarak
gosterilmistir. Ahmet Mithat Efendi bu degisimi 6zgiin kavramlarla ifade ettigi gibi birey
davranislariyla, toplumsal kurumlarla ve mekanla da iliskilendirmistir. Bu ¢ercevede Osmanl
diisiincesinde bir bilim dali ve akademik bir disiplin olarak sosyoloji yirminci ylizyilin ilk
ceyreginde kurumsallasmis olsa da sosyolojik diisiincenin ¢ok daha erken donemde Osmanl

diisiincesinde kendisini gosterdigi sdylenebilir.
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