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Ozet

Varhk anlayisi, bir dlstlince sistemini belirleyen énemli unsurlardan birisidir. Cahiz’a
gore varlik, Allah tarafindan belli 6zelliklerde yaratilmistir. Onlarin bu 6zellikleri hig bir
zaman de@ismez. Varliklarda ortaya cikan yeni &zellikler yeni bir yaratma olmayip,
onlann iginde yaratilistan gizli olan 6zelliklerdir.
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Abstract

The idea of existence is one of the important effective things at the system of the
thought. For Cahiz, the existence is created by Allah in special form. This form doesn’t
change in any time. The new forms appear at these existence isn't a new creating but
hidden character in the creating time.
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Konumuza gegcmeden 6nce okuyucuya bir zihni hazirlik saglamak igin
Cahiz’in kim oldugu konusunda fazla detaya girmeden kisa ve 6zIU bir bilgi
vermeye calisacagim.

Cahiz’'in Hayati

Mutezile alimlerinden olan Cahiz‘in asil adi Ebu Osman Amr b. Bahr
b. Mahbub b. Fezare el-Kindi el-Fukaymi el-Leysi dir.! Nessa‘lardan Ebu’l-
Kalemes Amr b. Kal el-Kindni el-Fukaymi’nin kolesi oldugu nakledilir.
Yemut b. El-Muzerra, Cahiz'in annesin dayisi ve onun dedesinin Amr b. El-
Kinani‘nin develerini gliden Fezare isminde bir zenci oldudunu soyler.?
Kindne kabilesine mensup oldugu séylense de onun bu kabileye kéle
olarak geldigi kabul edilir.> Cirkin olmasi ve gozlerinin disari dogru
durusundan dolayi, gikik gézIi anlamina gelen “Cahiz” lakabiyla anilir.*
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Cdhiz'n dodum tarihi konusunda farkli rivayetler bulunmaktadir.
Genel kanaate gére Basra‘da hicri 150 yillar civarinda ikinci Abbasi halifesi
el-Mansurun déneminde dinyaya gelmistir.” Nitekim Cahiz, Ebu Nuvas’tan
bir yas buyuk oldugunu ve onun H. 150 yilin sonunda kendinin de ayni
yilin basinda diinyaya geldigini séylemektedir.®

Cocuklugunda hayli sikinti geken ve Seyhan nehri kenarinda ekmek
ve balik satmakla gegimini saglayan Cahiz, kirk bes elli yaslarindan sonra
refaha kavusmustur. Abbasi sarayindan aldigi ayliktan baska, muhtelif
miinasebetlerle idarecilerin ihsanlarina nail olmustur.’

Sikintill - bir hayati olmasina ragmen ilimle ugragsmaktan ve
okumaktan geri durmamis, tim gayretiyle kendini yetistirmeye galismistir.
Bunun igin Bagdat’a gitmis ve zamanin unla hocalarindan ders almistir.®
Ebu Ubeyde, Cahiz'in, tarih, rivayet ve tabii ilimler, Asmai ( -216), Arap
edebiyati, Ebu Zeyd Ensari, nesep ve ahval,’ Ahfes (-250), gramer,®
Ibrahim Ebu Ishak b. Seyyar en-Nazzdm (-231), kelam, fikih, felsefe ve
tabii ilimler, onun sik sik ziyaret edip aralarinda, haftalarca kaldigi Mirbed
Araplar da fesahat hocasidir.'!

Cahiz 6zgurliguine dugklin ve s6ézUnl esirgemeyen bir ilim adami
oldugu, dogru kabul etmedigi konularda hocasi bile olsa onu elegtirmekten
kaginmadidi*? onun bu halinin idarecilerin tepkisini toplasa da kivrak
zekasiyla onlarin géziine girmeyi basardigi séylenir.t?

Céhiz, basta edebiyat, kelam ve tabiat olmak lzere bir¢ok konuda
eserler vermis olup, onun eserlerinden en meshurlari ve ginimitzde de
basiimis olanlari, Kitabl‘l-Hayavan, el-Beyan ve't-Tebyin ve risalelerinin
bir arada oldugu er-Resail’idir.

Cahiz'n son gunlerinde felcten ve mesane tikanikhdindan sikayet
ettigi ve klatuphanesinin alt kismindan bir kitap gekerken ustine devrilen
kitaplarin altinda kalarak'* H. 225 yilinda Basra’da éldudu rivayet edilir.t®

Cahiz'in hayatiyla ilgili detayl bilgiler kaynak kitaplarda yer alsa da
arastirmamizin  alanini  gélgelememesi igin bu kadarla vyetinmeye
calisacadiz. Bundan sonraki bélimde Cahiz'in varlik ve bununla baglantisi
oldugunu dlasindigimiz onun tabiat nazariyesiyle ilgili goruglerini

5 ibn Hallikan, Vefayatii'l-A’yan, III, 470; ez-Zinkli, el-A’lam, V, 74; Emin, Duha’l-islam, I,
386.
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incelemeye gayret edecegiz. Yalniz Cdhiz'n varlik anlayisinin daha iyi
anlagiimasini saglamak igin kisa da olsa varlidin tanimiyla ilgili bilgi verme
geregini hissediyoruz.

Varhgin Tanimi
Sozliik Anlami

Varlik, sézlik anlami itibariyle var olma hali, var olus, mevcudiyet,
var olan, zenginlik vb. anlamlara gelmektedir.'® Arapca da ise bunun
karsiiginda mevcut kavrami kullanilmaktadir. Bazen mevcut yerine vicut
kavrami da kullanilir ancak bu iki kavram igerik bakimindan birbirinden
farkl oldugu dusunidlmektedir. Vicut ve mevcut Arapgada bir seyi elde
etmek, kazanmak mal sahibi olmak, zengin olmak ve zenginlik

anlamlarina gelen (> o ;) kékunden gelmektedir.!” ingilizce karsihgi ise

“being veya existence™® kelimeleridir. Bu kelimeler hem var olani hem de
var olma halini ifade etmek igin kullaniimaktadir. Tirkgede ise varlik
kavrami sadece var olanlari i¢ine almaktadir.*®

Ilk dénem kelam kitaplarinda “vucut” kavrami yerine “sey” kavrami
kullaniiyordu. Sey kelimesinin kullanilacagi yerler tartismali oldugundan
Allah ve var olmayan varlklar yani adem igin kullanilip kullaniimayacagi
tartisiliyordu.?®

Daha sonralar felsefe eserlerinin Arapgaya ¢evrilmesi sirasinda
cevher ve araz igine alabilecek bir kavram olmasi amaciyla mevcut
kelimesi kullaniimaya baslanmis.?! Aslinda vicutla mevcut kelimesi
birbirinin anlamini karsilasa da vilcut kavrami var olma anlamini da
icerdigi icin bu kavramdan maksadin var olan mi yoksa var olma hali mi
oldugu kapali kalacagindan dolayl var olan igin mevcut kavrami tercih
edilmis. Bu durum ise farkl gérislerin ortaya cikmasina neden olmus.??

Varlik kavramina so6zlik agisindan bu anlamlar verilirken onun
kavramsal olarak neleri igine alacagi veya ne oldudu konusu tartismalara
sebep olmustur. Yalin bir kavram olmasi nedeniyle de taniminda bir ittifak
saglanamamistir.

Istilah Anlami

Ister filozoflar arasinda isterse kelamcilar arasinda olsun varlidin
mantiksal taniminin yapilamayacadi gérust hakimdir. CunklG onlara gére
varligin mantiksal taniminin yapilabilmesi igin cins ve fasillarinin olmasi

16 Tiirkge Sozliik, Turk Dil Kurumu, Ankara, 1998, s. 2332.

17 El-isfehani, er-Ragip, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Tah. Muhammed Halit iytani, Beyrut,
2001, s. 528; ibni Manz(r, Lisanii’l-Arab, Beyrut, ts. III, 445,

8 Webster, A Meriam, Webster’s, Massochusetts, 1991, s. 141, 435,

2 Genis bilgi icin bkz. Atay, Hiiseyin, Ibni Sina’da Varlik Nazariyesi, Ankara, 2001, s. 34.

20 F|-Es’ari, Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail, Kitabii Makalati'l-Islamiyyin, Tah. Hellmut Ritter,
Wiesbaden, 1980, s. 518; Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii't-Tevhid, Tah. Fethullah Huleyf,
istanbul, 1979, s. 38.

2! ibni Riisd, Risale ma Bade’t-Tabia, Tah. Dr. Refikii’l-Acem, Beyrut, 1994, s. 38.

2 Tzutsu, Toshihiko, Islam’da Varlik Diisiincesi, Ter. Ibrahim Kalin, Istanbul, 2003, s. 91.
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gerekir. Varligin ise yalin olmasi, cins ve fashinin clmamasi onun mantiki
taniminin  yapilmasini giiglestirmektedir.?®> Buna radmen baz alimler
mantiki tanim disinda bazi tanimlama yoéntemlerinin de oldugunu ileri
stirerek?® bu yolla varlidin taniminin yapilabilecedini éne siirmektedirler.
Onlara goére varlik kavramini hatirlatan veya ona isaret eden basgka
kavramlarla tanimi yapilabilir. Adsal tanimlama diye de adlandirilan bu
yéntemde, varlik, ona yakin ve onu hatirlatacak kavramlar olan mevcut,
hasil olma, kevn, sibut ve tahakkuk gibi kelimelerle tanimlanabilir. Bazi
alimler, bu kavramlarin her biri varlik kavramini hatirlatir veya kismi de
olsa onun yerine kullanilabilecedi géristnde olmalarina ragmen, bazilarn
ise tahakkuk ve sibut kavraminin daha umumi, varlidin ise daha o6zel
oldugunu savunarak birbirinin yerine kullaniimasinin dodru olmayacagini
iddia ederler. Nitekim Mutezile, yokun yani madumun yokluk seklinde
sabit oldugunu savunmak icin bu kavramlarin birbirinin yerine
kullanilabilecedini savunsa da.?® Sadrisseria buna karsi cikmakta ve
gergeklesmenin varlikla es anlamli kabul edilmesinin bazi sakincalari
olacagini ileri sirmektedir. Mesela, gerceklesme kavrami varlik kavramiyla
es tutuldugunda, Allah’in ortaginin olmadiginin gergeklestigini séylemek,
olmayan bir seyin varhigini séylemek demektir. Bu nedenle varlikla
tahakkuk ve stibut kavramlarinin ayni tutulmamasi gerekir.?® Durum béyle
olunca da varligin baska kavramlarla taniminin yapilip yapilamayacagi
konusunda iki farkli géris ortaya gikmaktadir. Kendi dislince sistemleri
acisindan sakinca olmayanlara gére varhigin dider kavramlarla tanimi
yapilabilirken, didstnce sistemleri agisindan sakincali gorilenlere gére de
varligin tanimi yapilamamaktadir.

Varligin taniminin yapilip yapilamayacadini alimler arasinda tartisma
konusu olmasina ragmen, varlikla ilgili tanimlar da yapilmaya devem
edilmistir. Yapilan bu tanimlarda varlik, gesitli alanlarda kullaniimaktadir.
Buna gore varlik, varhdin olus hali, varlidin bizzat kendisi ve varligin
minferiden var olusu gibi anlamlara gelmektedir. Bunlar igerisinde en
valini var olus anlamina gelen “varlik” kavramidir.?” Bu kavramdan
maksat, varlik alemine gelen tim varliklarin ortak noktasini igeren var
olma ameliyesidir. Bu ameliyenin tek olup g¢esidi olmadidi igin her varhk
var olmada musterektir. Ancak tek tek varlik alanlarina gikislari sirasinda
her varlk, kendi cinsine gdre bir vicut kazanmaktadir. Mesela insan
olarak var olan bir varlk, var olma agisindan bir tasla ayni ama varlk
haline geldiklerinde birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Nitekim tasin

23 ibni Sina, Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah b. Ali el-Belhi, en-Necat fi'l-Mantik ve’l-ilahiye,
Tah. Abdurrahman Umeyye, Beyrut, 1992, I, 98, II, 48; a.mlf. es-Sifa, ilahiyat, Tah. Sait
Zade, el-Eb Kanvati, by. ts, 29; er-R4zi, Fahrettin Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b.
Hiiseyin, el-Muhassal, Tah. Taha Abdurrauf Sa’d, Beyrut, 1984, s. 76; a. mlf. islam
inancinin Ana Konulari, Ter. Nadim Macit, Erzurum, 1996, s. 29; Izutsu, Islam’da
Varlik Diisiincesi, s. 90; Atay, Hiiseyin, Ibni Sina’da Varlik Nazariyesi, s. 33; Oner,
Necati, Klasik Mantik, Ankara, 1982, s. 36,37;

2* Semerkandi, Semseddin, es-Sahaifii‘l-ilahiyye, Tah. Ahmet Abdurrahman Serif, Kuveyt,
1985, s. 73-74; Ay, Mahmut, Sadriisseria’da Varhlk, Ankara, 2006, s. 88.

25 Sehristani, Ebi’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim b. Ebi Bekir, el-Milel ve’n-Nihal, Tah.
Muhammed Seyyid Kilani, Beyrut, ts. I, 77.

2% Ay, Sadriigseria’da Varlik, s. 89.

27 Tzutsu, Islam’da Varhk Diisiincesi, s. 90.
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Ozellikleriyle insanin dzellikleri birbirlerinden tamamen farklidir. Ama bu iki
varlik var olma 6zelligi agisindan bakildidinda musterektir.%®

Belli bir mahiyetle varlik alemine gelmis anlaminda varlk ise, ister
cismani olsun ister ruhani olsun birbirinden ayri niteliklere sahip olan ve
bilgiye konu teskil edebilen munferit varliklardir. Bu varlklar hem ¢ok hem
de birbirleriden aynidirlar. Hatta ayni cinsler iginde ayni tlrden olan
varliklar mahiyet itibariyle birbirlerine benzeseler bile birbirlerinden farkh
Ozelliklere sahip olmanin yaninda ayri vicutlara da sahiptirler. Dolayisiyla
her varlik var olma konusunda var olanlarla esit olsalar ve ayni mahiyeti
tasisalar bile tek tek varlik sahasina gikmakta ve gok az da olsa baz
farkhliklar tagimaktadirlar.

Bizim Uzerinde duracadimiz varlik tarl ise varlik alemine gelen ve
belli mahiyeti igerenler anlamindaki varlktir. Bu varlik, varligin kendisi
olan zat ve bu zatin Ozellikleri olan mahiyet olmak Uzere iki gurupta
toplanir.?’ Mahiyet de varlidin ézellikleri ve bu &zelliklerin zihinde olusan
izleri olmak Uzere iki kisma ayrilir. Zat ise karsimizda duran veya varlgi
olusturan vicut oldudu igin, asil sorun soyut olan mahiyetin varlikla olan
iliskisinde kendini g&stermektedir. Bu sebeple varlik-mahiyet ayriminin
aciga kavusturulmasi gerekir.

Varlhik Mahiyet Ayrimi

Mahiyet, varligin kendi ozelikleri ve bu 6&zelliklerin zihinlerindeki
karsihdi olan bilgi diye iki kisma aynlir. Mahiyet kavramiyla bizzat bir
varlidi varlik yapan 6zellikler kastedildiginde alimlerin gogunlugu mabhiyetle
varligin ayni oldugunu,®® mahiyetle bu varliklari varlik yapan 6zelliklerin
bilgisi kastedildijinde ise mahiyetle varigin ayri oldugunu savunurlar.’!
Cuankd varlkla bu varhigin igeriginin bilgisi hem varlik agisindan hem de
yapilari agisindan birbirinden farklidir. Nitekim varlik, bu alemde herhangi
bir yerde varligini strdirirken, onun bilgisi baska bir yer olan zihinde
bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda varlikla mahiyetin hem vilcutlari
hem de yapisi birbirinden farkhdir. Cunkd varlik cismani oldugu halde,
varligin bilgisi cismani dedgildir. Ustelik varlidin bilgisi varliktan adet
agisindan da gok olabilir ve farkl yerlerde bulunabilir. Mesela bir insanin
mabhiyetiyle ilgili bilgi birkag zihinde bulunabilirken o bilinen insandan tek
bir tane vardir. Baska insanlar var olsa da o insan bir tane olup baska
yoktur. Bu nedenle varlikla mahiyet birbirinden farkli olmak zorundadir.*?

Matlridi ve Esg’ari alimlerine gore bilgi anlamindaki mahiyet ele
alindiginda varlikla mahiyet birbirinden ayri seylerdir.3® Mahiyetten varligin

28 Tzutsu, Islam’da Varlk Diisiincesi, s. 112.

2 Tzutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, s. 112.

30 Er-Razi, Fahrettin Muhammed b. Omer, el-Erbain fi Usdli'd-Din, Tah. Ahmet Hicazi es-
Seka, Kahire, 1982, s. 82-85; -Gazzali, Eb(i Himid Muhammed b. Muhammed, el-iktisad
fi'l-itikad, Beyrut, 1983, s. 22; Ay, Varlik, s. 91.

31 Tzutsu, Islam’da Varhk Diisiincesi, s. 113, 114,

32 ibni Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali, Serhu Fusisi‘l-Hikem, Tah. Mahmut
el-Gurab, by. 1985, s. 42-48; ibni Sina, es-Sifa, ilahiyat, I, 31; Izutsu, Islam’da Varlik
Diisiincesi, s. 116, 121.

33 Er-Razi, el-Erbain fi Usiili'd-Din, s. 82-85.
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cevherinde bulunan arazlar anlamindaki ézellikler kastedilmesi durumunda
varliktan ayrilmasi mamkuan dedildir. Clnkld onlara gére arazlarin gok azi
cevherden ayrilabilmektedir. Bu da mahiyetle zat ayrimini gerektirmeye
yetmemektedir.’* Maturidi ve Es‘ari alimlerinin mahiyet diye kastettigi
bilgiler ise varliktan ayridir. Onlarin bu gdriste olmasinin nedeni, Allah‘in
iiminin maduma taalluk ettigi kanaatidir.>®> Bu da dolayli yoldan mahiyetin
varliktan ayri ve dnce olmasini gerektirmektedir. Clinkl Allah varliklan
ezeli bilgisine goére varattigina gore, mahiyet dedidimiz varliklarin
Ozelliklerinin varliktan dnce olmasi gerekir. Aksi takdirde Allah‘in bilgisi
olmayana taalluk etmeyecedi icin varliklari yaratirken onlar bilmemesi gibi
bir durum ortaya ¢ikar ki bunun Ehlisinnet itikadina gére olmasi miamkdan
dedildir.

Mutezile ise varlklarin 6&zellikleri hep dedistigi igin cevherlerle
arazlan birbirinden ayirmaktadir. Aksi takdir de varliklarin &ézelliklerini hep
ayni kalmasi gerekirdi.?® Arazlar da varliklarin ézellikleri olarak ele alinirsa
mabhiyetin varliklardan ayrilmasi gerekmektedir. Yine Mutezileye goére
madum malum oldugu igin, malum olan mahiyet varliktan ayri olmalidir.>”

Genel olarak dusunuldigunde mahiyetten bilgi kastedilirse varliktan
ayri olmasi, varliklar olusturan o6zellikler olarak diasunultrse varlkla ayni
olmasi gerektigine inaniimaktadir. Mahiyet, varliklarin 6zelliklerinin bilgisi
olarak ele alinip varliktan ayri olduguna kanaat getirildiginde mahiyet ve
varliktan hangisinin 6nce oldugu sorunu ortaya ¢ikmaktadir.

varlik Mahiyet Onceligi

Varlik-mahiyet 6nceligi tartismasi, varlikla mahiyet ayrimi yapildidi
zaman ortaya ¢ikmaktadir. Yani varlik mahiyet ayrimi yapmayanlar igin
varlik mi &nce gelir, yoksa mahiyet mi énce gelir gibi bir sorun yoktur.
Varligin mi mahiyetten, mahiyetin mi varliktan giktigi veya 6nce geldigi,
varlik mahiyet ayrimina gidenler igin bir sorun teskil etmektedir.

Bu sorunun ¢6zimi, ddsince sistemlerinin varlik anlayisina gére
degisiklik arz etmektedir. Varhidin yaratildidini ve bu yaratmanin Allah’in
ezeli bilgisine gére oldugunu savunan dislnce sistemine gbre, mahiyet
varliktan 6nce gelmelidir. Bu durumda bilgi esyadan &nce var olacag igin
esyanin bilgisi anlamindaki varliktan 6nce gelir. Varlidin bir bilgiye
istinaden vyaratiimadidini  savunan dusince sistemine gére varlik
mahiyetten o6nce gelmelidir. Yine bilginin varliklardan elde edildigini
savunan bir dldsince sistemine gbére de mahiyet varliktan sonra
gelmelidir.3®

34 El-Gazzéli, el-iktisad fi'l-itikad, s. 22; Matlridi, Kitabi't-Tevhid, s. 15; er-Razi, el-
Erbain fi Usdli'd-Din, s. 21; el-Baddadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Usiilii’d-Din,
istanbul, 1928, s. 56.

35 E|-Gazzéli, el-iktisad fi'l-itikad, s. 64; en-Nesefi, Ebiil-Muin Meymin b. Muhammed,
Tabsiretii’l-Edille, Tah. Hlseyin Atay, Ankara, 1993, s. 257.

36 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usulil’l-Hamse, Nsr. A. Fuad el-Evhani, Kahire, ts. s. 92-93.

37 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usulil’l-Hamse, s. 176.

38 Farkl yorumlar icin bkz. Izutsu, islam’da Varlik Diisiincesi, s. 129-141.
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Bu anlattiklarimiz g6z onine alinacak olursa, Islam alimlerinin
cogunun, mahiyet varliktan 6nce geldigini kabul etmesi gerekirken, baz
alimler varhigin oncelikli oldugunu savunmaktadirlar.’®> Bunun nedeni ise
konuya kavramsal yaklagmalaridir. Konuya kavramsal yaklasildidinda,
insani bilgi sistemine zorunlu olarak tabi olunmasi gerekir. Zira kavramlar,
varliklardan kazanilan insani bilgilerden olugsmaktadir. Bu durumda varhigin
6nce olmasi gerekir. Ama ilahi bilgi sistemine g&re, varliklar, ezeli bilgiye
uygun olarak yaratilmak zorundadir. Aksi takdirde Allah‘in her seyi bilmesi
ve bu alemi iradesiyle yaratmasinin anlami kalmaz. Bu nedenle de ilahi
bilginin varhidini kabul edenlere gére mahiyet varliktan 6nce gelmek
zorundadir.

Bu konu klasik kelam kitaplarinda Allah’in bilgisinin maduma taalluku
meselesi igerisinde islenir. Genel kanaat Allah’‘in bilgisinin maduma taalluk
ettigi yonundedir. Ancak bu bilginin nasil taalluk ettigi konusunda ihtilaf
s6z konusudur. Bazilarina gdre Allah madumu madum seklinde, bazilarina
goére ise madumu olacadi gibi bilir. Ama olmadan 6nce olmadigi seklinde
olacagi zamanda olacadi gibi bilir.*® Boylece Allah var olani da var
olmayani da ve var olacadi da bilir. Bu durumda da mabhiyet varliktan énce
olmak zorundadir. Clnki bir seyin 6zellikleri énceden biliniyorsa o sey var
olmadan o6nce onun Ozelliklerinin batlinl olan mahiyette var demektir.
Aksi takdirde Allah‘in o varliklarin &zelliklerini bilmemesi gibi bir durum
ortaya cikar ki, bu Islam kelamina gére mumkin dedildir. Allah varliklari
énceden biliyorsa mahiyet de varliktan énce demektir.*

Goéruldugu Gzere, varlik konusu ihtilafli olmasinin nedeni her disiplin
kendine goére bir varlik anlayisi benimsemesidir. CuUnkd varlik anlayisi
dustnce sistemlerinin temelini olusturan ana etkenlerden biridir. Bir
disutnce sisteminin varlik hakkindaki anlayisi o distnce sisteminin diger
konularini da etkilemektedir. Onun igin varlik goértst disiplinlerin kendi ig
dinamigine uygun sekilde bigimlenmektedir. Bu da varlk anlayiglarinin
farkhlasmasina neden olmaktadir.

Bu farkli varlik anlayiglarinin 6nt alinamayacagina goére her alim
mensup oldugu disince sisteminin iginde kalmak zorundadir. Konumuzu
olusturan Cahiz da kendi duslnce sistemi igerisinde varlia bir yer
ayirmigtir.

Cahiz’'in Varlik Anlayisi

Onceki dénemlerde oldugu gibi Cahiz’da da varlik konusunun
islenmesinin altinda yatan ana etken, varliin yaratiimis ve onun bir
yaraticisinin oldugunu ispat etmektir. Bu konuda “Kitablu’'d-Deldil ve'l-
itibar ale’l-Halk ve't-Tedbir” adiyla bir risale kaleme almistir. Bu
risalesinde alemin mukemmel bir sekilde vyaratildiindan ve bunun bir
varaticisinin - olmasi  gerektiginden bahseder. Cahiz, bu risalede

3 Izutsu, Islam’da Varlik Diisiincesi, s. 135-139.

4 pezdevi, Ebi'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed Sadriil-islam, Ehl-i Siinnet Akaidi, Cev.
Serafettin Golclik, istanbul, 1988, s. 10-11; el-Baddadi, Usali’d-Din, s. 95; el-Gazzali, el-
iktisad fi'l-itikad, s. 64; er-Razi, el-Erbain fi Usiili'd-Din, s. 192-198.

“ Bu konuda genis bilgi icin bkz. er-Razi, el-Erbain fi Usiili'd-Din, s. 85-89,
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anlatimlarini bir yaraticinin oldugunu ispat etme Uzerine kurmustur.
Varlikla ilgili diger géruglerin ise “Kitabi’l-Hayavan” adli eserinin satir
aralarina serpistirmis ve bunlari hocasi Ebu ishak en-Nazzdm’in delilleriyle
desteklemeye c¢alismistir. Hocasinin gdrUslerinden katilmadiklarini da
zikretmekten geri durmamistir.

Cahiz eserlerinde varlik mahiyet iliskisini sistematik bir tarzda ele
almaz. Ne var ki biz onun konuyla ilgili géruslerini varhkla ilgili ileri sirms
oldugu tabiat anlayisindan gikarabilmekteyiz. Cahiz'in varliklari olusturan
ozellikler anlamindaki mahiyeti, varlikla ayni tuttugunu soyleyebiliriz.
CunklU ona gore varliklar Allah tarafindan belli 6zelliklerde yaratilirlar ve
asla bu 6zelliklerinden ayrilmazlar. Hatta bu &zelliklerin bir kismi da yine
varliklarda gizli olup belli sartlar altinda ortaya cikarlar.*? Cahiz'in bu
gorugleri g6z onane alindigimizda, onun varlklarla mahiyetleri ayni
gérdigu sonucuna varabiliriz. Bilgi anlamindaki mahiyet konusunda ise
Cahiz, Allah’in bilgisinin sinirn olmadigini ve varliklarin kaynaginin bu
bilgiler oldugunu séylemekte ve sdyle demektedir: “Insanlarin bilgilerinin
sinirli, yaraticinin bilgisinin sinirsiz oldugunu anlamak istersen denizlere
bakiniz. Oradaki canlilarin ne oldudunu insan bakarak 6grenmekte ve
tecribe sahibi olmaktadir. Ama yaratict onu bu sekilde tasarlamis ve
yaratmistir. insan yaratilanlardan faydalanarak bilgi elde ederken, yaratici
6zgin varlklar ortaya koymaktadir. Yani insanlarin bilgisi Allahin
varatiklarinin gok azindan ¢grendikleriyle sinirlidir. Allah ise bu varlklan
var olmadan 6nce bilen ve yaratandir.”® Cahiz, Allah’in bilgisini varliklarin
olmasina sebep gdstermektedir. Bunu géz oénline alarak Ca&hiz'in bilgi
anlamindaki mahiyeti varliklardan ayri kabul ettigini soyleyebiliriz.

Cahiz’'a gore varliklar belli 6zelliklerde ezeli bir bilgiyle Allah
tarafindan yaratimistir. Yaratilan bu 6zellikler varliklardan asla ayriimazlar
ama Allah onlari kendi ezeli bilgisine gére yaratmistir.

Varhklarin Yaratilmasi

Cahiz’'a goére varliklar, Allah tarafindan belli ¢zelliklerde bir defada
yaratilmis olup, Es‘ari kelaminda oldugu gibi yaratma surekli degildir.**
Ona goére varliklarin yaratiimis olmasinin delili, bu alemin belli bir dizen
icinde olmasidir. Bir varlidin belli bir dizen iginde var olabilmesi igin bir
gaye Uranda olmasi gerektiginden onun bir yaraticisinin olmasi gerekir. Bir
amaca uygun olarak dizenli bir sekilde yaratilan bu alemin rasgele
olusmasi imkansizdir.*®

Alemin yaratiimis olmasini kabul etmeyenlere gdre, alem rasgele
kendiliginden olugsmustur. Onlara gére bu alemin baz eksiklikler ve tabi
afetleri iginde barindirmasi nedeniyle, tam bir dizen iginde oldugunu
s6ylemek ¢ok zordur. Bu durumdaki bir alemin her seyi bilen ve her seye
glcl yeten bir yaraticl tarafindan yaratiimis olmasi mimkun degildir. Eger

%2 Bkz. Cahiz, Kitabii’l-Hayavan, I, 26. .

% C&hiz, Ebu Osman Amr, Kitabii’d-Delail ve’l-itibar ale’l-Halk ve’t-Tedbir, Beyrut, 1988,
s. 40.

“* Gazali, el-Iktisat fi’'l-itikat, s. 60; Cahiz, el-Halk ve’t-Tedbir, s. 13.

% cahiz, el-Halk ve’t-Tedbir, s. 43.
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bu alem iddia edildigi gibi bilgi ve irade sahibi ylce bir varlik tarafindan
yaratilsaydi bazi dizensizliklerin olmamasi gerekirdi. Alemde dlzensizlik
hakim olduguna gére, o bir vyaratic tarafindan vyaratiimayip, belli
unsurlarin  bir sekilde birlegip ayrismasi neticesinde kendiliginden
olusmustur ve olusmaya da devam etmektedir.*¢

Cahiz'a goére ise alemdeki bazi dlzensizlikler ve tabi afetler, &ncelikle
Allah’in béyle takdir etmesindendir.*” Bunun yaninda alemin dazenini
bozanlar yine bu alemde bulunan varliklardir.*® Mesela bu alemin
dizeninin bozulmasina etki eden varliklardan biri olan insanlar, bu
dunyada haddi asip zulim yaptiklari igin, Allah da onlari uyarmak igin tabi
afetleri yaratmaktadir. Ona gfre insanlar sayet tabi afetlerle
uyariimasaydi, gugli olanlar, zayiflani ezecekler ve bu vyaptiklarn sey
onlarin yok olmasina neden olacakti, Insanlar Allah tarafindan uyarldiklari
icin zayiflari ve dolayisiyla bu alemin varliklarini korumuslardir.*® Dahasi
bu alem, farkli varliklarin hayatini bir arada strdlrmeleri igin yaratiimis
olup, baska tarli olsaydi insanlarin ve diger canlilarin hayatini
strdirmeleri mimkin olmayabilirdi. Ona gdre alemde bulunan baz
varliklar sirf bos ve zarar verici seyler olmayip, onlar sayesinde alemin
dizeni saglanmaktadir.>°

Yine Cahiz’'a gére eder bu aleme dizensizlik hakim ise neden bu
diazensizlikler cogalip alem tamamen yok olmuyor? Eder iddia edildigi gibi
bu alemin bir dlzenleyicisi ve yaraticisi olmasaydi tamamen yok olmasi
gerekmez miydi? Oysa ki bu alem bir dizen iginde ve muhafaza
altindadir.> Dolayisiyla bu alemin, Allah tarafindan belli 6zelliklerde
yvaratilmis oldugunu kabul etmemek mumkin dedildir. Bu &zelliklerin bir
kismi dofustan gelmekte, bir kismi ise sonradan kazanimaktadir.5?
Cahiz'in bu ifadesi ilerde anlatilacak kimun nazariyesine ters duser
gézikmektedir. Ancak onun sonradan kazanilan 6zellikler diye kastettigi
sey, Ozellikle insanlarin sonradan kazanmig oldugu bilgilerdir. Dolayisiyla
bu ifadesiyle, varliklarin temel &zelliklerinin tamamini sonradan kazandigi
kastetmediginden bu ifadelerinin kumun nazariyesine ters dusmedigi
kanaatindeyiz.

Cahiz, sebeplilik ilkesini kabul etse de onun sebeplilik ilkesi,
tabiatgilarin sebeplilik ilkesinden farklidir. Ona gére menfaat sevgiyi, zarar
ise ofkeyi gerektirdigi gibi, bazi seyler diger bir takim geyleri
gerektirebilir.>®> Ancak Cahiz, burada sebeplilikten daha cok fitrattan yani
Allahin insanlar yarattigi sirada verdigi 6zelliklerden bahsetmektedir.
Dolayisiyla Cahiz'in bahsettigi bu etkilesime tam anlamiyla sebeplilik
denmesi mimkun degildir. Clnkd onun varliklar igin 6ngérdigu temel sey
onlarin vyaratiimis olmasidir. Bunun yanin da C&hiz, suyun bitkilerin

% cahiz, el-Halk ve’t-Tedbir, s. 61.

4 Cahiz, el-Halk ve't-Tedbir, s. 61.

“ Cahiz, el-Halk ve’t-Tedbir, s. 61.

“ Cahiz, el-Halk ve’t-Tedbir, s. 46, 63, 65.

50 cahiz, el-Halk ve't-Tedbir, s. 20, 25, 40, 14, 19.

51 Cahiz, el-Halk ve’t-Tedbir, s. 46.

52 Cihiz, Ebu Osman Amr, er-Resdil, “el-Meds ve’l-Mead”, Tah. Abdiisselam, Muhammed
Harun, Kahire, ts. I, 97.

53 Cahiz, er-Resail, “el-Meis ve'l-Mead”, s. I, 110.
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yetismesine neden oldudu gibi bir seylerin bagka bir seylerin var olmasina
sebep oldugunu da soylemektedir.’* Bu ifade de sebeplilik ilkesini
cagristirsa da tam bir sebepliligi ifade etmemektedir. Clunkl ona goére
varliklar yaratilmistir. Allah bazi seylerin olmasina bazi seyleri sebep
olarak vermistir. Buna dolayli yaratma da denebilir.>> Dolayisiyla onun
gergek anlamda sebeplilikten bahsettidini séylemek zordur.

Kisacasl ona gore bu alem Allah‘in takdirine gére belli dizen iginde
bir gayeye matuf olarak yaratilmistir. Onu belli bir sireg iginde (ki bu
stire¢ her zaman kayit altina alinamayacak kadar uzun tutuluyor), kendi
basina olusmasi mamkun dedildir. Cdhiz, bu tezini tabiat gértst ve kimun
nazariyeleri ile desteklemistir. Bunlardan birincisi olan tabiat nazariyesi,
varliklarin Allah tarafindan belli 6zelliklerde yaratilmis olmasi, ikincisi olan
kimuan nazariyesi ise, daha ¢ok hocasinin ileri sirmus oldugu ama
kendinin de destekledigi, varlklarin ilk bakista gértilmeyen ancak belli
sartlarda veya bilesimlerde ortaya c¢ikan &zelliklere sahip olmasidir. Bu
sonuncusu olan kimin aslinda tabiat nazariyesinin izahindan ibarettir
denebilir.

Biz Cahiz'in bu goruglerini zikretmeden &énce onun varlk
nazariyesinde kabul etmedidi varlik teorilerini islemek istiyoruz. Dolayisiyla
Cahiz''in goérislerinin daha iyi anlagiimasini hedefliyoruz. Zira tabiat ve
kimuUn nazariyeleri bu teorilerin aksini ifade etmektedir.

Dort Unsur Nazariyesini Ret

Daha gok filozoflarca savunulan bu nazariyeye goére alem, toprak, su,
hava ve ates gibi dért temel maddeden meydana gelmistir. Tum varlklar
bu temel dért maddenin uzun bir sireg igerisinde belli oranlarda birlesmesi
veya ayrismas! sonucu kendiliginden olusmustur.>® Bu temel maddelerin
birlesip ayrismasi tamamen rasgele ve maddelerin kendi &zelliklerinden
kaynaklanmaktadir. Bu dért unsurun, isi, soguk, nem ve kuruluk gibi
ozellikleri, ses, renk ve kokunun olugsmasini saglamaktadir. Hava bunlar
icinde degismeye ve yer dedistirmeye en mdusaidi oldugu igin temel
unsurlar arasinda dolasarak onlari etkilemekte ve bazi olusumlara sebep
olmaktadir. Hava hem kendisi gezindigi ve hem de dedisime ugradidi igin
diger unsularla birlesip koku, renk vb seyleri olusturur. Hava bu 6zellikleri
sayesinde hem sufli aleme hem de ulvi aleme ulasabilmektedir. Bu
durumda havanin, yukan gikacak unsurlari yukarn gikarmak, asagi inecek
unsurlari asadi indirmek ve kendine uygun olani beraberinde tasimak
seklinde ¢ gérevi vardir.>’

Cahiz, hocasi Ebu Ishak’in bu konuya itirazini sdyle nakleder: Hava
da su gibi bu aleme hapsedilmistir. Elbette hapsedilen hava bu alemin
icinde dolasacadl icin yukaridan asadi geldiginde riazgarn olusturacaktir.
Havanin kendisi bizzat soguk ve sicaga donlismeyip, soguk riizgardan ayri
bir seydir. Eder sogugun kendine 6zgu 6zelligi olmasaydi, insanlara

54 Cahiz, er-Resail, “Kitabli'l-Giyan”, s. I, 97

55 Cahiz, er-Resail, er-Ret ale’'n-Naséara, III, 341.
56 cahiz, Kitabii'l-Hayavan, III, 378.

57 Cahiz, Kitabii'l-Hayavan, V, 42-43,
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serinlik vermezdi. Havanin sicak ve soguk olarak kabul edilmesinin nedeni,
bu goérisia savunanlarin, bir seyin yoklugunu didger bir seyin varligi kabul
etmelerindendir. Mesela onlara gére kuruluk islakligin, soguk ise sicakhidin,
karanlik da 1sigin olmamasidir. Onlari, havanin diger cisimlere déntsmesi
fikrine goétlren sey iste bu anlayiglanidir. Aslinda bu alemde soguk da sicak
da ayrn ayn varliklardir. Onlarin var veya yok olmalan birbirine
déntsmeleriyle degil, birinin gelip digerinin gitmesiyledir. Dolayisiyla bu
alemde baz varlklar, doért unsurun ve ozellikle de havanin degisken
ozelligi sayesinde ortaya c¢ikmazlar. Onlar zaten bu alemde
bulunmaktadirlar ama bir engelden dolay! gizlenmektedirler ve bu engel
kalkinca ortaya gikarlar.>®

Yine dért unsurun savunucularinin, alemde islakligin ve kurulugun
olmasinin  nedeni, kuruluk bulunmayinca slakligin olmasi, islakhk
bulunmayinca da kurulugun olmasi, bunlarin her ikisinin bir arada
bulunmasini imkansizlastinr seklindeki gérislerine®® Ebu ishak séyle yanit
verir, onlarin savundugu gérise gore, bu alemin ya tamamen kuru ya da
tamamen islak olmasi gerekirdi. Ama alemin bir kismi i1slak bir kismi ise
kuru oldugu icin onlarin dedigi gibi ya hep kuru ya da hep islak olmasi
muamkan degildir.®°

Céhiz, alemin doért unsurun bir sekilde birlesip ayrismasindan veya
havanin degisken 6zelliinden olugsamayacagini savunan hocasl Ebu
Ishak’in géruse katiimaktadir. Ona gére besinci bir cinsin varligi kabul
edilebilir, ama bu doért unsurun birlesiminden yeni bir cinsin tlremesi
imkansizdir. Cunkd bu doért maddeyi meydana getiren &zellikler
ayrildiklarinda tek tek bir varlik olusturamadiklari gibi cinslerini de
kaybetmektedirler. Ebu ishak, murekkep yapmak igin kullanilan
malzemelerin hig birinin siyah olmamasi ama karistiriinca siyvah mirekkep
ortaya ¢ikmasinin dért unsurun bilesimlerinden vyeni cinslerin ortaya
cikabilecedine delil gosteriimesine soyle cevap verir: Belirli maddelerin
bilesiminden murekkebin gikmasi yeni bir cinsin olusumu olmayip, varlikta
gizlenen ozelliklerin ortaya gikmasidir. Eger siz de bunu kastediyorsaniz o
zaman fikrinizden caymis olursunuz.®!

Bu dort unsurun birlegmesiyle yeni bir varligin ortaya cikacagina delil
olarak ileri surulen diger bir 6rnek ise ates meselesidir. Bu mesele ayni
zamanda hem Cahiz'in tabiat hem de hocasinin kiimin nazariyesi igin
6nemli bir misaldir. TUm tartismalar ates misali ¢evresinde
toplanmaktadir. CUnkl ates alemde tek basina bulunmayan ancak belli
islemlerden sonra ortaya gikan varliktir. Gergi dadlardan figkiran lavlar
birer ates olsalar da onlar, Cahiz’a gére odunun iginde gizlendigi gibi yerde
de gizlenmektedir.? Hem dért unsuru savunanlarin hem de kimini
savunanlarin ayni misali vermelerinden dolayi ates, her iki taraf igin de
onemli bir delildir.

58 cahiz, Kitabii'l-Hayavan, V, 44-45,
59 Cahiz, Kitabii’l-Hayavan, V, 45.
0 Ccahiz, Kitabii’l-Hayavan, V, 45.
61 Cahiz, Kitabii’l-Hayavan, V, 48.
52 Ccahiz, Kitabii’l-Hayavan, V, 86.
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D&rt unsuru savunanlara gére odundan atesin hasil olmasi, odunun
strtinmeyle 1sinmasi sonucu etrafindaki havanin isinarak incelmesi ve
sonunda iyice kuruyup atese dénismesinden ibarettir. Hava, sicak, ince ve
yumusak oldugu icin, hizla dedismeye ve yanmaya musaittir. Alev, odunun
icinde bulunamayacad igin onun etrafindaki dedisim gecirmis havadir. Bu
nedenle ates odundan daha blylk gézikmektedir. Hava, nemli ve sicak
oldugu icin atese dénismeye daha yatkinken nem soguk oldugu igin
onlarin arasinda bir engeldir. Hava isininca kuruyup nem kayboldugundan
atese donusmektedir. Dolayisiyla hava, nemli ve seffaf olmasi bakimindan
suya, sicaklik ve hafiflik bakimindan ise atese yakindir. Bu nedenle hava,
ates ile suyun her ikisine birden hem muhalif hem muvafiktir. Ebu Ishak’a
goére, onlarn anlattiklari bu misaldeki havanin tabiatinin hizla degisip
yeniden eski haline dénebilmesi meselesi, araz nazariyesini glritecedi igin
onlarin aleyhinedir.®®

Ebu Ishak’a gore ates, Allah tarafindan odun vyaratildi§i sirada,
gbzilkmesin diye onun igine bir engel vasitasiyla gizlenmistir. Bu engel
ortadan kalktigi zaman ates de ortaya gikmaktadir. Bunun amaci, atesin
rasgele ortaya c¢ikanlip her seyi vyakmasini ve zarar vermesini
engellemektir. Ustelik atesin ortaya cikariima sekli suursuz varliklara
ogretilmeyip sadece insanlara 6Jretilerek geredinde ortaya gikarilmasina
imkan taninmistir. Insanlarin ondan faydalanmasi saglanirken, diger
canlilarin bu faydadan nasiplerine karsilik onlara da baska o&zellikler
verilmistir.®* Dolayisiyla Allah, bu alemdeki varliklar cesitli 6zelliklerde
yaratarak onlarin yasam ortamlarinin rahatlamasini ve bu alemin bir diizen
icinde varligini stirdirmesini saglamistir.

Varhlik Cesitleri
Akli Hiikiimler Acisindan Varhk Tiirleri

Céhiz, varhklar vacip, mimteni ve mumkin olmak Uzere lg kisma
ayirmaktadir. Bunlardan mimteniyi ve mimkinu de tekrar birkag¢ sinifa
daha ayirir. Onun bu ayrimlari kendine 6zgl baz y&nleri de iginde tasir.

Varligi kendisinden olan ve baskasina muhtag olmayan varlik ki buna
vacip denir. Cahiz bu varlik igin felsefi izahlarda bulunmaz. Sadece onun
varlidini yani bu alemin yaraticisi olan mutlak varligin ispatina calisir. Bu
nedenle alemin dizeni ve varliklarin mikemmel yapisindan hareketle
alemin ylce bir varlik tarafindan yaratildigini ispatlamak igin gayret
gbsterir. Bu konuda “Kitabu’d-Deldil ve'l-itibar ale’l-Halk ve't-Tedbir”
adiyla bir kitap yazmistir.

Cahiz, var olmasi bir mani ile engellen mamteni varhgi, kaldiriimasi
mimkdn bir mani ile engellenen ve kaldiriimasi mimkin olmayan bir mani
ile engellenen diye iki kisma ayinir. Ortadan kaldirilmasi mdmkin olan
maninin mdmteniye engel olmasi tam bir engel sayilmazken ortadan
kaldinlmasi mimkin olmayan mani tam bir engeldir. Bu iki engelin
arasindaki en bariz fark ise varligin kendisidir. Cahiz mumteniyi béyle

63 Cahiz, Kitabii’l-Hayavan, V, 15-16.
54 Ccahiz, el-Halk ve’t-Tedbir, s. 13.
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anlatirken muhalle karnigtinlmamasinin gerektigini vurgular. Ona goére
muhal olma imkani bulunmayan varliklarin adidir. Mimteni ise muhale
goére var olma imkani olmasina ragmen bir maniden dolayi varlik alemine
cikamayandir.®®

Cahiz, olup olmamas! musavi olan ve var olmak igin mutlak varliga
ihtiyag duyan mumkdin varhidi, daima olan, neredeyse olacak olan ve azlik-
coklugun nedeni olan seklinde g kisma ayirir, ancak detayl bilgi vermez.
Bunun yerine mumkun varlklarin bu alemde bulunanlarini siniflar. Bizde
bunun igin alemde bulunan varlik tarlerin kisa bir gekilde Cahiz'in
Gslubuyla siralamaya calisacagiz.

Alemde Bulunan Varhklarin Cesitleri

Cahiz’'a goére alemdeki varliklar Ug turlidtr. Bunlardan bir kismi
muhtelif, bir kismi zit, diger bir kismi ise muttefiktir. Bunlarin hepsi ise
codalanlar (canllar) ve ¢ofalmayanlar (cansizlar) diye iki kisma ayrilr.%®
Cogalmayan varliklardan maksat, tas toprak gibi maden cinsinden
varliklardir. Bu varliklar, ayni zamanda hareket etme kabiliyetinden
yoksundurlar. Arapgada topraga camit denildigi gibi, hic mahsul vermemis
topragda da (memat) 6li denir. Zira Araplar, Oli toprak diriltenindir”
derler. Alemdeki felekler, burglar, yildizlar, glines ve ay ne canli ne de
cansizdirlar. Su, ates, diderlerinden ayn kaldigi middetge duygusuz ve
nemasiz olduklari icin ne camit ne de memat sayilirlar. Oli ve diri olma
vasif ise dort unsurdan sadece toprak igin kullanilir. Yerylzind,
hayvanlarin yasamasina elverigli oldugu icin canlilardan sayanlar olsa da
cogunluk bu gorist kabul etmez.®”

Cahiz, tureyenleri yani godalanlari, hayvanlar ve bitkiler diye iki
kisma ayirir. Hayvanlan ise yirilyenler, uganlar, ylzenler ve ziplayanlar
diye dért kisma ayinir. O, ylrlUyenleri de insanlar, hayvanlar, yirticilar ve
hasereler diye dért kisma ayirir.®®

Cahiz, hayvan kelimesinin tium canlilara kullanilabilecegini soyler ve
insanlari hayvanlardan ayran &zelliginin onun konusmasi oldugu seklindeki
kanaati kabul etmez.®® Cunka ona gére, birbirleriyle anlasmayi sagdladigi
icin canlilarin gikardidi seslerin hepsi kendine has birer konugsmadir. Farkli
dillere sahip insanlarin birbirini anlamamalari onlarin konusamadigi
anlamina gelmedigi gibi diger canlilarin gikardidi sesten insanlarin bir sey
anlamamalari da onlarin konusmadidi anlamina gelmez.”®

Cahiz’a gore aslinda insani diger canlilardan ayiran sey onun sekli
degil, akli ve bilgisidir. Ancak bu iki sey insanin gigli olmasi icin yetmez.
Bu nedenle Allah, insanlara akillarini ve bilgilerini ortaya koyabilmeleri igin
fiziki gug de vermistir. Insanlara verilen fiziki guc¢ dider canlilara

85 Ccahiz, Kitabii’l-Hayavan, III, 373.
66 Cahiz, Kitabii’l-Hayavan, I, 26.
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89 Cahiz, Kitabii’l-Hayavan, V, 287.
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verilenden daha zayif olmasina ragmen onlar akillar sayesinde tim
varliklardan daha gugli hale gelmektedirler.”!

Céhiz, varliklar iginde tlreyenler olarak vurgulamasa da cinlerden ve
ruhtan bahseder.”? Cinleri anlatirken insanlarin sahip oldugu akil ve bilgi
gibi vasiflara sahiplermis gibi anlatir ve bazi yénlerden insanlardan daha
Gstin oldugunu soéyler. Ancak seytanin akil yonuyle insanlardan Ustln
oldugu seklindeki goérusu kabul etmez.”® Onlarin stiin oldugu yénlerinin
ise clsse sahibi varliklarin sekline girmeleri ve hizli hareket etmeleri
oldugunu sdéyler.”* Ona gore Allah cinlere diledikleri sekli girebilme &ézelli§i
vermistir. Ancak peri bunlardan harigtir. Clnkl o sadece kadin sekline
girebilmektedir. Onlarin cismani varlklarin sekline girmelerini, meleklerin
bazi sekillerde peygamberlere gézuktigu seklindeki haberlere dayanarak
ileri strmektedir.”®

Cédhiz, Kitabu'l-Hayavan” adli eserinde varliklardan &zellikle de
canlilardan gok detayll bir sekilde bahsetmektedir. Onlarin hepsini bizim
burada islememiz, konumuz agisindan uygun dismeyecedi icin gok kisa
sekilde anlatmayr uygun goérdik. Cahiz'in canhllar hakkindaki detayh
anlatimlan igin adi gegen kitabina bakilabilir.

Cahiz’a gore butun bu varliklarin kendine 6zgl yaratilmis &zellikleri
bulunmaktadir. Varliklar bu &zelliklerine g&re hareket ederler veya
varhklarini strdartrler. Cahiz varliklarin bu &zelliklerine tabiat adini
vermektedir.

Tabiat Anlayisi

Cahiz'in tabiat anlayisinin temeli yaratmaya dayanir. Ancak bu
yaratma Es’‘ari ekolinin anlayisindaki strekli yaratma anlamindan biraz
farkhdir. Ona goére varlik, belirli &zelliklerde belirli bir zamanda
varatiimakta ve bu ozellikler varlik var oldugu surece ondan
ayrilmamakta, yani her an yeniden yaratiimamaktadir. Bilindigi gibi Eg’ari
kelamina gére varlik her an yeniden yaratiimaktadir.

Cadhiz’a gore tabiat, Allah’in varliklari yaratirken onlara verdigi
ozelliklerdir. Bu o6zellikler, varliklardan varliklara degistigi gibi ayni
varliklar arasinda da farkliik gosterebilmektedir. Ona gbére alemde canl
(cogalan) ve cansiz (godalamayan) diye iki tarlt varlik olup, bu varliklarin
tabiatlar da kendilerine gére farklilik gostermektedir.”®

Cansiz varliklar, Allah tarafindan vyaratildiklari zaman kendilerine
verilen &zellikleri hig kaybetmezler. Ancak belli sartlarda ve belli islemlerle
kendilerinde gizli olan niteliklerini ortaya gikarabilirler. Yine bu nitelikler
yaratma sirasinda Allah tarafindan verilmis olup sonradan yaratiimamistir.
Buna Cahiz bir neviden bagka bir nevinin gikmasi adini vermektedir. Ona
gbre bu varliklar cevherlerden olusmakta ve bu cevherler asla yok

7 cahiz, Kitabii’l-Hayavan, V, 544.
72 Cahiz, Kitabii’l-Hayavan, VI, 264,
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75 Cahiz, Kitabii’l-Hayavan, VI, 221,
76 Ccahiz, Kitabii’l-Hayavan, I, 26.
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olmamaktadir. Bilesimler vb. seylerle belli niteliklerini ortaya gikarsalar da
asla 6z niteliklerini kaybetmezler. Mesela ona gdre odun, 1si, su, duman ve
kllden ibarettir. Ancak odunun temel unsurlarindan olusumu bir bilesim
dedil karisimdir.”” Bunun dért unsur nazariyesinden farki, birgok cevherin
bulunmasi ve bu cevherlerin 6zelliklerini kaybetmemesidir. D&ért unsur
nazariyesinde ise hava, atese ve suya ddnUsmektedir. Kamin
nazariyesinde ise varligi olusturan cevherler 6zelliklerin korumakta ancak
gizli 6zellikler belli sartlarda ortaya cikmaktadir.”®

Bu nedenle bir cansiz varlik baska bir cansiz varlikla birlesince veya
dedisik sartlar altinda yeni bir nevi Uretebilir. Mesela susam tanesi
ogutuldugunde yag ortaya gikabilir ya da toprak belli islemler sonucu
¢omlek haline gelebilir. Eger Allah bu varliklara bu ¢zellikleri vermeseydi
ve insanlan da bu varlklara midahale edecek kapasitede yaratmasaydi,
bu varliklarin islenip baska bir varlik haline getirilmesi imkansiz olurdu.
Tum bunlar Allahin varliklara verdigi fitrat yani tabiat sayesinde
olmaktadir.”

Cahiz bu degisimleri hocasi Ebu Ishak’in kimin nazariyesiyle
agiklamaktadir. Bu nazariyeye gore varliklarin, bir kismi gérindr, bir kismi
ise belli islemlerden sonra ortaya cgikan bir takim &zellikleri vardir. Ebu
Ishak varliklarin baz 6zelliklerin ortaya gikmasini engelleyen seye mani
demektedir. Bu maniler yok olunca gizli olan o6zellikler de ortaya
¢ikmaktadir,®°

Céhiz, cansiz varliklarin tersine, farkli canlilarin birlesmelerinden yeni
bir cinsin ortaya gikmasini yeni bir tir olarak kabul etmemektedir. Clunkl
bir cinsin baska bir cinsle normal sartlarda birlesmesi gok zor olmasina
ragmen, bir sekilde birlesseler bile ya bu yeni tir yasamaya elverigli
olmamakta ya da yasasalar bile mustakil bir nesil olmamaktadir.®! Cahizin
cansiz varlklar igin aynisini disinmemesinin nedeni, cansiz varliklar kendi
benzerlerini Uretemeyip, canl varliklarin kendi benzerlerin
Uretebilmeleridir. Aslinda cansizlarin birleserek yeni bir tlir meydana
getirmeleri canllardaki tlrlerin birlesimiyle yeni bir tlrin ortaya
cikmasindan farkli olmasa da canllarda tirin cogalarak devam etme
zorunlulugu onlar cansizlardan ayirmaktadir. Ama cansiz varliklarin
bilesimlerle ortaya koyduklar yeni tlrin alemde yalin halde bulunmamasi
dikkate alinacak olursa canh varliklardan farklarinin olmadidi gérilecektir.
CunklU cansizlardan bakirla demirin alasimindan olusan tuncun, atla
merkebin birlesmesinden dodan katirin gayri tabii oluglari bakimindan ayni
oldugu séylenebilir. Her ikisi de alemde tabii olarak dedil de her hangi bir
sekilde olusan bilesimler sayesinde elde edilmektedirler.

Cadhiz’a gore canh varliklar da cansizlarda oldugu gibi kendi
aralarinda birbirlerinden ayriimaktadirlar. Onlarin bir kismi canl olmalarina
ragmen hareket edemeyen, olduju yerde yasamaya mahkum bitkiler,
diger bir kismi da hareket edebilen hayvanlar olmak Gzere ikiye

77 Cahiz, Kitabii’l-Hayavan, V, 13-14,
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ayrilmaktadirlar. Ayrica hayvanlar da kendi aralarinda akil sahibi ve i¢gidu
sahibi olanlar seklinde iki kisma ayrilirlar.®?

Cahiz bitkilerden fazla bahsetmez, ¢lnk( onlar her ne kadar canli
olsalar da diger cansiz varliklarla birgok yénde birlegirler. Cansiz varliklarin
tek farki c¢odalabilmeleri ve vyerlerinde de olsa kismen hareket
edebilmeleridir. Cahiz nedeninin pek agiklamasa da daha g¢ok hayvanlar
Gzerinde durmaktadir. Ona goére Allah, hayvanlara bir kismi dogustan bir
kismi da sonradan kazanilan olmak Uzere yasamlarini sirdlrecek birtakim
ozellikleri vermistir. Bu canlilardan bircogu sadece dogustan getirdikleri
yetenek ve iggudulerle &mdrlerini surdardrler. Cahiz bu canlilara
suursuzlar adini vermektedir. Allah’in onlara vermis oldudu bu iggudu
sayesinde insanlarin yapamayacadl seyler yaparlar. Mesela arinin bal
yapmasi ve érimcegin ag érmesi buna en guizel misaldir.®®

Bu canlilar bazi y&nlerden insanlardan gugli olsalar ve gok buyilk
maharetle donatilsalar da insanlarin hayatini kolaylastirmak ve onlara
hizmet etmek i¢in yaratilmislardir. Insanlar onlardan daha zayif olmalarina
ragmen onlari akillari sayesinde emirleri altina alabilmektedirler.®

Belli &zelliklerle donatilmis varliklar ilk bakista zararli veya
gereksizmis gibi gézikseler de onlar belli hikmet igin yaratilmistir. Her
canli bu alemde (zerine disen islevi yerine getirmek Uzere planlanmis
olup rasgele yaratiimisg dedillerdir. Onlar bir bakima bu alemin bu gunku
deyimiyle ekolojik dengesini saglamaktadirlar.®’

Bu alemin en Usttn varligi ise akil ve suur sahibi olan insanlardir.
Allah insanlara dogustan belli hayvani ¢zelliklerin yani sira akil ve suur gibi
diger hayvanlarda olmayan buyuk nimetler vermistir. insan bu dzellidi
sayesinde aleme hakim olmayl basarmistir.!® Cahiz’a gére bu &zellikler
insana dogustan verilmektedir. Yani klasik deyimle ifade edecek olursak
insanlar fiillerinden 6nce o fiil igin gerekli glgle donatiimiglardir. Malum
oldugu gibi Es’arilere gére istita fille beraber kula veriimektedir.®”

Insanlarin diger hayvanlardan Ustin bir baska yoni olarak
konugmasi gosterilir. Ama Cahiz buna katilmaz ve ona goére diger canhlarin
cikardidi sesler de bir tlr konusma savyilabilir. Clinkl konusmanin amaci
iletisim saglayip anlasmaktir. Hayvanlarda kendi aralarinda gikardiklari bu
sesler sayesinde anlastiklarina gére hayvanlarin ¢ikardigi seslere de
konugsma denmesi muamkdndir. Onlarin  gikardigi  seslerin  insanlar
tarafindan anlasiimamasi veya anlamsiz kabul edilmesi konusma
olmamasini gerektirmez. Nitekim insanlar kendi aralarinda konusarak
anlagmalarina ragmen her dilde konusulani anlamamakta, sadece kendi
dilleriyle vyapilan konusmalari anlamaktadirlar. Bu nedenle hayvanlarin
cikardi§i sesler, biz anlamasak da kendi aralarinda anladiklari icin onlara
konusma denebilir. Ancak Cahiz'a gére insanlarin  konugmasi
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hayvanlarinkine gére daha fasihtir.®® Cahizin belirtmedidi bir sey de
insanlarin  kavramlarla konusuyor olmasidir. Bu kavramlar sayesinde
insanlar bilgi Uretebilmekte, daha dogrusu kavram Uretebilmekte ve bu
kavrama isaret edecek ses icat edebilmektedir. Hayvanlar ise Allah
tarafindan kendilerine ilham edilenin disinda higbir sey Uretmeye kadir
dedillerdir.®°

Cdhiz'a gore, insanlar da kendi aralarinda farkh 6zelliklerde
yaratilmiglardir. Onlarin bu sekilde yaratiimasinin nedeni kabiliyetlerine
gbre meslek sahibi olmalari ve toplum iginde vyerlerini almalaridir. Ona
gbre insanlarin tabiatlari farkli olmasa idi farkli meslekler edinecek kimse
bulunmaz, herkes ayni isi yapmaya Kkalkisir, dolayisiyla da dizen
bozulurdu.®®

Céahiz, turlerin dedisimi konusuna giren, insanin hayvan olmasi veya
bir hayvanin baska bir hayvana dénismesini ilahi bir midahale olmaksizin
tabii seyriyle mamkin gérmez. Ancak, Allah diledigini yapmaya kadir
oldugu igin, insanlara ibret olarak hayvanlari bulunduklar tirlerden bagka
tirlere cevirmesi mumkandir.®! Bunun disinda gevre sartlarinin varliklar
Uzerindeki etkisini de inkar etmese de bu etkinin hayvanlarin 6zgln
tabiatlarini  degistirecek noktaya gelmesini vyani gunuimiaz diliyle
styleyecek olursak, ister canli olsun ister cansiz olsun evrim gegirmelerini
kabul etmez.*?

Kisacasi bu alemde bulunan varliklar belli &zelliklerle donatiimig
olarak yaratimistir. Bu &zellikler onlara yaratimalarn sirasinda verilmis
olup sonradan bir 06zellik eklenmedigi gibi bu 6zellikler yok da
olmamaktadir. Yani varlik ¢zelliklerini kaybedip ya da degistirip bir bagka
varlik halini almamaktadir. Ama bu 6zelliklerin bir kismi varliklarda gizli
olup, belli sartlarda veya belli iglemler sonucu ortaya gikmaktadir. Cahiz
varliklardaki &zelliklerin ortaya gikmasini engelleyen etkenlere mani, bu
6zelliklerin varliklarda gizlenmesine kiimin adini vermektedir.

Kiimiin Nazariyesi

Hocasi Ebu ishak ibrahim b. Nazzadm tarafindan ortaya atilan ve
Cahiz''n da benimsedigi bu nazariyeye gore, Allah varliklara verdigi baz
Ozellikleri gesitli nedenlerden dolayr gizlemistir. Varlklardaki bazi
dzelliklerin gizlenmesine kimun denmektedir. Ebu Ishak bunu ates
misaliyle agiklar. Ona goére atesg, odun yaratildidi sirada Allah tarafindan
onun igine gizlenmis yani ona bir gizli 6zellik olarak verilmistir. Clnk( ates
bdyle gizlenmeseydi suurlu olmayan varliklar tarafindan ortaya gikarilir ve
kontrol edilemez yanginlar gikabilirdi. Bu nedenle Allah atesi odunun igine
gizlemis ve onun g¢ikmasini engelleyen bir mani koymustur. Akil sahibi
varliklar bu maniyi ortadan kaldirinca da ates ortaya ¢ikmaktadir. Boylece

88 Cahiz, Kitabii’l-Hayavan, V, 278.
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Allah atesi sadece kontrol etme yetenedi olan insanlarin hizmetine
vermistir.”?

Ebu ishak atesin odunun iginde oldugunu ispatlamak igin yagin
susamin iginde olmasini delil olarak géstermistir. Susam ezildiginde
icinden yag nasil gikiyorsa, odunda tutusturuldugunda iginde bulunan ateg
de Oyle ortaya gikmaktadir. Ona gore ates vb. seylere odunun arazi demek
yeterli bir cevap degildir. Cunku bir varligin bazi 6zelliklerine araz denebilir
ama tum 6zellikleri icin bunu séylemek mumkin dedildir. Ustelik varligin
ézelliklerinin bir kisminin da gizli olmasi onun araz olmasini gerektirmez.?*

Arazcilar kiimUn nazariyesini kabul etmezler ve atesin odunun igine
sigmasinin mumkin olmadigini séylerler. Onlara gére ateg; strtinmeden
dolayr 1sinan odunlarin 1sisindan etrafindaki havanin inceltip iyice
kuruyarak alevlenmesiyle olusur. ClUnk{ hava sicak, ince ve yumusak
oldugu igin hizla degisime ugramaya ve yanmaya mdusaittir. Odundan daha
blylk gdérinen ates aslinda havadir.

Ebu Ishak’a gére ates donusim gegirmis hava olmayip, odunun
icinde gizli olan, odun vyakilinca onun iginden gikan seydir. EJer ates
odunun etrafindaki dedisim geciren hava olsaydi, kullerin de degisim
gegirmis hava olmasi gerekirdi. Ama hig kimse kullerin déntsim gegirmis
hava oldugunu kabul etmez. Dolayisiyla atesin dénlsim gecirmis hava
olmasi mumkin dedildir. Ustelik havanin atese doénismesi araz
nazariyesine ters dusmektedir. Clnkl havanin tabiati hizla degisir ve
yeniden eski haline dénerse araza gerek kalmaz. Dogrudan kendisi zaten o
varlija déntsmektedir. *°

Kumun nazariyesini inkar edenlere gére, eger odunda ates gizlenmis
olsaydi, insanlar ona dokundugunda bunu hissetmeleri gerekirdi. Oduna
dokunan hig kimse atesin varlidini hissetmedigine gére ates odunda gizli
degildir. Eder oduna dokunan Kkisilerin atesi hissetmemesinin nedeni,
atesin ortaya g¢gikmasini engelleyen nedenin isiyl da engellemis olmasidir
denilirse, bu durumda isinin ortaya gikmasini engelleyen maninin soguk
olmasi gerekir. Dolayisiyla odun yandigi zaman da bu sodugun bir yere
gitmesi gerekir. Bu soguk atesin artidi olan seylerde hissedilmedigine gére
odunda sogugun olmamasi gerekir. Eger odun yaninca ates sogugu giderir
denilirse, sogugun muhalifi olan 1sinin neden odunda tek basina
bulunmadiginin agiklanmasi gerekir.?® Bunun bir agiklamasi olamayacagina
gore ates odunda gizlenmis degildir.

Ebu Ishak ise araz goérisini benimseyenlere sdyle cevap verir;
yerylzl soguk olan su ve hava gibi iki seyle kapl olup, ¢ogunluk olan
soguga azinlik olan atesin galip gelemeyecedi igin atesin etkisi ortadan
kalkinca soguk geri yerine gelmektedir. Dolayisiyla bir seyin yanmasi, bir
atesin gelip yanma o6zelligi olan varlida yaklastiriinca ondaki atesi ortaya
cikarmasidir. Atesin yanma 6zelligi olan bir varliga yaklasmasi cisimlerdeki
atesin ortaya ¢ikmasina mani olan engeli ortadan kaldirmaktadir. Mesela
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sicagin insan vicudunu isitmasinin nedeni, insan vicudundaki sicakla
birlesip engeli ortadan kaldirmasidir.®”

Kisacasi Cahiz’'In hocasi Ebu Ishak’a gére bu alemde bulunan
varliklara yaratildiklar sirada bazi &zellikler verilmekte ve bu &zelliklerin
bir kismi zahiren ortada olmasina ragmen bir kismi ise belli sartlarda
ortaya ¢ikmasi igin Allah tarafindan gizlenmektedir. Varlklarda bazi
dzelliklerin gizlenmesine de Ebu Ishak, kimun adini vermektedir. Gizlenen
bu o6zellikler ise sartlar olustugunda ortaya g¢ikmaktadir. Dolayisiyla
varliklar vyaratilirken kendilerine has mustakil &zelliklerde yaratiimakta
olup, bu &zelliklere sonradan sahip olmamaktadirlar. Yani ona gére
varliklarin tdrleri veya gesitleri yaratimadan dnce belirlenmekte ve ona
gére yaratilmaktadir.

Sonug

Cahiz eserlerinde varligin tanimi ve gesitlerinden gok varligin tabiati
ile hocasinin tezi olan ve kendisinin de kabul ettigi kimUn nazariyesini
islemektedir. Onun elimizde olan eserlerinde varlk felsefesiyle ilgili
goruglerine rastlayamadik. Bu nedenle varligin tanimi, mahiyeti ve varlk
cesitleri konusundaki géruglerini  varhkla ilgili diger go6ruslerinden
glkarmaya cgalistik. Cahiz'in  varlik ve mahiyetiyle ilgili géruslerini
temellendirdigimiz konular, onun tabiat anlayisi ve kimin nazariyesidir.

Her seyden 6nce ona gdre varliklar belirli ézelliklerde ve bir gayeye
matuf olarak Allah tarafindan yaratiimistir. Bu yaratma Es’ari mezhebinin
anlayisi olan, yenilenen bir yaratma olmayip, bir defada olusan bir
yaratmadir. Cahiz, varatilan bu varlklara verilen ©&zelliklere tabiat
demektedir. Bu 0&zelliklerin bir kismi zahiri bir kismi da gizli olup,
varliklardan asla ayrilmazlar. Varliklarda zahiren gérinen &zellikler herkes
tarafindan algilanabilmekte ve bilinmektedir. Ama gizli olan &zellikler ise
ancak belli asamalardan sonra elde edilebilmekte veya ortaya gikmaktadir.
Cahiz'a gore varlklarin zamanla belirli 6zellikler kazinmasi veya bir baska
varlikla birleserek yeni bir tir olusturmasi aslinda varliklarda gizli olan bu
ozelliklerin ortaya cikmasindan baska bir sey degildir. Ona géne, baz
6zellikler, varliklarin igine bir engel vasitasiyla gizlenmistir. Bu engeller bir
sekilde asildiginda gizli olan &zellikler ortaya cikmaktadir. Bu engellerin
kaldirima usull ise sadece suur sahibi varlik olan insanlara 6gretilmistir.
Cuankda bu ozellikler, kendiliginden ortaya ¢cikma imkanina sahip olsalar
veya suursuz varliklar onlar ortaya gikarabilselerdi alemin dizenin kontrol
edilmesi mUmkun olmayacakti. Bu nedenle varliklarin baz &6zellikleri
alemin duzenini bozulmamasi ve sadece bunlardan insanlarin
yararlanabilmesi igin Allah tarafindan yaratima sirada gizlenmistir. Bu
gizlenme olayina Cahiz, kiimun adini vermektedir.

Varliklarin iglerine gizlene veya agikta olan o6zellikleri insanlarin
faydalanmasina uygun bir sekilde yaratimistir. E§er bu alemde bulunan
varliklar insanlarin istedikleri gibi faydalanmalarina mdusait bir sekilde
yaratiimasaydi onlardan faydalanmak mumkin olmayacakti. Ustelik bu

7 cahiz, Kitabii’l-Hayavan, V, 20-23.



262 * Mehmet Baktir

Ozellikler varlklarda sabit olmasalar veya insanlarin ulasmasina kapal
olsalardi, onlardan bilgi elde edilmesi ve bu bilgi sayesinde aletler
Uretilmesi mdmkan olamazdi. insanlik medeniyetinin dayanagi olan bilimin
ve kdltdrin gelismesi varliklarin bu &zelliklerinin daimi ve insanlar
tarafindan kullanilabilir olmasina baglidir. Bu nedenle yaratici onlarin
insanlarin faydasina agik oldugu gibi ayni zamanda dedismez bir sekilde
yaratmigtir.

Cahiz’a goére varliklar belli 6zelliklerle yaratildidi ve bu 6zelliklerin
onlardan hicbir sekilde ayriimalarinin mumkin olmadidindan gobre,
varliklar olusturan 6zellikler anlamindaki mahiyetle varligin ayni olmasi
gerekir. Ancak ona gére varlklar Allah tarafindan belli bir amaca gére
yvaratiimaktadir. Belli bir amaca goére yaratilan varliklarin ne oldugunun
Onceden Allah tarafindan bilinmesi gerekir. Yani mabhiyetin varhk
yaratilmadan olmasi gerekir ki Allah o mahiyete gore varliklari yaratsin.
Mahiyet Allah tarafindan bilinmesi gerektigine goére, bilgi anlaminda olan
mabhiyetin varliktan ayri olmasi gerekir. Ayri olan bilgi anlamindaki bu
mahiyet varlik olmadan o6nce bulunduguna goére varliktan da &nce
gelmektedir. Kisacasi ona goére varligi olusturan ozellikler anlamindaki
mahiyetin varliktan ayrilmasi muamkin dedilken, varliklarin  bilgisi
anlamindaki mahiyetin varlikla ayni olmasinin imkansizdir.

Varlik gesitleri konusunda ise, akli hukimler agisindan varliklarin
gesitlerinin sadece kisimlarin saymakla yetinirken, varlk alemine gelmis
varliklarin gesitlerinden gok detayli bir sekilde bahsetmektedir. Hatta bu
konuda “Kitabl'l-Hayavan” adh ¢ok hacimli bir kitap da yazmistir. Bu
kitabinda daha ¢ok canlilardan &zelliklede hayvanlardan bahsetmektedir.
Varlikla ilgili géruslerini ise bu kitabinin aralarina serpistirmistir.



