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Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Senkretik Bir Terim Olarak ‘Mille’
0Oz

Farabi’nin mille kavrami din ile felsefe arasinda ortak bir terim arayisini ve bir uzlagi bulma gabasim
ifade etmektedir. O bu terim aracilig1 ile antik felsefenin mirasini yasadigi donemin toplumsal aktiialitesi
ile birlestirir. Farabi mille terimi ile Platon’un Ideal Devleti ile Aristoteles’in toplumsal realiteyi esas alan
yaklagimlarini ve yeni Platoncu sudur kuramu ile stoaci evrenselligi bir arada yorumlayabilmistir. Farabi
olusturdugu bu eklektik felsefeyle Islami terminolojiyi mille teriminin altinda bir araya getirerek
senkretik bir diisiince ortaya koymustur. O bu terimi olustururken antik gelenege uygun olarak
epistemoloji, psikoloji ve kozmolojiyi birlikte harmanlamis ve felsefi oldugu politik bir teolojinin
ingasinda temel bir ara¢ olarak kullanmistir. Farabi’nin mille terimi tanik oldugu ¢agi kendisine ulasan
felsefi miras yoluyla anlamlandirmak isteyen bir diigiiniiriin yogun ¢abasinda merkezi bir terim arayisina
tekabiil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mille, Farabi, Senkretizm, Politik Teoloji, Stoacilik.

‘Milla’ as a Syncretic Term of al-Farabi's Political Philosophy
Abstract

The term of Farabi's mille is a seek of compromise between religion and philosophy. Through this term
he combines the legacy of ancient philosophy with the social actuality of his time. Farabi by this term was
able to interpret the approaches of Plato's Ideal State and Aristotle's thought that based on social reality
with the Neo-Platonic emanation theory and stoic universality. He has created a syncretic thought by
bringing together the Islamic terminology with this eclectic philosophy under the concept of mille. In
creating that concept he blended that epistemology, psychology, and cosmology in accordance with the
ancient tradition, and used it as a fundamental tool in the construction of a political theology as well as it
was philosophical. Farabi's Mille concept corresponds to a central term quest of a thinker who wants to
understand his era through the philosophical inheritance that reaches him.
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Giris
Farabi’nin Millet Kavraminin Stoik Ardalani

Antik Caglarin totemci ve mitik kabile-klan yapisindan Orta Cagin din temelli
iimmet toplumlarina ulasan millet methumunun dini, felsefi ve toplumsal yapilara
dayali kompleks bir dogas1 vardir. Bilinen tarih i¢inde antik diinyadan yiikselen Helen
Imparatorlugu (MO359-323) ve varisi Roma Imparatorlugu (MO27-MS410) ‘Diinya
yurttaslig’ kavramimin sekillenmesinde oldukca etkili olmustur. Roma tarafindan da
benimsenen Stoa felsefesi, gelistirdigi evrensel yaklasimla imparatorluklarin
degistirdigi ve smirlarini genislettigi yeni sosyal diizene uygun bir felsefeyi Eski Yunan
miras1 temelinde ortaya koyabilmistir. Stoacilar degisen kosullara gore antik Polisin
sehir hayatindan imparatorluklarin millet diizenine ulasan ve evrenselle bulusan bir
bakis acisin1 Ozellikle ahlak felsefesi baglaminda gelistirebilmistir. Orta Cagda
sekillenen Islam Felsefesi gelenegi icerisinde Farabi (870-950) ise millet kavramina
felsefesi icerisinde verdigi 6zel 6nemle bu stoaci gelenegi 10. yiizyilda kendi 6zgilin
kavramlar1 ve yasadigi ¢aga yonelik politik farkindaligi ile yenileyebilmistir. Farabi
stoaci evrenselligi cagristiran bir tavirla kendi sistematik felsefesine ait orijinal bir terim
olarak milleyi yapilandirmis, ancak bu terimi Islam kaynakli toplum ve devlet
kurumsalliklarini temellendirmek noktasinda ahlak felsefesinin Gtesine ¢ekerek siyaset
felsefesi alaninda 6zgiin bir baglamda ele alabilmistir. Boylece hem yasadigi Orta Dogu
cografyasinda Roma’nin mirast olarak bulunan Yahudi ve Hiristiyan topluluklar1 gibi
din temelli milletleri kendi geleneksellikleri i¢inde anlamaya calisirken, Islam dinine ait
yeni evrensel diizeni ve bu diizenin igerdigi kiiltiirel/dini ¢esitliligi de ayni terim
tizerinden bir araya getirebilmistir. Gerek tarihsel olarak Stoaci felsefenin Orta Cag
Felsefesini Oncelemesi gerckse de Farabi’nin mille terimini yapilandirirken insan
topluluklarina dair yapmis oldugu oOl¢eklendirme ile Stoaci yaklagim arasinda agik
benzerliklerin mevcudiyeti, bu terimin anlagilmasi noktasinda Stoaci ahlaki/politik

felsefenin 6zel bir 6neminin s6z konusu oldugunu gdstermektedir.

Farabi her ne kadar Platon (MO427-347), Aristoteles (M0384-322) ve Plotinos
(MS203-270) gibi antik filozoflardan kendi Ozgiin diisiincelerini olusturmak igin
yararlanmigsa da onun yasadigi donem olan 10. yiizyil antik polisin dogasindan ¢oktan
ayrilarak evrensele a¢ilmis bir sosyal ve politik diizlemi ifade etmekteydi. Cok kiiltiirlii
ve ¢ok uluslu Roma ve Abbasi Imparatorluklarin Hiristiyanlik ve Islam gibi evrensel
dinlerle birlesmis ve yasallasmis dogasinda insan, yasa, devlet ve millet gibi kavramlar
Atina gibi yerel smirlarda tanimlanmanin 6tesinde evrensel bir agiklamaya ihtiyag
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duymustur. Bu agiklama insani yerel simirlarin dstiinde erdemler, bilgelik, ahlak,
kozmik sistemle birliktelik gibi daha soyut ve uygulamalari itibariyle bir o kadar da
pratik kavramlarla birlikte ele almay1 gerektirecektir. Nitekim Farabi’nin Erdemli Sehri,
erdemler ve bilgelik etrafinda orgiilenmis insanlar toplulugunun olusturacagi her tiir
sosyal birliktelik i¢in uygun diisen bir idealiteyi Platoncu oldugu kadar Stoact bir
baglamda da ifade eder.

Milletlerin sosyal bir organizasyon olarak tarihte varliklarini gostermelerini din
ve felsefe baglaminda degerlendiren Durant’a gore bir millet stoik olarak dogar ve
Epikuryan olarak da oliir (Durant, 1942: 259). Drant bu ifadesi ile topluluklarin
yasadiklar1 ortak tarihsel tecriibelerde karsilastiklar1 zorluklar ve ¢ektikleri acilari
miisterek bir tinsellikten dogan bilgelige dayali bir sabir ve benzeri erdemlerle teskin
etmelerini ve bunun {izerine kolektif bir biling olusturmalarin1 vurgulamaktadir. Felsefe
ise antik donemde mitolojik sembolizm ile oriilii bu miisterek tinselligi rasyonalite
alanina ¢ekmekle sorgulanmasina ve zayiflamasina yol agmaktadir. Toplumlarin
inanglari, erdemleri onlara miisterek bir tinsellik verirken, felsefenin rasyonel tavri tam
da bunun karsisina yerlesmekte ve bu tinselligi sorgulamaktadir. Dolayisiyla milletleri
olusturan bu kozmik tinsellik ile felsefe arasindaki ¢atismayi incelikle fark eden Farabi,
mille terimi ile bu ¢atismanin gergekte sadece goriiniiste oldugunu ortaya koymustur.

Antik diinyanm polis merkezli felsefesini Roma Imparatorlugu’nun ¢ok uluslu
yapist i¢inde yeniden ele alan Stoacilar, insanligi toplumun her seyini saran bir
konumda deklare ederken, bir siyaset felsefesinden c¢ok ahlak felsefesi insa
etmekteydiler. Onlara gore bir tanrinin, bir devletin ve bir kanunun formiilasyonu i¢inde
dogru polis, bilge insanlarin bulunduklar1 herhangi bir yerde olusturduklar1 erdemli
topluluk olarak ortaya konmaktayd: (Friedrich, 1963: 28). Farabi ise Islami
terminolojiye ait kavramlari felsefi igerikleri ile bulusturarak, Mille teriminin altinda
Islam’in farkli inang ve kiiltiirler {izerinde egemen olmus kendine 6zgii evrenselligini
ele almis ve bu evrensellikten kaynaklanan siyaset felsefesinin temel unsurlarindan biri

yapmuistir.

Tanenbaum ve Schultz’a goére (Tannenbaum & Schultz, 2005: 103, 104)
Stoacilarin politik felsefeleri Makedonyali Iskender (MO356- 323) tarafindan kurulan
imparatorlukla artik tahrip edilmis bulunan sehir devletinin Roma Imparatorlugunun
genis hakimiyetine devredilmis yeni yapisi icinde konumlanir. Antik polise gore siyaset
felsefelerini gelistirmis bulunan Platon ve Aristoteles gibi onciilerin devlet, yasa, adalet
ve bireyle ilgili felsefelerinin yasal zemini olusturan polisin ¢okiisii, bu zemine gore
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gelistirilmis ideallerin de uygulanabilirliklerini sorunlu hale getirmistir. “Biiyiik bir
imparatorlugun meydana gelmesi insanlart polisin baglarindan kurtardi ve benlikle
diinya arasindaki temelleri ortadan kaldirdi”. insanlarin artik hangi topluma mensup
olacaklari, evrendeki yeni rollerinin ve gorevlerinin neler oldugu, yoneticinin kim
olacagi, siyasal otoritenin mesruiyetini nasil saglayacagi gibi sorunlar polis sonrasinin
diinyasi sekillendirdi. Stoacilik imparatorluk sinirlar1 igerisinde polise nispetle daha
gevsek bir bag icinde yer alan bireylerin karsilastiklar kiiltiirel ve insani gesitliligin
neden oldugu zorlugu daha biiylik bir kozmosa basvurmak suretiyle alt etmeye
calismistir (2005: 105). Boylece Yunan siyaset diisiincesi polis ¢er¢evesinde ige doniik
olarak yapilanmigken, Roma diisiincesi ise disa ve evrensel olana doniik olarak gelisti.
Roma’da baglilik ve sadakat gibi erdemler polis ya da siyasal toplum yerine neredeyse
tanr1 statiistine sahip politik kurucu 6nderlere yonelik olustu. Pratige ve siyasal ¢ikarlara
odaklanmis yeni bir siyaset tarzi ideallestirilmis eski diinyanin yerini ald1 (2005: 106,
107).

Romali devlet adami ve filozof Cicero’nun (MO106-43) goriisleri Farabi’nin
mille terimini yapilandirirken kullandigi ayrimlarla yakin bir ¢agrisim iliskisi
igerisindedir. Cicero’ya gore insan dogustan bir arada yasamaya meyilli bir dogaya
sahiptir. Bu dogrultuda ilk olarak kdy ve kasaba birlikteligini, kutsal mabetler ve ortak
miilkler olusturduklarinda ise kent birlikteligini, kentin idaresi karar verici bir organa
sahip oldugunda da devleti ifade edecektir (Cicero, Devlet I: 41). Stoaci biitiinsel
bakista yasa da tek olarak ele alinir. “Gergek yasa dogayla uyum ic¢inde yapilan dogru
akil yiirlitmedir. Bu yasa evrensel olarak uygulanir, deg§ismez ve sonsuzdur; emirleriyle
goreve davet eder ve yasaklariyla yanlis edimden uzaklastirir... Roma’da ve Atina’da,
ya da simdi ve gelecekte farkli yasalar degil, fakat biitiin milletler icin ve tiim
zamanlarda gegerli tek bir sonsuz ve degistirilemez yasa olacaktir ve hepimizin tizerinde
tek bir sahip ve kural koyucu— yani Tanr1 olacaktir ki o bu yasay1 yapan, ilan eden ve
uygulayan yargictir” (II1: 33).

Cicero adalet ve yasa anlayisini da tanrisal ve insani diizlemleri bir araya
getirerek biitiinsel olarak temellendirir. (I: 23). Yasanin, adaletin ve aklin tanr1 ve
insanda tek oldugundan hareket eden Cicero, bu biitiinsel birliktelikten, ulusun varligina
gegmektedir. “Simdi biitin  bunlar1 paylasanlar ayni1 ulusun {yeleri olarak
diisiiniilmelidir ve ozellikle de onlar ayni otorite ve giiclere tabi iseler, ayni ulusun
tiyeleri olduklar1 iddias1 ¢ok daha dogru olur. Ve onlar aslinda bir olgu olarak ilahi
diizene, kutsal zihne ve askin gii¢ olarak Tanr1’ya itaat ederler. Dolayisiyla, tim evreni
hem tanrilarin hem de insanlarin iiyeleri oldugu bir ulus olarak kavramaliy1z (Yasalar I:
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42). Cicero adaletin c¢ikarlara dayali olarak aranamayacagini, ancak erdemler
araciligiyla elde edilebilecegini belirtir (I: 43). Gorildigi gibi  Cicero’nun
diisiincelerinde Stoact okulun, devlet ve toplum diislincesi yerel ve gorece
konumlamalarin tizerine ¢gikan ve fakat Platoncu bir idealizme de ulasmaksizin dogallik
siirlarinda sabit kalan ahlaki bir goriiniime sahiptir. Kasaba, kent ve devlet tiglemesinin
erdemler, adalet ve yasa baglamina tagindigi, bu iiglii sisteme akil, tanr1 ve insanin

yerlestirilmesinin nihai olarak dogada tamamlandig1 ontolojik bir diizen kurulmaktadir.

‘Mille’ Teriminin Uclii Yapisal Kokeni

Islam Felsefesinin 6zgiin dogasini gdstermesi bakimindan Farabi’nin politik
teoloji alaninda mille terimi ile gelistirdigi yart sivil millet kavrami yaklasimi dikkate
degerdir.! Farabi Platon’un ideal ve Aristoteles’in toplumsal olarak temellendirdigi
devlet ve adalet anlayiglarini stoact gelenekteki evrensel mutluluk kavrami ile
birlestirmis ve yeni Platoncu sudur sistemine uyarlamistir. Farabi’nin toplumun
dogallig1 ve kentlerin olusumu, erdemlerin adalet i¢in gerekliligi ve mutlulukla ile ilgili
verdigi bilgiler Platon’un ideal devleti ve Aristoteles’in toplumsal realiteyi esas alan
yaklagimlarini yeni Platoncu sudur potasinda eritmekle birlikte, yerelden evrensele
uzanan stoaci devlet ve toplum yaklagimimin mutluluk ve erdemlerinin rengi ile de
boyanmis durumdadir. Ancak onun bu sentez iizerine ¢gikan yapisal bakis agis1 6zellikle
ilk reis (el reis el evvel) ve millet (mille) kavramlarinin birlikteliginde sekillendirdigi
goriislerinde ortaya cikar. Boylece o millet kavrami ile antik gelenekteki polisin
mitolojik inamiglara dayali teolojisini imparatorluklarin  genis cografyasinda
yonetilenlerin sivil/politik teolojisine doniistiiren stoact yaklagimi, tek tanrili dinlerin ve
ozellikle de Islam dininin tevhid eksenli inang ve toplum diinyasinda felsefeye yer agan
ve doneminin dini/toplumsal ¢esitliligini bir elden temellendiren sistematik bir igerikle
yapilandirir.

Farabi millet ve ilk reis kavramlari ile politik bir teolojiyi dogal kosullarla ve
yeni Platoncu sudur anlayisina dayali kozmik siireglerle meydana gelmis donemi
itibariyle nispeten sivil bir toplum anlayisinin temeline yerlestirmektedir. Farabi’nin bu

tavri ayn1 zamanda orta ¢ag Islam diinyasinda felsefenin kendine uygun bir konum

! Caligmamizda mille terimi ve giiniimiizdeki kullanimiyla millet (ulus) kavrami arasinda bir ayrim
yapmak geregini duyduk. Zira Farabi kelimeyi felsefi bir terim olarak kullandiginda mutlak hakikatlerin
ve dogru eylemlerin semboller ve normlar iizerinden genele aktarilmasi anlaminda din ile 6zdes bir dil
ifadesi olarak kullanmaktadir. Kavram olarak ele aldiginda ise topluluklarin dogal, sosyal ve hukuki
kosullar1 ve yonetimleri ile ilk reis ve etkin aklin metafiziksel bagmtilarinin genis g¢ercevesinde
olusturduklari kendi 6zgiin karakterlerine sahip varolus ve tinsellik gesitliliklerini kast etmektedir.
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arayisindan kaynaklanan ve Islam Felsefesinin karakteristik bir 6zelligi olan antik
filozoflarin birbirleriyle celisik goriinen felsefelerini ya da felsefe ile islam akaidini
uzlastirmaya ¢alisan senkretik bir yaklasimdir.? Bu senkretik yaklasim, uzlasma islemi
icin de uygun bir genislik saglayan tiimel ve biitiinciil kavramlar iizerinden bu
fonksiyonu icra etmektedir. Bu bakimdan Farabi’nin millet kavrami hem farkli
felsefeleri hem de din ile felsefeyi birlikte temellendiren senkretik bir orta terim olarak
one ¢ikmaktadir. Farabi’nin bu senkretik tavrinin arka planinda onun déneminin gatisan
gruplarina yonelik taraf olmaktan c¢ok barisi amaglayan politik derinligi de soz
konusudur. Nitekim Mustafa Yildiz’a gore (2014: 80) Farabi, yasadig1 dénemde Islam
diinyasindaki mezhebe dayali boliinmiiglige oldugu kadar farkli dinsel ve etnik
gruplarin ayni erdemli devlet catisi altinda nasil birlesecegi sorununa millet 6gretisi ile

bir ¢6zlim getirmeye calismistir.

Farabi’de gozlemledigimiz senkretik yaklasimin 6zellikle antik gelenegi nihai
olarak temsil eden Yeni-Platoncu Iskenderiye okulunun (323-642) Hiristiyanlik ile
birlesmis mirasindan kaynaklanan tarihsel nedenleri (Leaman, 2004: 17) disinda yapisal
nedenleri de sdz konusudur.® Bu yapisal nedenlerin basinda ise doga kosullar1 ve
yasamsal ihtiyaglarla beraber olmak agisindan sanalliktan uzak bir toplum yasantisinda
epistemoloji ve psikoloji ile kozmolojinin bir aradaligindan kaynaklanmaktadir. Insanmn,
sehir hayatinin ve doganin yasamsal ihtiyaglar agisindan i¢ ice oldugu kadim kiiltiir,
filozofun disiince ufuklarini da belirlemis goziikmektedir. Nitekim Muhsin Mahdi’ye
gore (2001: 58) Platon’dan bu yana bir antik felsefe klasigi olarak polisi ve polisteki

2 Farabi’nin filozoflar (Platon-Aristoteles) arasinda uzlasiya dayanan senkretik diisiiniisiinii gdsteren iinlii
eseri EI-Cem' Beyne Re'yeyi'l-Hakimeyn adli eseridir. Farabi’nin felsefe kiiltiiriinii kendisinden edindigi
Nesturi Hiristiyan Yuhanna bin Haylan ve benzeri sahsiyetlerle tanigmasi, Merv, Cundigsabur ve Harran
ilim merkezlerini kurulusu ile kendisine celp etmis bulunan Bagdat’taki yasami ve ilmi temaslart ona
dinle karigmig halde bulunan felsefi gelenek ve ekolleri 6grenmeyi, diger inang ve kiiltiirleri barig ortami1
igerisinde tanima imkanini saglamistir (M. Dag ve H. Aydin, 2017: 67). Boylece onun i¢in senkretik
diistinmeyi kolaylastiracak ¢ok kiiltiirlii sosyo-kiiltiirel bir zemin ve farkli geleneklere ait entelektiiel
bakis agilarini birinci elden mukayese edebilmek imkani dogmustur. Ote yandan Leaman’a goére antik
felsefenin Iskenderiye ekolii ve bu ekol gergevesinde (Nesturi, Siiryani, Kipti, Ortodoks Hiristiyan
mezhepleri ile birlesen) Hiristiyanlik ile birlikte yorumlanan bir gelenege sahip olusu onu Miisliimanlar
i¢in yabanci kilmig; Farabi ise bu diisiinceye karsi felsefenin aslinda Dogu kokenli tek ve kadim bir
asildan geldigini ve Islam inanci ile uzlastirilabilecegini sudur temelli, yaratilis, akillar hiyerarsisi ve
peygamber-kral anlayisi ile géstermeye ¢alismistir (Leaman, 2004: 16).

% Farabi kendi Kkiiltiir gevresinde felsefenin Hiristiyanlikla i¢ ige ge¢misliginden kaynaklanan olumsuz
algisimi ortadan kaldirmak i¢in onun ilk olarak Irak’in kadim halklarindan Keldaniler’de agiga ¢iktigini,
sonradan Misirlilara ulastigini ve oradan da Yunanlilara intikal edip sonrasinda Siiryanilere (Hiristiyan)
gectigini ve nihayet Araplara ulagtigini belirtmistir. Ustelik ona gore bu ilmin (felsefe) asil anlami da en
yiliksek hikmetten ibaret olup, filozof adlandirmasi ile en yiiksek hikmeti sevmeye atif yapilmaktadir
(Farabi, 1974: 53).
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insan1 konu edinen politik bilimler, bu yapisal nedene bagimli olarak sehirli insan1 ve
onun yetenek ve giiglerini epistemolojik agidan temellendirir ve psikolojik agidan da
aciklarlar. Ote yandan antik politik bilimler, en yiice prensipten nihai olarak polisin
vatandas1 olarak insana uzanan bir 6lgekte evrenin yapisimi agiklayan kozmolojik bir

bakis acisin1 da ortaya koyarlar.

Buna gore:

Antik diinyada politik bilimler insanlarin yeryiliziindeki ihtiyaglarinin ve
ozellikle polis ortamindaki 6zel konumundan kaynakli gereksinimlerinin,
sorunlarinin kargilanmasi ve bunlarin dogru olan ¢oziimlerini 6zel olarak
gelistirilmis formlarda ifade eden bir epistemoloji insa ederler. Gelistirdikleri
Psikoloji ise insanin ruhu araciligi ile maddi ve degisken diinyanin &tesindeki
hakikatin bilgisine ulagmasinda gecerli olan felsefi anlamdaki 6zel yolu ele alir.
Bu psikolojik yaklagimi Islam Felsefesi ise nasil olupta bir peygamberin yasa
koyucu ve bilge olarak mutlak bilgiye ulasmada ve bu bilgiyi insan hayatinin
detaylarina uyarlamasinda sira dis1 bir nitelik gdstermesini ve tarihe etkimesini
degerlendirmekte konu edinir. Antik politik kozmoloji ¢izgisi ise evrensel
yapinin ve yasanin hakikatin mutlak bilgisine ulasmis filozof ya da mutlakligin
kendisi ile irtibata gectigi peygamberin nedensel artalanini gostermek gorevini
yiiklenir.

Sonugta bu ii¢ disiplinde de ortak olan epistemolojik mahiyet, onlar1 birbirinden
ayirt edilemez bir biitiinliik iligkisi i¢ine sokar. Sehir yapisi ile ilgilenen bir filozof i¢in
ruhun yapist ve evrenin yapisi bir biitiiniin degisik Olgekteki goriiniimleri olurlar.
Boylece polisin yapist ile ilgilenen diisiiniir, ayn1 zamanda ruhun ve evrenin yapisini
arastiran bir filozofu, evrenin ilkelerini, polisin dogasini inceleyen bir bilge de insanin
ruhunu ve toplumsal hayatini birlikte ele alma geregini duyarlar (Mahdi, 2001: 58).

Yine Muhsin Mahdi’ye gore (2001: 59) bu {igliiniin antik diinyadaki ayrilmaz
dogasi, insanin tinsel yoniiniin goriinmezligi ve insan ruhuna somut olarak ulasabilecek
imkanlarin olmayisi nedeni ile onun polis hayatindaki davramislari aracihigi ile
taninabilmesini zorunlu bir 6ncelik haline getirmektedir. Bu ise insanin ancak tecriibi
olarak agiga ¢ikarilabilecek fenomenal bir olgu olarak idrakini beraberinde
getirmektedir. Buna gore insan dogasinin ve davraniglarinin zihinsel bir soyutlamadan
kaynaklanan spekiilasyonlardan 6te dogrudan sehir ve toplum hayatinda gézlemlenebilir
bir mahiyette olmast onun anlamli -eylemlerinin tinsel dogasinin sehirde
aragtirilabilirligini miimkiin kilmaktadir. Ote yandan tikel ve tiimel iki yap1 olarak sehir
ve insan, ayni zamanda bilinebilenin sinirlarii gostermesi bakimindan da 6nemlidir
Mahdi (2001: 59) antik diisiincede diisiincenin nesnel sinirlarin1 géstermesi bakimidan

onemle ele alman insan ve sehirden sonra iigilincii kismi olusturan evrene dayali

35



Mustafa Said KURSUNOGLU, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Senkretik Bir Terim Olarak
‘Mille’”, Mavi Atlas, 6(Ozel Say1)/2018: 29-62.

kozmolojinin ise evrenin dogrudan tecriilbe ve gozlem ile ulagilamayan muazzam
biiylikliigii nedeni ile tecriibi bilginin 6tesindeki konumunun ancak kismen ve adim
adim boliinmiis hiyerarsik bir geometrik diislince ile bilinebilir formda ele alindigini
belirtir. Kadim diinyanin siradan vatandasi i¢in teknolojik sanalligin perdelemedigi
sehir hayatinda, kendisini gece ve giindiiziin dongiisiinde yasamsal olarak gosteren
evrenin, gergekte neye benzedigi, ona olan aidiyetinin dogru yolunun ve taniminin ne
oldugu o6nemli oldugu gibi, insanin kendini gelecekte diistinmesinden kaynaklanan
tinsel yonii ve yapip ettiklerinin dogruluk ve yanligliklarinin bu perspektifte karsiliginin
ne olacagi, hangi davraniglarin ona sonsuz ve mutlak bir mutlulugu kazandirabilecegi
problemi onun hassasiyetle takip ettigi diger bir sorunudur. Bdylece insanin neden 6zel
bir toplumun, kendine 6zgii bir kiiltiiriin ve digerlerinden ayirt edilen bir inancin tiyesi
oldugu ve bu topluluk iginde nasil ileri bir statiiyii elde edebilecegi sorunu nihai olarak
bu liglemeyi tamamlayacaktir (2001: 59).

Mahdi’nin Orta Cag Felsefesinin Platon, Aristo uzlastirmasina, Yeni Platoncu ve
Stoik kaynaklara dayali arda alanini analiz eden bu yaklasimi bu kaynaklardan
yararlanan islam Felsefesi’nin ve ozellikle de Farabi’nin sehir 6lgeginden baslayarak
evrensellesen politik felsefesinin konumlandirilmasinda ve anlasilmasinda 6nemlidir.
Nitekim Farabi’nin Islami terminolojiye ve kendi 6zgiin kavramlarma dayali felsefi
tavr1 da bu felsefi mirasta gerceklesen kozmik iiglemeye uygun bir sekilde gelisir.
Farabi’nin mille terimi ¢ergevesinde gelistirdigi politik felsefesi, epistemolojik,
psikolojik ve kozmolojik baglamlar1 birlikte ihtiva eden yapisi ile salt bu arka plandan
kaynaklanan yapisal zorunluluklar1 tek basina karsilayacak bir karakterde olmasi ile de
dikkatleri gekmektedir.

Farabi’nin Stoik Anlatiminda Mille Kavraminin Temellendirilmesi

Farabi Cicero’nun devlet felsefesinde gordiigiimiiz stoik tavirla biiyiik oranda
benzer bir sekilde oOncelikle degisik oOlgeklerdeki insan topluluklarinin kapsadigi
diistintilebilir smirlar1 tespit etmekle ise baslar. Buna gore oturulabilir diinyanin
tamaminda farkli topluluklarin bir araya gelmesi biiyiik toplumu, oturulabilir diinyanin
bir parcasinda bulunan tek bir topluluk orta toplumu, tek bir toplulugun oturdugu
topraklar {izerinde tek bir sehir halki ise kiigiik toplumu meydana getirmektedir (Farabi,
1997: 100). Farabi insanin tek basina yasayamayacak bir dogaya sahip olarak yaratilmis
bir varlik olmasindan yola ¢ikarak ihtiyaglarinin karsilanmasi noktasinda diger insanlara
ihtiyag duydugunu ve yaratilis kaynakli bu dogal (fitri) nedenle de insan topluluklarinin
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zorunlu olarak meydana geldigini belirtir.* Ancak bu topluluklardan kdy, mahalle,
mesken ve aile gibi gayr1 kamil olanlarinin disindaki {i¢ biiylik toplanma (sehir, bolge
ve diinya) kdmil toplanmalardir. Buna gore ii¢ yerlesim 6l¢eginden en biiyligli olan
diinya capinda tiim yerlesim yerlerinde olan topluluklarin tiimiiniin birlikte olusturdugu
kiimiilatif sosyal doku, toplumlar toplulugu (ictimaat’iil cema’at) adlandirmasini, belli
bir bolgesel alanda yerlesik bulunan topluluk i¢in immet kavramini ve iiglincii kisma
ise immetin (boélgesel toplulugun) oturulabilir belli bir alaninda yerlesik bulunan sehir
halk: adlandirmasini kullanmaktadir (Farabi, 2016: 69).° Boylece Farabi sehir, ruh ve
evren lclemesini tasiyan politik, psikolojik ve kozmolojik ayrimlart sehir, immet ve
kiiresel  topluluk olarak nedensellik iligkisine bagli bir formda yeniden
yapilandirmaktadir. Bu noktada dikkat ¢ekici olan diger husus ise s6z konusu iiglii
ayrimin kamil olarak nitelendirilmesine neden olan insani ve yasamsal ihtiyag¢larin
topluluk yasantisi ile giderilmesi hususunun yaratilis kaynakli bir dogallik olarak ele
alinmasi ve yasam esnasinda ve hiyerarsiye uygun olarak ger¢eklesecek diinyevi bir

mutluluk anlayisinin yine stoik baglamda ele alinmis olmasidir.

Ona gore erdemli sehir, insanlarin kendileri ile mutlulugu elde ettikleri seyler
i¢in birbirlerine yardim ve dayanigsmay1 sagladiklar1 bir sehir oldugu gibi, bu dayanisma
esasina gore yapilanmis ve mutlulugu yakalamis timmetler de erdemli {immetler

olacaktir. Yine kiiresel Olciilerde bir imar ve uygarlik vasatini yakalamis olan diinya

* Farabi insanin yasami i¢in topluluga muhta¢ olmasini onun yaratilisina milkemmelligi elde etmesi igin
konulmus bir dogallik (fitrat) durumu olarak ele alir. “Insan sahip oldugu tabii yaratilisinin kendisine
verilmesinin gayesi olan miikkemmelligine ancak birbiriyle yardimlagan birgok insanin bir araya gelmesi
ile ulasabilir” (Farabi, 1997: 99).

® Farabi’ye gore insan tiirii zaruri ihtiyaglarini igeren isleri ve en iyi durumlarim saglayan halleri ancak
yerlesilecek belli bir yerde iskdn etmis topluluk araciligi ile gerceklestirebilir. Biiyiik, orta ve kiiciik insan
topluluklarindan biiyiik olani ancak timmetlerin (milletlerin) kargilikli yardimlagmasi esasinda bir araya
gelmeleri ile agiga gikar. Orta topluluk ise tiim kiigiik topluluklari ile bir millettir. Kiigiik olan topluluk ise
bir sehirde barman ve o sehrin biitiinliigiinii olusturan topluluktur. Bu ti¢ topluluk kamil topluluklar iken,
koylerde, yol iizerlerindeki nahiyelerde ve evlerde oturanlarin olusturdugu topluluklar ise nakistirlar.
Sehirdeki mahalleler ve mahallelerdeki evler ve ev ise en noksan insan topluluklarini olustururlar. Koy
topluluklart ve mahalle topluluklarin her ikisi de sehir ic¢indir. Aralarindaki fark ise mahalle sehrin
parcalarindan birini olustururken, kdy sehre hizmet i¢in yapilanir. Sehir toplulugu milletin pargasi iken,
millet de sehirlere boliiniir. Biitiinii olusturan kamil insan toplulugu mutlak olarak milletlere boliiniir. Bir
millet de diger milletlerden tabii olarak yaratilistaki farki ve oturdugu yerin baskalig1 ile ayirt edilir.
Milletlerin arasindaki diger itibari fark ise lisan ile agiga ¢ikar. Milletler arasindaki tabii olan yaratilis
farki ise gok cisimlerinin ve feleklerin altinda yerlesmeleri ve iistiinde yasadiklar1 yerin kiymeti ile
gergeklesir (Farabi, 1964: 69, 70).

37



Mustafa Said KURSUNOGLU, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Senkretik Bir Terim Olarak
‘Mille’”, Mavi Atlas, 6(Ozel Say1)/2018: 29-62.

capindaki genel topluluk da (e/ Ma’'muret’iil Fadila) erdemli olarak tanimlanmaktadir
(2016: 70).5

Farabi millet kavramimin bu yapisal hiyerarsisi i¢inde gorece farkliliklari ise
oncelikle kozmolojik olarak temellendirir. Topluluklar altinda bulunduklar1 gok
cisimlerinin farkliliklarindan ve istiinde yasadiklar1 yerin sulak ve ziraata elverisli
bulunmasindan kaynaklanan yaratilis farklarina, lisan ve kiiltiir degisikliklerine
sahiptirler. Farabi sudur anlayisi ¢er¢evesinde gok cisimlerinin altindaki varliklar1 varlik
olma agisindan nihai bir eksiklikte degerlendirir. Onlarin bu eksiklikleri gok cisimleri
ve faal akil (etkin akil) tarafindan tamamlanir. Insanin ulasabilecegi en yiiksek mutluluk
faal akil vasitasi ile bilkuvve kendisinde mevcut bulunan akledilirleri (ma kulat) bilfiile
cevirmekten ibarettir. Birinci gogiin hareketi ile hareket eden gok cisimlerinin
tamaminin ortak hareketinden gok alt1 diinyanin ilk maddesi zorunlu olarak ortaya ¢ikar.
Degisen seylere gore bu ilk maddeden pek ¢ok suretler ¢ikar. Daha sonra bu suretler
hem birbirlerine hem de yeryiiziine gore farkli konumlar arz eden gok cisimlerine
uyarak farklilagsmalarin1 devam ettirirler. Bu suretler yukar1 dogru hiyerarsik olarak bir
alttakilerini kendi maddeleri ve kendilerini de bu maddenin sureti yaparlar. Bu nihayet
maddesiz forma degin yiikselerek gider (Farabi, 1980: 22-25). Bu nedenle de milletler
kendi aralarinda farkli iiriin ve ihtiyaglara sahip olmalar1 dogrultusunda kamil olan en
biiylik topluluk oSlgiisiinde dogal bir yardimlagma ve dayanigma Orgiisiine sahiptirler.
Milletlerin miza¢ ve ihtiyaglarina gore farklilasan bu yardimlagsma nihayet bagh
olduklar1 kozmik sistemde evrenselleserek miikemmellesir (Farabi, 1964: 71).

Farabi Fusiliin Miintezea adli eserinin 25. paragrafinda toplumsal anlamdaki
yardimlasma ve dayamisma kavramlarmi bir bedendeki farkli organlarin bedenin
biitlinliigiinli ve hayatiyetini olusturmasi anlaminda sehir ve mesken toplumsalligi i¢in
kurgulamaktadir. Tipki bedende bas ve kalp gibi organlarin yasamsal anlamda daha
fazla 6nemi oldugu gibi bu yardimlasma ve dayanisma da hiyerarsik olarak orgiitlenerek

6 Arslan bu ii¢ kavrami Farabi’nin Platon, Aristoteles ve Plotinus sentezinde terciime ederek, iimmet
kavramina karsilik olarak milleti, genel topluluk kavramina karsilik olarak da devleti kullanmaktadir. Ona
gore Farabi bu yaklasimi ile Platon ve Aristoteles tarafindan rivayet edilmis olan smirlarin ¢ok Gtesine
gegebilmigtir. Ahmet Arslan, “Agiklama Yorumlar” (Farabi, 1997: 239). Okumus’a gore ise Farabi
medeniyeti insanlarin toplumsallagsma siireci iginde olusturduklart sosyal hayati ve orgiisel iligkilerle
toplumsal héle geldikleri toplulugu ifade etmek icin kullanmaktadir ancak, o “erdemli sehir toplumu,
erdemli timmet toplumu ve erdemli diinya toplumu seklindeki kavramsallastirma ve tanimlamalartyla
medeniyetin temel Ozelliklerine dair 6nemli bilgiler ortaya koyarken, aydinlanma diisiincesinde ve
Modern Bati zihniyetindeki anlamda Bat1 merkeze alinarak ortaya konulan ve anlamlandirilan ‘uygarlik’
kavramini kastetmemistir” (Okumus, 2016: 16).
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organik bir toplumsallik olusturur (Farabi, 1971: 41).” Farabi bu noktadan sonra kozmik
sistemin biitiinliiglinde nihai mertebesine ulasan tiirlere ait miilkemmelligin, insan
topluluklarmin harmonik dayanigmasindan kaynaklanan miikemmellikle birlestigini
belirtir. Ancak insan tiirliniin kozmik miikemmeligi yalnizca insan tiiriine ait olarak

islev goren faal akildan kaynaklanmaktadir.

Milletin Olusumunda Faal Akla Dayah Psikolojik ve Epistemolojik Siirec

Farabi Kitab al-Siyasa al-Madaniyya adli eserinde mille kavraminin insasini
kendi sistematik felsefesinin ¢ok yonliliigli icerisinde yapilandirir. Farabi eserinde
milletin olusumu siirecini temellendirirken onun psikolojik, ahlaki, mantiksal ve
kozmolojik yonlerini birbirleri ile iliskili bir biitiinsellikte ele alarak epistemolojik bir
sonuca ulastirir. Tiim bu farkli yonleri bir araya getirmesini saglayan bir bakima orta
terim olarak da faal akli kullanir. Farabi bu noktada ilk olarak isteme giicliniin (irade)
temellendirilmesi ile yola ¢ikar. Buna gore faal akil insana nefsinin yodnelebildigi
konularda bitkiler ve hayvanlar gibi diger tiirlerde olmayan olgunluklar1 elde etmek i¢in
cabalamasinda gerekli olan baslangi¢ kuvvetini ve ol¢iisiinli verir. Faal akil tarafindan
verilen bu baslangi¢c kuvvetleri ve Olgiileri ise zihinsel baslangiclari olusturan apriori
onciiller (mukaddemat’t evvel) ve akledilirlerin (ma kulat) insan zihninin (nefsi natika)
bir parcasi olarak elde edilmesini saglarlar.® Bu ilk ilimler ve akledilirler insanda ilk
olarak sevk ve ikrah bi¢imindeki meyil kaynakl: hisler seklinde ortaya ¢ikar ve bu iki zit
duygu isteme giiciiniin de temelini olusturur. Isteme giicii ise her seyden once
duygulardaki sevkle agiga cikar. Duygulardaki sevk ise yonelimden (meyil) ibarettir.
Meyil edilen sey ise nefiste hissedilir ve ardindan hayal edilir. Bundan sonra ise ikincil
bir isteme giicli yonelinenin tahayyiiliinden dogar. Bdylece faal akildan ilk bilgilerin
elde edilmesi miimkiin hale gelir. Bunun ardindan ise ilk bilgileri elde etmis isteme
giiciiniin ifade (nutuk) edilmesi gerceklesir. ifade ise artik segme giicii (ihtiyar) adi ile
amlir. Iste bu tercih giicii ya da irade ifadesi ile insan diger hayvanlardan ayrilir. Bu
sayede insan giizel, ¢irkin, iyi, k&tii, 6diil ve ceza gerektiren isleri yapmaya gii¢ yetirir.

"Bu yardimlagsma ve dayanigsma yalnizca yasamsal anlamda hedefler i¢in gergeklesiyorsa bu zorunlu bir
sehir iken, yiiksek erdemler i¢in gergeklesirse bu erdemli gehir olur. Zaruri sehir yagamsal ihtiyaglar i¢in
gida, su ve barmak gibi dolayl etkenlere muhtag iken, erdemler ise dolayimsiz olarak sirf kendileri i¢in
istenilen seylerdir. Bunlardan ilki Sokrat, Platon ve Aristo tarafindan ilk hayat ile ikincisi ise 6teki ya da
ikinci hayat ile tabir edilmistir (Farabi, 1971: 45).

8 Farabi herhangi bir kiyas ¢esidi kullanilmaksizin hasil olan zorunlu kesin bilgiye mukaddemat-: kiilliye
adin1 vermektedir. Bu zorunlu kesin bilgi bir seyin nasil ve nerede hasil olduguna bakmaksizin
yaratihigimizda dogustan var olarak ortaya g¢ikarsa tabii (apriori)- mukaddemat-: evvel ya da ilk
baslangiclar adin1 almaktadir. (Farabi, 1986: 22).
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Duygular ve meyille ilgili ilk iki isteme giicii hayvanda da bulunmakla birlikte, ifade ile
alakali bu iclincli irade, yani se¢me gilicii insanin hayra veya serre, mutluluga
calismasina ya da mutluluktan uzaklagsmasina sebebiyet verir. Mutluluk ise mutlak
olarak iyilikten (el hayr) ibarettir. Her ne ki bu mutluluga ulasmaya sebep oluyorsa ya
da buna ulagmaya yardim ediyorsa o bizzat iyi oldugu i¢in degil de sirf bu nedenle iyilik
olarak adlandirilir. Her ne de bu mutluluktan uzaklastiriyorsa o da mutlak manada ser
olarak adlandirilir (Farabi, 1964: 72). Boylece Farabi isteme giicii ile mutluluk arasinda
dogrusal bir bag kurarak, bireyden topluluga uzanan insanin tiirsel ayrimini belirlemis
olur. Bunun ardindan ise Farabi topluluklari bir araya getiren ve bir birliktelik olarak
devamlari ile ilgili olan iyilik ve kotiiliikk kavramlarinin acgiga ¢ikiglarini ve insanlarin

onlara yoneliglerini faal akil ile temellendirir.

Mutluluga ulasmakta fayda verici olan iyilik ya tabii olarak ya da iradi olarak
mevcuttur. Tabii olan1 gok cisimleri tarafindan faal akil vasitasi ile tiirlerin hedeflerini
gerceklestirmesi acisindan yardim amaci ile ya da hedeflerinin engellenmesi amaci
olmaksizin dogal bir bigimde ay alti dlemdeki insan dahil olmak iizere tiim tiirlere
verilir. Bu nedenle de gok cisimlerinin tabilerinde bulunan tiim seylere verdikleri
tyilikler faal akilin degerlendirmesi Olgeginde bazen faydali bazen de zararli olur.
Dolayisiyla gok cisimlerinin verdikleri genel tesir, faal akil agisindan iyi ve koti
ayriminda temellendirmektedir. Faal akilla dogrudan iliski kurma yoniine sahip olma
acisindan iradi iyilik ve kotiiliik ise diger tiirlerden ayri olarak insana has olmaktadir.
[radi iyilik insan nefsinin bes kuvveti ile hasil olur. Bunlar: Kuramsal diisiinme
(natikat’iin nazariye), pratik distinme (natikat’iin ameliye), meyil, tahayyil ve
duygudur. Mutluluk ise bu kuvvetlerden yalniz kuramsal diisiinme giiciine, bu gii¢ faal
aklin kendisine verdigi ilk Onciilleri (mukaddemat) ve dogustan gelen baslangig
bilgilerini (mebadiii’l evvel) kullandiginda bunlar1 akil ve suur etmek ile ait olur. Nazari
diistinme bunlar aklettikten sonra fiile ¢evirince bu ilk bilgiler pratik diistinme giiciine
gecer. Ardindan fiili olarak acgiga cikan seye yonelik meyil baslar. Artik insan nefsi
tarafindan meyledilmis halde bulunan bu bilgileri hayal ve his tekrar insanin sahip
olacagi bir konuma ytikseltir. Boylelikle mutluluk iradi bir iyilik olarak hasil olur (1964:
73). Goriilecegi gibi Farabi apriori onciiller ve bunlara dayal bilgiler ile bu bilgilerin
eyleme intikal etmis dogalarini teorik ve pratik ayrimina tabi tutmakta ve bu noktadan
sonra meyil kaynakli bir 6zne-nesne ayrimina giderek epistemolojisini olusturmaktadir.
Ozne-nesne ayrimimin baslangictaki dznel yonelimselligi bu noktadan sonra hayal ve
duyu araciligr ile yine 6znel oldugu anlasilan bir bi¢imde bilince donmektedir. Faal
akildan kaynaklanan ve eylemsellik sonrasi yine faal akila donen bu biligsel siire¢ iradi
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iyiligin bilingli bir segme giicii (ihtiyar) olarak aciga g¢ikmasina neden olmaktadir.
Farabi’nin faal akla dayali bu epistemolojik siireci isteme ve segme giigleri, iradi iyilik
ve kotiiliik, mutluluk kavramlar etrafinda detayli olarak ele almasi onu bireyden
topluma uzanan bir siiregte konumlandirmak amacina matuf géziilkmektedir. O herkeste
ortak olan biligsel yapryr mutlak olarak tespit etmekle, topluluklarin yonelinen seyler,
meslekler, seckin bilgiler ve mutluluk arayislarinda birlesen ortak tinselligine giden
yolu da agmis olmaktadir.

Farabi iradi kotiiliik konusunu ise faal akildan degil de hayal ve his kuvvetinin
noksanligindan kaynaklanan izafi bir durum olarak degerlendirmektedir. Buna gore
insanin hayal ve his kuvveti mutlulugu suur etmek noktasinda ayni yetiye ya da ayni
icerige sahip degildir. Fitrat-1 selime sahibi olan insanlar ise onsuz mutluluga
ulasamayacaklar ilk akledilebilirlerin faal akildan elde edilmesi ve eylemlerin tekrar
faal akila arz1 hususunda farkli kapasitelere sahiptirler (1964: 74, 75).

Onlardan bir kismu ise digerleri ile yoneldikleri farkli isler, uzmanliklar ve
meslekler itibariyle artik ortak olmadiklar1 farkli isler hususunda ayrisirlar. Dolayisiyla
bu topluluklar, sahip olduklar1 nefis kuvvetleri aracilig1 ile yonelinen cinslerden is ve
emirleri ortaya ¢ikarmak hususunda farklilagirlar. Aslinda her iki toplulukta yoneldikleri
cinsten hiikkiimleri ¢ikarmak kabiliyetine sahip olmakla birlikte, bunlardan birisi i¢in bu
kabiliyet eyleme ge¢mis iken digeri i¢in ise potansiyel olarak mevcuttur. Yine bu
topluluklardan kimi digerlerini egitmek ve olgunlastirmak agisindan bir gii¢ sahibi iken
digerinde bu o6zellik olmamaktadir (1964: 76, 77). Boylece Farabi iradi iyilik ve
mutlugun elde edilmesi noktasinda insanlarin egitime ve rehberlige olan ihtiyaglarini
belirleyerek, onun felsefesinde milletlerin olusumunda ¢ekirdek konumunda bulunan i1k
Reis’e giden yolu da agmis olmaktadir.

Buna gore insanlar tabii olarak yoneldikleri sanatlar ve ilimler ¢ercevesinde bu
ilim ve sanatlarin tabii farkliliklarina gore de Ustiinlik (efdal) derecelerine ve
mertebelerine sahiptirler. Insanlar yoneldikleri cinsin tabii olarak diger cinslere
iistiinliigiine gore istiinliik sahibidirler. Sonra bu cinsin kisimlarindaki konumlarina
(detay ihtisaslarina) gore de ayn1 uzmanlik derecesine sahip olanlar i¢ginde digerlerine
nispeten az bir kisim insanlar bu cinsle alakali olarak daha {istiin ve degerlidir. Ilk
akledilebilirleri kabul hususunda tabiatlar1 esit olan insanlarin bir diger tistiinliik farklar
da bilissel siireg itibariyle artik kendilerinden sayilan seyler etrafindaki egitimleri (edeb)
hususunda kendini gosterir. Egitimciler birbirlerine esit olsalar bile mesgul olunan
seylerden hiikiimleri ¢gikarmak (istinbat) hususunda deger istiinliikleri farklilagir. Bu
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istinbat hususunda kimileri i¢in rehberlik yapacak bir reis olmaksizin hiikiim ¢ikarmak
giicli s6z konusu olmazken, digerleri i¢in ise bir reise muhta¢ ¢ok az sey miistesna
olmak tiizere genel anlamda bir hiikiim ¢ikarma giici vardir. Yine insanlarin
nefislerindeki kuvvetlerin egitim, 6gretim ve rehberliklerden (irsad) istifade yoniinde
bunlarin kaliteli veya verimsiz olmasindan kaynaklanan deger istiinliikleri de soz
konusudur. Rehberlik ve 6gretimin (za’lim) kalitesi hususunda kendisinde istisnai bir
gli¢c bulunan 6ncii bir reis olmaksizin hiikiim ¢ikarma giiciine sahip olanlar daha iistiin
degerdedir. Yine bir cins hususunda tabiat1 6tekinden noksan olan kisi, bu hususta bir
egitim (feeddiip) almasi ile geri kaldig1 kisiden onun boylesi bir egitim almamasi nedeni
ile daha iistiin bir hale gelebilir. Bdylece bir cins hususunda daha kapsamli ve degerli
bir egitim almis bulunanlar bu cins hakkinda daha az egitim almis olanlarin reisleri
olurlar (1964: 77). Goriilecegi gibi Farabi faal akilla yapilandirdig: tiim epistemolojik
sistemi egitim ile iligkilendirerek ilk Reis’e ulastirmakta ve boylece millet kavramimin
hangi zorunlu nedenselliklerden dogdugunu temellendirmektedir.

Millenin insas

Farabi mille kavramimin insasin1 kendi sistematik felsefesinin ¢ok yonliligi
igerisinde yapilandirirken, bu yapilandirmada faal akil ve ilk reis iliskisi mille’nin
siyaset felsefesinin ana kavramlarindan birisi olmasini saglar. Farabi oncelikle selim
insan fitratindaki tabii farkliliklara dayali iistiinliik derecelerinin mevcudiyetini ve
yonelinen cins hususunda dogal olarak agiga ¢ikan farkli {stiinlik derecelerini
siraladiktan sonra, bu istilinliik derecelerine sahip olanlarin digerlerine nispetle egitim
ve rehberlik hususunda reislik konumunda olacaklarini tespit eder. Bu noktadan sonra
Farabi, egitim ve Ogretim hususundaki siradan rehberlikten ote tekrar insanin
varligindan maksadin mutluluga ulagmak oldugunu ve asil rehberlik ve reisligin
mutluluga ulastirmada gecerli oldugunun altin1 ¢izer. Buna gore (1964: 78) insanin
varligindan maksat onun yiice mutluluga (saadet el kusva)® ulasmasi olarak tespit
edildiginde, onun mutlulugu bilmeye ve onu iki gozii arasina en yiiksek gaye olarak
yazmasina ve bu bilgi ile is gormesine ihtiyaci olacaktir. Ancak insan fitratindaki
farkliliklardan dolay1 herkes kendi nefsinden mutluluga ulasmak esbabini ve mutlulugu
gerektiren fiilleri bulup yapamaz. Bu nedenle de bir 6gretici ve muallime ihtiyact
olacaktir. Insanlari mutluluklarina ulastiric1 fiillere yoneltmek icin onlara rehberlik ve

muallimlik yapma kudretine sahip olmayanlar igin ise baslarinda bu hususlar i¢in bir

® Farabi yiice ya da nihai mutluluk anlaminda kullandig: saadet el kusva’yr “mutlak iyi olan son
yetkinlik” olarak tanimlamaktadir. Buna gore erdemli sehir, mensuplar1 arasinda bu nihai mutluluga
ulagmak i¢in yardimlagsmanin bulundugu sehirdir (Farabi, 1987: 39).
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reislik gerekecektir. Kendisinde baskalarina yiiklenilecek ve yapilacak seyler hususunda
rehberlik giicli bulunanlar ise kendi nefsinde mutluluga ulagsmak giiciine sahip olmayan
ancak egitilir ve yonlendirilirse buna ulasabilecekler kimseler i¢in reistir. Reislik ise ilk
ve ikinci olmak iizere ikiye ayrilir. ikincil reise bagka bir insanm reisligi s6z konusu
oldugu gibi o ziraat, tip ve ticaret gibi insani mesleklerde rehberlik yapar. Ilk reisin ise
herhangi bir hususta kendi iizerinde insani bir reislige aslen ihtiyaci olmadig1 gibi,
bilgiler ve marifetler onun ig¢in zaten bilfiil elde edilmis durumdadir. Bu nedenle o
higbir hususta kendisi i¢in bir rehberlige muhtag degildir. 1k reisin bir seyi zatinda ne
ise o olarak idrak etmek giici vardir. Bu nedenle o kendi disindakilere zatinda ne
oldugunu bildigi tiim seyler hususunda mutluluga ulastiric1 bilgi ve fiiller ile bunlarin
oOlgiileri ve sinirlart hakkinda rehberlik yapma giicline sahiptir. Bu ilk reislik durumu
ylice ve digerlerinden yaratilista ileri gegmis tabiat sahiplerinde onlarin nefisleri faal
akilla ulasarak temasa gectiginde aciga c¢ikar. Bu durum onda ilk olarak edilgin
(mtinfail) akilda sonrasinda da kazanilmuis (miistefad) akilda hasil olur. Bunun ardindan
da faal akilla temas baslar. Aslinda bu reislik eskilerin krallik (melik) dedikleri durumun
hakikatinden ibarettir.°

Farabi’ye gore (1964: 79, 80) bu noktada sOylenmesi uygun olan Platon’un
terminolojisiyle filozof-krala faal akilla irtibati araciligi ile vahy ediliyor olmasidir.
Farabi’nin Platon’un filozof kralin1 Islami terminolojiye ait vahy kavrami ile
birlestirmesi onun peygamber ile filozof arasinda kurmus oldugu senkretik yaklagimin
tirtinii olmakla birlikte, millet kavraminin tarihsel ve felsefi genligi icerisine Miisliiman
topluluklar1 da yerlestirmesinin alt yapisini olusturmaktadir. Vahye mazhar kisi i¢in faal
akilla arasinda bir arac1 kalmaz ve faal akildan vahyi ya da dolayimsiz bilgiyi dogrudan
alir. Edilgin akil kazanilmig akil i¢in onun maddesi ve konuldugu yer gibidir.
Kazanilmis akil ise faal akil i¢in onun maddesi ve konuldugu yer gibidir. Ne zaman ki
faal akildan edilgin akil iizerine bir sudur (feyezan) olur, seylerin hudutlarinin ¢izilip
belirlenmesi ile mutluluga yonelebilmek miimkiin hale gelir. Faal akildan edilgin akla
olan sudur kazanilmis akil vasitasi ile gerceklestiginde iste bu vahy olur. ilk sebebin
varligr i¢in faal akil sudurun kaynagi oldugu gibi, ilk sebep de bu nedenle faal akil
tarafindan vahyedilmis sey olur. Iste bu insanin reisligi boylece ilk ya da evvel reislik
olarak adlandirilir.

10 Farabi filozof kral diisiincesi ile ilk reisligi bir araya getirirken Platon’a atif yapmaktadir. Platon
filozoflarin yonetim erkine sahip olmalar ile ya da krallarin filozof olmalar1 yoluyla ancak ideal bir
devletin kurulacagini dngérmektedir (Devlet: 5/473-c).
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Farabi (1964: 80) ilk reisin epistemolojik konumunu bdylece agikladiktan sonra
onu mutlulukla iligkili olarak baslangicta ii¢ ayri topluluk olarak ele aldigr mille
kavramimin ikinci basamagini olusturan mmet ve schir (medine) kavramlari ile
bigimlendirir. Boylece ilk reisin sahsinda faal akilla kurulan bireysel iligkiyi toplumsal
bir epistemolojiye ve politik bilimlere ulastirir. Buna gore ilk reisin riyaseti altinda
bulunan insanlarin erdemli, iyi ve mutlu segkinler oldugunu ve ilk reisligin yonetimi
altindaki iimmetlerin de erdemli immetler oldugunu belirtir. Ona gore iskan edinilen
yerdeki insanlar sayet boylesi bir ilk reisligin riyaseti altinda bir araya gelmis ve belli
bir yere yerlesmis iseler buraya erdemli sehir (el medinet il fadila) denir. Sayet bdylesi
milkemmel bir toplanma olmaz da farkli yerlerde ve ilk reisligin disindaki farkl
reislikler altinda bir yerlesim s6z konusu olursa, erdemli insanlar bu farkli yerlesim
merkezlerinde garipler olarak kalirlar. Zira farkli yerlesim yerlerinde bulunmalar
nedeni ile onlar i¢in bir birliktelik s6z konusu olmayacag: gibi, diisman tasallutu, salgin
hastalik ve kuraklik gibi nedenlerle ayriliklar1 zorunlu hale gelir (1964: 80). Bu
sehirlerin hiikiimdarlar sayet belli bir vakitte bir sehir olarak ya da bir immet veyahut
immetler toplulugu olarak bir araya gelme hususunda ittifak ederlerse onlarin
topluluklar: idare, sevk ve yasanti hususunda tek bir kralin yonetimindeki topluluk gibi
olur. Bu ittifak siirdiiriilebilir sekilde zaman yayilirsa bir miiddet sonra ittifakin
kapsadigi insanlar tek bir insan gibi olurlar. Boylece onlarin ilk ve eski yasantilari
maziye ait hale gecer. Yine onlarn ittifakindan agiga ¢ikan yeni biitiinliikleri i¢inde
birisinin yasay1 (seriat) diizelterek degistirmesi olumlu (caiz) bir durum olacaktir. Zira
mazi i¢in gecerli olan yasanin eskiligi, mazinin simdiye taniklig ile birlikte agiga cikar.
Insanlar bu konuda bir ittifak halinde olmadiklarinda ise yasalarin almmasi ve
kullanilmast onlarin sehrin yOnetimi i¢in uyarlanmasi, yaziya gecirilmesi ve
ezberlenmesi yolu ile olacaktir. Iste eger bir reis sehri bu nedenle ge¢mis iimmetlerden
alimmis yazili yasalar ile yonetirse ona geleneksel kral (el melik el sunne) denir (1964:
80, 81).1! Farabi (1964: 82, 83) bu noktada geleneksel kralin kendinden &nceki yasalarin

11 Farabi erdemli sehrin yoneticisinden ve sehri idare etmekten kast edilen hedefin melikin hakimiyetinin
ve toplumsal sayginliginin, egemenligin, iistiinligiin, emir ve yasaklarin tenfizinin saglanmasi ve bu
hukuksal normlarin yiiceltilmesi ile oldugunu, ancak tiim bu siirecin saygmnligmnin hiikiimlerin
yoneldikleri seyleri bagka maksatlar araya girmeksizin dogrudan ele almasi ile hukuki bir mesruluk
zeminine oturtulabilecegini ve sehri yoneten fiillerin salt bu maksada yoneldigi bir vasatta gergek
sayginligin melik ya da toplum i¢in s6z konusu olabilecegini ifade eder. Ona gore sehrin gelenekleri bu
elden geldigince nesnellestirilmis hukuksal norm ve degerlerle yapilandirildiklarinda sehir sakinleri bu
yerlesik gelenekler (sunna) araciligi ile sehrin idaresine baglanabilecek ve bu gelenekler onlar igin
yerlesik bir anlam ifade edebilecektir (Farabi, 1971: s. 47). Farabi geleneksel melik (melik el sunna)
tabirini ise nesnelligini dnceki meliklerin ve sehirde yasamis topluluklarin uygulamalarindan alan hukuki
ve idari bir yoneticilik zihnine ve giiciine sahip olmak anlaminda kullanmaktadir. Buna gore bdylesi bir
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yaziya gecirilmis bi¢imleri ile is gormesi iizerinden sehir hayatinda okuma yazmaya
(kitabet) ve ahlaki egitime (edeb) dayali bir rehberligin mutluluga giden yolda reislik
tarafindan yiritiilecegini belirtmektedir. Ona gore sehirlerin ve iimmetlerin mutluluga
ulagtirilmasinda Oncelikle gerekli olan husus iradi ya da tabii olan kétiiliiklerin
uzaklastirilmasi ve tabii ya da iradi olan tiim iyiliklerin de celp edilmesidir. Bu nedenle
de sehrin idare edicisi olarak melik, sehrin pargalarini tiim kétiiliileri uzaklastiric1 ve
tim iyilikleri celp edici bir bigimde birbirine yardimlasma ve dayanisma ile baglamak
tedbirini alacaktir. Ote yandan melik, gok cisimlerinin tabii faydalarindan yararlanarak
tyiliklerin elde edilmesine ve zararli yonlerinin de uzaklastirilmasi yolu ile sehrin
mutluluga ulastirilmasina g¢alisacaktir. Bu baglamda erdemli sehir halkindan her biri
yiice varliklarin baglangiglarini ve mertebelerini, mutlulugu ve erdemli sehir i¢in gerekli
ilk reisligi ve buna bagl reislik mertebelerini 6grenmeye muhtagtir (1964: 84). Yine
onlardan her biri kendilerini mutluluga ulastiracak yasalarla siirlanmis fiilleri ve
bunlarla nasil amel edilecegini 6grenmeye muhtagtirlar. Onlar bu 6grenme siirecindeki
varlik, mutluluk ve reislik mertebelerini ya diisiinme (tasavvur) ve akletme ya da
tahayyiil gii¢leri ile gerceklestirebileceklerdir. Tasavvur ise seylerin hakikatlerinin insan
nefsinde zatinda olduklar1 gibi goriinerek kavranmasidir. Tahayyiil ise insan nefsinde
seylerin hakikatlerinin misalleri, hikayeleri ve resimleri ile sekillenmesidir. Bunlarin
durumu insanin bir seyi dogrudan gérmesi, ya da o seyin tikel drnegini (heykel/timsal)
ya da su gibi aynalarda yansimasin1 gérmesi 0rneklerine benzemektedir. Tasavvur yolu
ile gébrmemiz varliklarin baslangiclarint mutluluk baglaminda akil etmemiz anlamina
geldigi gibi, insanin suda kendi aksi suretini goérmesi de tahayyiil yolu ile gérmeye
benzemektedir. insanlarin cogunda ise tasavvur ve akil etme yoniinde fitraten ve adeten
yeterli giic bulunmaz. Iste bu nedenledir ki varliklarin baslangiclarimi ve mertebelerini,
faal akil ve ilk reisligin nasilligini, zatlarindaki anlamlarini onlara hayal ettirerek
anlatacak bir stire¢ gereklidir. Oysaki bu seylerin bir kismi1 insanlara hayal ve 6rnekleme
yolu ile aktarilmasi ¢ok zordur. Insanin suda kendi aksini gérmesi onun suda kendi
heykelinin yansimasini gérmesinden kendisine daha yakindir. Bu nedenle bu tiir iglerin
hikaye yolu ile hayal {lizerinden anlatilmasi her bir taife i¢in kendilerine 6zgii bir
anlatimla gergeklestirilebilir (1964: 85).

Goriilecegi gibi Farabi bu noktadan sonra ilk ya da ikincil reislik kavramlari
araciligl ile faal akilin millet kavrammin pratik cesitliligine neden olan iliskisine

melik gerek sehrin imar1 ve idaresi baglaminda gerekse de karsilastigi hukuki durumlar hakkinda
kendinden oOnceki meliklerin geleneksellesmis uygulamalarina yazili ya da sozlii eserler {lizerinden
bakacak, onlarda bir sarahat bulamadiginda ise kendi hiikiim c¢ikarma yetisini ve giiclinii ortaya
koyabilecek bir nitelikte olmalidir (1971: s. 67).
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yoneltmektedir. Buna gore erdemli toplumlarin ({immet) ve erdemli sehirlerin tiimii
aslinda ayn1 mutlulugu kendileri i¢in gerceklestirmek isterlerken, hayal giicii lizerinden
insanlarin ¢ogunluguna mutluluga ulastiric1 hakikatlerin aktarilmasimin her toplulugun
tahayyiil ve tasavvur yetilerinin tabii ve insani kosullara baglh farkliliklarina dayali
karakteristik bir 6zgilinliigii olmasindan kaynaklan ayrimlara sebebiyet verdiginin altini
cizer. Buna gore tipki suda insanin kendi yansimasimmin ona kendi heykelinin
yansimasindan daha yakin olmasinda oldugu gibi, insanin ya da topluluklarin iizerindeki
rehberlik edici ve Ogretici reisligin tarzi da erdemli topluluklara gore degisiklik
gosterecektir. Iste bu karakteristik fark erdemli sehirlerin ve erdemli toplumlarin farkls
mille’lere sahip olmasini gerektirir. O halde mille denilen sey, hakikatlerin erdemli
toplumlarda gecerli olan reislik tarafindan o toplumun kosullu tahayyiiliine dayali
olarak resmedilmesinden ibarettir (1964: 86).

Farabi’nin bu noktaya kadar alt yapisin1 olusturmaya calistig1 millet kavramim
Kitab el Mille adli eserinin ilk paragrafinda ise ilk reisin toplumun geneli igin
resmedilebilir (riisum) olma kosulu ile takdir ve sinirladig1 goriisleri ve eylemleri olarak
tanimladig goriilmektedir (Farabi, 1991: 43). Boylece ilk reisin dogrudan faal akildan
kendisi i¢in ve kendisine 6zgii olarak aldig: teorik ve pratik bilgilerin riyaseti altinda
bulunan toplulugun hayal giiciine ikincil olarak aktarilmasini saglayan politik, normatif,
etik, gelenekler ve egitimle ilgili tiim stiregler s6z konusu edilmektedir.

Farabi’nin Kitab el Mille de yapmis oldugu bu mille tanimi g6z Oniine
alindiginda milletin yasa koyucu bir ilk bagkanin idaresi altindaki asiret, sehir, iimmet,
ya da timmetler toplulugunun yasal diizenine verilen genel bir adlandirma oldugu
anlagilmaktadir. Millet ilk bagkanin toplumun geneli icin tasarladig: sartlarla sinirlanmig
ve belirlenmis belli bir amaci toplumun genelinde gergeklestirmeye ve toplum
bireylerini bu ama¢ dogrultusunda belirledigi normlarla sinirlayan goriisleri ve
eylemleridir. Ik baskanin ortaya koydugu topluluk “ya asiret, ya sehir veya bolge, ya
biiylik bir iimmet ya da bir¢cok timmetler seklindedir (Farabi, 1991: 43). Bu kiigiik ve
biiylik topluluklarin ortak oOzellikleri ise bir ilk baskanin normlar1 ve hedefleri
dogrultusunda sekillenmis olmalaridir. Béylece Farabi’de mille, baskanin faal akilla
dogrudan irtibat ile almis oldugu bilgiler dogrultusunda sehir hayatini belli bir amaca
gore yoneltmesi islemi olarak aslinda baskanin sahsinda tiizel bir kisilik olarak ortaya
cikmaktadir. Ilk baskanmin erdemli goriisleri dogrultusunda mutlulugu elde etmis bu
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topluluklar ise erdemli olarak tanimlanmaktadir (Farabi, 1991: 43).1 Bu ise erdemli
sehirde insanlarin ¢ogu i¢in hakikatlerin onlarin kendi 6znelliklerine uygun bir ayrimda
tahayyiil ettirilmesi aracilig1 ile milletlerin ortaya ¢iktig1 yaklasimini ilk reis agisindan
temellendirdigi bir tanim olmaktadir. O halde Farabi’nin millet kavramini farkl
eserlerde ele alis bigimi ilk reis ve onun faal akilla irtibatina dayali millet toplulugunun
epistemolojik iliskisi ve insanin diger tiirlerden farkli olarak faal akilla irtibata
gecmesinde devreye giren psikolojik isleyis, topluluklarin goksel cisimler ve yerylizii
kosullar ile belirlenen kozmolojik dogasi ile bir araya getirilmis olmaktadir. Farabi ii¢
kozmik toplulugu sehir merkezli olarak ele alirken, baslangicta millet kavrami i¢in s6z
konusu ettigi sosyal ve dogal kosullara dayali sivil diyebilecegimiz anlatimini, faal
akilla irtibat1 saglayan psikolojik stirecler ve ilk reislik-vahy iliskisi dogrultusunda dini
bir mahiyete ulastirmaktadir. Bu nedenle onun millet anlayis1 baslangigta adin1 diinyevi
baglamla ortiisiirken nihai olarak din kavramina ulagsmaktadir. Ancak bu millet-din
0zdesliginin klasik anlamdaki peygamberlige dayali semavi din anlayisina gore yari
sivil bir anlayisa sahip oldugunu da belirtmek yerinde olacaktir. Mustafa Yildiz’a
(2014: 88, 89) gore bu yart sivil yaklasimin arka planinda Farabi’nin asla degistirilemez
esaslara bagl bilinen ‘din’ anlayis1 yerine yasal diizenin degisen zaman ve kosullara
gore yenilenmesine imkan saglayacak bir terim arayis1 vardir.

‘Mille’ Teriminin Felsefi Baglamda Din Tle iliskisi

Farabi Kitab el Mille adli eserinin 6. paragrafinda devamla mille teriminin din
kavrami ile neredeyse esanlamli oldugunu ve hatta buna seriat ve slinnet kavramlarinin
da dahil edilebilecegini belirtir. Farabi’nin bu noktada terimi ayakta tutan yardimci
terimi ise ilk reis olmaktadir. Farabi’ye gore (1991: 43) “Din (mille®®); ilk reisin
toplumun geneli igin takdir edilmis ve buna goére Ol¢iiliip smirlandirilarak
sekillendirilmis kosullardan ibaret olan goriis ve eylemleridir. Fatih Toktas’a gore
(2002: 254, 255) 1lk Reis’in toplum i¢in takdir edilmis ve dl¢iilmiis eylemleri somut
bi¢imini hukuki yaptirimlarda bulmaktadir. Buna gére ise din “koydugu belli bir amac1
toplum i¢inde gerceklestirmege ve toplum bireylerini belirledigi cezalarla dizginlemege

12 Farabi’nin Ilk reisin erdemli yapisina dayali tiizel millet anlayisim “Hanif olan ibrahim’in milletine
uyun!”, “babamz Ibrahim’in milletine...” (Ali Imran/95- Hac/78) ifadelerine gore gelistirdigi de
soylenebilir. Nitekim Farabi’den sonra Sehristani millet kavramini temellendirirken bu ayetlerden yola
c¢ikmakta ve yasa koyucu ilk baskanin izinde millet kavraminin en mikemmel formunu Hz.
Muhammed’in sahsinda buldugunu “bu giin dininizi kemale erdirdim...” ayetine gore (Maide/3) ifade
etmektedir (Sehristani, 1980: 38, 39).

13 Farabi’nin din ile mille terimleri arasinda kurmus oldugu &zdeslik iligkisine dayanarak bundan sonra
mille terimi yerine bu 6zel konumlandirmaya bagil olarak din terimini kullanacagiz.
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calisan Ilk Reis’in, toplum igin tasarladig: sartlarla tanimlanmis goriisler ve belirlenmis
eylemleri” olmaktadir. Bu tanim ‘toplum iginde ger¢eklestirme’, ‘toplum igin
tasarlama’, ‘kosullar dahilinde tanmimlanmis goriisler, eylemler’, ‘ilk reisin toplum
icinligi’, ‘ilk reisin ‘toplumu dizginleme amaci’ gibi Onemle tasarlanmis oldugu
anlasilan ifadeleri ile dogrudan dogruya dinle siyaset ve dinle toplum arasinda bag
kurmast ile dikkatleri cekmektedir.}* Lokman Cilingir’e gore (2016: 50) Farabi’nin dini
hem bu o6l¢iide radikal hem de bu 6l¢iide rasyonel ve listelik ayn1 zamanda tamamen
insan merkezli olarak tanimlamasina kendisinden sekiz asir sonra gelecek olan 1. Kant
bile cesaret edemeyecektir.

Tanima gore din terimi iki ana kisma ayrilir. Bunlardan ilki din i¢in diistincelerin
siirlarinin  belirlenmesi  ve ikincisi de fiillerin odlgiilerinin  tayin edilmesidir.
Diisiincelerin  simnirlarinin belirlenmesi de iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan ilki
hakikatlerin zatinda ne oldugunu gosteren ve onunla adetlere uygun olarak 6zel bir
ismin ¢ikarsanmasidir. Digeri ise bu islemin dogrudan zata delalet eden 6zel bir isim
araciligl ile degil de misal verme yolu ile anlatilmasidir. Erdemli millette fillerin
olgiilerinin takdir edilmesine gelince bu ya insanlarin nefislerinde gerek ilk ilim yolu ile
gerekse de burhan getirme ile kesinligin hasil olmasini ifade eden hukuk (hak) ile ya da
hakkin misali olan hukukilik aracilig1 ile gergeklestirilir. Yukaridaki yollardan herhangi
biri ile hareket etmeyen millet ise erdemli degil de sapkin bir millet olarak adlandirilir
(1991: 46).

Farabi mille terimi ile din kavrami arasindaki es anlamlilig1 ifade ettikten sonra
sonra, mille teriminin bu kavramsal analizinde onun aslinda felsefe terimine benzedigini
de ifade eder. Ona gore erdemli millet kavrami tipki felsefe kavramina benzer.
Kavramsal olarak felsefe de tipki din gibi kuramsal ve pratik olarak ikiye ayrilir.
Kuramsal ve diisiinsel felsefe ve de pratik felsefe kendisi ile amel edilmedik¢e insanda
yerlesmeyecektir. Iste din de ameli yonii itibariyle biitiiniiyle pratik felsefedeki
tiimellerin zihinde eylemle yerlesmesi gibidir. Diger bir ifade ile sdyleyecek olursak din
teorik felsefedeki tiimellerin pratik felsefede tikellestirilmesi gibidir. ‘Insan yazardir’
onermesinde insanin asil olmasi gibi tiim erdemli yasalar (serai’) da pratik felsefenin

tiimelleri altinda yer alirlar. Kuramsal diisiince agisindan din ise teorik felsefenin

4 Farabi’nin hukuk ile Ilk Reisligin olusturdugu din (mille) arasinda kurdugu bu yakin iliski
Miisliimanlarin sahip olduklar1 biiyiik cografyadaki farkli din ve kiiltiir mensuplarini islam seriatinin
tekilligi icerisinde yOnetme basarilarindan kaynaklanan din ve kanunun esitligi anlayisina dayali
goziikmektedir (Zerrinkub, 2009: 183).
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aksiyomatik kanitlar1 (burhan) gibidir.’® Bu yéniiyle din, dolayli kanitlar olmaksizin
acik ve apriori kanitlara sahiptir. Bir seye ya bir bilginin parcasi olmak itibariyle sey
denir ya da dogrudan aksiyomatik kanitlara sahip olmak veya altindaki tikel
parcalarindan ¢ikarsanarak dolayl bir bigimde (aposteriori) kanitlanarak ortaya konmak
bakimindan sey denir. O halde felsefedeki pratik tikeller hangi sey olursa olsun onu
kosullayan ve hangi maksat ya da amag olursa olsun bu kosullara ulasmay1 hedefleyerek
fiilleri belirleyen sartlar nedeniyle agiga cikarlar. Boylece bir seyin bilgisi kanita
(burhani) dayali dolayli bir bilgi olarak kabul edildiginde felsefenin pratik tikeli,
erdemli milletteki (din ile belirlenmis) fiillere atfedilir. Felsefedeki kuramsal kisim da
aynt sekilde dinin kuramsal kisminin kanitlarina atfedilir. O halde kanitlara dayali
felsefe erdemli millet terimi ile ifade edilen seyden ibarettir. Buna bagli olarak
melikligin gorev ylikiimliiligii agisindan mahiyeti ve mahareti (e/ mihnet il melikiyye)
ile buna bagli meliklerin isleri de erdemli milletin felsefe baglamindaki bu konumu
gibidir (1991: 47).16

Bu baglamda Farabi mille terimi ve erdemli millet ile din kavrami arasinda yakin
benzerlik icerigine dayali bir esanlamlilik iligskisi kurmakta, bu iligkiyi yapisal ve
analitik olarak kurgulamaktadir. Ona gore felsefe ile din arasindaki iligski 6zellikle
geneli ilgilendiren pratik felsefe ile milletlerin dini adetleri, orfleri, yasalar1 ve fiilleri
baglaminda yakin benzerlik olarak ortaya konulmaktadir. Bu konuda o Tahsil iis-Saade
adli eserinin 55. ve 56. paragraflarinda konuyu daha net bir anlatima kavusturur.

Her 6gretim iki seyden meydana gelir. a-okunan seyi anlatma ve onun fikrinin
nefse yerlestirilmesi ve b- kavranan ve manasi nefse yerlestirilmis olanin nefse
kabul ve tasdik ettirilmesidir. Bir seyi kavratabilmek igin de iki yol vardir.
Birincisi mahiyetinin akilca kavranmasi ve ikincisi ona uyan bir misal yoluyla
hayal edilebilmesidir. Kabul ettirme de iki yontemin biriyle meydana gelir: Ya
kesin delil yontemi veya inandirma yontemidir.” (Farabi, 1974: 53).

Bu temel ayrimi verdikten sonra Farabi, felsefe ile dinin yakin benzerliklerini

sOyle temellendirir:

15 Farabi burham kiyas iizerinden tanimlamaktadir. Buna gore burhan, kiyasm ilk ilkeler (mukaddemat)
ile zorunlu bir kesinlik (yakin) hasil edecek sekilde bir araya getirilmesinden ve bu kesin bilginin bir
seyin varhigmm bilgisi ya da sebebinin bilgisi veya her ikisinin bilgisine katki saglamasindan ibarettir.
Buna gore burhan varlik burhani ya da sey’in neliginin burhani ile sey’in ne i¢inliginin burhani ve bu
ikisinin bir araya gelmesi ile agiga ¢ikan mutlak burhan olmak iizere li¢ kisma ayrilir (Farabi, 1986: 26).

16 Farabi’ye gore melikligin gorev mahiyeti (el mihnet’iil melikiyye) kendisinin ve yonettigi sehirlerin
gercek mutluluguna fayda verme hedefi ve maksadi ile onlar1 idare etme sanatidir. Bu nedenle de her
seyden 6nce melikin kendisinin en miikkemmel mutluluga ulagmis olmasi gerekir (Farabi, 1971: 47).
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Simdi varliklarin bilgisi kazanildiginda veya 6grenildiginde eger onlarin
kavramlar1 akilla kavraniliyor ve bunlar kesin kanitlar (burhani yakini)
ile tasdik edilmekteyse, bu bilgiler felsefedir. Eger onlar kendilerini
anlatan misalleri ile hayal ettirmek yoluyla bildiriliyorsa ve bu tahayyiil
ettirilen seyler ayn1 zamanda ikna yontemleri ile tasdik ettiriliyorsa, iste

eskiler bu bilgileri icine alan seye din adim1 vermektedirler” (Farabi,
1983: 90)*".

Bu akilsallarin  (ma’lumat/ma’kulat) kendileri alimir ve ikna ydntemleri
kullanilirsa onlar1 i¢ine alan dine popiiler, meshur, zahiri felsefe denir. Bundan dolay1
eskilere gore din felsefenin bir taklididir.!® Bunlarn her ikisi de ayn1 konular1 igerir ve
varliklarin ilkeleri hakkinda bilgi verirler. Clinkii her ikisi de varliklarin ilk ilkesi ve ilk
nedenle ilgili bilgi verirler ve her ikisi de insanin kendisi i¢in varliga getirilmis oldugu
nihai amag, yani, en yiiksek mutlulukla diger varliklarin nihai amaglar1 hakkinda bilgi
verirler (Farabi, 1999: 90). Boylelikle Farabi donemi itibariyle cesurca sayilabilecek
rasyonel bir tavirla mille terimi ile dini 6zdeslestirmektedir (Cilingir, 2009: 57). Felsefe
ilk reisin sahip oldugu bilgilerin millet toplulugunun bir kismi tarafindan akilla
kavranilir boyuta ulasmis kuramsal diizeyini ifade ederken, din bu teorik konumun
toplulugun geneline hayal giicli aracilig1 ile ikna ve tasdik ettirilmesi anlamina
gelmektedir. Buna gore Farabi Antik Grek felsefesinin mitoloji ve antik din karigimi
dogasmi orta ¢agin peygamber cergevesinde olusan Islami dogasina da uyarlamis
olmaktadir.

Ote yandan Farabi’nin sosyal dayanisma, erdemli olus ve mutluluk esaslari
tizerinden mille terimi iizerinden bir kavram genislemesi yaptigi da sdylenebilir.
Farabi’ye gore sehir hayatinda dayanismaya dayali olarak ortaya ¢ikan erdemlilik ve
bunun sonucunda ulasilan mutluluk, nihai kemalini ancak ait oldugu {immetin de ayni
kosullara sahip olmasinda buldugu gibi, {immetin mutlulugu da ancak diinya
genelindeki iskdna mensup bulunan insanligin genel toplulugunun mutlulugunda
kemalini bulacaktir. Bu goriis ise mutluluk ve erdem gibi kavramlari ile felsefi oldugu
kadar, timmet ve kiiresel insan iskdni (mamure) ve bu derecelenmeye bagh
miitkemmellik anlayiglar1 ile Medine merkezli olarak Hz. Peygamber tarafindan kurulan

7 Tahsil’iis Saade’nin farkli niishalarinda mille kelimesi yerine kisisel yorum giicii anlammda meleke
kavrammin kullanildigi goriilmektedir. Melek liigatte belirlenmis fiillere kisiyi ustalik ve maharetle
ulastiran  nefisteki derin  bir dzellik ve akli bir kabiliyet olarak ifade edilmektedir.
https://www.almaany.com/ar/dict/ar-ar/<lll (13.09.2018)

18 Farabi din anlamindaki mille terimini eskilerin goriisii sadedinde hakikatlerin semboller aracilif ile
tahayylil ettirilmesi olarak Gykiimsi taklit bir felsefe (muhdkat) seklinde degerlendirmektedir (Farabi,
1983: 90).
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Islam Devletinin teorik dogasina uygun evrensel politik bir teolojiye dayalidir
(Benmakhlouf, 2010: 86).1° Bilindigi gibi Hz. Peygamberin ilk reis olarak Medine’de
kurmus oldugu sehir devletinin (622-656) tarihsel varisleri olan Emevi (661-750) ya da
Abbasi (750-1258) hanedanlar1 s6z konusu Islam {immetine ya da milletine dayali
evrensel politik teolojiyi farkli Olgek ve boyutlarda temsil etmeye c¢alismislardir.
Farabi’nin sehir ve timmet baglamlariyla verdigi bu kavramsal genisleme onun ayni
zamanda mille ile din arasinda kurmus oldugu &zdesligin islam Medeniyetinin temel
karakteristigini de ifade eden 6zel nedeni vermektedir. islam dininin aciga cikis siireci
ile Mekke ve Medine sehir hayatlarinin yakin iliskisi ve 6zellikle Medine’de Islam
toplumunun ilk reis olarak Hz. Peygamber tarafindan kurulmasi ile yasal kurumsal
diizeni ifade eden devletin ve dinin hukuksal dizgesinin ayni yerellikte ve es zamanl
dogmasi Farabi’nin din ile mille arasinda 06zdeslik kurmasina neden olmus
gozikmektedir (Yildiz, 2012: 147).

Farabi millet kavrami c¢ergevesinde Uli¢ ayr1 reislik ve millet bigimden
bahsetmektedir. Bunlardan ilki gercekten erdemli olan bir ilk bagkanin gercekten
erdemli yonetimi ile kendisini ve idaresi altindakileri en yiiksek mutluluga tasarimlari
ile ulastirmaya ¢alistig ilk reislik ve buna bagli millet sistemdir. Ikinci tiirde ise mevcut
reisin kendisi ve yonetimi faal akila dayali iyilikten uzak cahil bir yonetim ise bu reis
tasarladiklart sayesinde kendisini ve yonetiminde bulunan insanlari1 aslinda cahili olan
salt diinyevi ve bedensel saglik ve esenlik gibi zorunlu iyiliklere ya da zenginliklere,
haz, comertlik, biiyilikliik, istiinlik gibi izafi iyiliklerden birine ulastirmaya calisir.
Cahili olan bu iyilikler; bunlar1 elde eden reis ve yonetimi altindakileri gorece mutlu
eder. Hem kendini hem de idare etiklerini bu 1iyiliklere ulastirabilen reis, sadece bu
tyiliklere milletlerini ulagtiramayan céhili yoneticilerin en iistiinii olmak itibariyle ilk
reis olacaktir. Uciincii tiirde ise ilk reis ya da buna bagl ikincil reislikler kendileri
erdemli olmadig1 halde yonetimi altindakileri kendilerinde ve yonetimlerinde erdemler
olduguna inandiran bir sapikliktir. Bu sahte millet yonetiminde idare edilenler erdemsiz
ilk reisin hedefleri dogrultusunda bir hedefe ulagmakla sdzde bir mutlulugu elde
ettiklerini sanirlar (Farabi, 1991: 43). Oysaki erdemli ilk reisin sultanlik meslegi (el-
mihnetii’l-melikiyye) Allah’tan kendisine gelen vahiyle iliskili olmaktan bakimindan
cahili ve erdemsiz ilk reislikten ayrilir. O, erdemli millette gegerli olan eylem ve
goriisleri ancak vahy ile belirler. Bu da ya s6z konusu goriis ve eylemlerin hepsinin ilk

19 Farabi islam Devletinin ilk Reisligi ve ikincil reislikleri baglaminda imamet kavramini kullanmaktadir.
Buna gore devlet ve millet kurucu olarak peygamberin geleneksel takipgisi olan kurumun adi imamettir.
Farabi Ilk Reis olarak peygamberi ifade eden imamet ile filozofu faal akila uygun ve ondan kaynaklanan
kanun koyuculukta birbirine es olarak gérmektedir (Farabi, 1983: 92).
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reise faal akil araciligi ile belirlenmis olarak vahyedilmesi ile ya da ilk reisin vahiyden
ve vahyeden yiice varliktan elde ettikleri yeti (el kuvve) ile bunlart kendisinin
belirlemesi yolu ile olur (1991: 44).

Farabi’nin Mille Doktrininin Elestirel Analizi

Fazlurrahman’a gore (1958: 61) Farabi’nin mille doktrini bu haliyle mesru bir
sekilde kurumsallasmis dini bir toplumu ya da bir toplulugun birlikte sahip olduklar1
dini idealleri devlet kanunlar1 yoluyla gergeklestirme mekanizmasini kurmalarini
temellendirme amacina matuf imitasyon bir felsefe olmaktan 6teye gidememektedir. Bu
sekilde kurulmus kavramsal bir ¢ergcevenin asla nihai hakikate ulagsma kapasitesi veya
insanlar1 iyilige ulastirmada kagimilmaz bir ara¢ oldugunun gérece kanit1 yoktur. Ote
yandan devletin ve yasanin felsefeye yakinlig1 6l¢iisiinde var olan ancak felsefeden daha
diisiik bir diizen oldugu iddiasi zaten Platon tarafindan da Politikos diyalogunda dile
getirilmistir. Ancak ona gore de bu durum ideal bir yasa koyucu olmadiginda ancak
gecerli olabilecek bir durumdan ibarettir. Dogal olarak tiim kosullar altinda devlet giicii
en yiiksek hedefi gerceklestirmeye yonelmeli ve sembolik de olsa bir mutlulugu
gerceklestirmeyi de terk etmelidir goriisii ne Platonik ne de Aristocu bir diisiince
degildir. Aristo icin tefekkiir hayati eylemden her zaman yeg tutulan bir konumda
olmasina ragmen, o bile devleti hi¢bir yerde golge bir mutluluga terk edilmis kitleler
icin yalnizca ve Oncelikle var olan bir kavram olarak kavramaz. Goriilecegi gibi
Fazlurrahman Farabi’nin millet kavramini Platon ve Aristo ¢izgisinin disinda, politik
teolojiye ait amaglarla olusturulmus imitasyon bir felsefe olmakla su¢lamaktadir. Ancak
daha 6nce de belirttigimiz gibi, onun millet kavrami biiylik 6l¢iide stoik temellere
sahiptir. Bu stoik temel s6z konusu edilen teo-politik amaglardan ¢ok onun yasadigi
caga olan tanikligina ve sosyo-kiiltirel ¢evresinin konumunu felsefi olarak
temellendirmek arayisina dayalidir. Farabi Orta Cag kiiltiiriine dayali Islami bir toplumu
ve bu toplumun siki yasalarini fikhin temel aldigi kutsal referans kaynaklarinin disinda
sivil olarak temellendirme cabasi ile yukaridan asagiya olan sistemi asagidan yukariya
cevirmektedir. Bu nedenle eger politik bir amagtan bahsedecek olsak bile bu amacin
dini bir toplumun felsefi olarak mesrulagtirilmasindan ziyade inanglar ekseninde
diisiiniilen bir diinyada akil araciligi ile de politik bir teolojinin imkanin1 gdsterme
tizerinden felsefenin mesrulastirilmasi gayesine daha uygun diistiigiinii s0yleyebiliriz.

Ote yandan Lahoud’a gore ise Farabi mille terimini bir inang sistemi olarak din
anlaminda kullanmakta, vahyedilmis kurallar1 uygulayan bir yonetim sistemi anlaminda

kullanmamaktadir. Farabi’ye gore dini bir toplum ve yonetimi olarak millet kavramu ile
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felsefe arasindaki yapisal benzerlik iligkisi millet yonetimindeki bagarinin yalnizca
felsefi hakikatlerin simgeler aracilig1 ile imitasyonu yolu ile elde edilebilecegi seklinde
yapilandirilir. Ona gore millet ile felsefe ehli niteliksel olarak farklidirlar. Son tahlilde
Farabi’ye gore erdemlere ve degerlere dayali bir politik sistemin ortaya ¢ikmasi igin din
olmazsa olmaz bir konumda degildir. Oysa teorik veya pratik felsefi hakikatler ise
degerlere dayali politik bir sistem icin gerekli ana unsurlardir. Buna gore Farabi’nin
mille terimi ve din Ozdeslestirmesi ilk elden erdemlerin agik bir sekilde ortaya
cikmasmma neden olacak kendi icinde tutarli dini bir ydnetime temel saglamayi
hedeflememekte, bunun Gtesine gecerek aslinda din ile felsefe arasindaki bir gerilime
dayanmaktadir (Lahoud, 2005: 92). Buna gore mille terimi ¢ergevesinde Farabi, fikih ve
kelam gibi dini ilimler arasinda felsefeye bir yer agmaya ve onu yapisal olarak
temellendirmeye caligsmaktadir (2005: 94). Farabi’nin din ile felsefe arasinda once
kurmus oldugu ozdeslikten yapmis oldugu bu ayrim Latin Hiristiyanligindaki din-
felsefe ayrimindan onu ayirir. Farabi’nin ayrimi mille terimi ile vahy arasinda ortaya
cikmaktadir. Farabi vahyi ilk reisin ya da filozofun ulastig1 ve sahibi oldugu ylice bilgi
olarak tamimlarken, faal akilla irtibata ge¢mis kisiler olarak imamet kavrami
cercevesinde peygamberleri ve gergek filozoflar1 birbirlerine esitlemektedir (Black,
2011: 64).2° Bu esitleme mille teriminin yar1 kutsal yar1 sivil dogasindan
kaynaklanmakta ve onun neden dogrudan din adlandirmasini kullanmak yerine boylesi
kompleks bir terimi ortaya ¢ikardigini da agiklamaktadir.

Farabi’nin mille terimini yapilandirmasini politik bir teolojiyi olusturmak ve
filozoflara iist bir konum saglamak amaciyla kurgulanmis imitasyon bir felsefe olarak
elestirel baglamda degerlendiren Fazlurrahman ile bunun gergekte mille terimi
tizerinden din ile felsefe arasindaki gerilimi temellendirerek Orta Cag’in teolojik
ikliminde felsefeye saglikli bir alan agmak amacina matuf oldugunu ifade eden
Lahoud’un yaklasimlarina alternatif bir bakis agisi sunan analiz ise M. Mahdi’den
gelmektedir. Calismamizin baslangicinda konu edindigimiz sekliyle Mahdi, antik
diinyanin ve dogal olarak bunun geligsmis bir uzantis1 konumunda bulunan Orta Cag’a
ait insan, sehir ve evren birlikteliginin birbiriyle bagiml bir gergeklik algisin1 6zellikle
orta terimi olusturan sehir c¢ercevesinde olusturdugunu belirtmektedir (Mahdi, 2001:
58). Dolayisiyla Farabi’nin millet kavrami epistemoloji, psikoloji ve kozmolojiyi

20 Farabi faal akilla dogrudan irtibat noktasinda kanun koyuculari, imamet ve filozoflar1 birbirine
esitlerken, gercek ve sahte filozof ayrimmna yer vermektedir. Buna gore nazari bilgileri baskasina
rehberlik edecek sekilde Ogrenmemis bulunan veya kendinden bagkasmin erdemlerini ve yararini
amagclamaksizin bunlara sahip olan batil filozoftur ve imametle esligi s6z konusu degildir (Farabi, 1983:
95, 96).
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yasanilan hayata, paylasilan ortak inanglara ve gergeklik algisina uygun olarak bir araya
getiren ve kiiciik topluluklardan, diizenli sehirlere ve kozmik sisteme ulagtiran sivil ve

kompleks bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Farabi’nin mille terimi iizerinden yasadig1 caga taniklik ve felsefi olarak onu
anlamlandirma cabasi ona gore filozofun asli gorevi olan felsefi hakikati aktiialize
edecek modeli tasarlamaktan ibarettir. Buna gore “kisi teorik (nazari) ilimlerde bu
ilimlere sahip olacak kadar ilerlemisse ancak bunu baska kisilerde kullanamiyorsa o
noksan bir felsefedir. Kamil filozof ise her durumda elde etmis oldugu teorik ilimleri
karsilastigr durumlar ve kisiler karsisinda miimkiin olan yol ile kullanmak hususunda
yetkinlige sahip olan kisidir. Filozof bu tanim ile beraber diisiiniildiiglinde onun yasa
koyucu ilk bagkandan farki olmadig1 anlasilacaktir. Her ikisi de teorik ilimleri uygulama
kudreti agisindan onlar1 akledilebilir seyler olarak veya bilfiil iradi eylemler olarak icat
etmek hususunda isin ehlidirler. Iste ne zamanki bu iistiin kuvvet hasil olursa bu en
kamil felsefedir ve sahibi de kendisi i¢in once teorik erdemlerin ardindan da dolayimsiz
bir sekilde bilinen (yakini) goriiniir fiili erdemlerin sahibi olan kamil filozoftur. Daha
sonra ise bu kamil filozof icin teorik ve fiili erdemlerin tamaminin sehirlerde ve
timmetlerde onlarmn her birisinin durumlarina gore olabilecek en uygun tarzda

ayarlanmis bir 6l¢ii ile icad1 s6z konusu olur” (Farabi, 1983: 89).

Farabi’ye gore bir seyi anlagilir yapmak iki yolla olabilir. Bu ya o seyin 6ziiniin
gercekten diisliniiliip tasarlanmis olmasi ile ya da o seyin semboller iizerinden imgesini
olusturabilecek bir iletisim metodu ile yapilabilir. Benzer sekilde yargi da ya rasyonel
bir kanitin inandiricilifi ile ya da ikna ile bigimlenir. Maddi olmayan varliklar 6zlerine
gore tasarlanip bilindiklerinde ya da yargi rasyonel kanitlarin inandiricilifinda
bicimlendiginde bu bilgi felsefeyi olusturur. Fakat hayal giicii bu maddi olmayan
varliklarin imitasyonlarin1 aldiginda ve yargi giicii de bu semboller hakkinda onlarin
inandiriciliklart esasinda bigimlendiginde bu bilgi tiirii antik donemde dine (mille) ait
olarak siniflandirilirdi. Ancak bu ayrima ragmen hakikatin kendisi rasyonel kanitlar
yerine inandiricit anlamlarla iligkiye ge¢me arayisinda ise antik diisiiniirler ona siradan
ve sakatlanmis bir felsefe nazari ile bakiyorlardi (1983: 90). Farabi’nin bu goriisleri
onun mille terimi ile dini 6zdeslestirirken antik diisiince ve toplumlar1 referans olarak
aldigim1 ve bu antik baglamin kendi yasadigi dénemi de aciklayabilecek tarihsel bir
baglamda kabul ettigini gostermektedir. Antik diinyada gittikce giliclenen rasyonalitenin
yani sira dinin mitolojik ve sembolik yoOnii agir basan bir nitelikte olusu ve dinin

sistemli dinlerle birlikte gorece daha az mitoloji ve sembolizm igeren yeni konumu ile
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birlikte felsefenin de yeni Platoncu 6rneginde mutlak olana yonelmekteki basarisinin
ona uygun bir uzlagsma ve 6zdeslestirme perspektifi sagladigi soylenebilir.

Farabi’nin din ile felsefe arasinda kurmus oldugu bu semboliklik ve mutlaklik
iligkisi diyalektik bir gerilim olarak mille teriminin farkli uygulamalarinda kendisini
gostermektedir. Buna gore felsefe ile ayni hakikatleri konu edinmelerine, varligin ve
insanin nihai hakikatine, mutluluguna ulasmak yolunda ilk prensibin ya da nedenin
varhiginmi dillendirmelerine ragmen antik diisiiniirlere gore din, felsefenin hakikatlerini
sembolize eden bir konumda kabul edilmekteydi. Bu yakin iligkiye gore din felsefenin
rasyonel bir kavramla verdigi her seyi hayal giiclinde yapilandirmakta ve felsefenin
kanitla gosterdigini ise sadece inandiricilik ile temellendirmekteydi. Boylece felsefe ilk
prensibin ve maddi olmayan ikincil prensiplerin varligini rasyonel bir bicimde dile
getirdiginde, din onlar1 devletin kurumsal olarak temsil ettigi toplumsal ilkelerden
(mebadi el medeniye) ve maddi prensiplerinden alinmig imajlarla figiirlestirdi. Benzer
sekilde din ilahi isleri devletin ilkelerine gore, dogal gii¢ ve ilkeleri de iradi yetenek,
aligkanlik ve sanatlar araciligi ile tipki Platon’un Timaeus diyalogunda yaptigi gibi
sekillendirdi. Buna gore din rasyonel gergeklikleri veya var olmamay1 insanin psikolojik
duyarlilig1 ve algisina gore cehennem (u¢urum/haviye), karanlik veya su gibi figiirlerle
bicimlendirirken, insanin nihai mutlulugunu da yalnizca goriiniiste bir mutluluk veren
iyilik ile sembollestirdi. Bu baglamda din sonsuz var olusun derecelerini olabildigince
gergekei bir sekilde gegici diinyanin siralamasi ile sekillendirdi. Bu halde felsefe mille
teriminin ifade ettigi dinden gorece olarak one ge¢mis oldu (Farabi, 1983: 91).

Nitekim Fazlurrahman da Islam Felsefesinde mitolojik ve poetik kokenlere
dayali bir felsefe catismasinin yasanmadigina dikkatleri ceker. Islam felsefesi stoik
baglama uygun olarak teolojiyi mitolojik veya siirsel olarak ikiye ayirma yoluna
gitmemistir. Bunun nedeni ise stoa oncesinde Greklerin Homer ve Hesiedos harig
insanlarin derin dini yasantisindan alinmis boylesi siirsel metinlere sahip olmayiglaridir.
Nitekim sonralar1 her ikisi de Stoacilar tarafindan bilgeler olarak kabul edilmislerdir. Bu
stirec i¢inde siirsel anlatim yari ilahi bir konumda hatta kor birisi i¢in bile gergeklige bir
bakis atmasimi saglayacak kutsal bir islevsellikte kabul edilmistir. Fakat sair ayni
zamanda sira dis1 gercekligi géz oniinde canlandiran bir biiyiicii ve tanrilarin ve oteki
yasamin olgunlagsmamis bir resmidir. Dolayisiyla Stoacilar i¢in bu tiir bir teolojiyi
felsefi ve sivil teolojiden ayirt etmek de bir zorunluluk olmustu (Fazlurrahman, 1958:
62).
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Fazlurrahman politik amaglarla imitasyon bir felsefe kurgulamakla elestirdigi
Farabi’nin mille terimini yapilandirmasini Stoaci felsefenin Gglii teoloji yaklagimina
icerik ve gerekgelerde benzerlige dayandirmaktadir (stoic tripartite theology). Buna
gore antik diinyada sivil teoloji ya da sivil din felsefeyi anlamayan ancak felsefenin
dinlerine zarar verdigini de diisiinmeyen kitlelerin ¢cogu icin felsefi dinin karsit1 olarak
konumlandirilir. Bu yaklasim Stoaci Panaetius (MO185-109) tarafindan Helenistik
aydinlanmanin saldiris1 altinda bulunan popiiler dini savunmak amaciyla ortaya
atilmistir. Nitekim Augustinus’un bildirdigine gore pagan Roma’nin basrahibi Scaevola
(MO159-88) antik Roma’da ii¢ tiir tanr1 yaklasimi icinde popiiler dini devlet adina
temsil etmistir (1958: 62). Augustinus’un anlatimima gore antik diinyada sairlerin,
filozoflarin ve devlet adamlarinin farkli tanrilar1 s6z konusudur. Bunlardan ilki sairlerin
hayal diinyas1 ile beslenen bir siirii 6nemsiz temalarla doludur. Ancak filozoflarin tanri
anlayislar1 ise devlete ve onun politik amaglarina uygun degildir, zira onlarin tanri
anlayislariin bir kismi gereksiz iken gerekli olanlarina karsi da halkin bunlar
ogrenmek hususunda Onyargilar1 vardir. Hukukgularin dedigi gibi gereksiz olanlari
zararsizdir. Ancak gerekli olan 6geler olarak egitimli kisi Hercules, Aesculapius, Castor
ve Pollux’un aslinda birer tanr1 degil de 6liimlii insanlar olduklarim1 6grendiginde iste
bu zararli olacaktir. Oysaki devletlerin tanrilarinin gergek goriintiileri yoktur; ¢iinkii
gercek tanrinin cinsiyeti, yast ya da kesin bedensel Ozellikleri yoktur. Bu nedenle
basrahip, insanlarin bu tiir seyleri bilmesi konusunda isteksizdir; ¢iinkii onlar bunlarin
yanlis oldugunu diisiinmezler. Bagrahip aslinda bu durumu devletin ¢ikarina uygun
bulur ve bu yiizden, devletlerin dini meselelerde halki kandirmasi gerektigini bile
diisiiniir (Augustine, 2010: 120). Iste bu nedenle Basrahip Scaevola Roma’nin pagan
halk dinini ruhban otoritesi bigimine doniistiirerek devlet agisindan zararl olan felsefi
dinin karsisinda koruma altina almistir (Augustine, 2010: 148). Bu yaklasim daha sonra
Stoal1 Varro (MO 116-27) tarafindan siirsel teolojinin tiyatroya, dogal olanin felsefeye
ve sivil olanin devlet toplumuna ait olarak yorumlandigi bir baglama taginmistir. Buna
gore sivil teoloji siirsel imaj ve semboller ile felsefi teolojinin bir karigimindan ibarettir
(2010: 204, 205). Varro’ya gore mitik teoloji ozanlarin, sairlerin ve hikaye anlaticilarin
anlattiklar tanrilarin ve kahramanlarin hikayelerinde ortaya ¢ikarken, politik teoloji ise
yoneticilerin ve rahiplerin tanrilarin insanlarin giindelik hayatina nasil miidahale
ettiklerini ve onlara karsi neler yapilmasi gerektigini tanimlamalarinda kendisini
gosterir. Fiziki ya da dogal teoloji ise doga ve akil araciligi ile bu tanrilarin tabiatlarini
ve neci olduklarint bulmaya calisan filozoflarin meraklarinda agiga c¢ikar (Augustine,
2010: 190). Varro ii¢ teolojisinden ilki olan mitos ve efsanelerden yiikselen ruhun
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tiyatroya ulagsmis bigimine vurgu yaparak, bunun ayni zamanda sehir/li (civic/civitas)
teolojisini meydana getirdigini belirtir. Esasen mitik teoloji tiyatro sanati vasitasiyla
vatandaslarin birliktelik ruhunu meydana getirirken, sivil (Civilis) kavrami tanrilar ve
tanrilar1 temsil eden rahip siniflari ile vatandas sehirlinin farkini belirliyordu. Boylece
tabiata yonelmis fiziki bir teoloji ile yonetimin temel kod ve degerlerini tagiyan idari
teolojinin yani sira sehre ve sehirliye hakim olan sivil bir teoloji tespit edilmektedir.
Mitik teolojinin sehrin yonetim yasalari ¢er¢evesinde bir kurum olan tiyatroda kendisini
var etmesi, ayn1 zamanda mitik ve politik teolojilerin sehirli vatandaslarin kamusal

alaninda birlesmesini ve sivil politigin ortaya ¢ikmasini da saglamaktadir (2010: 191).

Iste Fazlurrahman’a gére mille terimi gergevesinde din bu antik Romali tavra
uygun olarak saf bir hakikatin etrafinda dolasmakla beraber zorunlu olarak erdemli
sehir, ilk reis, filozof-kral, geleneksel kral, imamet, peygamberlik gibi isim ve
sembollerle olusturulmustur. Tipki basrahibin devletin yararma gordiigii halk dinini
ruhban otoritesi kurarak korumaya almasi gibi, Farabi’de felsefeyi ve filozofu saglama
almay1 amaglayan bir diizlemde toplum ve devlet dini ile felsefe arasinda 6zdeslik
iliskisi kurmaktadir. Ancak bu semboller sanatsal ve yapmacik dinin savurganligindan
uzak ortalama insanin anlayabilecegi en 1yi seviyede sec¢ilmistir. Bu metodun sagladigi
kolaylik ile Miisliiman filozoflar dinin ve dolayisiyla milletin {istiinde bir konumu
kendileri i¢in 6n gormiislerdir (Fazlurrahman, 1958: 63). Nitekim Farabi Serhu risdleti
Ziniin el-kebir adli eserinde Sokrates’ten Platon ve Aristoteles’e ve kendisine uzanan bir
geleneksellik olarak filozofun bu {ist konumunu sdylece belirler: “Bir filozof diinyevi
olani terk ile emin ve dogru bir kisi olmali bedeni ve ser’i islerle amil olmali ve bir
peygamber tarafindan yiikiimliiliikk olarak diizenlenmis seriata kendisi uydugu gibi bunu
thmal eden kisiye de uymasmi emretmelidir. Boylece o kisi bu terk ve ayriligi
yaptigindan dolay1 hikmete ehil ve sahip olur.” (Farabi, 1349: 9). Buna gore filozof
artik kendisi i¢in kanunsuz olan1 millet i¢in de yasal olmayan olarak belirlemelidir.

Sonug¢

Farabi mille terimini iginde yasadigi toplum ve tanik oldugu ¢ag: tarihsel ve
felsefi olarak tanimlamakta kullanmaktadir. Orta Cag’in semavi dinlere dayali
toplumsal vasati Antik Cag’in mitolojik yerelliginden farklidir. Antik Cagin ¢ok tanril
ve sehir devletleri etrafinda Orgiitlenen pargali yapisi polisin yapisi igerisindeki
vatandast ve bu sehrin kozmik gergeklikle olan iliskisini konu edinirken; epistemoloji,
psikoloji ve kozmolojiyi politik bilimlerin birbiriyle karisik geleneksel iicayagi olarak
belirlemistir. Orta Cag’da ise tek bir Tanri’nin vahyine dayali semavi dinlerin toplumsal
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bir diizen olusturdugu askin bir evrensellige imparatorluklarin genis cografi ve kiiltiirel
siirlart ile insan algisinda olusturduklart kozmik bir evrensellik eslik etmistir. Antik
Cag ile Orta Cag arasinda gegisi saglayan yeni Platonculuk ve Stoaci Felsefe agkin
evrensellige ulasan sudur anlayis1 ve kozmik evrenselligi ortaya ¢ikaran mutluluga
endeksli diinya devleti diisiincesi ile bu ge¢is doneminin ortalama insanini ilgilendiren

degiskenlerini felsefi olarak temellendirir.

Islam dininin kendi orijinal devletine ayn1 varolus siirecinde ulasmasi, devlet
kurumsalligina dayali hizli politik yayilimi ve bir dinden beklenen hayat 6rgiisiinii
evrensele ulasan sira dis1 bir basar1 ve sikilikla ortaya koymasi Helen ve Roma
devletlerine bagil olarak yiikselen felsefe ve Hiristiyanlik mirasi iizerinde baskin bir etki
yapmistir. Bu nedenle Beytii’l-Hikme gibi salt terclime isine odaklanmis resmi
kurumlarm ve politikalarin varliginin bir kisim halifelerin bilim ve felsefe meraki ile
aciklanamayacak bir sosyal ihtiya¢ ve talebin sonucu olarak degerlendirilmesinin
gerekli oldugunu diisiinmekteyiz. Evrensele kendi doneminin kosullar1 i¢erisinde felsefi
olarak agilmay1 basarmis antik miras, bu yeni dinin hem itikat kuramsalligina hem de
kurumsal pratiklerine dayali daha kapsamli ve tutarli evrenselligi ile karsilasinca ayni
zamanda bir kiiltiir kodu da olan eski felsefi diisiince ve inanglarin bu yeni kapsamda
kendilerine mesru bir yer bulma arayislari ya da devlet yonetiminin bu kadim kiiltiir
mensuplarmni Islam’in kurumsal evrenselligi igine alarak eritmek arzulari anlasilabilir
bir durum olmaktadir. Boylece ¢ift tarafli bir talep olarak yeni kavram ve terimlerle
antik felsefenin terciimesi ve yenilenmesi ihtiyac1 dogmus goziikkmektedir. Ote yandan
yeni ve basardiklar ile sira dis1 bir dini ve hukuksal olgu olan Miislimanligin da
yeryiizi kosullart i¢inde tanimlanabilecek, mevcut dagilim i¢inde zihinlerde
yerlesebilmesini saglayacak yeni kavram ve terimlere ihtiya¢ duydugu da agiktir. Farabi
mille ile bir yandan din olarak Islam’mn semavi oldugu kadar yeryiiziine de ait oldugunu
temellendiren bir terimi ortaya koyarken 6te yandan ge¢mis asirlarin birikimlerini ve
icinde yasadig1 ¢agin kiiltlirel, dini, politik ¢esitliligini i¢inde eriterek kozmik sisteme
ulagtiran miikemmel bir kavram ingast yapmistir. Boylece o Miisliiman bir filozofun

herkesten 6nce ve daha iyi yapmasi gereken ddevini yerine getirmistir.

Farabi ve Ibn-i Sina gibi Miisliiman diisiiniirler i¢in antik felsefe i¢inde yasanilan
cagin ahlaki, politik ve itikadi sorunlarinin onun disina ¢ikilarak anlasilmasinda sahip
oldugu kavramsal ve metodik zenginlikle uygun bir enstriiman olarak goriilmiistiir.
Ancak felsefenin terciimeler araciligi ile yenilenmesi onun kendi 6zgiin ve Ozgiir
dogasindan kaynaklanan beserl yapisi ile hizla bir alet olmaktan Gteye gegerek
amagsallastirilmasina da neden olmustur. Bu ise amag alanini biiyiik oranda kapsayan
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Islam dini ile antik felsefe arasinda teorik bir potansiyel zitlig1 beraberinde getirecektir.
Bu nedenle Islam Filozoflar1 biiyiik oranda ¢abalarini eski ancak yenilenmis felsefe ile
yeni ve fakat mensuplariin kadim kiiltiirlerine dayali algilar1 dl¢iisiinde hizla eskidigini

diistindiikleri din arasinda bir uzlasiya dayandirmislardir.

Birbirlerinin yerine kaim olan hanedanlarin, genis imparatorluklarin ig
cekismelerinin ve politik temelli mezhep kavgalarinin arasinda bunalan siradan insanin
ve yOniinli arayan toplumlarin yilizeye c¢ikan sorunlar1 dncelikle ahlak ve politika
alaninda goriiliir. Ahlaki ve politik sorunlar, biiyiik 6lgiide devlet otoritesini de temin
eden dini hukukun normatif giiciinii daha belirgin sinirlara sahip olarak c¢esitlendirip
artirirken, dinin bir hakikat mutlaklig1 seklinde biitiinciil olarak anlagilmasina yonelik
bir diisiince gelisimini tasavvuf 6rneginde oldugu gibi fakirlere ve siradan insanlara
Otelemistir. Misliman filozoflarin 6zellikle ahlak ve politik bilimler alaninda
mabharetlerini  yogunlastirmalar1 yoneten ile yonetilen arasinda sikisip kalmayan
bunlarin 6tesinde kusatici bir askinligi bulmaya ¢alisan bir arayisin sonucu oldugu gibi
onlarin matematik, tip ve musiki gibi harmonik bir uyuma dayali bilimlerle
ilgilenmelerini de agiklayicidir.

Iste bu noktada Farabi olusturdugu mille doktrini ile ge¢mise ait felsefi miras ile
aktiiel olani ifade eden Islam temelli toplumun evrenselliklerini tek bir terimde
uzlastirmaya caligmistir. Onun mille terimi iizerinden yapmaya calistigi sey, dinin
sadece itaat edilmesi gerekli emir ve yasaklardan ibaret olarak anlagilmasi yerine felsefe
araciligr ile onun toplumsal ve beseri temellerini sehir dlgceginde belirleyerek kozmik
sisteme ulastirmaktir. Ote yandan bu terim felsefeyi Islam’a ait ve yeni dini terminoloji
ile vahy ve peygamberlik sisteminin dayandigi mutlakliga ulastirma o6devini de
yiiklenmis goziikkmektedir. Bu nedenle Farabi’nin Kur’ani bir terim olarak mille
kavramina Antik Cag felsefe mirasindan yararlanarak felsefi bir igerik kazandirdiginm
sOylemek yerinde olacaktir.

Farabi bu terimle bir yandan degisik biiyiikliik 6l¢eklerindeki topluluklarin gok
altinda bulunduklar1 konuma bagl olarak farklilagmalarini temellendirirken, 6te yandan
ilk reisligin kurucu etkisini peygamberlik ve kadim karizmatik liderlik ve bilgelikle
birlestirmektedir. O bir yandan vahy alan peygamberin kurdugu toplum ile faal akila
ulasan filozofun yapilandirdigi toplumu aynilestirmekte diger taraftan, bilissel
stireglerin isleyisine dayali farkliliklar ile diger milletlerin anlasilmasimna da kapi
acmaktadir. Felsefenin mutlagin bilgisi ve eylemi olarak tanimlandig1 bu yapida halkin
dini telakkisi de mutlagin sembolik ifadesi olarak tespit edilmektedir. Boylece zahir ile
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batin, goriinen ile goriinmeyeni de ifade eden sembolik gorecelik ile mutlak gergeklik
arasindaki gerilimle yiizlesilmektedir. Bu bakimdan millenin bir yiizii gériinen diinyaya
bakarken, Obiir yiizii gaiptedir. Tek bir terimle bu kadar yogun kavramsal derinlige
ulagan Farabi, antik felsefi miras ile aktiiel diinyasin1 toplumsal ve politik hassasiyetlere
de dikkat ederek anlagilabilirligin nesnel sinirlar1 dahilinde bir araya getirmektedir. Bu
haliyle Farabi’nin mille terimi onun felsefesini ve hayata bakisini modelleyen bir
doktrin mahiyetindedir.
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