Ondokuz May1s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ondokuz Mayis University Review of the Faculty of Divinity
e-ISSN: 2587-1854 OMUIFD, Aralik/December 2018, 45: 291-327

MU’TEZILE VE SiA ARASINDA FikRi BAGLANTI
MESELESI: TEVHID ILKESI BAGLAMINDA
KADi ABDULCEBBAR VE EBU CA’FER ET-TUSI

ARASINDA BiR KARSILASTIRMA
THE ISSUE OF THE INTELLECTUAL RELATION BETWEEN MU’ TEZILE
AND SiA: A COMPARISON BETWEEN QADI ABD AL-JABBAR AND
ABU JA’FAR AL-TUSI ON PRINCIPLE OF TAWHID

RizA KORKMAZGOZ

[Dr. Ogr. Uyesi, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kelam ABD.
Faculty Member, PhD., Ondokuz Mayis University Faculty of Divinity,
Department of Kalam

rkorkmazgoz@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-8995-0472]

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 18 Ekim/October 2018 Kabul Tarihi / Accepted: 10 Aralik/December 2018

Yayin Tarihi / Published: 24 Aralik/December 2018 Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik/December
Yil / Year: 2018 Sayi - Issue: 45 Sayfa / Pages: 291-327

Atif/Cite as: Korkmazgdz, Riza. “Mu'tezile ve Sia Arasinda Fikri Baglant: Meselesi: Tevhid ilkesi Bagla-

minda Kadi Abdiilcebbér ve Eb(i Ca’fer Et-T{si Arasinda Bir Karsilastirma - The Issue of the Intellectual
Relation Between Mu’tezile and Sia: A Comparison Between Qadi Abd al-Jabbar and Abti Ja’far al-Tfisi

on Principle of Tawhid”. Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi- Ondokuz Mayis University
Review of the Faculty of Divinity 45 (Aralik-December 2018): 291-327.
https://doi.org/10.17120/0omuifd.471930
intihal/Plagiarism: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi. /
This article has been reviewed by at least two referees and scanned via plagiarism software.
http://dergipark.gov.tr/omuifd

Copyright © Published by Ondokuz Mayis Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi — Ondokuz Mayis University,
Faculty of Divinity, Samsun, Turkey. All rights reserved.

omuirFp| 291



RIZA KORKMAZGOZ

Mu'tezile ve Sia Arasinda Fikri Baglant1 Meselesi:
Tevhid Ilkesi Baglaminda Kadi Abdiilcebbar ve Ebi Ca’fer
Et-T{si Arasinda Bir Karsilastirma

Oz: Mu'tezile ve Sia arasinda fikri baglanti meselesi, hicri dérdiincii asirdan
bugiine giindemden hi¢ diismemistir. Ozellikle Siinni kelamcilar Sii-
imamiyye’nin Mu’tezili kelam diisiincesinin biiyiik oranda etkisinde kaldig1-
n1 iddia ederken, imamiyye’ye mensup kelameilar da béyle bir etkinin varli-
gim reddetmekte ve kelam anlayiglarinin Kuran’a ve imamlar’in sozlerine
dayandigini ifade etmektedirler. Biz bu ¢alismada, Mu'tezili diisiincenin bu-
giine nakledilmesinde biiyiik pay1 olan Kadi Abdiilcebbér ile gerek kelam
gerekse diger islami ilimler sahasinda velid bir Sii-imamiyye alimi olan Ebd
Ca'fer et-T{sl arasinda tevhid ilkesi iizerinden bir karsilastirma yaparak, s6z
konusu tartismaya miitevazi bir katki sunmay: hedefledik. Her iki miitefek-
kirin bizzat kendi eserleri iizerinden yapti§imiz bu karsilastirma bize bir ki-
sim detay ihtilaflar istisna tutulursa, ikisi arasinda tam bir mutabakat oldu-
gunu gostermistir.

Anahtar Sozciikler: Kadi Abdiilcebbar, Eb(i Ca’fer et-Tisi, Tevhid, Marifetullah,
Allah’in Sifatlari.
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The Issue of the Intellectual Relation Between Mu'tezile and
Sia: A Comparison Between Qadi Abd al-Jabbar and
Abfi Ja’far al-T1isi on Principle of Tawhid

Abstract: The Issue of intellectual relation between Mu'tezile and Sia has always
been on the agenda since fourth century to present. Especially Sunni
theologians claim that the Shi'i-Imamite was influenced largely by the
Mu’tazilite theology while Imamite theologians reject such an effect and
point out that their understanding of theology is based on the Kur’an and
the words of Shi'i leaders. With this study we aimed to make a small
contribution to this discussion by making a comparison on the principle of
tawhid between Qadi Abd al-Jabbar who has played a major role in the
transfer of Mu'tazilite thought from the past to the present and Ebu Ja'far
al-TGsi who was a prolific scholar in the field of both theology and other
Islamic sciences. This comparison, which we made on the basis of both
works, shows us that there is a complete agreement between two aforesaid
ones except of the details of the controversy.

Keywords: Qadi Abd al-Jabbar, Abli Ja'far al-T{si, Tawhid, Knowledge of God,
God's Attributes.
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MU’TEZILE VE STA ARASINDA FiKRi BAGLANTI MESELESI...
Giris
Mu'tezile ve Sia Arasinda Fikri Baglant: Problemi

Sia'nin usiilde Mu'tezile’den etkilenip etkilenmedigi tartismasi hicri dor-
diincii asirdan itibaren giindemdedir. $ii diiglinceye mensup kelamcilar
en azindan Mu'tezile’den Sia’ya dogru tek tarafli bir etkilemenin dogru
olmadigini iddia ederken, 6zellikle Siinni kelamcilar Sii kelam anlayisimnin
tesekkiiliinde Mu'tezili fikirlerin biiyiik bir etkiye sahip oldugunu iddia

etmiglerdir.

Ustli diistincenin ilk miimessili kabul edilen ve Sia kelamina ve fik-
hina akli diisiinceyi yontem olarak getirmekle yeni bir donemin habercisi
sayilan Seyh Miifid’in (6.413/1032)! bu iddialar karsisnda tam bir mez-
hep savunmasi yaptig1 goriilmektedir. Evdilii’l-makdldt isimli eserinde
Imamiyye ve Mu'tezile arasindaki farklar1 birkag ayr1 béliim halinde ele
almis ve Ozellikle imamet meselesinin temel ayirici konu oldugunu ifade 293
etmistir.? Diger bircok kitabinda da bu probleme 6zel boliimler ayiran omUiFD
Seyh Miifid, bu mesele hakkinda el-Hikdyat fi muhdalefdti’l-Mutezile mine’l-
adliyye ve'l-fark beynehiim ve beyne’s-Siati’l-Imamiyye adiyla miistakil bir
risale de kaleme almistir. Bu kitabin ana amaci $ia’nin kelam yontemini
Mu'tezile’den aldig1 seklindeki iddiay1 reddetmektir. Her iki mezhebin
takip ettigi kelam yonteminin birbirinden oldukga farkli oldugunu iddia
eden Seyh Miifid, bunu ispatlamak icin biiyiik giinah, ihbat, sefaat, kabir
azabi, cennet ve cehennemin su anda yaratilmis olmasi, mi‘'rac, aymn ikiye
yarilmasi, Kur’an’m i'cazi, kiyamette ellerin konusmasi, peygamberlerin
ismeti ve imamet gibi on bir meselede $ia'nin kendine has goriisleri ol-

dugunu ifade etmistir.®

1 Seyh Abdullah Ni'met, Feldsifetii’s-Sia hayatuhum ve drduhum (Iran: Daru’l-Kitabi'l-
Islamiyye, 1987), 520-521.

2 Muhammed b. Muhammed en-Nu’'man Seyh Miifid, “Evailii'l-Makalat”, Silsiletii Miiel-
lefdti’s-Seyhi’l-Miifid, thk. Ibrahim el-Ensari (Daru’l-Miifid, 1379), 34, 39.

3 Muhammed b. Muhammed en-Nu'man Seyh Miifid, “el-Hikayat fi muhalefati’l-
Mu'tezile mine’l-Adliyye ve’l-Fark beynehiim ve beyne’s-Siati’l-imamiyye”, en-Niiketii'l-
I'tikddiyye ve Resdilii Uhré, Silsiletii Miiellefdti’s-Seyhi’l-Miifid, thk. Muhemmed Riza el-
Huseyni el- Celali (Daru’l-Miifid, 1341), 67-71.
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Son donem Sii alimler de s6z konusu bu etkilenmeyi reddetmekte-
dirler. Seyh Abdullah Nimet, $ii diisiincenin bir¢ok meselede teemmidile,
mantiga, insani gerceklige ve milletlerin genel ruhunu anlamaya dayan-
dig1 i¢in asirlardir felsefi bir ruha sahip oldugunu ifade eder. Ona gore bu
felsefi ruh ve yontem, 6zellikle Imam Ali'nin Nehcu'l-beliga’da ve ondan
sonra gelen imamlarin fizik, metafizik, sosyal ve ahlaki alandaki sozleri-
nin etkisiyle tesekkiil etmistir. Bu yontem geregi akidede taklit reddedil-

mis, nazar ve igtihat yolu zorunlu gérﬁlmﬁ§tﬁr.4

Bu cercevede Seyh Abdullah, Sia'nin Kelam’'da Mu'tezile’den etki-
lendigi iddialarinin biiyiik bir hata oldugunu ifade eder. Ona gore kelam
ilminin temel kaynag1 Kur’an’dir. Ehli Beyt imamlar1 ve onlara tabi olan-
lar Kur’an’daki itikadi meseleleri mantiki deliller ve akli burhanlarla bir-
likte ele alarak onlar1 serh ve tefsir etmisler ve dolayisiyla tarihsel olarak
bu ilmin ilke ve prensiplerini en evvel onlar ortaya koymuslardir. Buna
gore Sia hiir fikir sahipleri olarak diger Miisliiman firkalar1 6ncelemistir.
Seyh Abdullah bir kisim arastrmacilarin  $ii  diisiince ustliinii
Mu'tezile’'ye dayandirmalarini siddetle reddeder. Bu baglamda Adam
Mez'in  “Sia Mu'tezile’nin varisidir”? iddiasiyla, Abdurrahman
Serkavi'nin  oryantalistlerden etkilenerek, Zeydiyye'nin itikatta
Mu'tezile’'nin seyhi Vasil b. Ata'min (6.131/748) 6grencileri oldugu seklin-
deki iddiasinu zikreder. O bu iddialarm tarihi gerceklerle uyusmadigim
diisiinmektedir. Meseleyle ilgili goriislerini sdyle 6zetlemek miimkiindiir:
Sia'y1 ve dzellikle Imamiyye'yi diger firkalardan ayiran en temel mesele
imamet konusudur. Masum imam goriisii Basra Mu‘tezile ekoliiniin ileri
gelen kelamcilarindan ibrahim b. Seyyar en-Nazzam’a (6.231/845) nispet edil-
se de Nazzam bu goriisiinii, o donemde Imamiyye kelAnunin en &nemli
temsilcisi Hisam b. el-Hakem’'den (6.179/795) almistir. Tevhid ve adalet

konusu ise Kur’an’da bircok ayette yer aldigindan Islam’m ilk dénemle-

4 Seyh Abdullah Nimet, Feldsifetii’s-Sia, 11-12.

5  Adam Mez’in ifadesi sdyledir: “Sia akide ve mezhepte Mu’tezile'nin varisleridir... Hicri
dordiincii asirda Sla’min kendilerine mahsus bir kelam mezhebi yoktu.” Bkz. Adam
Mez, el-Hadératii’l-Islamiyye fi'l-karni'r-rébi’, Arapcaya ¢ev. Muhammed Abdiil Hadi Ebu
Ride (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Arabi, 1947), 1:124.
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MU’TEZILE VE STA ARASINDA FiKRi BAGLANTI MESELESI...

rinden beri giindemi mesgul etmekteydi. Mu'tezile'nin ortaya ¢tkmasimn-
dan 6nce Ehli Beyt imamlar1 bu konularda temel prensipleri belirlemis-
lerdi. Diger taraftan ona gore Vasil b. Ata’min Hz. Ali'nin torunlarindan
Ebu Hasim Abdullah b. Muhammed b. el Hanefiyye (6. 98/716-17) ile
karsilastig1 ve ondan bir takim fikirler aldig: tarihi olarak sabit oldugu
gibi Zeydiyye'nin itizali goriisleri de oglu Muhammed b. el-Hanefiyye (.
81/700) vasitasiyla Hz. Ali'ye dayanmaktadir.®

Siinni alimler ise $iamin ushli diisiinceye mensup kelamcilarmin
hicri dordiincti asirdan itibaren Mu'tezile’den biiyiik oranda etkilendigini
iddia etmislerdir. Dini ve akli ilimlerin ¢esitli dallarinda eser veren Eg’ari
kelamcist Celaleddin ed-Devvani (6.908/1502) sdyle der: “$ia’min ¢ogun-
lugu usiile miiteallik meselelerin ekseriyetinde Mu’tezile’ye uygun diisii-
niirler. Biiyiik bir boliimii imametle ilgili olmak tizere -bu mesele fer'i

meselelere daha yakindir- cok az meselede onlara muhalefet ederler.””

Son donem selefi diistincenin 6nemli isimlerinden Cemaluddin el-
Kasimi (6.1914) ise bu etkinin tarihsel olarak nasil gergeklestigini soyle
ifade eder: “Ilk Siiler, Cehmiyye gibi sifatlar1 inkar etmiyorlar, bilakis
ispat ediyorlardi... Cehmiyye, Siiler arasinda yaygin olmasa da itizal fikri
yayginlasmisti. Baslangicta Mu'tezile, imamin nassla tayinini kabul eden
Sia’ya zitti. Zira itizal Basra’da, $iilik Kufe’de ortaya ¢ikmusti. Basra ile
Kufe fikir noktasinda birbirine karsit durumdaydi. Ancak Biiveyhogullar:
zamaninda Buhari’den sonra Réfiziler arasinda Cehmiyye'nin goriigleri
ve Mu'tezile'nin temel prensiplerinden birgogu yaygmlasti.”® Kasimi
Irak, Hindistan, Sam ve fran Siileri ile Yemen'deki Zeydiyye Siilerinin
ustilde biitiiniiyle Mu'tezili oldugunu ifade etmektedir.” Aymi sekilde
Golziher de Zeydiyye ile Mu’tezile arasinda biiytik bir yakinhk oldugunu

6 Seyh Abdullah Nimet, Felasifetii’s-Sia, 41-43.

7 Ismail Gelenbevi, Hasiyetii'l-fadil Ismail Gelenbevi, ale’l-Celdl, (Matbaa-1 Amira, 1317), 41.

8 Cemaluddin el-Kasimi, Tarihu'l-Cehmiyye ve’l-Mu'tezile (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1979), 51-52.

9 Kasimi, Tarthu'l-Cehmiyye ve’l-Mu'tezile, 56.
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ve Mu'tezili diiglincenin $ii edebiyat: iginde giiniimiize kadar geldigini
ifade etmektedir.'”

Irfan Abdiilhamid Siilik hareketi ile itizal hareketi arasmndaki fikri
bag iizerine hazirladig1 doktora tezinde, birinci el kaynaklardan hareketle
boyle bir etkinin var oldugu sonucuna ulastigini ifade etmektedir. Ona
gore Sia’nin Mu’tezile'nin akli metodundan etkilenmesi, Biiveyhogullar:
zamaninda, 6zellikle Sahib b. Abbad’in on sekiz sene devam eden (367-
385/955-977) vezirligi sirasinda meydana gelmistir.!! Genellikle Sahib b.
Abbad’'m itikatta Mu'tezili, amelde Safii oldugu kabul edilir ancak farkh
rivayetler onun Zeydi-Mu'tezili ¢izgi iizerinde yogunlastigini gostermek-
tedir.!? Devletin gli¢ ve imkanlarmi elinde bulunduran vezir, biitiin ¢aba-
s itizal diistincesinin zaferi ve yayginlasmasi icin ortaya koymus, bu
fikrin mensuplarimi etrafinda toplayip onlara devletin cesitli kademele-

rinde calisma imkam vermistir.'?

Bu ¢alismada temel gaye, ustili diistincenin ilk doneminde etkili olan
ve Imamiyye kelamina sistematik bir hiiviyet kazandiran Ebu Ca'fer et-
Tiist (6.460/1067)'* ile Basra Mu'tezilesi'nin {inlii kelamcis1 ve Safii fakihi
Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025) arasinda tevhid ilkesi tizerinden bir karsi-
lastirma yaparak, yukarida ifade edilen s6z konusu iddialarin gercegi ne
kadar yansittigii tespit edebilmektir. Her iki alimin de eserleri incelen-
diginde, onlarin, tevhid ilkesini marifetullah ve sifatlar olmak tizere iki
temel mesele etrafinda ele aldiklar1 goriilmektedir.

10 fgnaz Goldziher, Islam’da Fikih ve Akaid, gev. llhan Basgdz (Ankara: Ardig Yayinlari,
2004), 266.

1 irfan Abdiilhamid, slam’da Iktisidi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. Saim Yeprem (Anka-
ra: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 112-113.

12 flyas Celebi, “Sahib b. Abbad” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2008), 35: 513.

13 Zithdi Hasan Carullah, el-Mutezile (Beyrut, 1974), 209- 210. Mu'tezile-$ia etkilesimi igin
ayrica bkz. Hulusi Arslan, Islam Diisiince Geleneginde Sia-Mutezile Etkilesimi Serif el-
Murtaza Omegi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 14-16.

14 Thsi'nin hayat1 ve fikirleriyle ilgili detayl1 bilgi icin bkz. Abdullah Kahraman, “Ebu
Ca'fer et-Thsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2012) 41: 435-436; Bekir Altun, “Ebu Ca’fer et-Ttus1”, Erken Donem Sii Diisiiniirler, ed. Ha-
lil fbrahim Bulut (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 243-286.
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1. Marifetullah

Es’ari ve Mattiiridi kelaminmi kendisinde meczetmis ¢ok yonli alim
Sa’deddin et-Taftazani (6.792/1390) marifetullahta nazarin ilk vacip oldu-
gu konusunda miisliimanlar arasinda ihtilaf olmadigm ifade eder.! Tci
de ayni hakikati beyan sadedinde “marifetullaha ulasmak icin nazar, biz
ve Mu'tezile'nin icmasiyla vaciptir. Ancak nazarm vacipliginin siibut
yolu hakkinda ihtilaf edilmistir. Siibut yolu Eg’arilere gore nakil iken
Mu'tezileye gore akildir”!® demektedir. Ancak bunun farkli sekillerde
ifade edildigini gormekteyiz. Eg’ari'ye gore miikellefe ilk vacip olan sey
Allah’t  bilmektir  (marifetullah); Mutezile'nin ¢ogunluguna ve
Es’arilerden Ebu Ishak el- 1sferéyini’ye (0.418/1027) gore marifetullah
konusunda nazar etmektir; Ebu Hasim el-Ciibbai'ye (6.321/933) gore
siiphe etmektir; Ciiveyni (6.478/1085), Bakillani (5.403/1013) ve Ibn
Farek’e (6.406/1015) gore nazara kastetmektir.!” Ancak bircok kelamcimn
da ifade ettigi gibi bu fikir ayrilig1 szde bir ihtilaftan ibarettir.!® Sonugcta
Allah’1 bilmek, nazar, irade ve siipheden her biri birbirini gerektiren sey-
lerdir.!” Tiim goriisler Allah’1 bilmenin ve bunu miimkiin kilan nazarmn

miikellef i¢in vacip oldugu noktasinda bulugsmaktadir.?’
1.1. Kadi Abdiilcebbar’da Marifetullah

Kadi Abdiilcebbar el-Muhtasdr fi usilli’d-din adl1 eserinde ilk mesele olarak
“dinin temel esaslarina dair miikellefin bilmesi vacip olan ilk sey nedir?”

diye sorar ve bunu “tevhid, adalet, niibtivvat ve kanunlar (seriat)” diye

15 Mes'id b. Omer Sa’deddin et-Taftazani, Serhu’l-makdsid, thk. Abdurrahman Umeyra
(Beyrut: Alemiy’l-Kiitiib, 1998), 1:262

16 Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-mevikif, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 1:337.

17 imamu’l—Haremeyn el-Ciiveyni, es-Samil fi usilli’d-din, thk. Ali Sami en-Negsar (Iskende-
riye, 1969), 121; Celalii’d-Din Devvani, Celal (Dersaadet, 1325), 59-60.

18 Fahruddin Razi, Kelam’a Giris el-Muhassal, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1
Yayinlari, 2002), 34; krs. Sa’deddin et-Taftazani , Serhu’l-Makasid, 1:271; Abdurrahman
ibn Haldun, Liibabu’l-muhassal f usilli’d-din, thk. Abbas Muhammed Hasen Siileyman
(Maisir, 1996), 78.

19 Ciircani, Serhu’l-mevikif, 1:367.

20 Bkz. Riza Korkmazgdz, “Gazali’de Ma'rifetullah Diisiincesi ve Kelami Istidlalin Dege-
ri”, Kelam Aragtirmalar: Dergisi 14/1 (2016): 34-61
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cevaplandirir. Sonra “insana yapmas: vacip olan ilk sey nedir?” sorusuna
karsilik olarak da “Allah’1 bilmek amaciyla nazar ve tefekkiir etmek”
seklinde cevap verir. 21 Ona gore nazar; tefekkiir, bahs (arastirma), teem-
miil, tedebbiir, ru’yet (bilmek) vb. anlamlara gelir.22

Abdiilcebbar’a gore Allah hakkinda bilgi zorunlu olarak elde edile-
mez. Ciinkii Allah’t bilmek miikellefin sorumlu oldugu bir vaciptir. Tek-
lif devam ettigi siirece Allah diinyada zaruri olarak bilinemez. Zaruri
bilgi, insanda iradesi disinda meydana gelen ve herhangi bir sek ve siip-
heyle kendisinden uzaklastiramadigi dogrudan bilgidir. Allah cisimsel
bir varlik olmadig i¢in miisahedeyle yani duyularla da bilinemez. Dola-
yistyla O'nun nazar yoluyla bilinmesi vaciptir.??

Mu'tezile'nin ¢ogunlugu marifetullahin akli-nazari yolla elde edile-
cegini kabul etmekle birlikte iclerinden “ashabu’l-mearif” olarak isimlen-
dirilen bir grup, marifetullah da dahil tiim bilgilerin zaruri oldugunu
iddia etmistir. Abdiilcebbar bu konuyla ilgili Mu‘tezile kelamcilarindan
biri olan Cahiz (6.255/869) ve Ebu Ali el-Esvari'nin (6.240/854) goriisleriy-
le, Ebu’l-Kasim el-Belhi'nin (6. 319/931) “bu diinyada zorunlu olarak bili-
nenin ahirette de zorunlu olarak bilinecegi, kesbi olarak bilinenin de kes-
bi olarak bilinecegi” seklindeki goriisiinii reddetmektedir.?*

Abdiilcebbar el-Mugni’de miistakil bir baglik altinda Cahiz’'m gorii-
siinii elegtirir. Cahiz’a gore bilgiler, delillere nazar edildiginde tabii-
zorunlu olarak meydana gelmektedir. Esasen ona gore tabiatcilarda ol-
dugu gibi insan fiilleri de dahil tiim fiil ve hareketler tabii olarak vuku
bulmaktadir. Ancak Abdiilcebbar insan fiillerini bir mahalle veya tabiata
izafe etmenin miimkiin olmadigini, aksine insanin gerek dogrudan ge-
rekse miitevellid fiillerinde kendi irade ve ihtiyar1 ile hareket ettigini,
marifetullahin da bunun disinda olmadigimi ifade eder. Gerek Mugni’'de

21 KAadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi usiili’d-din”, Resdilii’t-tevhid ve’l-adl, Inceleme ve thk.
Muhammed Imara (Kahire, 1988), 1:197, 199.

2 Abdiilcebbar, Serh, 1:75; Abdiilcebbar, el-Mugni fi evvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Ibrahim
Medkur, ty., 12:4.

25 Abdilcebbar, Serh, 1: 65, 81-85, 119.

24 Abdilcebbar, Serh, 1:85, 95 vd.
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gerekse Serh’te ayrintili bir sekilde akli ve nakli delillerle meseleyi izah
etmeye c¢alisir. Bu baglamda ona gore marifetullahta ihtiyara bagh bilgi-
den degil de zaruri bilgiden s6z edilecek olsaydi, akil sahibi insanlarin
ihtilaf etmemeleri gerekirdi. Halbuki insanlarin bir kism1 Allah’m varhig:-
m kabul ederken bir kism1 da reddetmektedir. Yine bu bilgi zaruri olsay-
di Allah’in kullarmi imanla miikellef kilmas1 hikmetten uzak ve abes bir
sey olurdu. Aym zamanda bu bilgiye sahip olmayanlarin veya bunu bil-
meyi kasten terk eden inkarcilarin mazur goriilmesi de gerekirdi. Abdiil-
cebbar nakli delilleri de ihmal etmez ve Ozellikle Kur’an’da nazar, tefek-
kiir, tedebbiir ve tezekkiir etmeyi emreden ayetleri zikreder ve bu ayet-
lerde emre itaat edenin 6viildiigiinii, etmeyenin ise zemmedildigini hatir-
latir. Dolayisiyla ona gore marifet tabiata atfedilemez ve zaruri goriile-
mez; aksine onun ihtiyari olarak nazar ve tefekkiiriin sonucu olarak kabul

edilmesi zorunludur.?’

Abdiilcebbar marifetullahin taklit yoluyla da elde edilemeyecegini
ifade eder. Ciinkii ona gore bilginin yollar1; bedihi denen akli zaruretler,
duyular, nazar ve dogru haberden ibarettir. Dolayisiyla taklitle Allah’t
bilmek s6z konusu olamaz. O, Peygambere tabi olmanin taklit olmayaca-
g ifade eder. Ciinkii ona gore taklit bagskasinin goriistinii herhangi bir
akli veya nakli delil istemeden kabullenmektir. Peygamberin sozii, ondan
mu’ciz bir bilginin gelmesi sebebiyle kabul edilmistir.?

Abdiilcebbar delil kaynaklarmi aklin hiicceti, kitap, siinnet ve icma
olarak sayip marifetullah konusunda aklin asli, digerlerinin ise ikinci
derece (fer') deliller oldugunu ifade eder. Bu bakimdan nass ve seriat
yoluyla marifetullaha ulasilamaz; bu bilgi ancak aklin hiiccetiyle elde
edilir.?” Ona gore sayet akil diginda bir delille Allah'in tevhidine ve ada-
letine istidlalde bulunulursa, bir seyin fer’i ile ash {izerine delillendirme
yapilmig olur ki, bunun dogru olmadigr malumdur. Dolayisiyla kitab;
adil, hakim, yalan sdylemeyen ve yalan sdylemesi miimkiin olmayan

25 Abdiilcebbar, Mugni, 12:316 vd.; Abdiilcebbar, Serh, 1:87 vd.
26 Abdilcebbar, Serh, 1:99.
27 Abdiilcebbar, Serh, 1:145.
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birinin kelam1 oldugu aklen bilindikten sonra delil olabilir. Aym sekilde
siinnet de adil ve hakim bir elginin siinneti oldugu bilindikten sonra hiic-
cet olabilir. Icmada da durum aymdir. Ciinkii o hiiccet olma noktasinda

ya Kitab’a ya da siinnete dayanr.?8

Nazarm miikellefe vacip oldugu konusunda ittifak eden Mu'tezile
ve Eg’ariler bu hitkmiin kaynaginin ne oldugu konusunda ihtilaf etmis-
lerdir. Yani marifetullah akilla m1 yoksa seriatle mi vaciptir? Eg’ariler’e
gore ser’an vaciptir; akil dinde kendi basma hiikiim kaynag: degildir.
Mu’'tezile’de ise marifetullah aklen vaciptir.?’ Soyle ki onlara gore mari-
fetullah1 terk etmek cirkindir ve miikellefi zarara ugratir; cirkinden ve
zarardan uzak durmak da aklen vaciptir. Oyleyse cirkinden ve zarardan
uzak durmak ancak marifetle miimkiin olacagindan, marifetullahin aklen

vacip olduguna hitkmetmek gerekmektedir.>
1.2. Thisi’de Marifetullah

ThsT'nin tevhid, adalet, niibiivvet ve imametin akilla ispatlanmas: konu-
larinda Mu'tezili yaklasimi benimsedigi goriilmektedir. Ona gore marife-
tullah yani Allah'm tevhid ve adaletini bilmek ancak nazarla miimkiin
oldugu iin miikellefe ilk vacip olan sey de nazardir.>! Tfisi, aynen Ab-
diilcebbar’da oldugu gibi, bilginin diger {i¢ yolu olan akli zaruret, duyu-
larla idrak ve haberle marifetullaha ulagilamayacagmi iddia etmektedir.>?
Allah’1 bilmek zaruri olamaz; sayet boyle olsaydi akil sahibi insanlar bu
konuda ihtilafa diismezlerdi. Halbuki iman edenlerle birlikte inkarcilarin
varlig1 da bir hakikattir. Yine T{si'ye gore Kur’an’da tiim varlik Allah’in

tevhidinin delilleri yapilmis ve bunlara nazar ermek farz kilinmistir. Eger

28 Abdulcebbar, Serh, 1:147.

2 Ciiveyni, es-Samil fi usiili’d-din, thk. Ali Sami en-Nessar (Iskenderiye, 1969), 115.

30 Abdilcebbar, Serh, 1:42,71, 113.

31 Tasi, Tembhid, 45, 47, 296.

% Eb(i Ca'fer et-Tisi, el-Iktisid fi md yecibu ale’l-ibad. thk. Seyyid Muhammed Kazim el-
Misevi (Kum: 1430), 38-39; Eb Ca’fer Ttsi, Temhidu'l-usiil fi ilmi’l-keldm (Kum: 1394),
45-46.
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bilgi zaruri olsaydi Allah’m tevhid delillerine dikkat ¢ekmesinin ve bun-

lara nazar etmeyi farz kilmasinin bir anlanmi kalmazd:.*?

Allah maddi bir varlik olmadig i¢in duyularla idrak edilmesi miim-
kiin olmadig: gibi haberler yoluyla da bilinemez. Ciinkii haber miisahede
ve duyularla idrake dayanmadikca kesin bilgi vermez. Buna gore Allah’t
bilmek i¢in nazardan bagka yol yoktur.>*

Tisl marifetin isitme (sem’) ve delilsiz taklit yoluyla da meydana
gelmeyecegini diisiiniir. Zira ona gore sem’i bilmek, Allah’i, tevhidini ve
adaletini bilmeye dayanir. Bu bakimdan asil olan fer’ ile bilinemez. Oy-
leyse kisiye ilk vacip olan sey Allah’i, tevhidini ve adaletini bilmektir.
Taklid ise delilsiz bir sekilde bir bagkasimin soziinii kabul etmek oldu-
gundan aklen ¢irkindir. Ciinkii insan taklit yoluyla cehalet ve sapkimnlk
olarak nitelenebilecek bir inancin i¢ine diisebilir; ya da iginde bulundugu
durumun dogrulugundan emin olamaz. Bu bakimdan dogruya isabet
etmek icin nazar gereklidir.>> Bununla birlikte ona gore Peygamber ve
masum imama tabi olmak taklit degildir; ¢linkii onlarin soylemis olduk-
lar1 seylerin dogruluguna dair delil vardir.>®

Tisi Allah’t bilmenin ser’an degil de Mu'tezile’de oldugu gibi aklen
vacip olduguna inanmaktadir. Soyle ki ona gore akil sahibi bir kimse
kot bir fiili islemek veya vacibi terk etmek sebebiyle kinanmaya ve ce-
zaya miistahak olacagim bildiginden, bu bilgisi onu vacibi yerine getir-
meye ve kotii olani da terk etmeye davet eder. Aymn sekilde insan itaat
tiillerine bagh olarak &vgiliye ve miikafata hak kazanacagim bildiginde,
bu bilgisi o kimseyi bu fiilleri islemeye davet eder. Miikafaat1 ve cezay1
bilmek ise ancak marifetullahtan sonra gerceklesir. Oyleyse liitfun ancak
kendisi sebebiyle tamamlanmas: zorunlu oldugundan, marifetullah 6nce-
likle gereklidir.>’

3 Tisi, Tibydn, 8:172, 243; 9:237.

34 Tisi, Temhid, 45-46; Tasi, Iktisad, 38-39.
35 Tisi, Temhid, 46; Ttsi, Iktisdd, 40.

36 Tasi, Iktisad, 40.

37 Tasi, Temhid, 48.
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2. Sifatlar Meselesi

Kur'an’da Allah kendisini, zatmin nasillig1 {izerinden degil de sifatlar:
tizerinden anlatmaktadir. Zira insan akl ilahi zat1 kavramaktan acizdir;
ancak birtakim kiyaslar ve benzetmelerle sifatlar iizerinden Rabbini tani-
yabilir. Bu bakimdan Kur’an’da Allah i¢in kadir, alim, miirid, semi’, basir
gibi Allah-alem iliskisini kuracak ve anlasilir kilacak birgok isim ve sifat
yer almaktadir. Selef bu isim ve sifatlar1 Kur’an’da geldigi gibi kabul edip
tesbih ve tevilden uzak durdular ancak daha sonra bir takim dahili ve
harici sebeplere bagh olarak ilahi sifatlar, bir problem olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Islam diisiincesinde sifatlar meselesinin nasil ortaya giktig1 da tar-
tisma konusudur. Ozgiin bir Islam diisiincesinin varligina siiphe ile ba-
kan kimi Batili diigtiniirler, sifatlar probleminin tamamen Hiristiyanlar-
dan intikal eden bir tartisma oldugunu iddia ederken®, kimileri de mese-
leyi, dahili sebepler cercevesinde degerlendirerek, ilk zamanlarda ortaya
¢itkmis siyasi ve sosyal gelismelerle, biiyiik giinah, kaza-kader, haberi
sifatlar gibi bazi dini tartismalarin sonucu olarak gérmiiglerdir.®® Sifatlar
problemi ve diger ilk donem kelami tartismalarin esas olarak dahili se-
beplere dayandigini, bununla birlikte harici sebeplerin de meselenin giin
yliziine ¢ikmasina ve genis bir zeminde tartigilmasma sebep oldugunu
sOylemek, tarihi gerceklere daha uygun goriinmektedir.

Miisliiman alimlerden higbiri Allah’in alim, kadir, miirid, hayy vb.
oldugunu inkar etmemistir. Buna gore Yeni Eflatuncu felsefede oldugu
gibi tiim ilahi sifatlar1 reddeden ve Allah’ artik diisiiniilemez, tamamen
soyut “bir” haline getiren bir kelamcidan veya kelam mezhebinden s6z
etmek miimkiin degildir. Ancak zamanla Allah’in sifatlar1 hakkinda farkh
anlama bicimlerinin ortaya ¢iktig bir hakikattir. Sifatlar tartismasi biiyiik
oranda zat-sifat iligkisi ve haberi sifatlarin te’vil edilip edilmeyecegi me-
selesi etrafinda yapilmstir.

38 H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, gev. Kasim Turhan (istanbul: Kitabevi, 2001), 85.
39 Abdulhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, 231-238.
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I[slam’da sifatlar konusunda ilk konusanin Ca’d b. Dirhem (5.
124/742 [?]) oldugu sdylenir. O sifatlar1 nefyetmis ve Kur’an'm mahlik
oldugu fikrini ortaya atmistir. Ondan bu diistinceyi Cehm b. Safvan
(6.128/745-46) alarak devam ettirmistir.** Cehm b. Safvan’mn gerek sifatlar
ve gerekse diger tiim kelami tartismalarda, esas olarak, tenzih kaygisiyla
hareket ettigi goriilmektedir. Zira Cehm’in tiim fikir miicadelesi, yasadig:
donemde tesbih ve tecsimde agirilik gosteren gesitli guruplara yonelik
olmustur. Ozellikle tesbihci goriisleriyle one c¢ikan Mukatil b. Siiley-
man’la (6.150/767) sifatlar konusunda tartistig1 ve ona yonelik reddiyeler
yazdig1 nakledilmektedir.*!

Bu tartisma ortaminda meseleyle ilgili ii¢ temel yaklagim bigiminden
s0z edilebilir. Birincisi basim1 Cehmiyye'nin ¢ektigi, sonradan Mu’tezile
kelamimin temel yontemini teskil eden tenzih merkezli yaklasim, ikincisi
Mukatil b. Stileyman’da temsil edilen tegsbihe dayali anlayzs, {i¢iinctisii ise
Stinni mezhepler tarafindan savunulan, tenzih bild ta’til isbdt bild tesbih
seklinde ifade edilen tenzih ve tesbih ortas: bir anlayistir.

Sifatlar meselesinde esas tartisma Mu'tezile ile Eg’ariler arasinda ya-
sanmaktadir. Es’ariler Allah'in zatina zaid ve kadim bir sifat anlayisim
savunurken, Mu'tezile genel olarak sifatlar1 zatin aynisi olarak kabul edip
ilahi zattan ayr1 ezeli sifat anlayisini reddetmektedir. Imamiyye ise bu
konuda Mu'tezile'nin yolundan gitmektedir. Bu iki mezhep arasinda
sadece ¢ok ince bir takim fer’i meseleler iizerinde ihtilaf goriilmektedir.*?

2.1. Abdiilcebbar da ilahi Sifatlar Problemi

Gerek Mutezile’de gerekse Imamiyye’de tevhid birinci asil kabul edilir.
Buna gore Mu'tezile Allah’in hicbir bakimdan benzeri olmayan tek bir

40 CemaAliddin Ibn Niibate, Serhu’l-uyun, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire:
Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1964), 293; Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Hitat, (Beyrut: Daru’s-Sadur,
ty., 2:351.

41 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1999), 1:95.

2 Aige Yusuf Menai, Usilii’l-akide beyne’l-Mu'tezile ve’s-Siati’l-Imamiyye (Doha: Daru’s-
Sekafe, 1992), 141.
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ilah oldugunda icma etmistir. O'nun hakkinda yon, yer, sekil, cisim, bir
mekanda yer tutma, mekana iliserek hareket, yok olma, degisme ve etki-
lenme gibi yaratilanlara benzeme anlamina gelen her tiirlii benzesmeyi
reddetmis ve bu konuda miitesabih ayetlerin yorumlanmasi geregini
ifade etmiglerdir. Aym sekilde onlara gore Allah ezeli ve ebedi olarak
alim, kadir ve haydir; gozler O'nu goéremez, vehimler kusatamaz, kulak-
lar isitemez; seydir ancak diger seyler gibi degildir; alim, kadir ve
hayy’dir; ancak diger alim, kadir ve diri olanlar gibi degildir. Akla gelen
ve vehmin tasavvur ettigi hicbir sey O'na benzemez. O tiim yaratilmig
varliklardan 6nce mevcuttur ve evvel olandir. Kadim olan tek varlik
O’dur; O'ndan bagka kadim ve ilah yoktur; miilkiinde ortag: yoktur; ya-
ratmasinda yardimciya ihtiyac1 yoktur; varhig: bir 6rnege gore yaratmada.
Fayda elde etmekten zarara ugramaktan miinezzehtir; seving, iiziintii ve
elem O'na ilisemez. Yokluk, acziyet ve noksanlik O'nun i¢in caiz degildir;
es ve ¢ocuklar edinmez. Eg’ari onlarin tevhid goriisiinii boyle 6zetlemek-
tedir.*?

Bu bakimdan Mu'tezile tevhidi, “Allah’in kideminde ve sifatlarinda
tek olmasy ortagmin olmamasi” seklinde tanimlamaktadir.** Mutezi-
le’nin seyhi Vasil b. Ata (6. 131/748) iki ezeli ve kadim ilahin var olmasi-
nin miimkiin olmadig konusunda Miisliimanlarin ittifak ettiklerini be-
lirttikten sonra Allah icin ilim, kudret, hayat ve irade gibi kadim mana
sifatlar1 iddia edenlerin iki ilahin varhigim iddia etmis olacaklarin soylii-
yordu.*® Bu bakimdan Mu'tezile Allah’in kidem sifatinin O'nun en &zel
vasf1 oldugunu belirterek Siinni mezheplerin kadim olarak kabul ettikleri
sifatlar1 reddettiler. Ciinkii onlara gore Allah’in en &zel sifat1 olan kidem-
de ortaklik, ilahlikta da tiim yonlerden benzerligi gerektirmektedir.*®

4 Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makaldtii'l-islimiyyin ve’h-tildfi’l-musallin. thk. Hellmut Ritter
(Weisbaden, 1980), 155-156.

44 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid ve’l-adl, thk. Muhammed Mustafa Hilmi-
Ebu’l-Vefd el-Ginemi (Kahire: el-Muessesetii'l-Misriyyetu’l Amme 1i't-Te’lif ve't-
Terceme), 4:245; Abdiilcebbar, Muhtasar, 198.

45 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, trc. Mustafa Oz (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 52.

46 Sehristani, Milel, 50.
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Allah'in ezeli olarak alim, kadir ve hayy oldugunda ittifak eden
Mu'tezile, alim kadir ve hayy olmanin anlamu {izerinde ihtilaf etmislerdir.
Onlarin ¢ogunluguna gore Allah bir ilim, kudret ve hayatla degil, bizatihi
alim, kadir ve hayy’dir.*’ Buna gore Siinni kelaminda kabul edildigi sek-
liyle ilim, kudret, hayat, sem’ ve basar gibi mastar formunda sifatlar red-
dedilmektedir. Ancak Ebu’l-Huzeyl el-Allaf'a (6. 235/849-50 [?]) gore
Allah kendinden bagka bir sey olmayan bir ilimle alim, bir kudretle kadir
ve bir hayatla hayy’dir. Bu, O'nun isitmesi, gormesi, kidemi, izzeti, aza-
meti, celali, kibriyas: ve diger tim zati sifatlar1 icin de gegerlidir. O bu
meseleyi soyle izah etmektedir: “Allah alimdir dedigim zaman Allah’a
bizzat Allah’in kendisi olan bir ilim ispat etmis olurum; ayni zamanda
O'ndan cehaleti de uzaklastirmis, olan veya olacak maluma isaret etmis
olurum. Kadir dedigim zaman, Allah’tan acizli§i nefyetmis, O'na zatin-
dan ibaret olan bir kudret nispet etmis ve makdura isaret etmis olurum.
Allah’mn bir hayat sifat1 vardir dedigim zaman, Allah’in zatiyla ayn1 olan
bir hayat sifat1 ispat etmis, O'ndan &liimii nefyetmis olurum.”*® Zata zaid
kadim manalar kabul etmeme noktasinda Allafm goriisiiniin,
Mu’tezile’nin genelinin goriistinden farkli olmadig: bir hakikattir. Abdiil-
cebbar da Allafin esasen, “Allah zatindan dolay: kadir, alim, hayy ve
mevcuttur” diyen Ebu Ali el-Ciibbai'den farkl diisiinmedigini ifade et-
mektedir. Ona gore ikisi arasindaki fark sadece ibarenin uzunlugu ve
kisaligidir. Yoksa “Allah ilimle alimdir” diyen kimse, zat1 nefyedip bu
ilmin Allah’in zat1 oldugunu kastetmemistir.** Dirar b. Amr (6. 200/815
[?]) ve Nazzam da ayru sekilde “Allah alimdir” soziinden maksadin
O’nun zatmin ispat1 ve cehaletin O'ndan nefyedilmesi, kadir soziinden
maksadin zatmin ispati ve acziyetin O'ndan nefyedilmesi, hayy’dir so-
ziinden maksadin zatinin ispat1 ve 6liimiin O’'ndan nefyedilmesi oldugu-
nu ifade etmiglerdir. Dolayisiyla onlara gore zati sifatlarin ¢oklugu, ken-
dileri sebebiyle Allah’tan nefyedilen acizlik, cehalet, 6liim, korliik, sagir-

47 Hayyat, Muhammed b. Osman, el-Intisdr ve'r-redd ald Ibni’r-Ravendi’l-miilhid, thk. H. S.
Nyberg (Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyye 1i'l-Kiitiib, 1993), 110-111.

48 Eg'ari, Makalat, 165.

49 Abdilcebbar, Serh, 1:295.
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lik ve benzeri eksikliklerin ¢coklugunun sonucudur; yoksa bu sifatlar zatta
bulunan bizatihi cokluklar degillerdir.’® Diger bir ifadeyle Nazzam'a gore
sifatlar olumlu manalar degildir; aksine sadece selbi birtakim itibarlardir.
Yani Nazzam sifatlarin selbi yolla zatin ispatindan baska bir sey olmadi-
gma inanmaktadir.’! Abbad ise “Allah bir ilimle degil, zatiyla alimdir,
bir kudretle degil, zatiyla kadir, bir hayatla degil zatiyla hayydir derim”>?
diyerek gortiniiste Allaf'tan farkli bir goriis serdetmistir. Sehristani “Al-
lah bir ilimle degil zatiyla alimdir” soziiyle, “Allah bir ilimle alimdir ve
ilmi onun zatidir” soziinii karsilastirarak birincisinde sifatlarn inkar
edildigini, ikincisinde ise zatin ortadan kaldirilip sifata indirgendigini
iddia eder.’® Ancak yukarida goriildiigii gibi Nazzam ve Abdiilcebbar'mn
goriigleri bu iddianin dogru olmadigini gostermektedir.

Abdiilcebbar diger kelamcilar gibi tevhidi “Allah’t selbi ve siib(ti s1-
fatlarinda ortag1 olmayan tek bir ilah olarak bilmek ve bunu ikrar etmek”
olarak tarif eder. Ona gore bilmek ve ikrar etmek sartlarindan birisi eksik
kalsa kisi muvahhid olamaz. Buna gére muvahhidin sunlar1 bilmesi zo-
runludur:

- Kadim olan Allah1 kendisine layik olan sifatlarla bilmek,

- O'nun bu sifatlarla nitelenmesinin keyfiyetini bilmek,

- Allah’in hi¢bir zaman zatindan ayrilmayan sifatlarmi bilmek,

- Allah’in higbir zaman kendisiyle nitelenmesi miimkiin olmayan s1-
fatlarini bilmek,

- Belli bir zamanda ortaya gikan hadis sifatlarini bilmek,

- Hali boyle olan Allah'in selbi ve siibuti sifatlarinda ortag: olmayan
tek ilah oldugunu bilmek

Buna gore Abdiilcebbar tevhid konusunu tamamen sifatlar meselesi
cercevesinde ele almakta ve sifatlar1 lice taksim ederek izah etmektedir.

a- Zati Sifatlar: Bunlar Allah'mn kendileriyle nitelenmesi zorunlu
olan ya da ziddiyla vasfedilmesi imkansiz olan sifatlardir. Ebu Hasim’e

gore bunlar Allah’in kadir, alim, hayy, mevcut, miidrik, semi’, basir, mii-

50 Eg’ari, Makadlit, 166-167.
51 Menai, Usiilii’l-akide, 151.
52 Eg'ari, Makalat, 1:165, 166.
53 Sehristani, Milel, 58.
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rid ve karih olmasidir. Bu sifatlardan kadir, alim, hayy ve mevcut temel
zati sifatlar olup ilahi zatin diginda herhangi bir seyle kayith degildir.
Diger sifatlar ise boyle olmayip ya asil sifatlardan birisine racidir ya da
hadis bir mana ile gerceklesir. Bunlar fiili sifatlar olarak isimlendirmek

miumkiindir.

Abdiilcebbar’a gore Allah’in zati sifatlarindan istidlal yoluyla bili-
nenlerin ilki O'nun kadir olmasidir. Ciinkii Allah’m alemin yaraticisi
olduguna delalet eden deliller, aym1 zamanda dogrudan O'nun kadir
olduguna da isaret ederler. Diger sifatlara isaret dogrudan degildir.>*
Ona gore Allah varlik tiirlerinin biitiin cinslerine smursiz bir sekilde ka-
dirdir. O'nun kudretine konu olan geyler ne cins ne de say1 olarak smir-
landirilamaz. Kudretin zati sifat olmasi bunu gerektirir. Dolayisiyla Allah
giizel-cirkin, hayir-ser her fiile kadirdir.>

Allah’in kadir olarak vasfedilmesi, Abdiilcebbar’a gore ilahi fiillerin
zorunlulukla degil de ihtiyarla vuku bulmasim gerektirir. Ciinkii fiilin
kendisinden zorunluluk yoluyla meydan gelen birini kadir olarak nitele-
mek miimkiin degildir. Bu alem Allah'in fiilidir ve belli bir zaman, sekil
ve hal tizere var olmasy, ilahi iradenin se¢imiyle gerceklesmistir. O fiilin
Allah’tan zorunlulukla sudur etmesini reddettigi gibi, esyanin tabiatin-
dan kaynaklanmasini da reddetmekte ve bunu makul bulmamaktadir.>®
Bu bakimdan Yeni Eflatuncu felsefedeki sekliyle sudur nazariyesi ve her
tlir determinist anlayis Abdiilcebbar tarafindan reddedilmekte ve alem
biitiiniiyle fdil-i muhtar bir yaraticinin eseri olarak goriilmektedir.

Allah’tan hikmetli ve muhkem fiillerin sadir olmasi ise O’'nun alim
oldugunu gosterir. Allah zatindan dolayr alim oldugundan, bilinmesi
miimkiin olan her seyi bilir ve hicbir sebebe binaen bu sifattan yoksun
kalmaz.’” Canlilart yaratmasi, felekleri idare etmesi, riizgarlar1 emri alti-

na almasi, kis ve yaz mevsimlerini planlamasi gibi hikmetli ve muhkem

5+ Abdiilcebbar, Serh, 1:245.
55 Abdiilcebbar, Serh, 1:251,253.
56 Abdiilcebbar, Serh, 1:247.
57 Abdiilcebbar, Serh, 1:259.
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fiilleri, Allah’mn alim oldugunun delilleri olarak zikreden Abdiilcebbar, bu
alemdeki eksik ve cirkin fiillerin varhgimnmn alim olma vasfina aykir1 ol-
madigim diisiinmektedir. Ciinkii ona gore Allah’'m bu fiilleri yaratmasi,
kullarin Allah’a siikiir vazifelerini yerine getirebilmeleri agisindan ilahi
liittfun sebepleri olmaktadir.’® Abdiilcebbar kadir ve alim olmanin ancak
diri olmakla miimkiin olacagim ifade ederek Allah’m hayy olmasimn da
zorunlu oldugunu ifade eder.>

Mu'tezile kelamcilar1 Allah’m semi’, basir ve miidrik oldugunda itti-
fak etseler de bu sifatlarm dort temel sifattan hangisine irca edilecegi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Bagdat ekolii miidrik sifatin1 miistakil bir
sifat olarak kabul etmeyip, alim ve hayy sifatlarma irca ederken, Basra
ekolii bu sifat1 alim ve hayy sifatlarindan ayr1 miistakil bir sifat olarak
kabul eder. Ayni ihtilaf semi” ve basir sifatlarinda da goriilmektedir. Bag-
dat ekoliine gore Allah’in semi” ve basir olmasi, duyulacak ve goriilecek
seyleri bilmesi anlamina geldigi icin bu sifatlar ilme zaid sifatlar degildir.
Basra ekolii ise bu sifatlari, Allah’in duyulacak ve goriilecek seyleri idrak
etmesi seklinde anlayarak ilim ve hayat sifatindan ayr1 miistakil sifatlar
olarak kabul etmisler, bununla birlikte Allah’in semi’, basir ve miudrik
olmasini, O'nun daima hayy olmasiyla miimkiin olacagini diistinmiisler-
dir.° Buna gore Basra ekolii semi’, basir ve miidrik sifatlarini, hayat ve
ilim sifatlarindan ayirmakla birlikte hayy sifatina irca ederken, Bagdat
ekolii idraki duyusal anlamda algiladiklarindan Allah’in bu anlamda
miidrik olmasinin imkansiz oldugunu, dolayisiyla O'nun semi’, basir ve
miidrik olmasinin alim olmasindan baska bir anlama gelmeyecegini iddia

e’cmiglerdir.61

b- Fiili Sifatlar: Bunlar Allah’in bir vakitte sahip oldugu, baska bir
vakitte sahip olmadig: sifatlardir. Ya da Allah’mm hem kendisiyle hem de

5  Abdiilcebbar, Serh, 1:257, 259.

% Abdiilcebbar, Serh, 1:261.

60 Abdiilcebbar, Serh, 1:273, 275, 282; Bagdadi, Usilii’d-din (Istanbul: Darul Fiinun ilahiyat
Fakiiltesi, 1928), 96; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi’l-kelam, thk. Alfred Guillaume
(London, 1930), 344.

61 Bagdadi, Usdlii'd-din, 96-97; Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, 341, 343.
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ziddiyla nitelenmesi miimkiin olan sifatlardir. O'nun miidrik olmas1 boy-
ledir. Zira Allah’m miidrik olmasi idrak edilen seyin var olmasina bagh-
dir. O'nun miirid ve karih olmasi da boyledir. Ciinkii bunlar da hadis
olan ve mahalsiz olarak yaratilan irade ve kerahet sifatlarina dayanir.%?
Mu'tezile kelam, irade, kerahet, riza, gazap, riziklandirma gibi fiili sifatla-
r1 hadis kabul eder, ancak bununla birlikte bunlarin Allah’ta herhangi bir

degisiklige sebep olacag1 iddiasii da reddeder.®

Mu'tezile’ye gore kelam, Allah’in duyulacak ve anlami anlasilacak
sekilde cisimlerde yarattigi, diizenli harfler ve kesik seslerden ibaret bir
arazdir. Abdiilcebbar meseleyle ilgili tiim izahlarmnda kelamin nefiste
bulunan bir mana olmadigmi vurgulamaya calismaktadir.®* Kelam-1 nefsi
kabul edilmedigine gore Allah’in kelami1 da bu alemdeki kelam cinsinden
olmak durumundadir. Harfler ve sesler hadis oldugundan Allah’in kela-
mmin da hadis olmasi zorunludur. Dolayisiyla Mu'tezile ittifakla
Kur’an’m mahltik ve muhdes oldugunu kabul etmektedir.®

Abdiilcebbar’a gore Allah, kelam1 kendi fiili olarak yaratmis ve bu
kelam sebebiyle miitekellim olmustur. Bu bakimdan kelam, Allah’in
muhsin, razik, miimit ve benzeri fiilden tiiretilmis sifatlar1 gibi bir sifat-
tir.% Oyleyse kelam-miitekellim arasindaki iliski sifat-mevsuf degil fiil-
fail iliskisidir. Kelam fiil olunca bir mahalde bulunmas: da zorunludur.
Allah’mn zat1 hadislere mahal olmayacagindan bu mahal O'nun zatindan
baska bir sey olmalidir.%’

Bisr b. el- Mu'temir (6. 210 / 825) hari¢ tutulursa Mu'tezile’ye gore
irade de Allah’'m fiili sifatlarindandir. Dolayisiyla Allah zatiyla ezelde
miirid degildir. Sayet boyle olsaydi zati sifatlarin taalluku genel oldu-

62 Abdiilcebbar, Serh, 1:209-213.

63 Eg’ari, Makalat, 1:186.

64 Kamil Giines, Islam Diisiincesinin Sekillenisinde Akil ve Nass (Istanbul: Insan Yaynlari,
2003), 224.

65 Abdiilcebbar, el-Mugni fi evbdbi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Ibrahim el-Ebyari (Misir: Matbaatu
Dari’l-Kiitib, 1961), 7:3.

6 Abdiilcebbar, Mugni, 7: 58.

67 Abdiilcebbar, Mugni, 7: 159.
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gundan, iradenin iyi ve kotii her seye yonelmesi gerekirdi. Halbuki Allah
kotiiyti irade etmez. Bu aynmi zamanda iki ziddin ayn1 anda meydana
gelmesi gibi imkansiz bir duruma da sebep olurdu. Allah kadim bir ira-
deyle de miirid olamaz. Ciinkii bu durum yukarida da ifade edildigi gibi
kadim iki ilahin varhigim gerektirir. Onlara gore bu irade, bir mahalde
olmayan hadis bir iradedir ve Allah’in zatiyla kaim degildir.5®

Mu'tezile’nin ekseriyeti ve Ozellikle Basra Okulu, Allah’in bir ma-
halde olmayan hadis bir iradeyle miirid oldugu konusunda ittifak etse
de%, iradenin anlami {izerinde ihtilaf etmistir. Bagdat ekoliine gore irade
tiil veya fiili emretmek anlamma gelir. Allah’in fiili s6z konusu oldugun-
da irade fiil anlamina, insan fiilleri s6z konusu oldugunda ilahi emir ve
yasak anlamma gelir. Her iki anlamiyla da irade kadim degil, hadis bir
sifat olarak kabul edilir.”” Basra Mu’tezilesi de ilahi iradeyi ikiye taksim
eder. Birincisi Allah’in kendi fiillerine, ikincisi kullarimn fiillerine yo6nelik-
tir. Allah’in kendi fiilini irade etmesi, fiilin zorunlu olarak meydana gel-
mesinin sebebidir. Kullarin fiillerini iradesi ise iki sekilde olur. Birincisi
zorlama ve ikrah cihetiyle gerceklesir. Bu durumda fiilin meydana gel-
mesi de zorunludur. Ikincisi teklifi hiikiimlerle ilgili olup ihtiyar cihetiyle

gerceklesir. Bu irade edilen seyin meydana gelmesini gerektirmez.”!

c- Selbi Sifatlar: Allah hakkinda hicbir zaman diisiiniilemeyecek ni-
telikler olup, zati sifatlara zit olan aciz olma, cahil olma, 6lii olma,
ma’dum olma gibi durumlardir. Uliihiyette tenzih yontemini temel pren-
sip edinen Mu'tezile, her tiirlii tegsbih ve tecsim fikrini reddetmekte ve bu
cercevede bazi ayetlerde gecen ve zahiren cismiyyet ifade eden bir takim
kelimeleri mecaza hamlederek istivdyu istila, aym ilim, vechi zat, yedi kud-
ret, cenbi taat olarak te’vil etmektedirler. Ayni sekilde Allah’1i araz kabul

6 Abdiilcebbar, Mugni, 6/2: 134-148; Sehristani, Nihayetii'l-ikddm, 245 vd.
6 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii'd-din, 103; Abdiilcebbar, Mugni, 6/2: 104.
70 Abdiilcebbar, Serh, 2: 215.

71 Abdiilcebbar, Mugni, 6/2: 257.
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etmedikleri icin herhangi bir mekanda olmasimi veya mekana hul{il etme-

sini de reddederler.”?

Abdyiilcebbar selbi sifatlar baglaminda Allah’in cisim ve araz olarak
nitelenemeyecegini ifade ettikten sonra’® ruyetullal da akli ve nakli delil-
lerle kesin olarak reddetmektedir. Aklen sabit olan hususlarda naklin
delil olarak kullanilmasinda herhangi bir sakinca olmayacagin ifade
eden Abdiilcebbar meseleyi izaha su ayetle baslamistir. “O'nu gozler
idrak edemez, fakat O biitiin gozleri idrak eder.” (el-En’am 6/103) Abdiil-
cebbar “idrak” lafzinin “basar” kelimesiyle birlikte kullanildiginda mut-
lak olarak “ruyet” anlamina gelecegini, ayette de Allah’1t gdrmenin nefye-
dildigini ifade eder. Ayrica Allah ruyetin konusu olmamakla viinmek-
tedir. Aksi distince O'nun i¢in noksanlik olur. Mu'tezile kelamcilar1 “O
giin kimi ytizler vardir piril piril parildar vaziyette Rablerine bakacaklar”
(el-Kiyame 75/22-23) ayetinde gecen “nazar” kelimesini “bakmak” (ruyet)

”

anlaminda degil “beklemek” (intizar) anlaminda, “ila” kelimesini ise
harfi cer olarak degil, “nimetler” anlaminda isim olarak degerlendirerek,
bu ayeti “ ytlizler o giin parildamaktadir, Rablerinin sevabini beklemekte-

dir” seklinde tefsir etmektedirler. 4

Nakli delillerden sonra akli delillere gecen Abdyiilcebbar, cisimsel an-
lamda gdrmenin sartlarmi sayarak bunlarmm Allah hakkinda imkansiz
oldugu gerekgesiyle ruyetullahi reddeder. Ayni yerde mubhaliflerin bazi
ayetlerle istidlalde bulunarak ruyetullah1 ispat etmeye caligmalarm hem
yontem olarak dogru bulmamakta hem de bu ayetlerin onlarin dedigi
gibi anlagilamayacagim iddia etmektedir. Ona gore uliithiyetle ilgili mese-
lelerde nakli delille istidlal ancak Allah’in adil ve hakim olmasi ve yalan-
cilar eliyle mucize meydana getirmemesi seklindeki temel akli kabullere
dayanur. Zira bu konularda akil asil, nakil fer’dir. Fer’ ile asil {izerine delil
getirilemez. Abdiilcebbar’a gore “Ey Rabbim! Bana kendini goster, sana

72 Abdiilcebbar, Muhtasar, 179.

73 Abdiilcebbar, Serh, 1:349-375.

74 Ebu’l-Hasen el-Egari, el-Ibdne an usili'd-diydne, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud (Kahire:
Daru’l-Ensar, 1977), 37-40; Abdiilcebbar, Serh, 1:375, 395.
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bakaymm” seklindeki Musa'nin kendine izafe ettigi niyaz, gercekte Mu-
sa’nin degil kavminin istegidir. Abdiilcebbar bu ayetin gercekte muhalif-
lerin aleyhine kendisinin lehine oldugunu soyler. Ona gore ayetteki ebe-
dilik bildiren “len” edat: ile birlikte Allah’mn hi¢bir zaman goriilemeyece-
gi bildirilmektedir. Yine gérmenin imkaninin dagin hareket halindeyken
de sabit kalmasi gibi imkansiz bir sarta baglanmis olmasi, ruyetin imkan-

sizigmi gosterir.”

Sahabenin ruyetullahin gerceklesecegine dair icma ettikleri iddiasini
dogru bulmayan Abdiilcebbar, Hz. Ali ve Hz. Aise’den s6z konusu icma
iddiasinin ziddmna bir takim sozler nakleder. Aymi sekilde Peygam-
ber’den rivayet edilen ve ¢ogu tesbih ve cebir igeren haberleri peygambe-
rin sdylemedigini, sdylemis olsa bile onu bir topluluktan hikaye ederek
sOylemis olacagini ancak ravinin bunu hazfederek haberi naklettigini
iddia eder. Konu ile ilgili en seffaf rivayetlerden “kiyamet giliniinde Rab-

776 seklin-

binizi, dolunay gecesinde ay1 gordiigiiniizii gibi goreceksiniz
deki rivayeti ele alarak, bunun Peygamber’e ait olamayacagini ii¢ yonden
ispatlamaya caligmaktadr. Ilk olarak metin tenkidi yaparak bu rivayetin
cebir ve tesbih icerdigini soyler. Yani ay yuvarlak, yiiksek ve aydinlatici
goriiliir. Allah'in boyle goriilmesi ise caiz degildir. Ya da ona gore Pey-
gamber bu sozii bagka bir topluluktan hikaye etmis olabilir. Ikinci olarak
senet tenkidi yaparak rivayetin sahih olmadigini iddia eder. Ugiincii ola-
rak da sayet sahih olsa bile bu rivayetin en fazla haber-i vahid kapsamin-
da yer alacagini, haber-i vahidin ise bu meselede ilim ifade etmeyecegini
ifade eder. Ona gore bu rivayetteki gormekten maksat bilmektir. Dolayi-
siyla anlam “dolunay gecesinde ayr bildiginiz gibi kiyamet giliniinde
Rabbinizi bileceksiniz seklindedir. Daha sonra Abdiilcebbar ruyetullahin
imkansizli§ina dair bir takim kargi rivayetler sunarak kendi goriisiinii

ispatlamaya caligir.”’

75 Abdiilcebbar, Serh, 1:401-433.
76 Buhari, “Mevakit”, 16, 26; “Ezan”, 129; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3:16-17, 26-27.
77 Abdiilcebbar, Serh, 1:433 vd.
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Marifetullah ve sifatlar konusunu kisaca Ozetlemek gerekirse,
Mu'tezile’ye gore Allah’in varli§i ve birli§i meselesi biitiiniiyle akli-
nazari bilgiye dayamr. Insan etrafindaki varliklara nazar ettiginde, onlar-
da stirekli bir degisimin gergeklestigini fark eder. Degisim yaratilmislik
alameti oldugundan, neticede bu alemin de yaratilmis oldugu ve var
olmak i¢in bir yaraticiya ihtiya¢ duydugu sonucuna ulagilir. Bundan son-
ra nazari ve istidlali olarak ulasilan ilk bilgi, Allah’in hicbir yaratilmis
varliga benzememesidir. Kadim olan Allah’in ve hadis olan alemin varl-
&1 sabit olunca, alemin yaraticisi olan Allah’in kadir oldugu bilgisine ula-
silir. Fiillerinin tam bir ahenk ve intizam iginde oldugunu diisiiniince
alim oldugu bilgisi hasil olur. Kadir ve alim olanin hayy olmas: gerekli-
dir. Hayy oldugu diistiniiliince O'nun semi’, basir ve miidrik oldugu
bilgisi elde edilir. Ayru sekilde alim ve kadir olanin mevcut olmas: da
gerekir. Cisimlerin sonlu ve Allah’m sonsuz oldugu diistiniiliince kadim
oldugu bilgisi elde edilir. Kadim oldugu sabit olunca cisim ve araz olma-
dig1 ve dolayisiyla gozlerle goriilemeyecegi ve duyularla idrak edileme-

yecegi sonucuna ulagihr.”8
2.2. Tasi’ de Sifatlar Problemi

Mu'tezile’de oldugu gibi Tisi de sifatlar problemini tevhidin alt baghg:
olarak ele alir ve Abdiilcebbar’'m yaptig1 gibi tevhidi Allah’in zatinda ve
sifatlarinda tek olmasi, ortagi bulunmamas: olarak tanimlar.”® Tevhid
bahsinde oncelikle alemin yaratilmig oldugunu ve yaraticinin da zorunlu
olarak kadim olmasi gerektigini ifade ettikten sonra Ttisi, tevhidin ancak
su bes seyle tamamlanmis olacagini ifade etmektedir:3°

- Marifetullaha kendisiyle ulasilan seyi bilmek

- Allah'1 tiim sifatlartyla birlikte bilmek

- Allah’in bu sifatlari istihkak keyfiyetini bilmek

- Allah igin caiz olan ve olmayan seyleri bilmek
- Allah’tan bagka kadim varlik olmadigini bilmek

78 Abdiilcebbar, Serh, 1: 107,109.

79 Ebt Ca'fer et-Tisi, “Risale fi'l-i'tikadat”, er-Resdilii'l-asr, (Kum,1414), 105.

80 T{si, Iktisad, 36; Tasi, Temhid, 301-302. Ayrica bkz. Recep Demir, Kur'an'in Sii Yorumu:
Ebu Ca’fer et-Tiist Ornegi (Samsun: Universite Yayinlari, 2016), 132-138.
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Sia’da baslangicta tesbih ve tecsime kayan bir sifat anlayisi hakim-
ken, hicri dordiincii asrin sonlarina gelindiginde ilk $ii kelamcilarin be-
nimsedigi yaratilmis sifat anlayisi, yerini genel yaklasim olarak
Mu’tezile'nin sifat anlayisina birakmustir. Ik olarak Seyh Sadtik, her sifat
ve mevsufun mahliik oldugu iddiasiyla kadim sifatlari nefyetmis®!, on-
dan sonra $ia’da ustli diistincenin onciileri olan Seyh Miifid, Serif Mur-
taza ve Ebu Ca’fer et-T(si bu yaklasimi devam ettirmislerdir. Seyh Miifid,
Allah’mn bir ilimle degil zatindan dolay1 alim, bir kudretle degil zatiyla
kadir ve bir hayatla degil zatiyla hayy oldugunu ifade ettikten sonra, bu
goriisiin biitiin Imamiyye'nin ve Mu'tezile'nin ortak goriisii oldugunu
soyler.®? Bu bakimdan imamiyye ve Mu’tezile zattan ayr kadim sifatlarin
varligini reddetmekte ve bu konuda mubhalif fikre sahip olan Eg’ariyye’yi
tenkit etmektedirler.3

A A

Genel olarak Imamiyye'nin ve daha 6zelde Tiisi'nin tevhid ve sifat-
lar konusunda Mu'tezile’ye bir muhalefetleri s6z konusu degildir.
TGst'nin kelama dair yazdig: eserleri incelendiginde ¢ok diizenli bir sifat
tasnifi bulmak olduk¢a zor olmakla birlikte ilahi sifatlar1 zati, fiili ve selbi
olmak {izere {i¢ kisimda ele ald1g1 anlasilmaktadur.

a- Zati sifatlar: TGsi zati sifatlar1 kadir, kadim, alim, mevcut, hayy,
miidrik, semi’, basir ve miirid olarak sayar ve Abdiilcebbar’da oldugu
gibi sifatlarin izahma kadir sifatiyla baglar. Ona gore Allah’m “mubhtar
kadir” olmasi zorunludur. Ciinkii fiil ancak kadir olandan meydana gele-
bilir. Dolayisiyla alemin failinin kadir olmas1 zorunludur. Thsi'ye gore
kudret ispat edilmeden diger sifatlar hakkinda konusmak miimkiin de-
gildir. Clink{i miicerret fiil dogrudan Allah’in kadir oldugunun delilidir;
diger sifatlarin delili ise fiile zaid bir takim durumlardir. Kadir olan Al-
lah’tan fiil, filozoflarda oldugu gibi zorunluluk yoluyla degil, ihtiyar yo-

81 Muhammed b. Ali b. Hiiseyin Babeveyh el-Kummi, Kitdbu't-tevhid (Tahran: 1375), 88;
Aise Yusuf el-Menai, Usilii’l-Akide beyne’l-Mu'tezile ve’s-Siati’l-Imdmiyye (Doha: Daru’s-
Sekafe, 1992), 143.

82 Seyh Miifid, Muhammed b. Nu'man el-Ukberi, “Evailu’l-Makalat”, Silsiletii miiellefati’s-
Seyhi’l-Miifid, (Kum,1431), 52.

83 Menai, Usillii'l-akide, 143.
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luyla meydana gelmektedir.®* Bu durumda Allah alemin illet ve sebebi
degildir; ihtiyar sahibi yaraticisidir (muhtar kadir).% Tasi'ye gore fiil
Allah’tan zorunlu olarak sudur etmedigi gibi, esyanin tabiatinin eseri de
degildir. O bu konuda ashab-1 kehf mucizesini delil olarak getirip esyadaki
tedbirin Allah’mn ihtiyariyla gerceklestigini ifade eder.3®

Thst'ye gore Allah ezeli olarak kadirdir. Bu durum O'nun zatindan
dolay1 kadir olmasini zorunlu kilar. Yoksa Allah kadim bir kudretle veya
hadis bir kudretle kadir degildir. Sayet kadim bir kudretle kadir olsayds,
Allah’in ve kudret sifatinin kidemde ortakliklar: gerekirdi. Kidemde or-
taklik ise ilahlikta benzerligi gerektirir.3” Teaddiid-i kudemdya sebep olaca-
gindan bunun kabul edilmesi imkansizdir.®® Allah’n havadise mahal
olamayacag: bilindiginden hadis bir kudretle kadir olmas: s6z konusu

olamaz.%’

Tasi'ye gore Allah'm alim olmasi zorunludur. lim zati bir sifat ol-
dugundan Allah zatindan dolay: ezelde alimdir; yoksa kadim veya hadis
bir ilimle alim degildir.”® Allah zatindan dolay1 kadir ve lim olunca tiim
tiil cinslerine gii¢ yetiren ve gerek ma’dum gerekse mevcut tiim malumati
bilen olmasi da zorunludur.’! Fiillerindeki saglamlik, nizam ve tertip
Allah’in alim oldugunun delilidir. Insanin, hayvanin, goklerin, yerin ve
diger varliklarin tam bir hikmet, muhkemlik ve tertib {izere yaratilmis
olmasi Allah'm alim olduguna delalet eder.”> Allah’m kadir ve alim ol-
dugu sabit olunca ezelde hayy ve mevcut olmast da vaciptir.”® Zira kud-

ret ve ilim ancak mevcut ve diri olanda bulunur.”*

8¢ T{si, Temhid, 73 vd.; Tasi, Iktisad, 69.

8 T{isi, Mesdil, 94; Tsi, fi'l-i'tikadat, s.104; Ths, Iktisad, 69-70.
8 T{si, Tibyan, 7: 23.

87 Thsi, Iktisdd, 78-79; Ttsi, Temhid, 115-116.
88 TGsl, Temhid, 125.

89 TGsi, Temhid, 115.

90 Tasi, Temhid, 116-117; Tasi, Iktisdd, 79.

91 Tasi, Iktisad, 79-80; Thisi, Temhid, 116.

92 Tisi, Temhid, 86; Ttsi, Iktisdd, 71.

93 Tasi, Temhid, s. 87, 92.; Ttsi, Iktisdd, s. 70.
94 Tisi, Temhid. 77.
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Ths1'ye gore Allah’in miidrik, semi” ve basir olmasi da zorunludur.
Zira Kur'an O'nu boyle nitelemektedir: “Gozler O'nu idrak edemez, O
gozleri idrak eder.” (el-En’am 6/103) Soyle ki hayy olan Allah goriilebi-
len, duyulabilen ve daha baska idraklerin konusu olacak varliklar: yara-
tip da idrake engel tiim engelleri kaldirdiginda, bu varliklar1 idrak eden
(miidrik) olmasi zorunludur.”® Tisi idrakin sebebi olarak hayat sifatini
kabul etmekle birlikte, Abdiilcebbar’da oldugu gibi idraki ilim, hayat ve
diger sifatlara zaid olarak kabul eder.”® idrak edilecek varliklar her var
oldugunda idrak de yenilenecegi i¢in Allah ezelde miidrik olmakla nite-

97 ancak semi’ ve basir sifatlar1 ezelidir. Zira bu iki sifat daima

lenemez
diri olan Allah’in hayat sifatina raci oldugundan, duyulacak ve goriilecek
varliklarin ezeli olmasii gerektirmez.”® Hayat sifat1 esasinda duyulacak
seylerin duyulma ve goriilecek seylerin de goriilme imkanini ifade eder.
Dolayisiyla semi’ ve basir sifatlari bil kuvve anlamda ezelidir. Idrak ise
bilfiil meydana gelen sey demektir. Bu bakimdan Allah ezelde semi’ ve

basir olarak vasfedildigi halde miidrik olarak vasiflanamaz.””

Ths1'ye gore Allah’in kadim olmasi zorunludur. Kadim olmanin an-
lam1 ezelde mevcut olmaktir.!%’ Ona gore ezeli olan varligim ebedi olmast
da zorunludur. Kidemi sabit olanin bekas: vaciptir. Allah vdcibu’'l-
viiciddur. Vacibu’l-viicid, varhginda baskasina muhta¢ olmadig gibi,
yoklugu da caiz degildir. Allah varlig1 ezel ve ebed arasinda siirekli olan-

dir (sermediyyii'l-viicud).!%!

Tisi tevhidin tam olarak gerceklesebilmesi i¢in Allah'in, sifatlar: is-
tihkak keyfiyyetini de bilmek gerektigini ifade eder. Bu meselede Abdiil-
cebbar'in izinden giden Thsi'ye gore Allah'm bu sifatlar1 istihkakinin
sebebi bizzat kendi zatidir; yoksa kadim bir takim manalar degildir. Yani

95 Tasi, Iktisad, 71.

9  Tisi, Temhid, 96, 98; Tasi, Iktisid, 72.

97 Tasi, Iktisad, 80.

98 Tisl, Temhid, 101; Tasi, “el-Mukaddime fi’l-medhal ila sind’ati ilmi’l-kelam”, er-Resdilii’l-
Asr, (Kum, 1414), 82.

9 Tasi, Iktisad, s. 73.

100 Ebu Ca’fer et-Ttisi, “Mesailii kelamiyye”, er-Resdilii’l-Asr, (Kum: 1414), 93.

101 Tasi, fi'l-I'tikddat, 104.
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Allah kadim bir kudretle kadir, kadim bir ilimle alim, kadim bir hayatla
hayy degildir; O zatiyla ezelde kadir, zatiyla ezelde alim, zatiyla ezelde
hayydir. Sayet bir takim kadim manalar var kabul edilirse, bu durum
kidem konusunda Allah’a ortak olmay1 zorunlu hale getirir. Bu da neti-

cede teaddiid-i kudemaya sebep olur.!??

b- Fiili Sifatlar: T(is1 mudrik, miirid, karih ve miitekellim sifatlarmni,
Allah’ta bulunmasi zorunlu oldugu icin zati, bilfiil gerceklik kazanmalar:
nesnesine bagli oldugu icin “miiteceddid” sifatlar olarak isimlendirir.
Miiteceddid ifadesini muhdes veya fiili sifat olarak tefsir etmek miim-
kiind{ir.

Buna gore hayy olan Allah’m, idrak edilecek varliklar var oldugu

103 miidrik sifatt hadis ol-

takdirde miidrik olmasi zorunlu oldugundan
mak durumundadir. Allah’in miirid ve karih olmas: da O’'nun fiili sifatla-
rindandir. Clinkii Allah’in Kur’an’da emreden, nehyeden ve haber veren
oldugu sabittir. Emir irade etmeyi, nehiy ise istememeyi gerektirir.!%*
Aymu sekilde Allah’in tiim varlig1 belli bir amag ve gaye icin yaratmasi da

bir irade ve kasd1 gerektirmektedir.!%

Allah’in miirid olmasinin anlami, kudreti altindaki fiillerin, baska
sekillerde meydana gelmesi miimkiinken, belli bir sekil tizere ve belli bir
zamanda vuku bulmasina sebep olan bir sifata sahip olmasidir.!%® Bir
bagka yerde Allah’in miirid olmasini; “bir seyde maslahat oldugunu bil-
diginde onu yapmay1 tercih etmesi”, karih olmasimi ise “bir seyde mefse-
det oldugunu bildigi zaman onu yapmamay tercih etmesi” olarak tanim-

lamaktadir.'7

Thst'ye gore Allah lizatthi miirid olmadig: gibi kadim bir iradeyle de
miirid olarak nitelenemez. Allah’in lizatihi miirid olmas: dogru degildir.

102 T{si, Temhid, 124-127, 149; Tasi, Iktisdd, 97.
103 Tsi, Iktisdd, 72.

104 T{si, Temhid, 102, 108. ; Tasi, Iktisdd, 74.
105 T{si, Temhid, 107.

106 T{si, Temhid, 102; Tisi, Mesdil, 95.

107 T{si, Mesdil, 95.
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Aksi halde Allah’in irade edilebilecek her seyi irade etmesi gerekir ki bu
durum O'nun karih olmasim imkansiz kildig gibi iki ziddm aym anda
meydana gelmesi gibi imkansiz bir duruma da sebep olur. Allah’in
kadim bir iradeyle miirid olmas: da s6z konusu olamaz. Aksi takdirde
kidem noktasinda Allah’la ortaklik s6z konusu olur. Buna gore Allah bir

mahalde olmayan hadis bir iradeyle miiriddir.!%®

Bir diger fiili sifat kelam sifatidir. Tlisi’ye gore Allah’m miitekellim
olmas: zorunludur. Miitekellim olmasinin manasi ise gayesini insanlara
ulastirmak i¢in kelami bir cisimde yaratma51d1r.109 O’nun miitekellim
oldugu ise ancak sem’ ile bilinir; akil ile bilinmez. Yani kelam fiilini isle-
meden bir kisinin miitekellim oldugunu bilmek miimkiin olmadig: gibi,
Allah’m miitekellim oldugunu bilmenin tek yolu da kelammin bize inti-
kal etmesidir. Akil sadece Allah’in kelama kadir olduguna isaret edebilir.
Diger taraftan biitiin Miisliimanlar Allah’in miitekellim ve Kur’an'in
Allah’mn kelam1 oldugunda icma etmisleridir. Bu icma da Allah’in miite-

kellim oldugunun delilidir.'°

TGsi'nin kelam ve kelamullah konusundaki goriisleri adeta Abdiil-
cebbar’'in bir tekrar1 mahiyetindedir. Ttsi'ye gore Allah muhdes bir ke-
lamla miitekellimdir. Zira kelam iki veya daha fazla harfin belli bir tertip-
le bir araya gelmesiyle olusur. Bu harflerin ise hadis olduklar1 bellidir.!!!
Zira harfler, araz olan kesik seslerden ibaret oldugundan kelamin hadis
olmasi zorunludur.!'? T@isi'nin kelam taniminda &zellikle ses unsuruna
vurgu yapmasi onemlidir. Zira Abdiilcebbar da ses olmadan yazi ve ez-
ber suretiyle de kelamin var olacagl iddiasini reddetmektedir. Ona gore
kelam tek tek harflerden ve ayr1 ayr1 seslerden olusur. Bu bakimdan ke-
lam kalpte olan mana degil, isitilme 6zelligi olan manadir.!'® Aym sekil-
de Tasi de kelamin bu bilinen anlamindan bagka itikad, irade, fikir ve

108 Tsi, [ktisdd, 80-81; Thsi, Temhid, 108-109, 110.
109 Tisi, Mesil, 95.

10 T{si, Iktisad, 76-77; Ttsi, Temhid, 192.

u1 T{si, Tktisdd, 81-82.

12 Tasi, EI-Mukaddime, 72-73.

113 Abdiilcebbar, Mugni, 7: 21-23, 59.
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benzeri anlamda “kelam-1 nefsi” gibi bir kelam tiiriiniin olamayacagim
iddia eder.''* Buna gore bilinen anlamiyla kelam Allah'in kendi zat1 di-
sinda bir mahalde yarattig fiilidir.!!> Seyh Miifid kelamimn hadis oldugu

konusunda Imamiyye'nin icma ettigini ifade eder.!'¢

Allah’in ve insanlarin kelam1 ayni cins olup hadis oldugu sabit olun-
ca, Imamiyye Kuranin da yaratilmis kelam oldugunu kabul etmistir.
Ttsi Kur’an i¢in “mahliik” ifadesini degil de bunun yerine ayri anlama
gelebilecek “muhdes” terimini kullamir ve Kur’an’dan ayetlerle bunu
ispatlamaya c¢alisir. (Hicr 15/ 9; Nahl 16/44; Enbiya 21/2; Zuhruf 43/3)
Bununla birlikte Ts1 Kur’an i¢in “mahltik” ifadesini kullanmaktan kagi-
nir. Bu kelimenin gerek orfte ve gerekse Kur’an’daki kullanimlarmdan
hareketle, “uydurma, yalan, kendine mal etme” anlamlarma geldigini
ifade ederek “halk kelimesini Kur’an icin kullanmaz.''’ Imamiyye'nin
geneli Kur'an i¢in “mahltik” nitelemesinden ka¢inmis, bunun yerine

“muhdes ve miinezzel” ifadelerini kullanmuslardir.' '

c- Selbi Sifatlar: Tisi selbi sifatlar konusunda da Mu'tezile’nin ve
ozellikle de Abdiilcebbar’m yolundan ayrilmamaktadir. Bu baglamda ilk
olarak Allah’in mahiyeti fikrini reddetmektedir. Zira ona gore Allah’1 ve
sifatlarini ispatta tek yol O'nun fiilleridir. Fiil ise ya dogrudan ya da do-
layl bir sekilde sifatlara delalet eder. Miicerret olarak fiil Allah'in kadir
olmasiny; fiilin muhkem olarak vukuu alim olmasini; belli bir sekil tizere
meydana gelmesi miirid ve karih olmasini; kadir ve alim olmasi hayy ve
mevcut olmasini; hayy olmas idrak edilecek seyler var oldugunda miid-
rik, semi” ve basir olmasim gerektirir. T{isi bu sifatlar1 Allah icin ezelde
zorunlu zati sifatlar olarak isimlendirir. Ona gore fiilde Allah igin mahi-

yete delalet eden higbir sey yoktur.!!?

114 T{si, Temhid, 188.

115 T{si, Temhid, 190.

16 T{si, Evdil, 52.

17 T{si, Iktisdd, 82-83; Tiisi, Temhid, 198- 200.
18 T{si, Evdil, 53.

19 T{si, Temhid, 112; Tasi, Iktisad, s.87.
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Selbi sifatlar baglaminda T{si Allah’'in cisim, araz ve cevher olmadi-
g1 ve bu kelimelerden birisiyle isimlendirilemeyecegini ifade eder.!?
Ona gore Allah icin “diger cisimler gibi olmayan bir cisimdir” de denile-
mez. Clinkii bu s6zde ayniyla ispat edilen seyin nefyedilmesi s6z konusu
oldugundan agik bir celiski s6z konusudur. Cisim ligatte {i¢ boyutlu
varlik demektir. Allah boyle olmaktan miinezzehtir. Bununla birlikte T(isi
Allah igin “diger seyler gibi olmayan bir seydir” ifadesinde ise herhangi
bir tenakuz gérmez. Zira ona gore bundan maksat Allah’1 bir cinse nispet
etmek degil, aksine O'nun bilinebilen bir varlik olmasidir."?! Tasi bu
konuda "Sahit olarak hangi sey daha biiytiiktiir de. Allah benimle sizin
aranizda sahiddir” (el-En’am 6/19) ayetini delil getirerek, Allah'in bizzat

Kur'an’da sey olarak isimlendirildigini ifade eder.!??

Tisi zahiren tecsimi ¢agristiran bazi ayetleri te’vil ederek cismiyye-

oy A,

tin tiim gesitlerini Allah’tan nefyetmistir. Ona gore “istiva” “isti’'la”; yed
(el) kudret ve nimet'?3; “cenb” (Ziimer 39/56) Allah’mn zati ve itaat; “ye-
min” (sag el) (Ziimer 39/67) kudret; “a’ylin” (gozler) (el-Kamer 54/14)

bilgi anlamina gelir.!?*

Tenzih merkezli bir kelam anlayisina sahip olan Ttsi cisimlerin 6zel-
liklerinde olan bir cihette olma, mekanda bulunma, bir varliga hul{il etme
veya onunla birlesme, muhtag olma gibi durumlar1 Allah i¢in imkansiz
gormekte, bu yaklasimiyla tesbihe diisen ilk donem Siilerden ayrildig:
goriilmektedir.'>> Ona gore Allah’in goklerde ve yerde oldugunu bildiren
ayetler (En'am 6/3; Yunus 10/22), O'nun bir mekanda oldugunu ifade
etmez, aksine hikmetli tedbirini veya her seyi bildigini ifade eder.!?®
Cismiyyetin biitiin anlamlarindan Allah1 tenzih eden Mu'tezile’nin ¢o-

gunluguna gore de Allah tek bir mekanda degil her mekandadir. Bunun

120 Tasi, Tibyan, 2: 310.

121 T{si, Iktisdd, 88- 89.

122 T{si, Temhid, 134.

123 T{si, Iktisdd, 89-90.

124 Tfisd, Iktisid, 90-91.

125 Tiisi, Iktisid, 92; Thsi, Temhid, 131, 136-137; Tiisi, Mesdil, 96; Sehristani, Milel, 130, 132-
244; Eg’ari, Makalat, 32-33.

126 Tisi, Tibyan, 4:78-79.
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anlami1 Allah’in her mekanin diizenleyicisi (miidebbir) olmasi ve ilminin

tiim mekani kusatmasindan ibarettir.!?’

Thst'ye gore Allah’tan cisimligi reddetmenin bir bagka boyutu da
ruyetullah1 nefyetmektir. Thsi Allah'm gozle goriilmesini reddetmis ve
bunu akli ve nakli deliller 1s181nda aciklamaya ¢alismistir. Ona gore ruye-
tullahi kabul etmek, Allah’1 goren kimsenin karsisinda konumlanmis yani
bir cihette bulunan bir cisim gibi kabul edilmesini gerektirir ki bunun
Allah i¢in dogru olmayacag1 agiktir. Aym sekilde Ttsi'ye gore Allah'mn

herhangi bir duyu organi ile idrak edilmesi de imkansizdir.!

TGst “ruyetullah”in imkansizhigina dair “Gozler O'nu géremez, hal-
buki O gozleri goriir...” (el-En’am 6/103) ayetini delil olarak getirmekte-
dir.!?? Kiyamet Suresi'nde “Yiizler vardir ki 151l 1511 parlayacaktir. Rabble-
rine bakacaklardir” (Kiyamet 75/ 22-23) seklindeki ifadeleri yukaridaki
ayetle gelisik gormez. Cilinkii ona gore bu ayette bahsedilen bakmaktan
(nazar) kasit beklemektir (intizar). Bu bakimdan T{si’ye gore ayetin an-
lam1 “Rabblerinin nimetini bekleyeceklerdir” seklinde olur. Tlisi Arap
kelaminda nazarin ruyet anlaminda kullanilmadigini, kullanilsa bile bu-
rada Allah’in zatinin degil de miikafatiin goriilmesinin s6z konusu ola-
cagini iddia eder. Bir baska ihtimal olarak da ayette gegen “ila”nmn harf
olarak degil de isim olarak kullanilabilecegi ve dolayisiyla Allah’in nimet-

lerinden birisi olabilecegini ifade eder.'°

Yine Thsi Hz. Musa'min “Rabbim kendini bana goster sana bakaymm”
(A'raf 7/143) ayetiyle yukarida ifade edilen goriisii arasinda bir geliski
olmadigm iddia eder. Ona gore burada murat Hz. Musa'nin gormeyi
kendisi i¢in degil de kavmi icin istemis olmasi muhtemel oldugu gibi,
kendisinden tiim siipheleri gideren kesin bilgiyi istemis olmasi da muh-
temeldir. Diger taraftan aymi ayetin devaminda “len” edatiyla birlikte
Allah’t ebedi olarak gorme fiili nefyedilmistir. Aymi sekilde gérmenin

127 Eg’ari, Makaldt, 1: 157; Bagdadi, Usilii’d-din, 77.

128 Tsi, Iktisdd, 93-94; Thisi, Temhid, 141-142; TGsi, Fi'l-i’tikadat, 106.
129 Tsi, [ktisdd, 94; Tasi, Temhid, 142 vd.; Thsi, Tibydn, 4: 223.

180 Tsi, Iktisdd, 95- 96; Tasi, Temhid, 145 vd.
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imkani, Allah’in tecelli etmesiyle dagin yerinde durmas: gibi imkansiz bir

duruma baglanmustir. Bu da ruyetin imkéansizhgma bir delildir.!*!

Ru’yetullah konusunda Ttsi ile Abdiilcebbar arasinda tam bir mu-
tabakat vardir. Oyle ki Abdiilcebbar'in kullandig1 akli ve nakli delillerin
ayrusint Thsi de kullanmakta, hatta bunlarin yorumlarmi da benzer se-
kilde yapmaktadir.

Sonug

Hicri dordiincii asirdan itibaren Islam diisiincesinde ve son zamanlarda
da Batr’da Mu'tezile ve $ia arasindaki fikri baglant1 meselesi siirekli tar-
tisma konusu olmus, konuyla ilgili miistakil galigmalar yapilmistir. ima-
miyye'nin usiilcii kelamailarindan ilki kabul edilen Seyh Miifid, telif etti-
&1 eserlerde ve miistakil risalelerinde $ia'nin ustilde Mu'tezile’den etki-
lendigi iddialarin siddetle reddettigi gibi cagdas Sii kelamcilar da tarih-
sel olarak S$ii kelam diislincesinin daha erken olusmaya basladigini, dola-
yistyla s6z konusu etkinin miimkiin olmadigini, tam aksine ilk Mu'tezili
kelamcilarin $ii alimlerin 6grencileri olup onlardan cesitli fikirler devsir-

diklerini iddia etmektedirler.

Diger taraftan 6zellikle Siinni kelamcilar Imamiyye Sia’sinin ustilde
Mu’tezile’den biiyiik oranda etkilendigini iddia etmisler, eserlerinde ce-
sitli miinasebetlerle bu iddialarin tekrar edegelmislerdir. Son zamanlarda
baz1 sarkiyatgilarm da bu iddialar1 aynen kabul ettikleri goriilmektedir.
Biz bu calismayla siiregelen bu tartismaya kiigiik de olsa bir katki sun-
may1 hedefledik.

Oncelikle belirtmek gerekir ki fslam diisiince gelenegi 6zgiin bir ni-
telige sahip oldugundan kendi icinde bir i¢ biitiinliik, tutarlilik ve stirekli-
lik arz etmektedir. Bu bakimdan ister Sii isterse Mu'tezili diisiince olsun,
varlik ve bilgi anlayiglarinda farkhihik olmadigindan, her ikisi de Islam
diinya goriisiiniin asli unsurlar1 arasinda yer almaktadir. Farkli ekol
mensuplar1 arasindaki tartismalar1 paradigma ici tartismalar olarak de-

181 T{si, Iktisdd, 96; Thsi, Temhid, 147 vd.
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gerlendirmek gerekir. Yoksa Islam diisiince tarihinde bir zenginlik ve
cesitlilik olarak ortaya ¢ikan tartismalarin, ortak paradigmatik zemin feda
edilerek one gikartilmasmi dogru bulmuyoruz. Bu agidan bakildiginda
tevhid ilkesi tiim Islami ekoller tarafindan tartismasiz en temel ilke olarak
kabul edilmis, ancak bunun ispat1 ve nasil anlasilacagi konusunda farkh

yol ve yontemler benimsenmistir.

Tevhidi marifetullah ve sifatlar tizerinden ele alan Abdiilcebbar ve
TGst'nin biiyiik aranda ayni sonuglara vardiklarini gormekteyiz. Ulagti-

g1mi1z sonuglar1 soyle siralamak miimkiindiir:

Marifetullahin ve dolayisiyla nazarm miikellefe ilk vacip oldugu ko-
nusunda tiim Islam mezhepleri ittifak halindedir ancak bu hiikmiin kay-
nag1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Gerek Abdiilcebbar gerekse Tiisi bu
hiikmiin kaynaginin akil oldugu noktasinda hemfikirdirler.

Her iki kelamciya gore de marifetullah zorunlu olarak elde edilen bir
bilgi degildir. Aksi takdirde kulun bununla miikellef tutulmasmnin anlami
kalmazdi. Teklif ihtiyara bagl oldugundan Allah’in akil ve nazar yoluyla
bilinmesi vaciptir. Bilginin yollar1 akli zaruretler, duyular, nazar ve dogru
haberden ibaret oldugundan, taklit yoluyla da marifetullaha ulasilamaz.
Bununla birlikte Abdiilcebbar mucizeyle desteklenmis peygamberlerin
sOziinii kabul etmenin taklit olmadigm soylerken, Tisi de bu konuda
imamlara tabi olmanin peygamberlere tabi olmak gibi oldugunu ve dola-
yistyla bunun taklit olarak degerlendirilemeyecegini ifade etmektedir.
Yine her iki alime gore marifetullaha nass ve nakil yoluyla da ulasilamaz.
Clinkii bu konuda akil asil, nakil ise fer’dir. Fer’1 olanla asil tizerine delil-
lendirme yapilamaz. Allah’in adil, hakim, yalan sOylemeyen ve yalan
sOylemesi miimkiin olmayan bir varlik oldugu aklen bilinmedikten sonra

nakil, kitap veya stinnet delil olabilir.

Tevhidi Allah’in kideminde ve sifatlarinda tek olmasi ve ortaginin
olmamasi seklinde tanimlayan kelamcilarimiz, Allah’in kadir, alim, mev-
cut, hayy, midrik, semi’, basir ve karih oldugu konusunda ittifak halin-
dedir. Bu vasiflardan ilk dordii temel olup digerleri onlardan birisine
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racidir. Bu sifatlar Allah'm zatindan ayr1 manalar olmadig1 igin Allah
zatiyla kadir, zatiyla alim, zatiyla hayy’dir denilir.

Bununla birlikte Allah’in kelam, irade, kerahet, riza, gazap, riziklan-
dirma gibi fiili sifatlar1 vardir ve bunlar hadistir. Allah bir mahalde yarat-
t181 kelamla miitekellim oldugundan kelamullah olan Kur’an mahliktur.
Ancak Tasi mahltk ifadesini tercih etmez; bunun yerine ayni anlama
gelen “muhdes” kelimesini kullanir. Ayni sekilde Allah bir mahalde ol-
mayan hadis bir iradeyle miiriddir. Bu irade kétiiliiklere taalluk etmez;
biitiiniiyle iyi ve glizel olan seylerle ilgilidir. Allah'mn kendi fiillerini ve
kullarin gayri iradi fiillerini irade etmesi onlar1 yaratmasi, kullarin ihtiya-
ri fiillerini irade etmesi ise emretmesi anlamina gelir. Dolayisiyla ilahi

irade ihtiyari fiillerin meydana gelmesini zorunlu kilmaz.

Ultihiyyette asli yontem olarak tenzihi benimseyen her iki kelamci
da, tesbih ve tecsim fikrini biitiiniiyle reddetmekte ve bu gercevede bazi
ayetlerde gecen miitesabih ifadeleri te’vil etmektedirler. Buna gore ruye-
tullah reddedilmekte, Allah’in bir cihette ve mekanda olmas: imkansiz
olarak kabul edilmektedir.

Bu ¢alisma sunu agik bir sekilde ortaya koydu ki, Ttsi'nin kelam an-
lay1s1 Mu'tezile’'nin Basra ekoliine, bu ekol igerisinde de seleflerinden
farkli olarak ozellikle Abdiilcebbar'in kelam anlayisma cok biiytik bir
benzerlik arz etmektedir. Bu durumun gayet tabi oldugunu ve sasilacak
bir durum olmadigini belirtmek gerekir. Zira tarihsel sartlar icerisinde
gerek Mu'tezile gerekse Sia biiyiik bir varlik- yokluk miicadelesi vermis-
lerdir. Mu'tezile Islam inancini muhafaza edebilmek igin yabancr kiiltiir
ve felsefelere karsi miicadele yiiriitiirken, Imamiyye Sia’s1 kendi i¢inde
ahbari anlayisla sorunlarin ¢oziilmesinin ve Sii inang ve fikirlerinin savu-

132

nulmasinin miimkiin olmadigm gérmiis *~ ve dolayisiyla tarihte var

olmaya devam edebilmek igin yeni metot arayisma yonelmistir. Ortak

132 Halil [brahim Bulut “Seyh Miifid Hayat1 ve Goriigleri”, Erken Dénem Sii Diigiiniirleri, ed.
Halil Ibrahim Bulut (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017), 162.
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ihtiyaglar yontem ve fikirde de ortak olmay1 ve sonra gelenin 6nce gelene

benzemesini adeta zorunlu kilmistir.
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