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I. Giris

Stinnet ve gelenek terimlerinin kesistikleri bazi ortak anlam alanlar1 bu-
lunmakla birlikte, bu iki kavramin, ayn1 anlama delalet etmek iizere kullanil-
madigr malumdur. Ayrica her birinin kullanildig: alana gore kazandig farkli
anlam boyutlar1 bulunmaktadir.

«, . »

Bunlardan stnnet kelimesi “;is” kokiinden miugstaktir ve istikakinda ig
farkli kullanim yatmaktadir. Bunlardan biri; Araplarin “sLi §.” ifadesidir. Bu
ifadeyle onlar, suyu bosluk birakmadan pes pese dokiip akitmay: kastederler.!
Diger bir ifade; “Jzi &ii”dir. Bununla; oku bilemeyi kastetmektedirler.?

Atatiirk Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Hadis, scoskun@atauni.edu.tr

! Bkz. Ebt Ibrahim Ishak b. ibrahim el-Farabi (v. 350 ), Divianu’l-Edeb, thk. Ahmed Muhtar
Omer, Matbaatu’l-Emane, Misir 197, 111, 134; Albn Zekeriya hmed b. Faris el-Liigavi (v. 395),
Miicmelii’l-Liiga, thk. Zitheyr Abdulmuhsin Sultdn, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1986, 11, 455;
ibn Manztr, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1990, XIII, 223; Abdulgani Abdulhilik,
Hucciyyetii’s-Stinne, Daru’l-Vef, ikinci baski, 1993. s. 49.

2 Bkz. el-Farabi, Divanu’l-Edeb, 111, 134; Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-Liiga, 11, 455; Abdulgani

Abdulhalik, Hucciyyetii’s-Siinne, s. 49.
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Ugtincii kullanim ise; “j,y1 £<"dir. Bununla Araplar develeri giitmeyi kastet-
mektedirler.* Her ¢ kullanimda da istikrar, farklilik, devamlilik, suurluluk,
olumluluk, ahenk, piiriizsiizliik, kurallilik vasiflar: géze carpmaktadir.

Buna gore, kelimenin kullanimlar1 farkli olsa da, hepsinin temelinde yer
alan diistince ayni olup, adina siinnet denilen her seyde, bu unsurlarin biiytik
¢ogunlugu yer almaktadir. Kok itibariyle ayni anlamlara delalet eden “siinnet”
kelimesi, farkli baglamlarda karsimiza ¢ikmakta, birbiriyle iliskisi yokmus gibi
goriinen bu farkli anlamlarin mubhtelif yansimalarina sahne olmaktadir. So6z-
liklerde “..”nin bir¢ok anlamina yer verilir: Siret,* iyi ya da kéti yol,® 6viillen
mistakim yol,® bid‘atin zitt1,” immet,® tabi olunan misél, kendisine uyulan
imam,’ tabi’at,'’ yiiz («r,) ,!! stiret, goriiniig'?, alin veya alnin iki tarafindan her
biri," tabi olunan yol ve adet,' esegin sirtindaki siyah ¢izgi,'> eskiden olmayan
yeni icat edilen sey'® bu anlamlardan bazilaridir.

Arka plani agisindan tamamen ayni kaynaktan beslenmelerine ragmen,
Cahiliyye Araplarmin kullandigi “siinnet” kelimesi ile Miisliman Araplarin
kullandiklar1 “siinnet” 1stilahi, delalet ettigi anlamlarin yansimalari, yani renk-
leri agisindan farkhiliklar gostermektedir. Iste burada, kelimelerin istilahlagma
stireci, kullanilan alanin farklilagmasi gibi faktérlerin etkileyiciligi kendini gés-
termektedir. Buradan itibaren Miisliimanlar arasinda siinnet, artik eski Arapla-
rin kullandig méanada degil, din dilinin belirledigi manada kullanilmaya bas-
lanmigtir. Ancak din dili ierisinde de alanlarin farklilagmasiyla siinnet anlayis-
lar1 farklilagma gostermistir.

3 Bkz. el-Farabi, Divanu’l-edeb, 111, 134; Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-liiga, 11, 455; Abdulgani
Abdulhalik, Hucciyyetii’s-siinne, s. 49.

4 Bkz. Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-Liiga, 11, 455; Abdulgani Abdulhalik, a.g.e., s. 45; el-A‘zami,
Muhammed Mustafa, Dirdsdt fi’l-hadisi’n-Nebevi, el-Mektebetir’l-islamd, Beyrut, 1992, 1, 1.

> [bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, X111, 225; Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi (v. 1158), Kessdfu

Istilahati’l-Fiiniin, Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye 1971, 11, 423; Abdulgani Abdulhalik, a.g.e.,

s. 45; Muhammed el-HugG9, “es-Stinnet”, Mevsii‘atu uliimi’l-hadis, Kéahire: Vezaretu’l-Evkaf

2009, s. 423.

Muhammed el-Hus®’i, “es-Stinnet”, s. 423.

Abdulgani Abdulhalik, a.g.e., s. 46.

Abdulgani Abdulhalik, a.g.e., s. 47.

Abdulgani Abdulhalik, a.g.e., s. 47.

10 {bn Manzr, a.g.e., XIII, 226; Abdulgani Abdulhalik, a.g.e., s. 48

' Ibn Manztr, a.g.e., XIII, 224; Abdulgani Abdulhalik, a.g.e., s. 48.

12 El-Farabi, Divanu’l-edeb, 111, 134; Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-liiga, 11, 455; ibn Manzfr,
Lisanu’l-Arab, X111, 224; Abdulgani Abdulhéalik, a.g.e., s. 48.

B Ibn Manztr, a.g.e., XIII, 224; Abdulgani Abdulhalik, a.g.e., s. 48.

4 {bn Manzr, a.ge, XIII, 226; Muhammed Basim Mikati-Muhammed Zithri -Abdullah
Ahmed Dandasi, el-Kutiiff min Lugati’l-Kur’dn, Libnan Mektebetii Liubnan ts. s. 492;
Abdulgani Abdulhalik, a.g.e., s. 49; Muhammed el-Hus@’l, “es-Siinnet”, s. 423.

15 {bn Manzfr, a.g.e., XIII, 226; Abdulgani Abdulhalik, a.g.e., s. 48.

Muhammed Basim Mikati ve digerleri, a.g.e., s. 492.
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Stinnetin din dilinde kullanilisi Kur’an’la baglamistir. Kur’an-1 Kerim’de ge-
¢en “siinnet” kelimeleri Tiirk¢ede genelde; “kanun”, “olay”, “yol” ve “adet” sek-
linde anlagilmistir ki, bu anlayislar, aslhinda Cahiliyye dénemi Araplarinin
“stinnet” kelimesine yiikledikleri anlamlarla yakindan iligkilidir. Dolayisiyla s6z
konusu kelime Kur’dn’da, ¢ogunlukla kelimenin liigat anlamlar1 kullanilmakta,

kelimenin 1stilahlagsma stirecine heniiz girmedigi goriilmektedir.'”

Kur’an’da daha ¢ok liigat manalarinda kullanildig: goriilen “siinnet” keli-
mesi, Hz. Peygamber’in kullaniminda, Céhiliyye donemi Araplarinin kullanim
alanlariyla beraber, yeni anlam yelpazelerine dogru a¢ilim gostermektedir. Al-
lah Restli'niin (s.a.v.) kullanimdaki “siinnet”in baslica su anlamlara geldigi
gorillmektedir: Adet (q1gir, davramis tarz1),'® yol (tarikat, gidisat),”
Restilillah’in belirledigi ve yaptig1 davraniglar,?® Kur’an gibi immetin uymast
istenilen bir kaynak,?! 6nceki Peygamberlerin uygulamalari?? ve bid‘atin z1d-
di?

Hz. Peygamber’in ifadelerinde gegen “siinnet” kelimelerine topluca bakildi-
ginda, onun siinnet kelimesini hem Cahiliyye Araplarmin kullandig1 manéda,
hem de 6zel bir anlamda kullandig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in kelimeye
yeni yiikledigi anlamlardan biri; “ilk defa Restliillah tarafindan benimsenen ve
uygulamaya konan davranislar”; digeri ise “Ummetin dinin égrenmek igin
Kur’an yaninda bagvuracagi bir kaynak” anlamidir. Bu iki kullanim Cahiliyye
donemi Araplarinin kullanimindaki “séinnet” kelimesiyle ayni renkte degildir.

17 Tlgili ayetler ve gevirileri i¢in bkz. en-Nisa 4/26, el-Enfal 8/38; el-Hicr 15/13; el-Kehf 18/55;
Fatir 3/43; el-Ahzab 33/38, 62, 62; Ahzab 33/62, Fatir 35/43, 43; Gafir 40/85; el-Feth 48/23, 23,
Heyet, Kur’dn-1 Kerim Medli, Ankara: DIiB Yaynlar1 2005, sekizinci baski, s. 289; Silleyman
Ates, Kur’dan-1 Kerim ve Yiice Meali, Ankara: Kilig Kitabevi 1977, s. 289; Cantay, Hasan Basri,
Kur’an-1 Kerim ve Medl-i Kerim, Istanbul; Milsan Basin Sanayi 1985, s. 523.

18 Miislim, ilim, 15; Nesi, Zekat, 64; Buhari, Diyat, 9; Ahmed b. Hanbel, IV, 357, 359, 361; ibn
Miéce, Mukaddime, 14; Darimi, Mukaddime, 44. Ahmed b. Hanbel, V, 421; Tirmizi, Nikah, 1;
Bkz. et-Tehénevi, Kessdf, I1, 423; Abdulgani Abdulhalik, a.g.e., s. 45; Biinyamin Erul, Sahabe-
nin Siinnet Anlayisi, TDV Yayinlar1 Ankara 200, s. 23.

% Miislim, {lm, 6; Buhéri, Enbiya, 50; Ibn Mace, Fiten, 17, Mukaddime, 6; Tirmizi, {lm, 16;
Darimi, Mukaddime, 16; Ahmed b. Hanbel, IV, 126-127.

20 Bkz. Buhari, ‘Ideyn, 8, Edahi, 1, 11; Eba David, Tahéret, 126; Erul, a.g.e., s. 24.

21 Muvatta, Kader, 3. Bu rivayet farkl tariklerde degisik lafizlarla riviyet edilmistir. Konuyu
6zetleyen Erul, bu rivayetlerden {i¢ sonu¢ ¢ikarmstir:

(1) Allah’in Kitab1 ve Peygamber’in Siinneti: Malik, Vakidi, ibn Hisdm, Taberi, Hikim ve Ibn
Abdilberr tarafindan rivéyet edilmistir. (2) Allah’in Kitab: ve Peygamberin ehl-i beyti: Miislim,
Ahmed, Tirmizi ve Darimi tarafindan rivéyet edilmistir. (3) Allah’mn Kitab:: Vakidi, Mislim,
Ebd Daviid ve Ibn Mace tarafindan rivayet edilmistir.( Bkz. Erul, a.g.e., s. 26-36.); Buhari,
Rikak, 35, Fiten, 13; Miislim, Iman, 230; Tirmizi, Fiten, 17. Bu hadisin bazi farkli rivayetlerinde
Siinnet kelimesi gegmemektedir. Kur'an siinnet ikilisinin zikredildigi rivayetin tercih edilmesi
hélinde, stinnetin; Kur’an yaninda bir bilgi kaynag: oldugu gercegi bizzat Hz. Peygamber tara-
findan ifade edilmis olmaktadir (Genis bilgi i¢in bkz. Erul, a.g.e., s. 32-34).

22 ibn MAce, Edahi, 3; Ahmed b. Hanbel, IV, 368; Erul, a.g.e.,s.23.

»  Ibn Mace, Cihad, 40; Ahmed b. Hanbel, I, 400.
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Bununla beraber, her iki kullanimda da arka plan acisindan bir birliktelik s6z
konusudur. Siinnetin felsefi arka planini besleyen vasiflarinin, orijinallik, sii-
reklilik, farklilik, belirlilik, bilinglilik, kurallilik, tekrar, olumluluk. olduguna
yukarida deginilmisti. Hz. Peygamber’in bu son iki kullaniminda da, gegmisten
gelen siireklilik disinda, orijinallik, belirlilik, farklilik, bilinglilik, tekrar vs. va-
siflarnin bulundugu gozlemlenmektedir. Dolayisiyla bu iki kullanim 6énceki
kullanimlardan felsefi arka plan itibariyle ayn1 olmakla beraber, yansiyan y6n-
leri agisindan gok farklidir ve tamamen Hz. Peygamber’e aittir. Kur’an, “stin-
net” kelimesine yeni bir renk katma geregi duymamisken, Hz. Peygamber
onun eski manélarina iki anlam daha ilave etmistir. Boylece s6z konusu keli-
me, din dilinde kullanilmaya baslamuis, tedricen 1stilahlagma siirecine girmistir.

Bir yandan kelimenin liigat anlamlarindaki farkliliga razi olunmayip onlar
bir kokte uzlastirma cabalari siirerken, diger yandan Islimi ilimlerdeki kav-
ramlagma siireciyle beraber kelimenin mevcut anlam cesitleri adeta birbirleriy-
le carpilarak son derece cesitli ve karmagik bir hal almis goriinmektedir. Bu-
nun neticesinde; fikihgilarin (Hanefilere gore, Séfiilere gore, Malikilere gore,
Hanbelilere gore), fikih ustlciilerinin, keldmcilarin (Ehl-i silinnete gore,
Mu‘tezile’ye gore, Si‘a’ya gore), mutasavviflarin, hadisgilerin (Ilk dénem hadis-
cilerine gore, hadis ustlciilerine gére), miistesriklerin ve nihayet halkin kulla-
niminda oldukga farkl siinnet anlayislar: ortaya ¢ikmustir.

Diger bir kavramimiz olan gelenek kelimesi i¢in de ayni durum gegerlidir.
Onun da liigat anlamlarinin yaninda, farkli bilim dallarinca ve farkli arastir-
macilarca ¢ok degisik sekillerde tanimlanan istilah anlamlar1 vardir. Bu tanim-
lara bakildiginda gelenegin , “ge¢misin belirli bir takdimi”, “ge¢misin siirekli
meydana getirilmesi”, “ge¢misin yeniden yorumlanmasi”, “saygin olup kusak-
tan kusaga aktarilan olciiler”, “ge¢misten aktarilan, inang, uygulama, gérenek-
ler”, “siireklilik gosteren ritiieller, semboller”, “6nceki nesillerden devralinan
her tiirlii toplumsal pratik”, “ge¢misten giiniimiize miras birakilan herhangi
bir sey” “6rf, adet, teamiil, an‘ane, goérenek ve tore” oldugundan bahsedilmek-
tedir.*

Buna gore gelenek ge¢misten gelmektedir, siirekliligi vardir, tekrar edil-
mektedir, normatiftir, inan¢ ve uygulama gibi zahiri ve batini yonii vardir. Bu
anlamlar incelendiginde, onlarin da belirli bir diisiinceye dayandig: goriilecek-
tir. Bu diislinceyi olusturan unsurlar; siireklilik, gecmise saygi, eksiksiz olma,

24 Bkz. Akdogan, a.g.e. s. 33-34; Onciil, Remzi, Egitim ve Egitim Bilimleri Sozliigii, MEB, Istan-

bul 200, s. 417; Sezgin Kizilgicek- Yasar Erjem, A¢iklamali Sosyoloji Terimleri Sozliigii, Anka-
ra: Atilla Kitabevi 1984, s. 180; Marshall, Sosyoloji Sozliigii, s. 258-259; Oner Demir-Mustafa
Acar Sosyal Bilimler Sozliigii, Ankara: Vadi Yayinlar1 1997, s. 93; Ahmet Cevizci, Paradigma
Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma 2000, s. 402; Mehmet Vural, “Gelenek ve Dinlerin Askin
Birligi” Dogu-Bat: Diisiince Dergisi, yil 7, say1 25, 2003-2004, s. 163; Armagan, Gelenek, s. 55—
56; Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii, s. 316; Lord Northbourne, Modern Diinyada Din, Cev.
Sahabeddin Yal¢in, Istanbul: Insan Yayinlar1 2003, s. 13.
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glvenilirlik, itaat edilirlik, aktarilma, istikrarlilik, mesruiyet kaynag: olma sek-
linde tespit edilebilir. Bu galismada genis sosyolojik anlamdaki gelenek tanimi
esas alinmis, onun; orf, adet, tore, teamiil, an‘ane, kiiltiir kavramlarini kapsa-
yan semsiye kavram anlami tercih edilmistir.

Din dilinin anlamlandirdig: stinnet ile gelenek kavramlarinin arka planini
olusturan asil ve bu aslin unsurlar1 mukayese edildiginde, kesistikleri noktala-
rin, ayrildiklar: noktalardan fazla oldugu goriiliir. Kutsalla iliski, otoriter olma,
istikrarli olma, stirekli olma, aktarilma, taklit edilme, ge¢miste olma, itaat
edilme, mesruiyetin kaynagi olma gibi unsurlar kesistikleri noktalardir. Bu-
nunla beraber, 1stilahi anlamdaki siinnetteki olumluluk, bilinglilik (¢ogunluk-
la), orijinallik (bazen) vasiflar1 gelenekte aranmamaktadir. Bu noktalarda gele-
nek ve slinnet ayrismaktadir. Meseleye bu sekilde bakilinca, kavramsal olarak
gelenek ve stinnet terimlerinin birtakim ortak paydalarinin oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Buna siinnet ve gelenegin kavramsal irtibati denilebilir.

II. Siinnet ve Gelenek Arasindaki Dongii

Kavramsal olarak ortak yonleri bulunan siinnet ve gelenek kavramlari, as-
linda olgusal olarak da birbirleriyle irtibathidirlar. Buna stinnet ve gelenegin
dongiisel yapisi da denilebilir. Bununla iki olgu arasindaki gecisenligi kastet-
mekteyiz. Stinnet ve gelenek arasinda vuku bulmus olan gegisler asagidaki se-
kilde maddelestirilebilir:

a) Bazi uygulamalar, Hz. Ibrahim tarafindan konulmus olmakla onun siinneti iken,
zamanin gegmesiyle Araplarin gelenegi olmus, Hz. Peygamber’in tekrar uygu-
lamastyla siinnet olmus, ancak iizerinden zamanin ge¢mesiyle tekrar gelenek ha-
line gelmistir. (Hz. Ibrahim’in stinneti—Arap gelenegi—Hz. Peygamber’in siin-
neti—gelenek)

b) Bazi uygulamalar, Hz. Ibrahim’in Siinneti iken Araplarca geleneklestirilmis, da-
ha sonra Hz. Peygamber’in uygulamasiyla siinnet olmus ve dylece devam etmis-
tir. (Hz. Ibréhim’in Siinneti—>Arap gelenegi—Hz. Peygamber’in siinne-
ti—slinnet)

c) Bazi uygulamalar, Araplara ait gelenek iken Hz. Peygamber’in uygulamasiyla
siinnet olmus, daha sonra tekrar gelenek héline gelmistir. (Arap gelenegi—Hz.
Peygamber’in siinneti—gelenek)

d) Birtakim uygulamalar, Araplara ait gelenek iken Hz. Peygamber’in uygulama-
styla siinnet olmus ve Oylece kalmistir. (Arap gelenegi—Hz. Peygamber’in siin-
neti—siinnet)

e) Bazi uygulamalar, ilk defa Hz. Peygamber tarafindan konulmus olan bir slinnet
iken daha sonra gelenek haline gelmistir. (Hz. Peygamber’in siinneti—gelenek)

f) Bazi uygulamalar, ilk defa Hz. Peygamber tarafindan konulmakla siinnet olmus
ve Oylece devam etmistir. (Hz. Peygamber’in siinneti—stinnet)

Bu tablo, aslinda gelenek iken siinnet halini almis, siinnet iken de gelenek
halini almis bazi uygulamalarin varligini gostermektedir. Buna siinnet ve gele-
negin dongiisel yapisi demek miimkiindiir. Goriildiigii tizere bu yapida hem
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gelenekten siinnete gecisler hem de siinnetten gelenege gegisler soz konusudur.
Bu nedenle, konuyu bu iki ana baslik altinda incelemek uygun olacaktr.

A. Gelenekten Siinnete Gegisler

Peygamberler, gonderildikleri kavmin riayet ettigi yeme, i¢gme, giyinme,
mesken edinme, stislenme kurallarina, evlenme bicimlerine, eslerin birbiriyle
olan iliskilerine, alig-veris sekillerine, yasak olan seylerden alikoyucu 6nlemle-
rine, yargi bicimlerine yonelik diizenlemeler de yapmaktadirlar. Insanlari, ya-
pila gelmekte olan ve dinin esaslari ile gelismeyen mahiyetteki cari uygulama-
lara riayet etmeleri icin tesvik etmek, bakislarini onlar iizerine ¢evirmek, iger-
mis olduklar faydalara dikkatlerini ¢cekmek gerekir.?> Dolayisiyla, tevhid di-
stincesini zedelemeyen, batil ve bos inan¢ seklinde olmayan, insanin maslaha-
tin1 gaye edinen, onun saadete ermesini amagclayan ana kaidelere muvafik her
tiirlii gelenek, Hz. Peygamber tarafindan ibka edilmistir.

Hz. Peygamber, yani stinnet, ¢orek otu ile tedavi olma gibi, Céhiliyye Arap-
larinin daha 6nceki nesillerden tevariis ettigi ve onlarin da tedavi amagli olarak
uygulayarak tecriibe edindikleri bazi gelenekleri aynen kabul etmis ve devam
ettirmistir. Yine o, ‘ser'u men kablend’ nevinden zemzem gibi, el-Haceru’l-
Esved gibi, Islam oncesi Araplarinin geleneksel olarak saygi duyduklari yerlere
hiirmet Islimiyette de muhafaza edilmistir.® Mesela el-Haceru’l-Esved’in Hz.
[brahim’den beri devam eden sayginligi Hz. Peygamber’in de onaylamastyla
devam etmistir. Bu giin Miislimanlarin Hacda veya umrede el siirmek veya
O6pmek i¢in ugrastiklar: el-Haceru’l-Esved’in bu sayginligi, Restlillah’tan 6n-
ceki donemlerden kalan, Restliilldh’in da pekistirmesiyle dini bir hiiviyet ka-
zanan yani siinnet hélini alan ve daha sonra da bir gelenek degil de stinnet ola-
rak devam ettirilen fakat baslangic itibariyle geleneksel mahiyetteki bir uygu-
lamaya baglidir. Buradaki siinnetlesme seriiveni; siinnet (Hz. Ibrahim’in koy-
mastyla)—gelenek (Cahiliyye Araplarinda)—stinnet (Hz. Peygamber ve ilk
asirlarda) seklinde tahakkuk etmistir.

Cahiliyye geleneklerinden sikaye (hacilara su tedariki) ve sidane (Kabe ve
civarinin muhafazasi) gibi gelenekler de, Hz. Peygamber tarafindan onaylan-
mis ve Mislimanlarin elinde gelistirilerek devam etmistir.”” Boylece s6z konu-
su bu gelenek de Hz. Peygamber’in tasvibi ile “stinnet” halini almis ve bu gele-
nek stinnetlesmistir. Bu uygulamadaki siinnetlesme; gelenek (Cahiliyye Arapla-
rinda)—siinnet (Hz. Peygamber ve ilk asirlarda) seklinde cereyan etmistir.

Gelenegin tasvibi cinsinden bir diger uygulama da siinnet olmaktir. Siinnet
olma olaymin konumuz agisindan farkli bir 6zelligi bulunmaktadir. Zira bun-

%5 sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-Béliga, cev. Mehmet Erdogan, Istanbul: iz yaymecilik

2002, 3.b., 1, 385.
26 Miislim, Hac, 250 (IL, 925).
27 Algiil, a.g.m, s. 26.
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da, sadece gelenegin stinnetlesmesi degil, siinnetin gelenege, gelenegin tekrar
siinnete ve en azindan toplumun bir kesimi arasinda siinnetin de tekrar gele-
nege dontisimii s6z konusudur. Onun i¢in bu érnegin tarihi arka plani {ize-
rinde detayli olarak durulacaktir.

Yahudilikte de mevcut bir uygulama olan hitan (siinnet olmak)®® onlarin
orf-adetlerine gore dogumdan sonraki sekizinci giinde gergeklestirilmektedir.?’
Hiristiyanlikta bariz bir sekilde goriilmeyen siinnet olma olayinin Habes Orto-
doks kilisesi tarafindan da uygulandig: bildirilmektedir.*

Cahiliyye devri Araplarinin siinnet olduguna dair bazi rivayetler bulun-
maktadir.’! Buhari'nin bu rivayetinden, Cahiliyye Araplarinin Hz. Ibrahim’in
stinnetine uygun olarak siinnet olmayr devam ettirdikleri anlagilmaktadir.’
[htiyatla kargilanmasi gerektigi belirtilmis olsa da,” ilk siinnet olanin Hz. Ibra-
him olduguna dair rivayetler de mevcuttur.*

Cahiliyye Araplar1 hem erkegi hem kadini siinnet ederler, erkegin siinneti-
ne “hitdn”, kadinin siinnetine “had” derlerdi. Stinnet olmak, Hz. Peygamber’in
hadislerinde “fitrat” geregi olarak nitelendirilmistir.*® Anlagildigina gore, bu-
gin Anadolu’da “stinnet olmak” diye tabir edilen, Arap¢adaki karsiligi “hitdn”
olan islem, Hz. Peygamber 6ncesi donemden gelen bir gelenektir. Miisliiman-
lar tarafindan mengei itibariyle Hz. Ibrahim’e dayandirilsa ve dini bir islem
gibi algilansa bile, Cahiliyye Araplar1 bu uygulamay: dini olarak degil, gelenek-
sel olarak yapmaktaydilar. Ibrahim’in bu siinneti tekrarlanarak bir ddet haline
gelmis, suurluluk ortadan kalkmis ve geleneklesmistir. Hz. Peygamber gelince
onu tasvip etmis ve 1stilahi anlamda “stinnet” héline gelmistir. Istilahi anlam-
daki bu “stinnet”, daha sonra toplum tarafindan tekrarlanarak yine aligkanlik
halini almis, suurluluk vasfi zayiflamis ve geleneksel olarak uygulanmaya bas-
lanmistir. Su anda Hz. Peygamber’in siinneti olmaktan ziyade bir “gelenek”
olarak uygulanmaktadir. Dolayisiyla siinnet olma olayi, séyle bir dongiisel ya-
pidan gegmistir. Siinnet (Hz. Ibrahim doneminde)—gelenek (Cahiliyye Arap-
larinda)—siinnet (Hz. Peygamber ve ilk asirlarda)—gelenek (bugiin Anado-
lu’da). Bu son kisma bir sonraki boliimde tekrar deginilecektir.

Kiz ¢ocuklarimin kulaklarinin delinmesi de Céhiliyye Araplari tarafindan
uygulanan bir gelenekti. Fakihler tarafindan erkekler i¢in mekrtih sayilan bu
uygulama, Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmamis, devam ettirilmesi tak-

28 Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yaymlar1 Istanbul 2007, s. 208.

2% Adam, “Yahudilik”, s. 242.

30 Bkz. Biilent Senay, “Ayrilmis Dogu Kiliseleri”, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yay. Istanbul 2007, s.
139

31 Muvatta’, Sifatu’n-Nebi, 4; Buhari, Bed’u’l-Vahy, 6 (I, 7).

32 Ali Osman Ates, a.g.e., s. 269.

33 Bkz. Ates, a.ge.,s.271.

34 Bkz. et-Taberani, Kitabu’l-Evail, s. 139.

35 Bkz. Miislim, Taharet, 49; Ebti Daviid, Terecciil, 16; Tirmizi, Edep, 14.
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rir/tasvib edilmis ve hatta kendisine hediye edilen kiipeleri kiz torunlarina he-
diye etmistir.*® Bu yiizden Ibn Abbés ve daha sonraki Islam alimlerinin bir
kismi, bunun Hz. Peygamber’in takriri siinneti oldugu kanaatine varmuslar-
dir”” Hz. Peygamber’in takriri siinneti olan bu uygulama artik giiniimiiz Ana-
dolu halk: tarafindan siinnet oldugu igin degil, gelenek oldugu igin uygulanir
olmustur. Dolayisiyla 6nce gelenek olan, sonra siinnet olan ve nihayet gelenek
olan bir uygulamanin 6rnegi héline gelmistir. Buradaki doniisiim ise su sekilde
olmustur: Gelenek (Cahiliyye doneminde)—takriri siinnet (Hz. Peygamber ve
ilk asirlarda)—gelenek (bugiin Anadolu’da).

Dugiin yemegi, Céahiliyye Araplarinda da var olan bir gelenekti. Ancak ¢ogu
zaman, zenginler cagrilir, fakirler davet edilmezdi. Hz. Peygamber diigiin ye-
megini tesvik etmis, ancak sinif ayrimini kaldirmistir. Hz. Peygamber’in; “En
kot yemek, fakirlerin birakilip zenginlerin davet edildigi diigiin yemegidir™®
seklindeki ifadesi, bu durumu gostermektedir. Hz. Peygamber’den bu konuda
varid olan tegvik edici hadisler*® nedeniyle alimler, diigiin ziyafetine icabet et-
menin farz-1 ayn veya farz-1 kifaye oldugunu séylemislerdir.®® Nitekim Hz.
Peygamber, Abdurrahman b. Avfa; “Bir koyun kesmek suretiyle de olsa veli-
me/diigiin yemegi ver, buyurmustur”* Ancak Hz. Peygamber, diiglin toreni-
nin iki giindi asmamasi1 gerektigini belirterek, onun bir giin olmasinin hak, iki
gin olmasinin ma‘raf, ti¢ giin olmasinin ise riya oldugunu bildirmistir.** Boy-
lece diigiin yemegi gelenegi tashih edilerek devamina karar verilmis, siinnetles-
tirilmistir. Giinlimiizde Miislimanlarinin bir kisminda diigiin yemegi verilme-
sinin gerekliligini belirleyen, Hz. Peygamber’in siinnetini uygulamak gibi bir
diisiince degil, cogunlukla gelenegin yaptirim giicii olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Dolayisiyla, bu 6rnekte gelenek ve siinnetin doniisiimii su sekilde olmus-
tur: Gelenek (eski Araplar ve bazi topluluklarda)—siinnet (Hz. Peygamber do-
nemi ve ilk asirlarda)—gelenek (Anadolu halkinin biiyiik bir béliimiinde).

Yine Cahiliyye geleneklerinden olan akika kurbani kesmek Hz. Peygamber
tarafindan kabul edilmis, uygulamadaki bazi unsurlar kaldirilmistir. Hz. Pey-
gamber; “Her ¢ocuk i¢in akika (kurbani) gerekir. Onun i¢in kan akitin ve on-
dan eziyeti giderin”* buyurmustur. Nitekim ¢ok erken devirlerde, Muhammed
b. Sirin (6.110/728), “Hz. Peygamber’in “eziyeti giderin” ifadesiyle neyi kastet-
tigini herkese sordum, fakat tatminkar bir cevap alamadim” demistir.** Esma‘l

36 Eba Davad, Hatem, 8.

7 Ates, a.g.e. s. 250.

38 Buhari, Nikéh, 72; Miislim, Nikéah, 107-110.

3 Buhari, Nikéh, 71; Miislim, Nikah, 96-103).

40 Ali Colak, Anadolu’da Orf ve ddetlerin Olusmas: ve Mesrulasmasinda Rivdyetlerin Rolii, Doktora
Tezi, Ankara 2004, s. 114.

4 Buhari, Nikah, 54 (V1, 139); Eb Daviid, Et'ime, 3 (IV, 126-127).

42 {bn mace, Nikah, 25; Ebi David, Et'ime, 3

43 Buhari, Akika, 2 (V1, 217).

44 Ayni, ‘Umdetu’l-Kari, XXI, 87
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gibi bazi alimlerse, bu ifadeden, yeni dogan ¢ocuklarin saglarini kesmek gerek-
tigini istinbat etmislerdir.*> Oysa Ebt David bu hadisin baglamin1 Abdullah b.
Biireyde’'nin babasi Biireyde’den su sekilde rivayet etmistir: “Biz Cahiliyye do-
neminde bir ¢ocugumuz oldugu zaman, onun igin bir koyun keser, ¢ocugun
kafasini koyunun kanina bulardik. Islam’a girince, kurban (akika) kesmeye
devam ettik, ancak gocugun kafasina, kan yerine (giizel kokulu) zaferan siir-
meye basladik.”*® et-Tahavi (6. 321/933), “bu haberi gériinceye kadar, Hz. Pey-
gamber’in akika kurbanini emreden hadiste ‘eziyeti giderin/kaldirin’ ifadesini
anlayamamistim. Ancak bu haberi gériince, bundan ne kastedilmis oldugunu
anlamig olduk” demektedir.*” Aslinda Céhiliyye déneminde var olan akika
kurbani, Allah’in verdigi evlat nimetine kars: bir sitkiir nisanesi oldugu, tevhid
prensibine de aykiri olmadig: i¢in kaldirilmayarak, tashihle devamina miisaade
edilmigtir.*® Hatta Cahiliyye doneminde vacip derecesinde kabul edilen bu ade-
tin vuctbiyetini Islam kaldirmis, uygulamasini tercihe birakmigtir.*® Boylece,
Cahiliyye déneminde var olan akika kurbani kesmek ile ilgili gelenegin bir
kismi kaldirilmis, bir kismi “stinnet” hiiviyetine girerek devam etmistir. Bura-
daki gelenek ve slinnetin doniisiimii ise su sekilde olmustur: Gelenek (eski
Araplar)—siinnet (Hz. Peygamber dénemi).

Hz. Peygamber’in yasadig1 toplumun bazi geleneklerini ya oldugu gibi de-
vam ettirdigi ya da tashih ettirerek takrir ettigi bariz bir sekilde anlagilmakta-
dir. Her iki halde de devam ettirilen kisimlar, Hz. Peygamber’in uygulamala-
riyla veya takriri ile Misliimanlarca 1stilahi anlamda “stinnet” olarak kabul
edilmis, boylece, Céhiliyye Araplarina ait bazi gelenekler stinnetlesme siirecine
girmigtir.

A. Siinnetten Gelenege Gegisler

Aslinda, din kurucusunun vefatindan sonra yeni dini cemaati parcalan-
maktan koruyarak ayakta tutan sey, onun en gézde tilmizlerinin sahsiyetinden
veya onlarin dini tesis eden sahsa yakinliklarindan ziyade, yeni dinin getirmis
oldugu dini esaslar, inanglar ve ibadetlerdir. Bagka bir deyisle bundan bdyle
grup bagi, karizmatik ozelligini giderek kaybeder ve onun yerini, dini tesis
edenin biraktig1 dini miras yani yeni dinin ortaya koydugu din nazariyesi,
inanglar, ibadetler ve nihayet din kurucusunun saghiginda ya da vefatindan
sonra olugan bir takim tegskilat esaslar1 almaya baglar.™

4 Ayni, ‘Umdetw’l-Kari, XXI, 87.

“ Ebti David, Akika, 20 (II, 119)

47 et-Tahavi, Miiskil, 1, 460; Gormez, a.g.e, s. 304.

8 Mehmet Soysaldi, Kur'an ve Siinnet Isiginda Ibadet Tarihi, Ankara: TDV Elazig Subesi Yayinlari
1997, s. 306.

Bkz. Muhammed Zahid el-Kevseri, en-Niiketii’t-Tarife, Matbaatu’l-Envar, Kahire 1365 h., ss. 148-

150.
BE

49

50 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 289.
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Dinlerin bu yapisal 6zelliginin Islam icin gegerli oldugu da gériilmektedir.
[lk donem Miislimanlari, Hz. Peygamber’in otoritesini “siinnet”e aktarmakla
kalmamus, sahdbe ve tabiinin s6z ve uygulamalarini da “siinnet” kavramu igeri-
sinde degerlendirerek onlara da kiymet verilmistir. Esasen Hz. Peygamber’in;
“Ummetimin en hayirlilar1 benim asrimdakiler, sonra bunlar takip edenler,
sonra da bunlar takip edenlerdir”! seklindeki séziiniin, s6z konusu otoriteye
katkida bulundugu da séylenebilir.

Stinnetin Misliimanlarin gelenegine girmesinde sadece Hz. Peygamber, sa-
habe ve tabiinin katkisi yoktur. Ozellikle uygulamayla konularda diger bazi
etkiler de s6z konusudur. Mesela, Islim hukukunda degismez sahih gelenegin
en 6nemli dayanaklarindan biri —-Kuran ve Siinnet’ten sonra- icmadir. Kesin ve
baglayici oldugunda ittifak bulunan® icma, bu ménada aslinda Mislimanlarin
ortak uygulamasidir ki, bu bir anlamda ortak gelenektir ve siinnetin gelenek-
lesmesine katkida bulunmustur. Islam hukukunun en 6nemli referanslarindan
bir digeri de gelenekle yakin iliskisi olan 6rf ve adettir. Hem degisimin kaynag1
hem de duraganligin sebebi olarak paradoksal bir yap1 arz eden 6rf de gelenek-
le siku iligkisi olan olgulardan biridir. Stinnetin geleneklesmesinde rol oynayan
kurumlardan biri de tasavvuf olmalidir. Suafilikte biiyitk dnem tagiyan gelenek;
daha ¢ok tabi olma (ittiba), 6rnek alma (iktida), usdl, adab, erkén, silsile, silsi-
lename, icazet, icazetname ve intisab gibi terimlerle ifade edilmektedir.*

Buraya kadar 6zet olarak deginilen hususlardan hareketle, siinnetin gelenek
hélini almasinda; Hz. Peygamber, sahabe ve tabi(ina ait uygulamalarin delil
olarak kabul edilip, hem uygulanarak tekrar edilmesi, hem de karsilagilan
problemlerde referans olarak goriilmesinin yaninda, Miisliimanlarin bir konu-
da ihtilaf etmeden ayn1 tavri sergilemeleri sonucunda olugan icmain, Isldm’in
nefyetmedigi ve daha sonra Miisliimanlarin yasantilariyla yerlesen 6rf ve adet-
lerin ve son olarak tasavvufl hayat biciminin igsellestirilmesinin son derece
etkili oldugu soylenebilir. Bu uygulamalar sonucunda bazi siinnetler, sik¢a uy-
gulanarak toplumun biinyesine islemis, kabul gérmiis, artik stinnet oldugu
dahi unutulmus, bununla birlikte gelenek olarak ve ¢ok giilii bir sekilde varli-
g1 siirdlirmis, asla degisimi kabul etmemistir.

Cagimizda gerek sozlii, gerekse uygulamali siinnetin, sozlii veya uygulamali
gelenek haline doniismesinde iki hususun etkili oldugu soylenebilir:

a) Soz konusu siinnetlerin, gorsel ve yazili basin ile birtakim aragtirmalarda “gele-
nek”, “atasézii” vs. olarak sunulmasi sonucu insanlarin bunlarin kaynag: hak-
kinda yanlis bilgilendirilmeleri gelmektedir. Hal boyle olunca insanlar bu tiir
soz ve uygulamalar1 gelenek diye kabul etmekte ve gelecek nesillere bu sekilde

1 ibn Hibbén, Sahih, XVI, 205.

2 Bkz. Hayreddin Karaman, “Fikihta Gelenek ve Yenilesme”, Islim, Gelenek ve Yenilesme, Istanbul:
ISAM Yaynlar1 1996, s. 31-32.

Stileyman Uludag, “Tasavvuf Agisindan Gelenek ve Yenilesme”, Islam, Gelenek ve Yenilesme, Istan-
bul: ISAM Yayinlar1 1996, s. 68.
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nakletmektedirler.

b) Soz konusu uygulama ve sozlerin, nesilden nesle aktarilmasi sonucu, esas kay-
naginin degil de uygulamanin ya da sézlin 6n plana ¢ikmasi, kaynaginin zaman-
la unutulmas: ve boylece gelenek olarak algilanip nakledilmeye devam edilmesi
gelmektedir.

Yukarida da belirtildigi gibi, siinnet olmak (hitin) Hz. ibrahim dénemin-
den gelen, Cahiliyye Araplarinda da gelenek olarak kabul edilen, Hz. Peygam-
ber tarafindan uygulanan ve dolayisiyla slinnetlesen bir gelenekti. Hz. Pey-
gamber’in uygulamasiyla siinnetlesen bu gelenek, Misliiman toplumlarda ne-
silden nesle aktarilmis ve artik ¢cogunlukla kaynak unutulmus gelenek olarak
uygulanmaya baglanmistir. Asil ad1 “hitdn” olmasina ragmen Tirkler arasinda
Hz. Peygamber’e aidiyetini vurgulayan, mensein Hz. Peygamber oldugunu
izhar eden “siinnet” kelimesiyle ifade edilen bu uygulama, ¢ogu zaman “siin-
net” kelimesinin igerigi ve hiikmii unutulmak suretiyle geleneklesmekte, hatta
kendilerini dindar kabul etmeyen ¢ogu aileler dahi ¢ocuklarini “siinnet” ettir-
mektedir. Bu ¢evrelerde bazen, siinnet uygulamasina, Hz. Peygamber’in siinne-
ti oldugu igin yapanlara gore daha ¢ok deger verilmekte, diiglin torenleri ya-
pilmakta, hatta bu konuda oldukga abartili davranildig da gériilmektedir.

“Stinnet”in tamamen gelenek olarak algilandig ortamlarda, yukarida belir-
tilen, iki etken s6z konusu olmustur. Birinci etkeni giiglendiren verilere de sa-
hibiz. Mesela bunlardan birinde s6yle denilmektedir: “Yasayan geleneklerimiz
arasinda “siinnet toreni”, kimi yerlerde ve kimi durumlarda kolayca gecistiri-
lirken, kéyiimiizdeki (Izmir'in Karaburun ilgesi Incecik kéyii) uygulamalariyla
bir evlenme toreni (diigiinti) niteligi kazanir. Bu nedenle, siinnet treni yerine,
stinnet diiglinii deyimi daha ¢ok kullanilir.”** Dikkat edilirse burada “siinnet
toreni” icin “gelenek” kelimesi kullanilmakta, “stinnetin” de “gelenek” oldugu
belirtilmektedir. Yine bagka bir aragtirmada, “Halk adetleri” baslig: altinda,
“stinnet” toreni de sayilmaktadir.® Bagka bir eserde de “siinnet olmak” orf ve
adet olarak sunulmus, Hz. Peygamber’den gelen bir “stinnet” olduguna isaret
edilmemistir.’ Internetteki herhangi bir arama motoruna “siinnet gelenegi”, ya
da “stinnet adeti” yazip bir arastirma yapildiginda, s6z konusu uygulama igin
bu isimlerin ne kadar yaygin olarak kullanildig1 ve bunun geleneklestigi veya
gelenek olarak algilanmasina katkida bulundugu goériilecektir. Bu ¢aligmanin
yapildig: siralarda “google” arama motorunda yapilan bu sekildeki bir tarama-
da; “Stinnet gelenegi” icin 6300 sonug, “Siinnet adeti” i¢in 230 sonucun bu-
lunmustur. Bu durum, Anadolu insaninin 6nemli bir kisminin artik “stinnet
olmay1” gelenek olarak algiladiklarini gostermektedir. Stinneti gelenek olarak

54
55

Ali Riza Balaman, Gelenekler, Tore ve Torenler, Betim Yayinlar: Bornova 1981, s. 93.
Bkz. Mustafa Ugar, Erzincan Orf ve Adetlerimizden Bir Demet, Erzincan Belediyesi Yayinlari Erzin-
can 1998, s. 67-69.
Bkz. Nezihe Araz-Umay Giinay ve dgr., 21.Yiizyihn Esiginde Orf ve Adetlerimiz (Tiirk Téresi), Is-
tanbul: Turk Kiltiriine Hizmet Vakfi ts., s. 54-56.
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algilayanlardan bir béliimiiniin, bu gelenegi dini kaynakli gdrmesine ragmen,
bir boliimiiniin ise uygulamay1 tamamen gelenek olarak algiladig1 anlasiimak-
tadir. Buna gore, siinnet ve gelenek arasindaki déngii su sekilde olmugstur:
Siinnet (Hz. Ibrahim déneminde)—gelenek (Cahiliyye Araplarinda)—siinnet
(Hz. Peygamber ve ilk asirlarda)—gelenek (bugiin Anadolu ve bazi Orta Asya
iilkelerinde).

Burada, ilk ve orijinal olarak Hz. Peygamber tarafindan konulmus olan, ya-
ni daha 6nce hicbir uygulamas: olmayan, hicbir sekilde gelenekle irtibati bu-
lunmayan bazi “siinnet’lerin geleneklesmesinden de bahsedilmesi uygun ola-
caktir. Gliniimiiz Anadolu halkinin uygulamalar: arasinda bu konu igin verile-
bilecek en carpici 6rneklerden biri teravih namazidir.

Hz. Peygamber, diger giinlerin gecelerinden farkli olarak, Ramazan gecele-
rinde daha fazla nafile namaz kiliyordu.”” Bir Ramazan ayinda mescide birkag
gece yats1 namazindan sonra namaz kildi. Diger insanlarin da kendisiyle birlik-
te cemaatle bu namazi kilmaya bagladigini ve gittikce sayinin arttigini gériince,
yatsiy1 kildiktan sonra hiicresine ¢ekildi ve ¢ikmadi. Sahabiler, Hz. Peygam-
ber’in uyuyakaldigini zannederek uyanip yanlarina ¢ikmasini saglamak i¢in
aksirip Oksiirmeye bagladilar. Hz. Peygamber disari ¢ikarak onlara hitaben,
teravihin farz kilinmasindan ve farz olduktan sonra yerine getiremeyecek-
lerinden endise ettigini, dolayisiyla bu namazi evlerinde kilmalarinin daha iyi
olacagini soyledi. Hz. Aise, Hz. Peygamber’in teravih namazini iki ya da ig
giin mescide cemaatle kildigini, daha sonra farz olur endisesiyle, sahébilere
evlerinde kilmalarini tavsiye ettigini belirtmektedir.?®

Anlasildigina gore, Hz. Peygamber, hakkinda; “Her kim Ramazan namazini
hak olduguna inanarak ve riya karigtirmayarak Allah rizas: i¢in kilarsa, onun
gecmis ginahlar1 bagislanir™ dedigi Teravih namazini birka¢ gece diginda
minferid olarak kilmistir.®® Cemaatle kildiginda sekiz, miinferid kildiginda
yirmiye kadar varan rakamlar zikredilmektedir.®' Teravih namazinin kilinma
tarz1 ilk halife Hz. Eb Bekr doneminde de bu sekilde devam etmistir.®* Hz.
Omer’in hilafeti doneminin ilk donemlerinde de boyle devam etmis, daha son-
ra bir ramazan gecesi Hz. Omer Mescide gitmis, orada insanlarin miinferid
olarak ve daginik bir sekilde namaz kildiklarini gériince, onlarin bu namazi
cemaatle kilmalarinin daha iyi olacag: diisiincesine varmis, bu namazin cema-
atle kilinmasini saglamis ve “bu ne giizel bid‘at oldu” diyerek memnuniyetini

7 Bkz. Buhari, Teravih, 1; Teravih konusunda genis bilgi i¢in bkz. Besir Goziibenli, “Teravih Nama-

21", Islim’da Tbadet Inang ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul: IFAV Yayinlar1 1997, IV, 337-
338.

8 Bkz. Buhari, Teravih, 1

% Buhari, Teravih, 1 (11, 251)

% Bkz. Buhari, Teravih, 1 (II, 252).

ol Miras, a.g.e., IV, 82-83.

62 Bkz. Buhari, Teravih, 1 (II, 251-252)
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ifade etmistir.®> Hz. Omer’in Teravih namazinin cemaatle kilinmasini “bid‘at”
olarak nitelendirmesi, bu namazin asr-1 saddette ve de Eb Bekr zamaninda
cemaatle kilinmasina devam edilmedigini gostermektedir.** Ugiincii halife Hz.
Osman, Hz. Omer zamaninda oldugu gibi teravihin cemaatle kilinmasini de-
vam ettirmistir.®* Hz. Osman, erkeklerle kadinlarin ayn: imam arkasinda teré-
vih kilmalarini uygun gériip, hem erkekler hem de kadinlar igin teravihi kil-
dirmak tizere Siileyman b. Ebi Hasme’yi gérevlendirmistir.®® Dordiincii halife
Hz. Ali de halki bu namaza tegvik etmis ve; “Nasil ki Omer mescitlerimizi tera-
vih’in feyziyle nurlandirip sereflendirdi ise Allah da Omer’in kabrini nurlan-
dirsin,” demistir. Ayrica o, Ramazan’da imam olup insanlara bes terviha ile
yirmi rekat teravih namazi kildirmistir. Ashabin biiyiiklerinden Abdullah b.
Mes‘id da teravih imami olarak gorev yapmuigtir.s”

[bn Hacer’in, hulefa-i ragidin doneminde cemaatle kilinan teravih namazla-
rinin 20 rekat oldugunda icmé oldugunu soyledigi nakledilmektedir.®® Bir ko-
nuda icmain var olmasi demek, itirazsiz bir sekilde kabul edilip uygulanmasi
demektir. Yukarida da belirtildigi gibi, icma, aslinda “siinnet” olan bir seyin
“gelenek”’lesmesini saglayan unsurlardan biridir. Icma edilmek suretiyle tera-
vihin cemaatle ve yirmi rekétta istikrar buldugu muhakkaktir. Bu ayni zaman-
da, zamanla bu uygulamanin geleneklesecegi anlamina da gelmektedir.

Yukaridaki stirece bakilirsa teravih namaziyla ilgili soyle bir gelisme ya-
sanmistir: Bu namaz ilk defa Hz. Peygamber tarafindan ihdas edilmistir. Onun
uygulamasinda cemaatle birka¢ giin sekiz rekat olarak kilinmis, daha sonra
miinferid kilinmistir. Miinferid kilinirken, yirmi rekédta kadar ¢ikilmistir. Hz.
Eb{ Bekr doneminde ayni minval iizere devam edilmis, Hz. Omer déneminde
cemaatle ve yirmi rekat kilinmas: saglanmis, daha sonraki sahabe de boyle
yapmuis, tdbiin de ayni sekilde kilmig, mezhep imamlar1 da bunu tercih etmistir.
Giiniimiizde de yirmi rekat ve cemaatle kilinmaya devam edilmektedir. Islam
cografyasinin her tarafindan Beytulldh’a akin eden ziyaretgiler, ramazanda te-
ravih namazini cemaatle ve yirmi rekat olarak kilmaya devam etmektedir. Boy-
lece Hz. Peygamber tarafindan ihdas edilen terdvih namazi siinneti, Hz. Omer
devrinden itibaren cemaatle ve yirmi rekat olarak kilinmaya baglanmis, artik
cemaatle kilinmasi koklii bir gelenek hélini almistir.

Son donemlerde Anadolu’da yapilan alan arastirmalar teravih siinnetinin
biiyiikk oranda ve birka¢ acidan geleneklestigini gostermektedir. Mesela Erzu-
rum ve gevre koylerinde yapilan bir arastirmada teravih namazi kilma siklig
sorulmustur. Sorulan sorulara verilen cevaplardan, teravih namazini, “her ra-

63 Bkz. Buhari, Teravih, 1 (II, 251-252).
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mazanda diizenli olarak kilanlar”in; sehir merkezinde %45.3 iken kirsal alanda
%59.9 oldugu tespit edilmistir.®” Baska bir ifadeyle, gelenegin baskin etkisi al-
tinda bulunan ve heniiz sanayilesme ve kentlesmenin gelenege yonelik tahriba-
tina maruz kalmayan topluluklarda, geleneklesmis olan bu siinnetin kilinma
orani daha yiitksek ¢ikmaktadir. Halbuki namaz kilma sikligini 6l¢en bu soru-
lar, glinde bes vakit farz namaz icin de sorulmus, her giin bes vakit namaz ki-
lanlarin orani % 36 olarak tespit edilmigtir.”

Erzurum gibi miitedeyyin ve bu durumunu geleneklestirmis bir toplumda
durum boyle iken, gelenegin etkisinin azaldig1 sanayilesmis toplumlarda s6z
konusu gostergeler daha farkli ¢itkmaktadir. Sanayilesmenin dine etkisi konu-
sunda yapilmis bir arastirmada, giinlitk namazlar1 her zaman kilanlarin orani
kadin-erkek ortalama % 22 olarak belirlenmistir.”! Ayni arastirmada teravih
namazi i¢in goyle bir sonug ¢ikmistir: Devamli kilanlar tarim kesiminde erkek-
lerde %60.26, kadinlarda %48.84, sanayi kesiminde kadin-erkek ortalama
%49.66 oraninda tespit edilmistir. Bu arastirmay1 yapan Ramazan Karaman,
durumu s6yle degerlendirmektedir:

Stinnet namazlardan olmasina ragmen; yilda bir ay olmasi ve her yil tekrarlanmasi
sonucu bir adet ve aligkanlik haline gelmis oldugundan, adeta farz namazlar ka-
dar ve hatta onlarin bazilarindan daha ¢ok 6nem kazanmis bulunan teravih nama-
zina ilginin olduk¢a yiiksek olmasinda, kuskusuz, en biiyiik pay1 olan etkenlerden
biri (7126 ramazan ay1 dolayisiyla toplumsal dindarhigin en yiiksek diizeyine erismesi-
dir.”

Ali Coskun, Istanbul’da, Islam’in Cagdas Yorumlarina Karst Tutum ve Dav-
raniglar konulu arastirmasinda, halkin farkli ¢cagdas yaklasimlara kars: tutu-
munu 6lgmeye ¢calismigtir. Yoneltilen sorulardan biri de teravihle ilgilidir. “Te-
ravih namazimin kilinip kilinmamast ve ka¢ rekat kilinacagi ferdin istegine
baglidir” seklindeki bir yaklasima, deneklerin %24.4’4 “katiliyorum” diye cevap
vermisken, %60’1 “katilmiyorum” geklinde cevap vermistir.”> Coskun degerlen-
dirmesinde soyle demektedir:

“Teravih namaz siinnet bir namaz olup Islimi kaynaklarda onun baslangigta evler-

de ve sekiz rekat olarak kilindig1 fakat Hz. Omer déneminde camilerde ve yirmi re-

kat olarak kilinmaya baglandig: rivayet edilmektedir. Zamanla orug ibadetinin ay-
rilmaz bir ciizii olarak kabul edilerek gelenekte farz namaz gibi riayet edilmeye ¢ali-
sildig1 bilinen bir gergektir. Ancak bunun dini hayati zorlagtirdigi da yadsinamaz
diger bir gergektir. Bu ibadetin istege bagli olarak kilinip kilinamayacagini lgmeye
calistigimiz yukaridaki soruya deneklerin geleneksel goriise uygun cevaplar verdik-
leri goriilmektedir. Zira s6z konusu soruya deneklerin %601 (261 kisi) olumsuz ce-
vap verirken, %24,4’ (106 kisi) olumlu yaklasmis ve %13,8 (60 kisi) oraninda bir
grup ta fikrim yok demistir. Teravih namazlarinin genellikle Tiirk toplumunda
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yiiksek katilimlarla icra edilmesi bu oranlar1 destekleyici mahiyettedir.””*

Buna gore teravih namazi bazi agilardan geleneklesmistir. Burada ilk defa
Hz. Peygamber tarafindan siinnetlestirilen bir olayin zamanla geleneklestiril-
mesi s6z konusudur ve dongii soyle gerceklesmistir: siinnet (Hz. Peygamber ve
ilk asirlarda)—gelenek (bugiin Anadolu’da).

Baslangicta siinnet olan terdvih namazinin, (a) rekat sayisi ve cemaatle ki-
linmas: agisindan; (b) baglayicilik agisindan; (c) Kilinma hizi agisindan, gele-
neklestigi sdylenebilir:

a) Normal olarak rekat sayisi esnek olan bu siinnet namaz, Hz. Omer’in uygulama-
styla yirmi rekat olarak ve cemaatle olmak {izere nesilden nesle aktarilarak gele-
nek héline gelmistir. Gelenek bu namazin yirmi rekat ve cemaatle kilinmast tize-
rinde taayyiin etmistir. Gliniimiizde bazi Islam alimleri bu namazin sekiz ya da
otuz rekat da kilinabilecegini, ya da cemaatle degil de bireysel olarak kilinabile-
cegini soylemektedirler. Bu goriis ki Hz. Peygamber ve sahidbe dénemi uygu-
lamalarina aykir1 degildir- halk tarafindan makul goriilse ve bir fikir olarak ka-
bul edilse de, uygulama yine farkli olmaktadir. Teravih namazi yirmi rekat ve
cemaatle kilinmaya devam edilmektedir. Oyleyse buradaki yaptirim giicii, artik
dini referanslardan degil, gelenekten gelmektedir.

b) Burada bir de baglayicilik konusu vardir. Normalde terdvih, stinnet bir namaz
olmasina ragmen, geleneklesmis ve gelenegin giicii onu farz mesabesine ¢ikar-
mis, ramazanin ayrilmaz bir parcasi haline getirmistir. Yukaridaki anket sonug-
larinda da gorildigh tizere teravih artik, farz namazlardan daha fazla kilinmasi-
na 6zen gosterilen bir namaz halini almigtir.

c) Diger bir husus, onun kilinma siiresiyle ilgilidir. Teravih, Hz. Peygamber, sahdbe
ve tdbiin doneminde son derece yavas, rahat ve uzun kilinurken, tilkemizde hizl
kilinmasi gereken bir namaz olarak geleneklesmis gorinmektedir. Bu kilinma
sliresinin aslinda stinnete uymadig hatta aykiri oldugu defalarca ifade edilse de
uygulama hald devam etmektedir. Buna gelenegin yonlendirme giicii de denile-
bilir.

Sonug olarak, s6z konusu arastirmalar ve degerlendirmeler, aslinda siinnet

olan teravih namazinin gelenek sayesinde farz gibi algilandigini, onun yirmi
rekat ve cemaatle kilinmasinin da geleneklestigini gostermektedir.

Stinnet olup zamanla geleneklesen bir diger uygulama da bayramlardir. Es-
ki zamanlardan beri degisik kiiltiirler ve dinlerin kendine 6zgii bayram giinleri
ve bayram kutlama tarzlari olmugtur. Islam oncesinde Araplarin (6zellikle
Mekkelilerin ve Hicazlilarin) en biiyiik bayraminin hac mevsimindeki kutla-
malar sirasinda yasandig: bilinmektedir. Restlillah’in giinliik yasays ile ilgili
hiikiimleri agirlikli olarak teblig ettigi Medine’de ise —~Yahudi ve Hiristiyanlar
disindaki kesimin- kendine 6zgli bayramlari yoktu; bunlar Nevruz ve
Mihrican bayramlarim kutluyorlard1.”
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Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra, burada az 6nce deginilen
franlilardan alinma iki bayramin kutlandigini gériince, “Allah, sizin i¢in o iki
glinii daha hayirh iki giinle degistirmistir ki bunlar kurban ve ramazan bay-
ramlaridir”™¢ buyurmustur. Baz1 hadislerden hareketle bu bayramlarin baslan-
gict olarak kabul edilen bayram namazinin hicretin ilk senesinde konulmus
oldugu anlagilmaktadir.”” Buna gore Hz. Peygamber tarafindan tesis edilen bu
stinnet namazlar, daha sonra yogun halk kitlelerinin nesilden nesle aktarma-
siyla icma ve tevétiir derecesine ulagmus, bir nevi gelenege biiriinmeye basgla-
mugtir.

Yapilan bir alan aragtirmasinda; namaz kilma sikligini 6l¢en sorular sorul-
mus, her giin bes vakit namaz kilanlarin orani % 36 olarak tespit edilmistir.”®
Ayni Ol¢iim bayram namazi i¢in yapilmis, her bayram namazinmi kilanlarin
orani kentte %71, kirsalda %95 olarak belirlenmistir.”” Sanayilesmenin dine
etkisi konusunda yapilmis bir arasgtirmada ise, giinlik namazlar1 her zaman
kilanlarin orani kadin-erkek ortalama % 22 olarak,*® bayram namazini her za-
man kilanlarin orani, tarim kesiminde % 94,33 iken, sanayi kesiminde %78,24
olarak belirlenmistir.®! Universite gencligi iizerinde yapilan bir aragtirmada,
giinde bes vakit namazi siirekli kilanlarin orani %27,9, bayram namazini de-
vamli kilanlarin orani %80,5 olarak belirtilmistir.®2

Bayram namazlarinin, bayramin bir parcasi olarak algilanmasi, bayram t6-
reni geleneginin baslangi¢c uygulamas: olarak goriilmesi gibi bir gelenegin
olusmasi, soz konusu namazin kilinma sikligini izah edebilir goriinmektedir.
Aksi takdirde normal olanin, Kur’an’m emriyle farz kilinan bes vakit namazin
% 100’e yakin oranda kilinmasi, bayram ve teravih namazinin yiizdesinin daha
diisiik olmasidir. Ciinkii bu namazlar, siinnetle konulmus, siinnet veya vécib
olduguna hitkmedilmistir. Halbuki durum bunun tam tersidir. Bu tersine do-
niiste geleneklesmenin payi, gelenegin giicii dnemli bir etken olarak goriin-
mektedir. Bayram namaz kilanlara bu namazi neden kildiklarina dair birtakim
sorular yoneltilse, onemli bir kisminin bunun hitkmiintin siinnet, vacib veya
farz olduguna dair cevaplardan ziyade, bir adet ya da gelenek oldugunu 6n
pléna ¢ikaracak ifadeler kullanacaklari kuvvetle muhtemeldir.

[lk dsnem Miisliimanlarinin bayramlasma sekli hakkinda yeterli bilgi yok-
tur. Suyati’nin verdigi bilgiye gore onlar bayramlarda “tekabbelalldhu minna
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ve minkum/Allah sizden de bizden de kabul buyursun” seklinde dileklerle teb-
riklesirlerdi. Bu tebriklesmenin Emeviler zamaninda da devam ettirildigi bi-
linmektedir. Abbésiler déneminde, basta Bagdat, Kudiis, Sam gibi biiyiik sehir-
ler olmak iizere ¢esitli merkezlerde canli bir bayramlasma olmus ve kutlamalar
sirasinda tath ikram etmeler Fatimiler doneminde geleneklesmeye baglamistir.
Selguklular déoneminde de ramazan ve kurban bayrami kutlamalarina biryiik
6nem verilir; ayrica Nevruz ve Mihrican bayramlarinda da senlikler yapilirdi.
Osmanlilarda bayramlagma, Islim ahlakinin sevgi, sila-i rahim, comertlik gibi
erdemlerinin giizel bir tezahiirii olarak biiyiik itibar gérmiis, gérkemli torenle-
re, geleneklerin olusmasina vesile olmugtur. Biitiin Isldm tarihi boyunca bay-
ramlagma torenleri en mitkemmel ve gorkemli seklini Osmanli uygulamasinda
almigtir.®

Bayram namazlarinin gelenek halini almasina ildveten, bayram kutlamala-
rinda da geleneklesme soz konusu olmustur. Hz. Peygamber dénemindeki
musafaha/tokalasma seklinde ve sadece “tekabbelalldhu minna ve minkum”
ifadesiyle yapilan bayramlagmanin, giderek artan ve genisleyen bir kutlamalar
silsilesine biiriinmesinde gelenegin etkin rolii olmustur. Bayramlasma gelene-
gimizde o kadar gii¢lii bir uygulama hélini almistir ki, bayram namazini kil-
mayanlar bile kendilerini bayramlagmak i¢in, ziyaretler yapmak zorunda his-
sederler. Bu hissedisin altinda Hz. Peygamber’in siinnetine uymaktan ziyade,
gelenegin baskin giictinii gormek miimkiin gériinmektedir.

Zamanla geleneklesen siinnetlerden biri de taziyedir. Hz. Peygamber’in
Miislimanlarin cenaze namazina katildigina, ¢ok zaman cenaze namazlarini
bizzat kildirdigina ve dlenin yakinlarini ziyaret ederek taziye ve teselli ettigine
dair birgok rivayet vardir. Ashab-1 kiram da bu siinneti devam ettirmistir. Da-
ha sonra Miislimanlar, Hz. Peygamber tarafindan konulan bu siinneti devam
ettirmis, nesilden nesle aktararak siirdiirmustir. Tarihte 6zellikle Miisliimanlar
arasinda taziye, komsu ve tanidiklara karsi ihmal edilemez bir goérev telakki
edilmigtir. Gelenege gore her Miisliiman, yakini vefat eden akraba, tanidik ve
komsularinin cenazesine katilir; defin isleminden sonra evine giderek taziyede
bulunur. Taziye sirasinda duruma uygun asr-i serif okunur, daha sonra cena-
zenin yakinlarina “el-hitkmi lillah” denilerek takdirin Allah’a ait oldugu, ece-
lin 6niine gegilemeyecegi hatirlatilir; sabir ve metanet tavsiye edilir, 6lene
rahmet, geride kalan yakinlarina sabir ve sihhat dileginde bulunulur. Olay kar-
sisinda duyulan {iziintd dile getirilerek onlarin acisina ortak olunur. Téziye
kadin ve erkek her Miisliiman’in uymasi gereken bir siinnettir.**

Ancak, gliniimiizde uyulan ve neredeyse terk edilmeyen bir uygulama olan
taziye, Hz. Peygamber’in bir siinneti olarak degil, daha ¢ok gelenek olarak yii-

8 Mustafa Gagrici, “Bayramlasma”, Islim’da Inang Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, Istanbul:

IFAV Yayinlar1 1997, 1, 227.
8 Cagrici, “Taziye”, IV, 303.
23

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

rirligini devam ettirmektedir. Dindar ve dini yasayisinin kaynagini bilen
nadir kisilerin diginda, taziye tamamen bir gelenek haline gelmistir. Oyle ki,
dinin herhangi bir hiikmii ile kendisini sinirlandirmayanlar bile tziye mesajla-
r1 yayinlamakta, hatta kendilerinin bir kederi oldugunda taziye edilmesini bek-
lemektedirler. Tamamen sosyal iligkilerdeki nezaket kurali gibi algilanan tazi-
ye, aslinda Hz. Peygamber’in zamanla geleneklesmis siinnetlerinden biridir.

I11. Sonug

Toplumlarin kullandig1 bazi kelimeler zamanla kavramlasir. Stinnet ve ge-
lenek kelimeleri de bu siireci yagsamis ve kavramlagsmigtir. Din dilinin anlam-
landirdigy stinnet ile gelenek kavramlarimin arka planimi olusturan asil ve bu
aslin unsurlar1 mukayese edildiginde, kesistikleri ve ayristiklar: bazi noktalarin
oldugu gorilir. Kutsalla iligki, otoriter olma, istikrarli olma, stirekli olma, ak-
tarilma, taklit edilme, ge¢miste olma, itaat edilme, mesruiyetin kaynag: olma
gibi unsurlar kesistikleri noktalardir. Bununla beraber, 1stilahi anlamdaki siin-
netteki olumluluk, bilinglilik (¢ogunlukla), orijinallik (bazen) vasiflar1 gelenek-
te aranmamakta, bu noktalarda gelenek ve siinnet ayrigmaktadirlar.

Kavramsal olarak ortak yonleri bulunan bu iki kavram, aslinda olgusal ola-
rak da birbirleriyle irtibathidirlar. Buna siinnet ve gelenegin dongiisel yapis1 da
denilebilir. Bununla iki olgu arasindaki gegisenlik kastedilmektedir. Siinnet ve
gelenek arasinda vuka bulan gegisler, (a) Hz. Ibrahim’in siinneti—Arap gele-
negi—Hz. Peygamber’in siinneti—gelenek; (b) Hz. [brahim’in Stinneti—Arap
gelenegi—Hz. Peygamber’in siinneti—siinnet; (c) Arap gelenegi—Hz. Pey-
gamber’in siinneti—gelenek; (d) Arap gelenegi—Hz. Peygamber’in siinne-
ti—siinnet; (e) Hz. Peygamber’in siinneti—gelenek seklinde bes ayr1 bicimde
tasnif edilebilir.

Bu tasnife gore, aslinda gelenek iken siinnet halini almis, sinnet iken de ge-
lenek halini almis bazi uygulamalarin varligi goriilmekte, baska bir ifadeyle,
bazi siinnet ve geleneklerin dongiisel bir irtibatinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

“Siinnet ve Gelenegin Dongiisel Yapis1 Uzerine”

Ozet: Bu makalede ilk olarak siinnet ve gelenek kavramlarinin anlam alanlar1 tartigiimis, bu
iki kavramin kesistikleri ve ayristiklar1 noktalara deginilmistir. Daha sonra siinnet ve gelenek
kavramlarinin olgusal irtibati ele alinarak, bu manada eskiden gelenek iken Hz. Peygamber’in
uygulamasiyla stinnet hélini alan bagka bir ifadeyle stinnetlesen geleneklerden bahsedilmistir.
Devaminda ise, Hz. Peygamber tarafindan uygulanmis olmasindan dolay: siinnet olan bazi
hususlarin daha sonra nasil gelenek halini aldig1 tartigilmastir.

Atif: Selguk Coskun, “Stinnet ve Gelenegin Déngisel Yapist Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergi-
si (HTD), VII1/2, 2010, ss. 7-25.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, hadis, Hz. Peygamber, gelenek, tore, orf, adet, siinnetin gelenek-
lesmesi, gelenegin siinnetlesmesi.
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