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Hatiboglu: Bismillahirrahmanirrahim™

Hocam, bu kisa molanin ardindan kaldigimiz yerden miildkatimiza de-
vam edelim uygun goriirseniz. Ozellikle doktora tezinizde, diger ¢aligmala-
rinizda ve konferanslarimizda fikih usiiliiyle baglantili olarak insa, haber,
hadis, siinnet, miitevatir, icma gibi hadis usliiniin veya hadis ilminin
bir¢ok 1stilahina atiflarda bulunuyorsunuz veya benzer terimleri belki
farkli anlamlarda kullaniyorsunuz. Daha iyi anlagilmasi baglaminda, sizin
diisiince sisteminiz icerisinde hadis, haber, siinnet, icma, tevatiir vb. kav-
ramlar1 ne anlam ifade ediyor? Hadis usiliindeki kullanimlariyla da irtibat
kurarak bunu netlestirebilir miyiz; bu konuyu biraz daha a¢gmamiz1 arzu
ediyorum.

Gorgiin: Tabi bunu konusmak gerekiyor, 6zellikle su yonden konusmak
gerekiyor. Mesela tevatiir dedigim vakit belki bu terimi mutlaka asil kaynag: ile
irtibatli olmakla birlikte diyelim teknik bir terim olarak kullanildig1 haliyle bir
hadis terimi olarak kullanmiyorum. Ciinkii hadiste bir haberin mitevatir
olmasiyla kastedilen, 6zellikle hadis kitaplarindaki rivayetler s6z konusu oldu-
gunda biraz daha formla ilgili, formel bir tanim. Hélbuki benim mesela
miitevatir derken bahsettigim sey ilk anlamiyla, en yaygin anlamiyla sahabenin
icmama tekabiil ediyor. Sahabenin icmai dedigimiz sey de, s6z gelimi, sadece
Hz. Omer’in bir uygulamasi s6z konusu oldugunda sahabe-i kirimin bu uygu-
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lama konusunda itiraz etmemesi anlaminda bir sukuti icmadan daha esash bir
manadadir.

Yani sahabe-i kirdmin birbiriyle konusma ihtiyaci hissetmeksizin dogrudan
Peygamber Efendimiz’den 6grenip uyguladiklari seylerin biitiinindeki miiste-
rek olan tarafi ifade ediyorum. Bunu dikkate aldigimizda bu anlamda
miitevatir aslinda sahabenin bir teklifle ilgili olarak ittifaka ulagmalar1 anla-
minda icm4 ile bir yakinlik yani yakin mana agisindan bir akrabaligi bulunsa
da ayni degildir. Ayn1 sekilde haberlerdeki yani bir hadis-i serif sz konusu
oldugunda o hadis-i serifin miitevétir olup olmamasiyla da 6zdes degil ondan
da farklidir ve fark benim bahsettigim miitevatirin dile gelmesine gerek olma-
masindadir. Ciinkii o, hayatin kendisi, toplumsal varligin kendisidir ve orada
bilgi ile varlik ayni sey.

Hatiboglu: Bilebildigim kadariyla Muhammed Abduh’un ‘fiili tevatiir’
diye bir kavrami var. Fiili tevatiir derken tabi sizin diisiindiigiiniiz manada
soyledigini diisiinmiiyorum. Haccin yapihis sekli, namazin kilimis sekli,
zekat nisablarinin tespiti ile ilgili tevariis edilen uygulamalar gibi, fiili
olarak bize kadar nesilden nesle intikal eden seyler icin ‘fiili tevatiir’ kav-
ramim kullaniyor. Sizin kullandigimiz tevatiir kavramiyla bunun arasinda
nasil bir iliski var?

Gorgiin: Buna yakin, benzer diyebiliriz. Meseld bunu Kur’an-1 Kerim’deki
ayetlerin manalan icinde benzer bir sey soyleyebiliriz. Temel ahlaki degerler
s6z konusu oldugunda bunlarla ilgili bilgiler de bunun igerisine déhil. Tabi fiili
tevatiir terimi tam olarak nerde kullaniliyor ona bakmam lazim. Epeyce benzer
ama gercekten bakmak gerekiyor. Ona bakalim ingallah ve ona bagli olarak en
azindan Abduh’un béyle bir diisiincesi varsa bu ne manada kullandigini gor-
mekte fayda var elbette.

Fakat ayni sekilde diger konularda da mesela kiyas soz konusu oldugunda
simdi kiyasin bir teknik manada fikih ustliinde kullanildig: sekli var. Elbette
fikih ustliiniin teknik bir terimi olarak mutlaka énemli fakat ben kiyas dedi-
gimde bununla akraba olmakla birlikte daha esasli bir seyi kastediyorum. Daha
esasli bir sey dedigim insani bilginin vasfi olarak, insanin tabii istidlalinin bir
sekli, zorunlu bir formu olarak kiyas: dikkate aldigimiz yani insanin kendisin-
de mevcut olan bir bilme yolu olarak kiyas: kesfettiginiz vakit fikihtaki teknik
manastyla kiyasa da ¢ok ciddi bir esas bulmus, onun esasini gérmiis oluyorsu-
nuz. Bu durumda kiyasa itiraz eden alimlerin ashinda kiyasa itirazlarinin asli
manastyla kiyasa itiraz etme olmayip, itirazin, meseld illetle alakali oldugunu
veya bagka noktalarda daha belirli, belki kiyasin bir tiiriine itiraz ettiklerini
goriiyorsunuz. Bu da aslinda sunu gosteriyor ki yapilan itirazlar aslinda esasa,
asla miiteallik degil, asildaki bir cihete miiteallik oluyor.

164 |



Miilakat/Interview/ ) o>

Hatiboglu: Bu yerlesmis terminolojiyi 6zellikle hadisgiler gibi meselenin
felsefi boyutunu ¢ok giindemine almayan insanlar agisindan diisiinecek
olursak yani bizim tevatiir dedigimiz sey bellidir bunun disinda tevatiir
kelimesinin bize mal olmus bir 1stilah olarak farkli anlamlarda kullanilma-
sin1 izah edemeyiz ya da o bizim i¢in ¢ok fazla anlam ifade etmez seklinde
bir kafa karisiklig1 ya da anlamlandiramama sorunu ile karsilasma ihtimali
cok fazla. Mesela Fazlurrahman ile ilgili ¢calisirken tespit ettigim bir nokta,
Fazlurrahman siinnet veya hadis istilahlarini ¢ok farkli manalarda kullani-
yor, bu sebeple, 6zellikle geleneksel anlamda hadis ilmiyle mesgul olan bir
insan Fazlurrahman’in ne dedigini anlamis degildir, anlayamaz daha dog-
rusu.

Gorgiin: Evet.

Hatiboglu: $Simdi burada bir zorluk goriiyorum ben. Bu nedenle ya fel-
sefi anlamda tevatiir veya kiyas demek lazim veyahut da bunu fiili tevatiir,
manevi miitevatir ya da kiyas s6z konusu oldugunda, felsefi kiyas gibi farkl
terimler kullanmak ldzim gibi geliyor bana. Aksi takdirde aslinda ¢ok iyi
niyetli bir sekilde hadislerin Efendimiz’in toplum icerisindeki tayin edicili-
gini anlatmak gibi ¢ok giizel bir diisiinceden hareket ediyoruz ama eskiden
farkli sekilde anlasilan bir terimi kullandigimiz icin de insanlar sézden
kastedilen muradi1 ilk anda anlayamiyor. Boyle bir sikint: ile karsilasma
ihtimali s6z konusu olabilir mi diye diisiiniiyorum.

Gorgiin: Bunun igin hakikaten tesekkiir ederim ama onemli bir noktaya
isaret etmek istiyorum. Fazlurrahman’in bazi yazilarina bakarsaniz o teknik
anlamda hadis hakkinda konusuyor, bunu iddia ediyor ama benim 6yle bir
iddiam yok. Ben hadis ilmi yapiyorum demiyorum ama hadis ilmi s6z konusu
oldugunda hadis ilmini, terminolojisini anlamak i¢in belki bir adim gerisine
gidip daha esasli bir sekilde bakarak hadis ilminde kullanilan terimlerin ash
esast olmayan keyfi bir sekilde ortaya ¢ikmis terimler olmadigini bir anlamda
temellendirme gayreti var. Bu nedenle benim yaptigim sey hadis terimlerine
yeni mana vermek degil, onlar1 degistirmek degil. Aksine onun bir anlamda
daha derindeki, daha farkl bir diizlemdeki esasini goriiniir veya anlasilir hale
getirme gayreti olarak diisiintilebilir.

Hatiboglu: Fazlurrahman Islamic Methodology in History kitabinda iste
hadis, ictihad, siinnet ve icmain ¢ok yakin anlamlara geldigi hatta birbirle-
rinin yerine gecebildigi bir diisiince ortaya koyuyor ve onu temellendirme-
ye calisiyor. Fakat onun bu diisiincesini Tiirkiye’deki hadiscilerin geneli
dikkate aldigimizda ¢ok da anlamli bulmadilar. Bununla da mukayese
edecek olursak, sizin siinnet hadis ve tevatiir diisiinceniz icerisinde bu
kavramlar1 nereye konuslandirmak lazim. Fazlurrahman ¢ok genel ifadeler-

65

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

le hadis, ulemanin i¢tihadinin s6z olarak Efendimiz’e nispetidir. Siinnet de
uleménin icmaidir gibi bir anlayis ortaya koyuyor.

Gorgiin: Cari sinnet anlaminda yasayan siinnet/living tradition terimi de
var benzer bir sekilde Fazlurrahman’m. Sorunu suradan kaynaklaniyor ki
Fazlurrahman Peygamber Efendimiz’in Islaim toplumunun ortaya ¢ikmasinda-
ki konumunu fark etmis gibi géziikmilyor. Fazlurrahman’in bakisinda bir
karigiklik var. Bakis agist bu noktada puslu. Peygamber Efendimiz’i Islim
toplumunun ortaya ¢ikma siirecinde fark etmiyor, gérmiiyor. Onun baktif
kaynak daha ziyade Kur’an-1 Kerim.

Bunu dikkate aldigimiz vakit, Kur’an-1 Kerim lisdni bir hitap olmas: nede-
niyle Peygamberimizin konumunu parantez igerisine aldiginda, bir yanda
Kur’an’1 Kerim var ve bu cercevede bir de zaman icinde bir Peygamber insas1
stireci var gibi bir anlayisa yoneliyor ve bu ciddi bir sekilde problemli bir tavir.
Living tradition yani yasayan slinnet, mithim bir terim olmakla birlikte icerigi
olmayan muhtevasi olmayan bir terim. Halbuki muhtevasi olmayan bir terim
olarak tasvir ettigi icin o onun icerisini sahabe-i kirdimin veya alimlerin zaman
icersinde duruma goére doldurdugunu distinebiliyor. Halbuki siinnet icin
boyle bir seyi soyleme imkaniniz yok. Bu gercekten miimkiin degil. Oncelikle,
ici bos olan bir terimi icat edemezsiniz. Fazlurrahman’in kendisinin de ifade
ettigi lizere, Peygamber’in bir otoritesinin olmasi lazim; fakat bu otoritenin
belirsiz olamayacaginin farkinda olmak lazim. Yani siz otoritesiniz ama hicbir
sey yapmiyorsunuz ya da ne yaptiginiz belli degil, boyle bir otorite olamaz.
Otoritenin her seyi bellidir, 6zellikle peygamber olarak otorite oldugu vakit.
Biitin bir IslAm toplumunun olusum siirecini takip ettiginizde onun her
asamasinda Peygamber Efendimiz’i gorliyorsunuz ve bu ¢ok misahhas bir
seydir, miicerred degildir. Bu miisahhas oldugu i¢in de biz bunu bu biitiin
migahhasligiyla, biitiin boyutlariyla kesfedip gorebiliriz en basindan itibaren.

Hatiboglu: Fazlurrahman’in yaklasiminda Efendimiz’in kendi zama-
nindaki miisahhasligini ve etkisinin yogunlugunu daha sonraki donemler-
de siirdiirmesinin 1ztirari degil de ihtiyari oldugu séylenebilir. Buna gore,
ulemi, ondan ulasan bilgi ve uygulamalardan, gelismelere bagli olarak,
kendi zamanindaki ihtiyaci gidermek iizere miiracaatta bulunabildigi gibi
onlar arasindan tercihte de bulunabilmektedir. Dolayisiyla Peygamber
Efendimiz’in  sonraki  nesillere intikdl eden  uygulamalarinin
Fazlurrahman’in diisiincesinde, anladigim kadariyla, bir zorunluluk bigi-
minde degil, 6nce sahabe-i kiramin sonra tabiinin ve ardindan daha sonra-
ki ulemanmin bir anlamda uygun gormesiyle, zamanlarindaki olaylarla
miitenasip diismesiyle anlamli hale gelmesi s6z konusu. Ama sizin 6neri-
nizde Efendimiz’le (s.a.v.) baslayan ve hi¢bir zaman tayin ediciligini birak-
madan nesiller boyu devam ettirilen bir sey var.
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Gorgiin: Gayet tabi. Zaten baska sekilde diigiiniilemez. Simdi Hz. Omer’in
veya Hz. Ebl Bekir'in, Abdullah b. Mes‘Gd’un, Ebu Hiireyre’nin (r. anhiim)
veya biitiin sahabe-i kiramin madem Peygamber Efendimiz ahirete irtihal etti
ve bize Kur'dn-1 Kerim’i birakti bunun disinda istedigimiz gibi davraniriz
diyebilecegini diisiinebilir miyiz? Bir defa su nokta da ¢ok dnemli; Miisliman
olmanin Peygamber Efendimiz’e ittiba etmekle es anlamli oldugunun farkinda
degilseniz zaten buradaki sorunlari gercekten goremezsiniz, kavrayamazsiniz
ve ¢Ozemezsiniz. Misliiman olmak demek Peygamber Efendimiz’e ittiba
etmeyi slirdirmek demektir. Hangi nesilde, hangi donemde oldugunuz fark
etmez. Bu noktada tabi sunu da birbirinden ayirmak lazim; hadis rivayeti sz
konusu oldugunda sahabe-i kiramin hadis rivayet etmek i¢in hadis rivayet
etmedikleri kesin. Size bir hadis rivayet edecegim deyip de hadis rivayet etmi-
yorlar elbette. Hadisler kitaplarda tedvin edilmeden 6nce yani ilk donemlerden
bahsediyorum yoksa bir ders halkas: olusup sekilsel anlamda 6gretme, naklet-
me isi baslayinca durum degigmistir. Fakat ilk donemlere baktiginiz vakit
herhangi bir sahébinin bir sekilde sirf anlatmak i¢in yani hadis rivayet etmek
i¢in hadis rivayet etmesini beklemenin bir manasi yok. Su nokta ¢ok 6nemli
yalniz; sahébe-i kiramin, bulunduklar yerlerde 6zellikle Peygamber Efendi-
miz’i gérme imkanina sahip olmamis insanlarin Peygamber Efendimiz’le ilgili
meraklarindan kaynaklanan sorulari vesilesiyle bir seyler anlatmak zorunda
kaldiklar1 konusunda bir siiphe yok. Ciinkii netice itibariyle gencler var, bir
sekilde Peygamber Efendimiz hakkinda yani “nasil Misliiman oldunuz”, “bu
Miislimanlik nasil bir seydi”, “sizin tdbi oldugunuz insan, bu Peygamber nasil
bir varlikti, neyi nasil yapard:r” gibi sorular1 yoneltmeleri, bu konulari merak
etmeleri kadar tabi bir sey olamaz. Yani simdi tutup bir sahabinin “Sen Pey-
gamber’i bir kenara birak, su Kur'dn-1 Kerim’i al, bununla amel et, yeter.”
dedigini distiinmek miimkiin degil. Simdi bu noktadan baktigimiz vakit zaten
ayni sekilde hadis rivayetinin de hayatin igerisinde gerceklestigi kesin. Zaten
Oyle oldugu icin de bir sahabenin biitiin hadisleri rivayet etmesi, bilmesi vs.
mumkin degil. Rivayet ettikleri seyler de onun i¢in sinirli. Niye sinirli? Ciinkil
kendilerine sorulan, hadis rivayet etmesini gerektiren vesileler de sinirl. En
fazla hadis rivayet edenlerden birisi bes bin rivayetle Ebti Hiireyre Efendimiz.
Hz ‘Aige’nin rivayetleri iki binin istiinde. Simdi meseld Hz. ‘Aise’nin rivayet
ettigi konulara baktigimizda, bunlar1 yapisal olarak inceledigimizde belirli bazi
konularda yogunlagmalar olacaktir.

Hatiboglu: Ozellikle aile hayat1.

Gorgiin: Meseld. Bunlar gayet anlasilir seyler. Peygamber Efendimiz’in éile
hayati konusunda malumat edinmek istiyorsunuz, merak ediyorsunuz. Bu
merak illa bir tecessiis anlaminda degil, yani hakikaten bir sorunla karsilastiniz
ve bu sorunu ¢6zmek icin o konuda bir cevap bekliyorsunuz. O dénemde
yazilmig ylzlerce kitap yok ki, gidip bir kiitiiphaneye, bir ansiklopediye bakip
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sorunuzun cevabini bulasimiz. Onu kimin bilme ihtimali varsa yani mesela
esine gidip diyorsunuz ki “Soyle bir sorunla kargilastim. Peygamber Efendimiz
bu sorunu nasil ¢6zerdi veya nasil yapardiniz?” Yani bu gayet anlasilabilir.

Hatiboglu: Simdi tabi bir sekilde Efendimiz’den gelen rivayetlerin anla-
tim1 ya da yasanmasi s6z konusuydu dediniz erken donemle ilgili. Ben
uygulamalar1 da dikkate alarak aslinda kitaplagsma siirecinde de bu isin,
sizin soylediginiz tarzda tabii bir sekilde cereyan ettigini, bu velev ki med-
resede olsun veya bir hoca ders halkalar1 olusturmaya basladiktan sonra
olsun bunun kendi tabiiligi icerisinde devam ettigini diisiiniiyorum. Ciinkii
tabii ortamda bir sababinin ya da tabiinin rivayetle iliskisi nedir? Onu
yasama bilgisidir. Yani rivayetin kendisine gelis kaynaginin giivenilirligin-
den emin olduktan sonra onu 6ncelikle kendi hayatinda uygulamasi yani
hayata aksettirmesi seklindeki bir iliskidir.

Gorgiin: Tabi ki.

Hatiboglu: Bu a¢idan baktigimiz zaman medresedeki hadis egitimi de
daha sonraki donemlerde bir kitab: alip okumak da bir amel etme iliskisi-
dir. Modernlesme donemine kadarki siirecte insanlarin hadisle iliskisi
onunla amel etme iligkisi seklindedir. Hadis ustliinde soyle bir esas var; biz
iistadlarinmizdan tipki ilmi 6grendigimiz gibi ‘hey’eti’ de 6grenirdik. Hey’et
dedigimiz sey nedir? Hadisin muhtevasiyla amel etmektir. Muhtevasiyla
amel etmedigi bir hadisi hoca riviayet edemez. Bu biiyiik bir zafiyettir
¢linkii. Aksi takdirde talebe eger bu hadis sahih bir hadis olsayd1 bana
rivayet eden kisi olarak kendisi bunu hayatinda uygulardi diye bir siipheye
diisebilir. Dolayisiyla, ilk donemle ilgili kurguladiginiz sekliyle tabi yasant1
icerisinde uygulanarak intikal ettirilme siirecinin kitapla bir garanti altina
alma yani yaziyla kaydetme siireci tamamlandiktan sonra da devam ettigini
diisiiniiyorum. Kitaplarda tedvin bir 6l¢iide muhafaza etme agisindan bir
garantidir. Fakat asil olan yine geleneksel formda, geleneksel tarzda ve
geleneksel amacina uygun bir sekilde intikal etmeye devam ediyor. O yiiz-
den bizde, hadis usiiliinde ¢ok 6nemli bir esastir; belirli formlara (ustliine)
uygun bir sekilde intikal ettirilmemis bir hadis s6z konusuysa o hirsizlik
olarak nitelendirilir. O formda hadis rivayet eden insan i¢in hadis hirsiz1
ifadesi kullanilir. Ustattan, dogrudan dogruya hadisin nasil uygulandigini
ve nasil anlasildigim1 bilmeden alinan bir hadis, yani iistattan alinmaksizin
kitaptan alinan bir hadis, rivayeti caiz olmayan bir seydir. Kitaptan rivayet
caiz olmaz. Yani niye iistadin asil niishasi ile sizin fer niishanizi mukabele
etmek zorundasiniz? Istinsah edilmis niishay1 nigin iistat veya niishasiyla
mukabele etmek zorundasiniz. Bunu ben dogrudan dogruya yasantinin
intikali siireci yani bir garantisi olarak goriiyorum. Bugiin hala daha icazet
gelenegi devam ediyor ve sahsin ben bu icazet geleneginin, Goldziher ve
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bagska oryantalistlerin aksine sembolik olmadigini, hadise gore hayat1 insa
etme siirecinin bir garantisi oldugunu diisiiniiyorum. Yoksa elimizde
Buhari niishalar1 var. Biz onu okuyoruz, okutuyoruz talebelerimize. Peki,
niye onu mutlaka o hadis metnini rivayet edebilmek i¢in icazet sartini
kosuyoruz? Bunun temel ilkesi, temel sebebi benim anlayabildigim kada-
riyla yine hadisin yasanilabilirligini temin, hadisin yasanilabilirligi siirecini
devam ettirmesine yonelik bir tedbir, asla sembolik degil. Modern dénem-
de 6rneklerine sahit oldugumuz sekillde icinde bes bin tane hadis bulunan
bir kitap icinden yaklasimimizi teyit edecek bir rivayeti her zaman bulabili-
riz. Fakat bu dogru bir yontem degil. Bir kitab1 bastan sona okudugunuz
zaman ise dikkate aldigimiz bir rivayetin kitabin biitiinliigii icerisinde hatta,
Imam $afi‘Vnin ifade ettigi gibi rivayet yekiniiniin siinnetin tamaminin
icerisinde oturdugu bir zeminin, insicaml1 bir biitiinliigiin oldugunu gorii-
yoruz. Dolayisiyla bu perspektiften baktiginizda ilk donemlerle aldkali
zihninizdeki kurgunun biraz daha Miisliimanlar var oldugu siirece devam
edecek sekilde siirdiiriilmesinin vakiaya daha mutabik olacagini diisiiniiyo-
rum, bilmiyorum sizin diisiincenizle ortiisityor mu?

Gorgiin: Yani tabi su nokta ¢ok énemli. Hadis rivayeti dedigimiz seyin la-
fiz olarak herhangi bir hadis lafzinin yani metnin sadece talebelere muhtelif
tariklerle ulastirilmasi oldugunu diiginmemek gerekiyor. Hadisin edasindaki
sema‘l dikkate aldigimizda niye semé 6nemli en yiiksek rivayet formu? Burada
o6nemli olan nokta su, bir defa seyh metni kendisi dile getiriyor fakat o dile
getirmesinin sadece metni dile getirdigini disiinmek gercekten de ¢ok eksik
bir diistinme sekli oluyor. Muhtemelen o hadisi sema esnasinda sadece bir kisi
hadisi sema yoluyla almiyor, seméa genellikle bir ders halkasi icerisinde gercek-
lesiyor. Ders halkas: icerisinde gerceklestigini dikkate aldigimiz vakit, hadis
senediyle birlikte okunuyor. Senedde bulunan her bir ravi hakkinda gerekli
malumat veriliyor. Diger taraftan metnin manasiyla aldkali olarak bunun neye
delélet ettigi belki kendisiyle irtibath olarak hangi hiikiimlerle alakali oldugu
hatta esbab-1 viiriidu vs. hakkida da gerekli bilgiler belki anlatildiktan sonra bu
rivayet gerceklesiyor. Yani herhangi bir yerde buldugunuz herhangi bir hadis
mecmuasindan bir hadisi senedi de olsa rivayet etmenin arzu edilir bir sey
olmamas: direkt bununla alédkali. Niye meseld kitabet en givenilir hadis eda
yolu olarak kabul edilmiyor? Yani siz ¢ok uzaklardan yaziyorsunuz ben su
hadisi sizden rivayet edebilir miyim diye soruyorsunuz ve seyh de size rivayet
edebilirsiniz diyor. Bu niye ¢ok makbul bir rivayet yolu degil? Simdi bunu
dikkate aldigimiz vakit o zaman klasik manasiyla icazetin kendi bagina gayet
tabi ilimdeki senedi muhafaza etme agisindan ¢ok 6nemli bir manasi vardir.
Zaten klasik anlayista degisen bir sey yok, ilim héla, kitaplardan degil alimler-
den alinir. Bu sadece hadis veya fikih ilmiyle alakali degil, diger biitiin ilimlerle
alakali. Eger siz iyi bir tabib olmak istiyorsaniz tip kitaplarini okuyarak tabib
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olamazsiniz. Gideceksiniz hastanede iyi bir doktorun yanina, duruma gore
yillarca ona asistanlik yapacaksiniz. Bagka sekilde iyi bir tabib olunmaz. Yani
cerrah vs. olmak s6z konusu oldugunda bunu dikkate almak gerekiyor. Bagka
alanlarda da yani iyi bir fizik¢i olmak istediginizde de farkli bir sey gerekmiyor.
Bunu dikkate aldigimiz vakit, bir defa o icazetin ifadesi sadece iste goristiik,
belirli bir stire beraber olduk, beni imtihana tabi tuttu, sordugu sorular: bil-
dim, ondan sonra bana belge verdigi anlamina gelmiyor. IcAzet ayn1 zamanda
icazet verilene hem bilgi anlaminda hem de bilginin égretilmesi konusunda bir
giivendir. Bu nedenle sadece bilginin nakledilme yolu degil, ayn1 zamanda ona
bagli olarak bir varolus seklidir zaten. Yani bu toplumsal bir varolus sekli, bir
kategori ve bu yonden de ¢ok ¢cok énemli.

Hatiboglu: Ummetin varolus sekli olarak algilanmasinin bir neticesi
olarak belki de diger bazi islAmi ilimlere intikal etmis, hoca ve talebe adab1
diye 6nemli bir literatiir olusmus ve biitiin formlariyla o literatiir detayl
bir sekilde ortaya konulmus. Alakali muhtelif konularda miistakil kitaplar
yazilmis. Neticede rivayetle mesguliyetin sadece lafizla aldkali olmadig,
yani modern donemdeki ¢agdasci yaklasimin ya da yine modern dénemde-
ki selefi/ yeni-selefi yaklasimin anladig: gibi lafizdan ibaret olmadigs, hayat1
yonlendiren bir sey olarak algilandig: bir yap:1 meydana gelmistir. Hocam
simdi suna intikal etmek istiyorum, gerci degisik miinasebetlerle ifade ettik
ama bunun vurgulanmas: gerektigini diisiindiigiim icin tekrar oraya gel-
mek istiyorum. Anladigim kadariyla siinnet ve hadisi bildigimiz anlamaiyla,
Kklasik literatiirdeki anlamiyla kullaniyorsunuz. Siinnet ve hadisin Islam
toplumunun insasinda bastan itibaren ¢ok 6nemli bir yeri var. Bugiin son
iki yiizyillda yasadigimiz modernlesme tecriibesinden sonra degerlerimizin
bir kism1 en azindan toplum tarafindan devam ettirilse dahi ulemanin
fonksiyonunu yitirmesi veya kontroliinii kaybetmesi gibi bir durumla kars1
karsiyayiz. Toplumun hayatini devam ettirmesi agisindan siinnet ve hadisin
nasil bir tarzda ele alinmasi gerekiyor? Yani bir Miisliiman toplumun
eskiden oldugu gibi insasini siirdiirmede siinnet veya hadis birikiminden
nasil istifade edilmesi gerekiyor?

Gorgiin: Evet bu, biitiin sorunlarin esasi galiba. $imdi tabi bunu iki cihet-
mubhteva birbirinden ayrilmaz. Form belirli bir muhtevay1 6ngoriir, belirli bazi
mubhtevalar da ancak belirli formlarda varligini stirdiirebilir. Simdi bu yénden
baktigimizda bir defa hadis-i seriflerle ilgilenme sekli s6z konusu oldugunda
hadislerin bugiine kadar yapildig: gibi yine bugiinden sonra da mubhtelif form-
larda rivayetinin gerceklesmesi gerekir. Bu isin formel tarafi, yani rivayetler
nihayet bu isi bilen insanlarin 6grenme asamasinda olanlara bagindan itibaren
geldigi gibi ayn1 formda onlarin da bunlar1 ulagtirmalar1 gerekiyor ve senedin
devam etmesi gerekiyor. Bu kesinlikle vazgecilebilir bir sey degil. Artik kitapla-
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rimiz var, matbaada basariz ve ardindan her tarafa dagitiriz olur gibi bir anla-
yis manali degil. Bununla baglantili olarak mutlaka kaginilmas: gereken ikinci
bir husus var. Bu ikinci husus hadis-i serifleri anlamanin 6zellikle yapilmas: en
zor isler arasinda oldugunu bilmektir. Yani miigtehitlik yapmamak kaydiyla
insanlar, Kur’an-1 Kerim’i okudugu vakit bir az ¢ok seyler anlarlar. Ancak
hadisler s6z konusu oldugunda hadislerin anlagilmasi Kur’an-1 Kerim gibi
degildir. Dolayisiyla hadisleri muhakkak bir miitehassisin yaninda okumak
gerekir. Anlagilma konusunda sorun ¢ikma ihtimali yiiksek olan hadislerin
terciime edilerek yorumsuz bir sekilde insanlarin ¢ok kolayca ulasacag: tarzda
yayginlastirilmasindan vazge¢mek gerekiyor. Mesela Sahih-i Buhdri’yi bir
biitiin olarak yorumsuz bir sekilde insanlarin eline tutusturma durumunda,
hadis-i seriflerin kendi biitlinliigii icerisinde goriilmesinin gerekliligi ve bunlar1
metafizikten mantiga tarihten siyere kadar muhtelif diger ilimlerle iliskili
olarak anlamay saglayacak malumatin eksikligi gibi nedenlerle bir¢ok hadisin
kendi asli manas: disinda anlagilma riski mevcuttur. Mesela Cibril hadisi s6z
konusu oldugunda yanlis anlagilma riski s6z konusu degil. Zira gayet genis bir
rivayet, kendi basina bir risale gibidir. Ancak 6yle hadisler var ki icabinda bir
ciimlelik hadis. Béyle hadisleri nasil anlayacak? Hele Selefiyeci anlayisla, mez-
hepler terk edilerek tek tek hadislerle amel edilir anlayisiyla insanlar tek tek
hadis-i seriflere dayanarak hareket etmeye yonelir. Bu sadece pratik manada
degil cok cesitli alanlarda da kendini gosteriyor. Bu dikkate alindiginda bu
konuda miimkiin mertebe hadislerin terciime edilmesi s6z konusu oldugunda
iyi bir terciimesinin yapilmasi ve alanla alakali olarak genis bir serhiyle birlikte
insanlarin eline ulastirilmasi gerekir. Bu baglamda Ibn Receb’in Cami‘w’l-‘uliim
ve'l-hikem’i giizel bir 6érnek. Burada bir hadis alindig1 zaman onunla birlikte
biitlin bir alan1 insa ediyor ve insa ettikten sonra o hadis-i serifin ne manaya
geldigi cok bariz ortaya ¢ikiyor. Aksi takdirde o hadisi tek basina aldiginiz
vakit ¢cok fazla bir sey ifade etmiyor. Mutlaka her insan Cenéb-1 Hakk’a kars:
sorumludur. Mutlaka her insan 6zgiirdiir, kendi sorumlulugunu kendisi tasir.
Ancak burada hadislerin en azindan tarihi rivéyet sartlar1 dikkate alindiginda
tabiin ve tebei’t-tabiln zamaninda bile tek tek hadisler ele alinarak amel edil-
medigi halde bugiin birilerinin onlara gore ¢ok ¢ok uzakta bulunmasina ve gok
cesitli kiiltiirel tesirlere, yani Islam disi kiiltiirel tesirlere maruz kalinmasina
ragmen tek tek rivayetlerle karsi karsiya gelmesi o insanin rivayetlerle mispet
manada irtibat kurmasini engelleyecektir. Bu nihai olarak kesinlikle hadislerle
irtibatin kopmasina olmasa dahi zayiflamasina sebep olacaktir ve bence bunu
yapmaya kimsenin hakk: yoktur.

Hatiboglu: Hadisleri anlasilmasi konusu iizerinde s6ylediginiz bu goriis-
leri modern dénemdeki problemlerle aldkali olarak soylityorsunuz.

Gorgiin: Giiniimiizdeki durumla aldkali olarak gayet tabi.
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Hatiboglu: Konunu biraz daha anlasilir kilinmasi i¢in sunu sormak isti-
yorum. Giiniimiizdeki bu yaklagimlarla mukayese ettiginizde Hem sahébe-i
kiram’in hadisleri anlamasi1 hem de daha sonraki donemde hadislerin
anlasilmas1 konusundaki birikimi nasil degerlendiriyorsunuz. Geg¢miste
hadisin anlasilmasi konusunda fazla bir ¢cabanin ortaya konulmadig: tar-
zinda degisik tespitler var. ibn Receb 6rnegi vesilesiyle, modern zamanlara
kadar iimmet tarafindan ortaya konulan anlama cabalarinin daha sarih
bicimde ifade edilmesi arzusuyla sormak istiyorum. Ge¢miste, hadislerin
anlagilmasina yonelik saglikli bir yap1 olusturulamamais olabilir mi sizce,
yoksa anlama konusunda karsilasilan problem modern bir problem mi?

Gorgiin: Hadislerle ilgili anlama sorunu modern bir sorundur. Bu, tered-
diitstiz olarak soylenebilir. Bu da biitiin bir Islam kiltiiriint, gelenegini yok
saylp dogrudan dogruya hadislerle amel etme tesebbiisii ile alakalidir. Daha
acik ifadeyle fikhi atlayip ardindan fikih usuliinii atlayip tasavvufuyla, manti-
giyla, metafizigiyle, belagat ilimleriyle hatta edebiyatiyla biitiin bir Islam kiiltii-
rint atlaylp dogrudan hadis kitaplarina miiracaat ederek onlardan artik
ahkdm ¢ikarmaya yonelmekle birlikte anlama sorunu ortaya c¢ikti. Bunun
mubhtelif sebepleri var. En azindan son 150 yil igerisindeki ddniisiimlerle
birlikte mesela Islam diinyasinin ¢ok cesitli yerlerinde Miisliman memleketle-
rin gayri Mislim istilasina maruz kalmasi neticesinde ulema devre dis1 birakil-
d1 ve yapisal doniisiimler yagsandi. Bu doniisiimler neticesinde ulema ve ilimler
devre dis1 kalinca klasik birikimi 6grenip 6gretecek bir kimse kalmadi.

Hatiboglu: Tiirkiye fiili bir istila yasamadi. Ancak bu s6yledigimiz seyler
daha ¢ok zihnimizde Tiirkiye’yi tutarak soyledigimiz seyler.

Gorgiin: Bana kalirsa Tiirkiye'nin daha 6zel bir konumu var. Ik planda
mesela Pakistan, Misir, Kuzey Afrika 6zellikle de Tiirki Cumbhuriyetler dedigi-
miz yorelere bakarak séylityorum. Tirkiye’de ilging bir sey yasandi. Mesela
20’li yillarda bir taraftan belki dini ilimlerin 6gretilmesi konusunda tedbir
alinmamakla birlikte hadislerle irtibati sahih bir bicimde asgari 6l¢iilerde de
olsa saglayacak bir tedbir alindi. Nitekim Tecrid terciimesi ve serhi TBMM’ nin
aldig1 bir kararin bir kararin geregi olarak Babanzdde Ahmed Naim’e, vefatin-
dan sonra da Kamil Miras’a yaptirildi. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim ile asgari
olgiilere irtibati saglayacak bir tedbir olarak, yine ayni karara istinaden Elmalili
Hamdi Efendi eliyle egsiz bir tefsir telif ettirildi. Daha sonra bir anlamda fikihla
irtibat1 belli olgiide muhafaza ettirmek diigiincesiyle merhum Omer Nasuhi
Bilmen’in Istildhat-1 Fikhiyye Kamusu'nu telif etmesi. Belki daha sonra dogru-
dan bir gorevlendirme olmasa bile Fusils tercimesi, Mesnevi terciime ve serhi
gibi Téhiru’l-Mevlevi’'nin yaptig: seyleri de dikkate aldigimizda kléasik birikimle
irtibat1 koparmayacak tedbirler alindi.

Hatiboglu: Bunlar bilingli olarak yapilan seyler mi acaba?
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Gorgiin: Ben bunlarin tesadiifi olarak yapildigini diisinmiiyorum. Bunun
bir anlamda alinmig bir tiir tedbir olarak kavramanin gerektigini disiiniiyo-
rum. Aksi takdirde “bizim ne Kur’an’a ne hadislere ne dine ihtiyacimiz var”
denirdi. Bugiin klasik hadis terminolojisiyle irtibatimizi saglayan eser Tecrid ve
onun mukkaddimesidir hi¢ kuskusuz. Bunu tefsir hocalarimizdan Silleyman
Ates ifade etmistir ki Tirkiye’de meal yazan herkes ciddi bir sekilde meal
yazmaya tesebbiis ettiyse kesinlikle ilk kaynak olarak Elmalili Hamdi Yazir'in
mealine miiracaat etmistir. Bu bir vakiadir. Bizim klasik birikimimizle irtiba-
timizi bu eserlerin sagladigi konusunda sliphe yok. Ancak, tiziicii olan su ki,
bugiin Tiirkiye’mizde bu baglar dogrudan dogruya terk edilmistir. Onceleri bu
hem Tecrid Terciimesi ve Serhi hem Elmalili Hamdi Efendi’den bir irtibat
noktasi olarak istifade edilirken bugiin bunlari artik modern ilahiyat¢ilarimiz
dikkate deger bulmuyorlar. Dikkate deger bulmamalar1 kendilerinin alternatif
tretmeleriyle alakali degil. Biitlin bir birikimi terk ediyorlar.

Hatiboglu: Ayrica bildigim kadariyla bu eserlerin Mesela Tecrid-i
Sarik’in halihazirda mevcut olmadig1 halde baskis1 da devam ettirilmiyor.
Boyle de bir sorun var.

Gorgiin: Tecrid’in nesrinin yapilmamasi konusunda bir karar olup olmadi-
g1 bilmiyorum. Bunun muhtemelen ilk pldnda ihtiya¢ goriilmedigi i¢in
basilmadig diislincesini tercih ederim. Bunun anlami yakin bir gelecekte
ihtiyag hasil olursa basilip tekrar insanlarin hizmetine sunulacagini beklemek-
tir.

Hatiboglu: Soyle bir ihtimal olabilir mi diye diisiiniiyorum dogrusu. Son
10-15 yildir 6zellikle belirli rivayetler s6z konusu edilerek Islam’a yonelik
elestiriler yoneltildi. Bu rivayetler Tecrid-i Sarih basta olmak iizere hadis
kitaplarinda var olan rivayetlerdir. S6z konusu rivayetlerin sorumlulugunu
iistlenme cesareti gosterememe gerekcesiyle basilmama ihtimali olabilir
mi? Ya da sayet basilacak olursak bu tiir rivayetlere serh diiselim diisiince-
siyle bekletme s6z konusu olabilir mi? Bu bir duyum degil sadece bir 6nsezi
diyelim. Zira 1928°den beri gerek biitiin ciltler birlikte gerekse de ihtiya¢
duyulan ciltler siirekli basila gelmis ama son uygulamada boyle bir durum
50z konusu.

Gorgiin: Bu konuda tahminlerden hareketle yorum yapmani ¢ok fazla geti-
risi olacagini diisiinmiiyorum. Cumhuriyet doneminin eserleri, hangisi diye
soracak olursaniz Elmalili Hamdi Efendinin tefsiri ile Tecrid’i birinci ve ikinci
siraya koyarim. Tecrid Terciime ve Serhi’ni Diyanet basmazsa ortada kalacagini
da kimse diistinmesin.

Onemli olan nokta hadislerin rivayeti dedigimiz siireci kendi otantik yapisi
igerisinde ve tim boyutlariyla degerlendirmek gerekir. Klasik manada hadis
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ilminin vazifesi mutlaka yapilan isi bilerek, farkinda olarak yapmaktir, dolay1-
styla anlayarak nakletmek esastir. Hadis ilminin vazifesi fetva vermek degildir.
Hadis ilminin vazifesi sahih veya zayif olan rivayeti aym sekilde senedi muha-
faza ederek bilerek, bilincli olarak nakletmektir.

Hatiboglu: Yorumun metne dahil edilmeden aktarilmasidir asil olan.

Gorgiin: Evet, cok 6nemli. Ayni zamanda hadislere serhler yaziliyor. Serh-
lere baktigimiz vakit ilging bir sekilde bu serhlerin biyiik bir kisminin aslinda
muhaddisler tarafindan degil fakihler tarafindan yapildigimi goériiyoruz. o
zaman hadis serhi, hadisleri anlama faaliyeti teknik manasiyla hadis ilminin bir
parcasi degil fakihlerin gerceklestirdigi bir faaliyet.

Hatiboglu: O zaman sdyle bir acilimdan bahsetmek miimkiin mii: fakih-
muhaddis mesela.

Gorgiin: Gayet tabi.

Hatiboglu: Muhaddistir ama fikih gelenegini de iktisab etmis bir kisidir.
Zaten hadis ilminde de cazip olan fakihlikle belki hadis¢iligi cem etmektir.
Ama hadisgiligin alt sinir1 belki rivayeti aldig1 gibi intikal ettirmektir. O
sorumlulugunu yerine getirmistir. Bunun iizerine fakihligi ilave ediyorsa
daha caziptir. Hadis ilminde zirve lim olarak Ibn Hacer el-Askalani goste-
rilir. Fethii’l-Bari’yi yazmistir. Orada gercek anlamda fikih var, fikhi serh
var ama ayni zamanda rivdyetlerin o potada eritildigi ve bir hadisle, bir
konuyla alakali biitiin rivayetlerin birlikte degerlendirilmek suretiyle tabiri
caizse fikha konu edildigi, anlamaya konu edildigi bir durum var. O yiizden
zirve bir sahsiyet olarak degerlendiriliyor.

Gorgiin: Ayni sey Ibn Receb icin de gecerli. Mesela Ibn Receb’in Buhari
serhini diisiindiigtimiiz vakit. Daha baska hem muhaddis hem fakih ¢ok sayida
kisi vardir.

Hatiboglu: Aslinda asil olan baslangigta sizinle ilgili konustugumuz, “siz
kendinizi hangi alana nispet ediyorsunuz” sorusu ile ilgili bir sey. Muhtelif
vasiflarin, geleneklerini temsil etmek suretiyle kagini iizerinizde cem edebi-
liyorsunuz ile alakali herhalde. Belki kelam gelenegini, felsefi gelenegi ve
hadis gelenegini tasiyor olabilirsiniz; onlarin usiiliine riayet etmek suretiyle
tabi ki. Bu, higbirini 6tekine karistirmadan, her birini kendi ¢izgisinde
devam ettirmek kaydiyla ii¢c-bes vasfi biinyenizde barindirmakla alakali.

Gorgiin: O yonden meseld muhaddislerin hadisleri sahih bir sekilde rivayet
etme vazifesinin 6tesine gecip, 6n sartlar1 yerine getirmedigi halde veya her-
hangi bir sekilde anlama yani fikih gayreti s6z konusu olmaksizin sadece
hadisleri rivayet ederek onlari fetva yerine kullanmalar: tabi ¢ok problemli bir
durumdur. Bunun érnekleri ise neredeyse yok denecek kadar azdir. Dolayisiyla
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hadislerin anlasilmast ile ilgili sorunun modern bir sorun oldugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. Bunun da Islam toplumunda varlik diizeni yani hiyerarsinin yok
olmasiyla ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz. Bu noktada insanlar fakih olmadiklari
halde, miiftii olmadiklar: halde fetva veriyorlar. Kadi olmadiklar: halde hiikiim
veriyorlar, miifessir olmadiklar1 halde Kur’an hakkinda konusuyorlar, muhad-
dis olmadiklar1 halde hadis rivayet ediyorlar. Béyle oldugu i¢in burada bircok
sey birbirine karigiyor, hakikaten sorun biraz da toplumdaki ilim esash hiye-
rarsinin kaybolmasiyla alakali.

Hatiboglu: Genel itibariyle anlama ve hadisler iizerine s6z séylemekle
alakali konudan bahsediyoruz ama bir problemi biraz daha belirginlestir-
mek istiyorum. Biraz 6nce hadisin hem yasant1 olarak intikal ettirilmesi
hem de yasantiy1 siirdiirmeye bir vasita olmak iizere metninin de intikal
ettirilmesi meselesinden bahsetmistim. Bununla baglantili olarak rivayet
geleneginin ozellikle iistattan alinarak siirdiiriilmesinden bahsetmistik.
Simdi Ozellikle modern donemde yapilan bu tek hadis ¢alismalarina bu
acidan bakildiginda ¢ok bariz bir problem ortaya ¢ikiyor. Bir¢ok akademik
mecmua yayinlaniyor ve bu mecmualarda bir tek hadis alinmak suretiyle o
hadis iizerinde belirli sonuglara variliyor. Bu tek hadis ¢alismalarinda da -
bu anlamanin bir pargasi olarak soruyorum bu soruyu- genellikle ulasilan
sonu¢ bu hadisin en iyi ihtimalle zayif oldugu veya mevzu olduguna kadar
varabiliyor. Boyle bir sonugla kars1 karsiya kaliyoruz. Burada ben bdyle bir
¢alismanin kesinlikle klasik rivayet geleneginin bir pargasi olarak yapilma-
digindan eminim. Bu bir vakia fakat hangi yontemden hareketle yapildigini
da bilmiyorum. Dogrusu yontem yok ¢iinkii burada. Bu ¢alismalar yapilir-
ken, elimize gecen en genis hadis programlari kullanilmak suretiyle ve
arastirmaya konu edilen rivayetin birka¢ anahtar kelimesinden hareketle
taramalar yapilmak suretiyle rivayetlerin toplanmasi ve o rivayetlerin ricali
iizerinden gerekirse benzer arastirmalar yapilmak suretiyle rivayet gelene-
gine riayet etmeksizin, usiiliin gereklerine riayet etmeksizin, cerh ve ta‘dilin
gereklerine riayet etmeksizin ve belki de klasik malzemede bir ravi hakkin-
da soylenilen ¢ok farkli miiteseddid tavir, miitesdhil tavir ve mutavassit
tavr: da ¢ok fazla dikkate almadan herhangi bir miinekkidin bir ravi ile
ilgili s6ylemis oldugu bir cerh lafzini 6ne ¢ikartarak ve doksan dokuz ta‘dil
lafzin1 da gormezden gelerek bu hadisin zayif olduguna ulasan bir yakla-
sim. Boyle cok da fazla usiilii ve erkani olmayan bir tavirla tek hadis iizeri-
ne yapilan ¢ok sayida ¢alisma var. Biz bunu nasil temellendirmeliyiz veya
boyle bir yaklasimin dogrulugu ve yanlishigi hakkinda neler soylemek
lazim? Calismalarda bunun 6rneklerini siz de ¢ok gormiissiiniizdiir tabi.

Gorgiin: Evet. $Simdji, tabi temel sorun; tabiri caizse bu konuda calisma ya-
pan insanlarin kendilerinin hayattaki konumlariyla alakali, dyle goziikiiyor en
azindan. Soyle diyelim bir rivayet soz konusu oldugunda, rivayet edilmis bir

7

Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD)

hadis s6z konusu oldugunda oradaki temel soru su: Buradaki rivayeti eger
sOzse s0z, bir davranig tasviriyse bir davranis tasviri, herhangi bir sekilde bagka
bir unsursa yani diyelim bir olay anlatiliyorsa o olay s6z konusu oldugunda bu
rivayetin, bu lafzin, bu metnin sahih olup olmadig1 yani Peygamber Efendimiz
tarafindan gerceklestirilip gerceklestirilmedigi sorusu. Simdi soru bu olunca
bunun tespit edilmesinin mutlaka bir yonteminin, ustliiniin olmasi gerekiyor.
Simdi bunu nasil belirleyecekseniz? Yani bugiin yasayan insanlar olarak bin
dort yiz yil 6nce olmusg bir olayin veya sdylenmis bir s6ziin nakli ile kargi
karsiyasiniz. Siz o zamanda yasamadiginiz gibi yakin bir zamanda da yagsami-
yorsunuz. Diger taraftan yani “Boyle bir s6z sdylendi mi séylenmedi mi” diye
sorabileceginiz birileri de yok. O zaman bakacaginiz sey agik, rivayetin gelis
yolu; yani rivayet nasil gelmis? Cok acik bir sekilde ifade etmek gerekirse
senedini inceleyeceksiniz. Senedi incelemeden bagka gecerli bir alternatif yok
ve daha 6nemli olan su: Senedi zikredilerek yapilan rivayet sadece Islim me-
deniyetinde var ve bu anlamda da biricik rivayet sekli. Béyle bir rivayet sekline
sahip bagka bir medeniyet yok. Simdi birileri “Madem baska medeniyetlerde
sened yok o halde bizdeki de lizumsuz” diyebilirler. Bunu diyebilir olmalar1
onlarin hakli olduklar1 anlamina gelmez. Sadece Islim medeniyetinin imtiyaz-
lar1 arasinda, miimtazlar1 arasinda senedin bulundugunu fark edememis
olmalari, Isldm medeniyetinin bu konudaki farkhiligini gérememis olmalari
anlamina gelir. Simdi bunu isin sekli kismi s6z konusu oldugunda yani bagka
alanlarda dusgiinebiliriz. Meseld Islim medeniyetinde tasiyici esas, ilimdir.
Bagka medeniyetlerde ilmin bdyle bir fonksiyonu yok, dyleyse bizde de ilmin
boyle bir fonksiyonu olmamasi gerekir gibi bir diisiince sadece bunu sdyleye-
nin cehaletini, Isldm medeniyeti konusundaki bilgisizligini gosterir. Yani hem
senedle ilgili hem de diger alanlarla ilgili olarak Isliam medeniyetinin diger
alanlardan ayri1 bulundugu hususlar1 gérmezden gelmek kesinlikle kabul
olunur bir sey degil, bu bir yontem de degil zaten.

Diger taraftan nedir yapilan sey? Gayet tabi senedin incelenmesi zorunlu.
Simdi senedi inceleme s6z konusu oldugunda senedin muhtelif, yani rivayetin
mubhtelif tarikleri var mutlaka. Sened icerisinde mubhtelif rical var, bunlarin her
birisi ayr1 ayr1 inceleniyor. Fakat burada dnemli olan nokta su: rical hakkinda
hitkiim vermek s6z konusu oldugunda onlarla ilgili yeterince arastirma yap-
mak su anda miimkiin mii? Yani nihal olarak baktiginiz vakit mesela Buhari
ayni zamanda rical kitab1 da yazmus, birilerinden hadis rivayet ederken bu
rivayeti keyfl bir sekilde yapmadigini ve gerekeeleri oldugunu gostermis oluyor
boylece. Ayrica bunu sadece bir kisi veya bir hadisle ilgili olarak yapmuyor,
binlerce hadisle ilgili olarak binlerce raviyi s6z konusu ederek yapiyor. $imdi
bunu dikkate aldigimiz vakit bugiin bir hadisin diyelim elli tane tariki olsun
hi¢ fark etmez. Elli tariki icerisinde meseld bes yiiz tane raviyi inceleyen ve
bunu {g¢ilinci, doérdiincii, besinci el kaynaklardan inceleyen birisinin verdigi
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hiikkiim var, diger taraftan da bir muhaddis olarak biitiin bir hadis alanini
ravileri dikkate alarak ve hadisleri de birbirleriyle irtibat1 icerisinde diistiniip
degerlendiren bir muhaddisin verdigi bir karar var. $imdi bunlar yan yana
koydugunuz vakit hakikaten sonradan bu isi yapmaya tesebbiis edenin hakika-
ten ¢ok zayif, cok ciliz gerekeelerinin oldugunu gorebilirsiniz. Simdi, burada
temel bir defa bizim bir seyi netlestirmemiz gerekiyor. Tabi hadis-i serifler
sadece ahkdm alaniyla aldkali degil. Cok cesitli rivayetler var, bu rivayetler
arasinda tarihle ilgili olanlar, Kur’an-1 Kerim tefsiri ile aldkali olanlar var,
mubhtelif olaylarla ilgili olanlar var. Simdi bunlarin hepsini dikkate aldigimiz
vakit yani hadis-i serifler sadece dar anlamiyla fikhin mevzusu degil. Cok
genis, yani hayatin biitiin alanlarini biitiin boyutlariyla karsiliyor. $imdi bunu
dikkate aldigimiz vakit, o zaman bir defa hadis-i seriflerin birbiriyle irtibati
igerisinde ne anlama geldiginin goriilmesi, incelenmesi lazim. Simdi bu yon-
den de bir defa bugiiniin hadis¢isinin 6zellikle, modern dénemde hadisle
ugrasanlarin en azindan bir kisminda gordiigtimiiz fakih olmadan fetva verme,
hadisler hakkinda ona bagl olarak hitkiimler vermeye tesebbiis etmeleri halini
dikkate aldigimizda soyle bir sorun kendisini gosteriyor: Hadisleri ne ise o
olarak gérme konusunda bir zaaf var. §imdi hadisleri ne ise o olarak gérme
konusundaki zaaf kendisiyle birlikte, hadisler tizerinde, hadislerin bir sekilde
hak etmedigi bir muamele olarak ortaya cikiyor. Simdi mesela tarihle alakali,
insanhigin tarihiyle alikali bir rivayete, Hz. Adem’le, Hz. Nuh ile ya da bagka
seylerle alakali rivayetlere -belki 6rnek rivayetleri alip onlarla ilgili konusmak
lazim- veya giinimiiziin astronomisini ilgilendiren rivayete baktigimiz vakit,
hemen ilk bakista, ¢ok rahat bir sekilde bu rivayet fizik ilmiyle, fizik ilminin
verileriyle iste astronominin verileriyle gelisiyor diyebilirsiniz. Fakat eger siz
hadislerin fizik yapmak, astronomi yapmak gibi bir amacinin olmadigin: fark
ederseniz o zaman arada bir celigkinin, ihtilafin olmas:1 gerektigini de diisiin-
mezsiniz. $imdi bunu dikkate aldiginiz vakit giinesin secde etmesiyle ilgili
ifade.

Hatiboglu: Benim de aklimdan tam o rivayet ge¢misti su an.

Gorgiin: Evet. Glnes battig1 vakit gider secde eder denildigi vakit, modern
astronomi agisindan giinesin bir yere gittigi yok, giines orada bulundugu yerde
duruyor. Ama sagduyu a¢isindan baktiginiz vakit giines gidiyor, batiyor elbette
ki. $Simdi siz sagduyu agisindan mi1 konusacaksiniz yoksa astronomiye gore mi?
Simdi bu soruyu sordugunuz vakit o zaman hadis-i seriflerin sagduyuyu esas
alarak dile getirildigini, sagduyunun zaten astronomiyle celistigini goreceksi-
niz.

Hatiboglu: ifade formlar var, yani mecaz var.

Gorgiin: Elbette, ¢cok sayida. Bizim astronomiyi dikkate alarak giinlitk ha-
yatimizi yasamaya tesebbiis etmemiz mimkiin degil, yasayamayiz ¢linkii. Zira
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glinliik hayatimizda olan meseld giin, gece, giindiiz, yil gibi seylerin hicbirisi
astronominin kavrayacagi seyler degil. Glines dogdu, batti bunlarla ilgili biitiin
ifadeler hicbirinin anlami yok. Hélbuki biz hayatimizi sagduyu cercevesinde
yasiyoruz ve din...

Hatiboglu: Biraz daha acabilir miyiz sagduyu ifadesini hocam, ne kaste-
diyorsunuz tam olarak?

Gorgiin: Sagduyu dedigimiz yani bizim salim g6ziimiiz, yani herhangi bir
sey takmadan, kulagimiza herhangi bir sekilde bir radyo alicis1 vs. takmadan,
dokunma duygusuyla alakali olarak 6zellikle alet vs. kullanmadan neyi gorii-
yorsak o. O cercevede yasiyoruz yani. Sagduyu cercevesinde dedigim sey bu.
Biitiin hiikiimlerimizi de biz o gergevede veriyoruz. Simdi bu noktadan bakti-
gimiz vakit bir defa dinin dikkate aldig1 gerceklikle diyelim, bilimin dikkate
aldig1 gerceklik iki ayr1 mertebeyi ifade ediyor.

Hatiboglu: Bir de kald: ki rivayetleri Kur’an ile biitiinliik icerisinde an-
lamamiz gerektiginde; Rahman suresindeki “ olissy 55415 5813/ Yildiz da

agac da (Allah’a) secde ederler” ayeti.

Gorgiin: Mesela!

Hatiboglu: Simdi orada da yildiz secde ediyor, aga¢ secde ediyor. Giines
niye secde etmesin. Yani bunu Efendimiz(s.a.v.) Kur’an’daki iislibun bir
devami olarak ifade etmis olabilir. Bunu izah etmek zor degil. Yine ayni
sekilde mucizevi rivayetler ¢ok ciddi tartisma konusu modern donemde.
Sadece Buhari ve Miislim’e baksaniz, Efendimiz’in (s.a.v.) yiizlerce hissi
mucize dedigimiz mucize gosterdigini miisahede edersiniz. Ama bir tiirlii
onu zihnimizde izah edemeyiz, savunamayiz hi¢bir yerde. Kur’an-1 Kerim’e
baktigimiz zaman bir¢ok peygamberin gosterdigi ¢cok sayida mucize var ve
rivayetlerde Efendimiz’e liitfedildigi ifade edilen moficizelerin diger pey-
gamberlere verildigini goriiyoruz. Bunun Efendimiz’e de verilmis oldugu-
nu diisiinmiiyor, kabullenemiyoruz. Yani bu herhalde belirli bir bakis
agisiyla rivayetlere yaklasmak ve ondan sonra da rivayetler hakkinda o
yaklasimdan hareketle hiikiimler vermekle alakali bir sey. Ya da dinin bize
sundugu hususlarin, modern dénemde anlasilmaz goriinen taraflarindan
vazgegcme kolayciligina kagma diisiincemizle ilgili bir sey.

Gorgiin: Yani sorun zaten surada ortaya c¢ikiyor. Hadis-i seriflerin kendi
rivayet gelenegi icerisinde anlagilmasi séz konusu olsa bu sorunlar ortaya
¢ikmaz zaten. Bu sorunlar, kendi rivayet geleneginin disina ¢ikip, onunla
irtibat1 koparmis olan insanlarin, baska bir mevkiftan, bagka bir konumdan
rivayetlere bakmasiyla basliyor. Bu tabi bence bir ydontem meselesinden daha
cok bir varlik meselesi.
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Hatiboglu: Simdi tabi varlik meselesi diye meseleyi ortaya koyunca be-
nim sorum biraz daha zayif kalacak ama yine de ben sormak istiyorum biz
Tiirkiye’deki mii’minleri hadis hakkinda benzer yaklasim sergileyen insan-
lar1, bu dogru degil diye nitelendirip elestirebiliriz. Ama neticede bu insan-
lar inanan insanlar. Efendimiz’in (s.a.v.) gosterdigi tarzda hayatlarini
Miisliimanca yasayan insanlar. Fakat meselelere yaklasimda, goriinen o ki,
bir inhiraf s6z konusu. Bunu yeniden tabii formuna doniistiirmek i¢in ne
yapmak lazim. Yani bir tespit yapiyoruz ama bu rivayetlerin rithuna, Efen-
dimiz’in fslam toplumunu sekillendirmedeki varolussal konumuna pek
uygun diismiiyor ve burada -tabiri caizse- farkli bir medeniyet perspekti-
finden bakarak Islami rivayetleri degerlendirmek gibi bir mevkif, bir durus
tezahiirii var. Durdugumuz yer itibariyle bir yanlis yerde durma s6z konu-
su herhalde.

Gorgiin: Simdi tabi rivayetler, hadis-i serifler s6z konusu oldugunda; bu
sorgulama, hatta fizerini ¢izme, yok sayma, reddetme, zayif ilan etme hadis-i
seriflerle bagliyor ama orada bitmiyor bunun bir adim sonrasi da zaten Kur’an-
1 Kerim’e ulagiyor. “Benim peygamberim bunu sdylemis olamaz” diyen insan
bir noktadan sonra Kur’an-1 Kerim’e geldiginde, hasa “Benim Allah’im béyle
s6z sdylemez” noktasina gidiyor. Burada gdyle bir sorun var, miisaade edersi-
niz, bir modern tabir kullanayim, burada bir hermenétik durum var. Nedir bu
durum? Aslinda bir déneme kadar gegerli olan, anlasilabilir, kabul edilebilir
olan bir ¢6ziimiin, bir anlayisin bir seylerin araya girmesiyle birlikte artik
gecersiz ilan edilmesi. Yani bizim kendi varolusumuzu devam ettirirken o
varolusumuzu tastyan seyle olan irtibatimizin zayiflamasi veya kopmas: hali.
Tabi bu 6nemli bir sorun. Simdi {lizerimize diisen vazife bu kopan irtibatin
yeniden nasil kurulacagini aramak, bu ugurda ¢éztimler yollar: gelistirmek.

Onemli noktalardan birisi bu anlama konusunda, hadisleri anlama konu-
sunda Ozel bir ¢aba sarf etmek. Hadis-i serifleri anlamaya yonelirken, bir defa
en azindan diyelim, zahir manasi s6z konusu oldugunda sunu bir defa aramak
lazim, hangi 6n sartlar gerceklesmis olmali ki Peygamber’imiz bu s6zii bu zéhir
manastyla sdylemis olsun. Bunu bizim bir defa tespit etmemiz lazim. Eger biz
bunu tespit edemiyorsak zaten o rivayeti anlamamisiz demektir. Sadece bir
s6ze bakip, “Yok canim béyle sey olmaz” demenin bir manasi yok. $imdi bu
soruyu sordugumuzda o zaman bir defa Peygamber Efendimizin bu sozii neyle
irtibatl olarak sdylemis oldugunu tespit etmis olacagiz. Tabi bunu tesit etmek
gorindigi kadar kolay degil. Yani bu konuda cesitli rivayetler gayet tabi
olacak. Belki bu hadis-i seriflerle ilgili dogrudan veya dolayl bir sekilde ifade
edilmis olan seylerin bilgisine sahip olmak gerekir. Ayrica bu rivayetle baglan-
til olarak bu rivayetin bugiin ilgili oldugu alanda insanhigin kars: karsiya
kaldig1 sorunlar, tavirlar vs. konusunda da bilgi sahibi olunmasi lazim. Eger biz
bu iki noktada bilgi sahibi degilsek o zaman hadisle irtibat kurma noktasinda
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bir zaaf icerisindeyiz demektir. Simdi bu tabi hadis ilmiyle bu cihetten ugras-
manin ne kadar énemli oldugunu goésteriyor. Bu noktada ben bizim klasik
ulemamizin ilkesi olan herhangi bir rivayetin “i‘maélinin ihmalinden evla
oldugu” ilkesinin her zaman gozetilmesi gerektigini diisliniiyorum. Tabi bu
i‘'mal dedigimiz sey bir tane hadisi bulup onunla amel etmek anlamina gelmi-
yor. Bunun hep altini ¢izmek lazim. Bagka bir mithim nokta da su: Bir
rivayetin sahih olmasi hemen onunla amel edilmesi gerektigi anlamina gelmez.
Ayni sekilde hemen bir ayet-i kerime’yi gérdiigiiniizde onunla hemen amel
edemeyeceginiz gibi. Clinkii onun mensiih olup olmadigini..

Hatiboglu: Ayrica rivayetin ihtiva ettigi ibarenin muhatabi misiniz?

Gorgiin: Evet meseld. Bunlarin hepsini diizgiince oturup incelemek gereki-
yor. Mesela “ahsenul a‘mel fi ...” gibi bir¢ok rivayetler var.

Hatiboglu: ehabbu’l- a‘mal-i ilallahi mesela.

Gorgiin: Evet, simdi boyle ibarelerin gectigi ¢cok sayida rivayet var. Simdi
bunlarin hepsini bir araya getirdigin vakit, denilebilir ki bu madem ahsen,
ehab, efdal gibi kelimeler geciyor bunun bir tane olmasi lazim, birden fazla
efdal olmaz ki diye diisiinebilirsiniz. Ama bunun anlagilma yollarindan birisi
olarak insanlarin imkanlarinin farkl: olabilecegini ve bu imkanlara bagh olarak
efdal olan seylerin degisebilecegini diistinebilmeniz lazim.

Hatiboglu: Bir bagka ifadeyle, muhatabin zafiyeti...

Gorgiin: Muhatabin 6zellikleriyle alakali. Yani meseld; simdi birisine Pey-
gamber Efendimiz’in efdalu’l a‘mal olarak cihadi s6ylemesi. Ama bagka birisine
anneye hizmeti sdylemesi. Bu konuda modern bir 6rnek vereyim Sartre’in
soyledigi bir sey var bu sinir durumlarla alakali olarak. Oyle bir insan diisiiniin
ki diyor, vatani istilaya ugramis ama bakima muhta¢ bir annesi var. §imdi ne
yapacak? Memleketini kurtarmak i¢in cepheye mi gidecek, giderse annesi
bakimsizliktan O6lecek bakacak kimse yok; eger kendisi gitmezse o zaman
memleket kurtulamayacak. Ne yapmasi 1lazim? Simdi boyle bir insanin Pey-
gamber Efendimiz’e gidip bir soru sordugunu disiiniin. Ya Restlallah! Simdi
benim ne yapmam lazim? O noktada senin anana bakman, hizmet etmen
efdalu’l a‘mal’dir dedigini diisiinebiliriz rahat bir sekilde.

Hatiboglu: Bundan bir alt derecede belki, sahabe-i kiraimdan birisi or-
duya katilmak iizere listeye adini yazdirmis. Efendimiz’e “ya Restilallah!
Ben orduya adimi yazdirdim, hanimim da hacca gidiyor” deyince, Efendi-
miz: “sen birak orduya yazilip gitme isini hanimini gotiir, hacca git.” diyor.
Demek ki bir derece daha fazla 6nem tasidig: icin esini yalniz gonderme-
mek agisindan onu oraya yonlendirmis.
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Gorgiin: Tabi. $imdi bunu dikkate aldigimizda tutup da bu ahsen, efdal gi-
bi ibarelerin gectigi hadis-i seriflerin birbiriyle ¢elistigini diisiinen birileri varsa
bu sadece kendi cehaletini, konu iizerinde yeterince diisiinmedigini gosterir.
Halbuki bu farkli rivayetlerin mi'minler i¢in ne kadar biiyiik bir rahmet
oldugunu, onlara ne genis davranis imkanlar: actigini gérebilmek lazim.

Hatiboglu: Onu gorebilmek i¢in de rivayetlerle miispet bir alaka, varo-
lussal bir alaka kurmak ldzim. Onu gérmedikten sonra zaten kisinin onu
fark etmesi olduk¢a zor. Hocam aslinda degisik sekillerde temas ettik ama
ben netlestirmek acisindan Kur’an-1 Kerim’le Efendimiz arasindaki iliski
baglaminda Musa Carullah’in bir siinnet tanimi var: Efendimiz’in (s.a.v.)
Kur’an-1 Kerim dahil getirdigi her sey, ortaya koydugu hayat nizamai siin-
nettir diyor. Ozellikle Hindistan’daki Ehl-i Kur’an ekoliiniin uygulamalari-
m gordiikten sonra boyle bir siinnet tanimi getiriyor. Kur’an-1 Kerim ile
Efendimiz arasindaki irtibati nasil kurmak lazim?

Gorgiin: Evet, bu irtibat1 nasil kurmak veya nasil gormek lazim.
Hatiboglu: Tabi irtibat1 nasil kurmak ldzim ki saglikli olsun?

Gorgiin: Peygamber Efendimiz Kur’an-1 Kerimsiz, Kur’an-1 Kerim de Pey-
gamber Efendimiz olmadan disiinlilemez. Disiiniirsiiniiz de bir sey ifade
etmez. Sizin Peygamber Efendimiz’i parantez icerisine alarak gérdiigiiniiz,
anlamaya c¢alistiginiz kitap Kur’dn degildir. Bunu gérmek gerekmektedir. Ayni
sekilde Kur’dn-1 Kerim’i parantez igerisine alarak anlamaya ¢alistiginiz zat da
Peygamber Efendimiz degildir.

Peygamber Efendimiz’le Kur’an-1 Kerim arasindaki irtibatt muhtelif seviye-
lerde diistinmek gerekiyor. Bunu, tek seviyeli, tek boyutlu bir irtibat olarak
digiinemeyiz. Kur’an oncelikle Peygamber Efendimiz’e geliyor ama sadece
Peygamber Efendimiz’e gelmiyor. Sirf Peygamber Efendimiz’i yetistirmek,
egitmek, ona bir seyler bildirmek, 6gretmek i¢in gelmis bir kitap degil. Pey-
gamber Efendimiz ilizerinden biitiin insanliga gelmis. Kur’dn-1 Kerim’de
“hem... hem de” diyebilecegimiz unsurlar var. Peygamber Efendimiz déne-
minde ‘mutlaka’nin karsiligi var, manasi var anlagiliyor. Ama Kuran-1
Kerim’in manasi Peygamber Efendimiz’in zamanindaki manadan bagimsiz
olmamakla birlikte ondan ibaret degil. Bunu dikkate almak gerekiyor. Bunun
i¢in de Kur’dn-1 Kerim kendi manalarini adim adim, Misliimanlarin var olus
seviyesine, formuna bagl olarak tahakkuk ettirir zaten. Ama onun nihai mercii
stirekli Peygamber Efendimiz’dir. Bu noktadan bakinca, Kur’an-1 Kerim’in
tahakkukunun esasini Peygamber Efendimiz’de goriiriiz. Fakat bu ug noktasi
degil, baglangic noktasidir. Nihai olarak gayet tabi insan doner Peygamber
Efendimiz’e ulagir ama o ulastigi makamdaki Peygamber Efendimiz, basladig
makamdakinin aynisi degildir. Bunu soyle ifade edeyim; belki bu bir manada
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bir tiir sehl-i miimteni‘ olarak da goriilebilir. Mesela Peygamber Efendimiz
‘cevami‘u’l-kelim’. Bu noktadan bakinca onun sézlerinin kendi yasadigi do-
nemde anlagsildig1 bir manasi olabilir. Fakat o da, o manadan ibaret olarak
kalmaz, kalmamasi lazim. Clinka o s6zlerin iki asir, t¢ asir, dort asir, bes asir
sonra yagayan insana da bir sey ifade etmesi ldzim. Insanlarin, diger taraftan
Mekke ve Medine sartlarinin disinda, mesela tropikal boélgelerde, ¢6liin olma-
dig1, hi¢ ¢oliin goriilmedigi diger taraftan karlarla kapli bolgelerde tiirli tiirlia
sartlarda, hurmay1 hayatinda hi¢ gérmemis insanlarin bulundugu yorelerde
yasayan insanlara da hitap etmesi lazim. Simdi bunu dikkate aldiginiz vakit; o
zaman bir defa hem Kur’an-1 Kerim hem de Peygamber Efendimiz’le baglantili
olarak bunun kendi 6zellikleri geregi generatif konumlarinin oldugunu gor-
mek lazim. Yani soyle diyelim; simdi Peygamber Efendimiz kendisi baz fiilleri
gerceklestiriyor. Bu fiillerin zaten diger insanlari yani bizi ilgilendiren tarafi
onlar1 bizim iistlenebilir olup olmamamiza bagli. Yani eger, diyelim Peygam-
ber Efendimiz Medine’de éhirete irtihal etti ama Medine’de 6lmek bir siinnet
degildir, ¢cok acik bir sey. Ciinki biitlin insanlar tarafindan astlenilip yiiklenilip
taginabilecek bir sey degil veya Peygamber Efendimiz hayatinin bir kismini
Medine’de gecirmistir. Ancak Medine’de yagamak Miisliman olmanin sartla-
rindan birisi de degil siinnet de degil. Clinkii o &yle olmus ve Peygamber
Efendimiz istese de zaten bagka sekilde yapamazdi belki, yani zaruri seylerden
birisi. Ama bu Medine’de yagamay1 arzu edilir olmaktan ¢ikarmaz. Peygamber
Efendimiz’in nefes aldigi, adim attigi dolastigt mekanlarda yasamay: bir
mi’'minin arzu etmesi kadar tabil bir sey olamaz ve bitiin bir 6mriinii orada
gecirmeyi arzu etmesi kadar tabil bir sey olamaz. Simdi bunu dikkate aldigimiz
vakit o zaman Peygamber Efendimiz’le olan irtibatin, o hele hele hissi irtibatin
biiyikligi oraninda Peygamber Efendimiz’in aslinda siinnet olmayan davra-
niglar1 bile farkli bir 6zellik kazanabilir, hususiyet kazanabilir. Simdi bunu bir
defa gorebilmek, anlayabilmek lazim.

Kur’dn-1 Kerim’le Peygamber Efendimizin irtibat1 gene s6z konusu oldu-
gunda Cebrail’i (a.s.) dikkate almadan biz bu irtibati kuramayiz. Cebrail’i (as)
dikkate almak demek o zaman bizim niifuz edemeyecegimiz bir boyutunun
oldugunu fark etmek demektir. Yani bunun bir diger manasi su; Peygamber
Efendimiz’in Kur’an-1 Kerim’le irtibath olarak gerceklestirdigi fiillerin hepsinin
mutlak manada her cihetten temellendirebilecegimizi diisiinmemek gerekir.
Yani bu Peygamber Efendimiz’in bu fiilleri makul yani rasyonel olmakla
birlikte rasyonalist bir yaklagima elvermez demek, teknik olarak ifade edecek
olursak. Meseld Peygamber Efendimiz’in salih riiya olarak goérdigii seyler,
kendisine o noktada verilen bilgiler, dogrudan Cebréil’den (a.s.) aldig1 ve belki
Kur’an-1 Kerim’in parc¢asi olmayan bilgiler. Simdi diger taraftan meseld mira¢
hadisesinde oldugu gibi ¢ok 6zel olarak, 6zel sartlarda Peygamber Efendimiz’in
aldig bilgiler. Simdi bunlar1 biz dikkate aldigimiz vakit o zaman din, dinin

182 |



Miilakat/Interview/ ) o>

kendi mahiyeti geregi yani kendisinin makul olmakla birlikte, yani anlagilabi-
lir, kabul edilebilir, insan tarafindan tahakkuk ettirilebilir, yasanabilir olmakla
birlikte akil esasli olmadigi, insan va‘zi anlaminda akil esasli olmadigini, makul
olmakla birlikte akil esasli olmadigini bir defa fark etmek gerekiyor. Oyle
oldugu igin de benim aklima uymayani, aklima dayanmayani ben kabul etmem
demenin bir manasi yok. Simdi bunu dikkate aldigimizda o zaman Peygamber
Efendimiz’le Kur'an-1 Kerim arasindaki irtibati, sekli anlamda rivayetleri esas
alarak ama rivéyetleri de tefakkuha mevzu ederek, yani, bir anlama gayretini
de dikkate alarak her zaman ¢ok canli bir sekilde, her dénemin yeniden ger-
ceklestirmesi gerekiyor. Ama burada her haliikarda rivayetin yani lafizlariyla
birlikte rivayet her neyse onun her bir biitlin olarak goéz oniinde tutulmas:
gerekiyor. Oyle oldugu icin de hadis kiilliyatinin hicbir zaman alternatifi yok,
bir biitiin olarak. Bu hadis kiilliyat: dedigim seyi de nihai olarak hem sahihiyle,
haseniyle, zayifiyla hatta mevz@suyla birlikte, bunlarin hepsini birlikte stirekli
olarak goz oniinde tutmak gerekiyor. Oyle oldugu icin ben, hadis ilminin
hi¢bir zaman mevkiinden, degerinden, ehemmiyetinden bir sey kaybedecegini
diginmiyorum.

Hatiboglu: Bu rivayteleri anlama meselesini Islimi ilimlerin modern
donemdeki problemler dolayisiyla aslinda gergek ilgi alanlarini kaybetme-
siyle aldkali bir durum goriiyorum. Normalde biitiin yonleriyle anlama
dogrudan dogruya fukahanin isiydi. Fakat fukaha modern donemin kendi-
sine sundugu problemlerle miicadele etme isine daha ¢ok yogunluk vermis
durumda ve bu nedenle de rivayetlerin anlasilmasi konusunu bir biitiin
olarak giindemine almis durumda goziikmiiyor. Buradaki bir bagka carpik-
lik ehl-i hadis, fukaha vasfina sahip olani da olmayani da rivayetlerin her
tiirliisiinii anlamaya dogru yogunlasmis durumda. Ama yeterli olmadig: ve
donanimh olmadig: i¢in orada da bir yanlishk sdz konusu. Ayrica yeterli
olanlar da basindan beri konusmaya ¢alistigimiz kendi geleneginin 6niine
koydugu usiil ve yontemlerden istifade etmeyi bir zafiyet olarak goriiyor.

Simdi hocam, bunu ¢ok konustugumuz icin daha fazla iizerinde durma-
yalim isterseniz. Ben biraz da sizin birikiminizden istifade etmek a¢isindan
sOyle bir -sona dogru yaklasiyoruz mecburen- noktaya getirmek istiyorum
meseleyi. Bizim klasik hadis ustlii literatiiriimiiz var, ozellikle hadisle
baglantili olarak sdéylemek gerekirse. Bu literatiirii ¢ok iyi okuyan, ¢ok iyi
anlamis, ezberlemis en ince ayrintilarina kadar bu literatiir iizerine uzman-
lasmis insanlarin varligi da s6z konusu. Fakat biitiin bunlara ragmen o
literatiire hakim insanlarin bize sundugu bir avantaj, gonliimiize su serpen
bir katki da s6z konusu degil. Burada bir problem var demek ki. Yani
rivayetleri oldugu kadar, hadis ustliinii de anlayamamayla anlamayla
alakali olabilir. Biitiinii itibariyle bakildiginda, yani hadis ustliiniin gec-
mistekine benzer bir sekilde fonksiyonunu yerine getirmesi artik modern-
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lesme donemiyle birlikte ortadan kalkmis gibi goziikiiyor. Yeniden bu usil
literatiiriiniin anlamh hale getirilmesi baglaminda ustl acisindan baktigi-
mizda neler yapmak gerekir? Yok eger, yanlis bir tespit yaptigim diisiinii-
yorsaniz onu da diizeltmenizi, yanilgimi tasrih etmenizi isterim dogrusu.
Klasik us@l bugiin icin bir anlam ifade ediyor mu modern toplumdaki
Miisliiman’a?

Gorgiin: Simdi tabi, ustl derken ustliin iki tane kismi var; birisi sened, di-
geri de metin. Sened ve metinle alakali olarak ¢esitli teoriler, ¢esitli tasnifler s6z
konusu. Muhtelif alimlerin kullandigy, telif eserleri dikkate aldigimiz vakit
bunlarin ¢ok da giizel bir ismi var: Mustalahu’l-hadis. Diinya tarihi, insanlik
tarihi anlaminda bir defa bunlarin yeniden hatirlanmasi gerekiyor. Bu gergeve-
de bunlar ¢cok daha 6zel bir fikhi, mevzusu olacak tabi. Yani buna artik fikhu’t-
tarth mi diyeceksiniz, bu bildigimiz manada insan ef‘dliyle alakali olmasa bile
insanhigin ge¢misiyle aldkali bir boyutun kendi manevi ve Cendab-1 Hak'la
irtibat1 icerisinde insanlig1 anlatmasi acisindan vazgecilmez bir seydir. Bu
yonden baktigimiz vakit, hadisler s6z konusudur. Dedigim gibi sadece tarihle
alakali rivayetler degil, ayn1 zamanda gelecekle alakali rivayetlerdir. Yani hem
sahis olarak hem de insanligin gelecegi olarak bizi ahiret bekliyor. Simdi biz
ahiret alaninda neyle karsilasacagimiz sorusunu ne fizik, ne kimya, ne biyoloji
ne de herhangi bir rasyonel bilimle cevaplandirabiliriz. Bu ¢ok ac¢ik bir seydir.
Ama kendi makuliyeti icerisinde dinimiz bize bu konuda hadis-i seriflerle,
ayet-i kerimelerle gayet tabi bizi aydinlatiyor. Oyle oldugu icin de Hz. Mevla-
na, 6liim vaktini seb-i arGis olarak kabul ediyor. Bu bir sekilde déneminde
yaptig1 tabiat arastirmalari neticesinde elde ettigi bilgilerden kaynaklaniyor
degildir. Bunu dikkate aldigimiz vakit, o zaman bir defa dinin uhrevi boyutu-
nun ¢ok esaslt bir sey oldugunu ve bu cercevede hadis-i seriflerin ayn1 sekilde
anlama ve algilamada, insanin gelecegini aydinlatmada ne kadar mihim bir
yeri oldugunu rahat bir sekilde gorebiliriz.

Hatiboglu: Hz. Mevlana’nin o soziiyle, Efendimiz’in (s.a.v.) diinya kela-
mu1 olarak en son soyledigi sey aslinda birbirinin miiteradifi, ayn1 sey diye-
biliriz belki. Efendimiz (s.a.v.) Hz. Aise validemizin ifadesine gore; son s6z
olarak “_Yi ;4,01 Ji/en yiice dosta!” ifadesini kullanmistir. iste Mevlana da
Efendimiz’in bu ifadesinin bir anlamda terciimesini sdylemis diye diisiin-
mek miimkiindiir.

Simdi hocam, aslinda toparlamamiz lazim konuyu ama konustukga, sii-
rekli yeni ¢agrisimlar oluyor ve yeni seyler sGylemek gerekiyor. Aslinda
bizim diisiince tarihimizi, Islim medeniyetini dikkate aldigimiz zaman;
diisiince gelenekleri, diisiince ekolleri var. Bu rivayetlerde de s6z konusu-
dur. Mesela ¢ok hesaba katmadigimiz hacim itibariyle en kisa bir hadis
usilu kitabina baktigimizda bile, orada birkag¢ diisiince ¢izgisinin o hadis
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ustilu metninde siirdiiriildiigiinii goriiriiz. Sozgelimi, Ibn-i Kesir’in
Muhtasaru Uliimi’l-hadis’ine baktigimizda orada da ii¢-dort farkli usal
ekoliine dair goriislerin siirekli her konu baglaminda izinin siiriildiigiinii
gore. Modern durumla karsi karsiya kaldigimiz bu gergeklik s6z konusu
oldugunda ilim dali igerisindeki diisiince hatlar1 -bazilar1 kalin, bazilar1
ince hatlar olabilir- dikkate alinarak rivayet usil geleneginin siirdiiriilmesi
ya da yorum geleneginin, hadisi anlama geleneginin siirdiiriilmesi gerekir.
Simdi ifade ettigimiz temel Islimi bilimler arasindaki iliskilerin bile tama-
men buharlastigi, karmakarisik bulanik bir havzaya doniistiigii bir durum
s0z konusudur. Yani bu bence bir problem gibi goziikiiyor, siz de bunu bir
problem olarak goriiyor musunuz? Modern donemde ¢oziim iiretirken
herhangi bir ilim dali adina, hadis ilmi dahil veya usiilleri dahil, bunlar:
eski damarlardan insanin mesrebine uygun gordiigiinii secip ona a¢ilim
kazandiracak bir tarzda siirdiirmesi mi lazim? Yoksa artik modern durum
yeni bir durum hasil etti; bu durumda yeniden, yeni duruma gore, belki
bazilarinin karisimi belki bazilarinin saf dis1 edildigi giizellikleri toparlayip
yeni bir ustilun meydana getirildigi bir tarz m1 gelistirmesi ldzim? Siz de
boyle bir problem goriiyor musunuz?

Gorgiin: Simdi bu bir defa yontem sorunuyla alakali gériiniiyor. Bu yon-
tem de birden ortaya ¢ikmaz. Bir defa bir mevzi kendisini nasil arastiracagini-
z1 size sdyler. Onemli olan o mevziia kulak vermektir. Bu ¢ercevede bizim, yani
ilimlerin, temel sorunlarindan birisi sudur: Tirkiye'de dini ilimlerin
mevzilarinin ne oldugu konusunda bir kargasa var. Bu mevzllar arasindaki
kargasa, varlik diizenindeki sikintiyla alikali. Oyle oldugu icin bu varlik diize-
nindeki sikint1 bir gekilde asilmadan yontemle ilgili sorunlar1 ¢é6zmek miimkiin
degil. Bu yonden varlikla ilgili sorun da insanla ilgili sorun demektir. insanla
ilgili sorun nihai olarak ahléki bir sorundur. Yani bunu simdi ahlaki sorun
olarak tespit edince, manas1 sudur: Her bir insanin atti$1 adimda, soyledigi
sozde, verdigi fetvada, savundugu fikirde hem Allah’a hem diger insanlara hem
de kendi vicdanina kars: sorumlu oldugunu bilmesi lazimdir. Yani eger insan
Allah’a kargt sorumlu oldugunun farkinda degilse, diger insanlara karsi sorum-
lulugunu zaten temellendiremez. Iste o da ayr1 bir sey. Ama nihayet insanin
kendi vicdanina karst da bir sorumlulugu vardir. Hem vicdanina karsi, hem
diger insanlara karsi, hem de Allah’a karsi sorumlulugunun, yani ahlakiligin
esas1 olarak bunun farkinda olmasi lazim. Mesela ben soyle sdyleyeyim: Eger
bir insan hakikaten hadis ilmiyle ugrasiyor, ya da tefsir ilmiyle ugrasiyor, ya da
kelam ilmiyle ugrasiyor ama kendisine bu ilimler nasil tanimlandiysa &ylece
uygulamiyor. Eger devlet bir ilim adamina belirli bir {icret, maas 6deyip su
alanda ders ver diyorsa sayet; burada ma‘rGf olan neyse, 6rfe gore o neye
tekabul ediyorsa onun yapilmasini istiyor demektir. Yani hadis ilmini 6gret
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diyorsa sayet; nasil tanimlaniyorsa o hadis ilmi onun Oylece 6gretilmesini
istiyor demektir. Simdi eger bir insan hakikaten —diyelim olur ya- sahih hadis
diye bir seyin oldugunu kabul etmiyor, hadis diye bir seyin oldugunu da kabul
etmiyor. Bunu kabul etmemesine ragmen o kiirsiide bulunmaya devam edip
maas aliyorsa, ahlaksizlik yapiyor demektir. Bu benzer durum keldm igin de,
tefsir icin de, fikih icin de gecerlidir. Meselé bir insan kendi vicdaninda sorunu
¢ozdl ve -diyelim ki bir konuda, hadis alaninda veya tefsir alaninda, fikih
alaninda, kelam alaninda, diger hangi alan olursa olsun- dedi ki: “Boyle boyle
alan ilmin konusu olmaz, béyle bir ilim de yoktur.” Kendi vicdam boyle bir
kanaate ulagmis olabilir. Hakikaten bir insan boyle bir kanaate ulasirsa hatadir
ama nihayet bir insanin kanaatidir. Ona sayg1 duyulur. Fakat o konumu muha-
faza ettigi siirece insanlarin vergilerinden maas1 6dendigine gore o insanlara
karsi, devlete karsi vazifesi olarak tanimlanmis olan ma‘rGf olan sey neyse
geregi gibi yapmak zorundadir. Yoksa ahlaki tavir ona, o konumdan ¢ekilme-
sini, onu iistlenip benimseyen birinin oraya gegmesine yol vermesini gerektirir.
Bir defa bunu dikkate aldigimiz gibi tekrar etmekte fayda var. Eger bir insan
belli bir konumu, mevkii isgal ediyor ama o mevkiinin gerektirdigi seyleri
yapmiyorsa ahlaksizlik yapiyordur. Eger bir insan muhaddis ise, hadis¢i olarak
hayatin1 kazaniyor ama hadisten daha ¢ok fikihla ugrasiyorsa sayet; o zaman
bu insan ahlaki manada bir hata isliyor demektir. Bunun terk edilmesi lazim.
Baglantili olarak demek ki varlikla ilgili sorun, varlik hiyerarsisindeki kargasa
nihai olarak illim adamlarinin ahlakiyla aldkali. Bir insan caligmasi gereken
alani ciddiye alip ¢aligip incelerse; bu onun bir anlamda kendisini diger alan-
larla gelistirmesini kesinlikle engelleyemez. Eger kendisi hakikaten, kendisini
yetkin goriiyorsa sayet; kelamciyken hadis alaninda da gayet tabi konusabilir.
Kimse onu bundan engelleyemez. Ama onun sartlarini, 6n sartlarini yerine
getirmelidir. Bunu dikkate aldigimizda, sayet kelam ilmini terk edip hadisle
ugrasacak olursa onda bir sorun var demektir. O zaman bir defa burada bizim
yeniden, yani bu ahléki sorunu tekrar gérmemiz lazim ve bu anlamda ilim
adamlarinin ilim ahlékini gézden gegirmesi gerekiyor. Bu ilk sarttir.

Ayrica tabi Miislimanlarin, bir biitiin olarak Islam diinyasinin son asirda
yasadig1 bir sorun var. Bir medeniyet kayb1 sorunu. Bu medeniyet kaybi soru-
nu, Oyle kolayca yontem gelistirilerek asilacak bir sey degil. Cendb-1 Hak
buyuruyor ya: “Allah bir kavim iclerinde olani degistirmedikge, onlarin halle-
rini degistirmez.” Iste kendi kendimizde olani, igcimizde olani degistirmedikten
sonra halimizde degisiklik olmayacaktir. Yani bir anlamda bu medeniyetle
ilgili karsilastigimiz sorunlar biraz da bizim i¢ diinyamizin yeteri kadar diizene
girmedigiyle, ahlaki anlamda yasadigimiz erozyonla alakali gibi géziikiiyor.
Sahsen ahldki anlamdaki Kemélimize bagli olarak medeniyet konusundaki
kayiplarimizin telafi edilecegini ve bu ¢ercevede ilimlerin XIX. ylizyilda, XVIIIL.
yizyilda, XV. yiizyilda yiizyillardakinin aynist olmak zorunda olmamakla
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birlikte onlarin devami oldugunun fark edildigi bir konumda ihya olacag
konusunda bir siiphem yoktur.

Hatiboglu: Hocam, son olarak bizim Hadis Tetkikleri dergimiz, 6zellikle
gen¢ arastirmacilara, hadiscilere yonelik onlarin elinden tutma, onlara
rehberlik etme amac1 da giittiigii icin bu baglamda tefekkiir derinliginin
hadisi, hadis ilimlerini genel ¢ercevede ilimleri anlamada ne tiir bir katkis1
olabilir? Biz bunun ¢ok 6nemli katkisinin oldugunu aslinda bu miilakati-
mi1z dolayisiyla gozlemleyebiliyoruz dogrusu. Ama somutlastirmak gerekir-
se ¢ok kisaca, boyle birka¢ dakika icerisinde toparlamak iizere ne sdyleyebi-
lirsiniz?

Gorgiin: S$imdi soyle diyeyim, ¢ok basit bir érnek verebiliriz. Mesela; Is-
lam’m tammuiyla ilgili %s..y1 W diye baslayan hadis-i serif. Yani Islam’in ne
oldugu sorusuna verilen cevapla veya Cibril hadisinde ihsanin ne oldugu ile
ilgili soruya Peygamber Efendimiz’in verdigi cevabi dikkate aldigimiz vakit;
terciime edebilirsiniz ve bu bir sey ifade eder. Ama bu hadis-i serifin biitiin bir
[slam tarihi boyunca Islim toplumunun varligini nasil tagidigini da gorebilir-
siniz. Sadece Islim’in sart1 bestir demek yetmiyor. Islim’in sartiyla alakal
meseld niye kelime-i sehadet Ozellikle soylenmis? Kelime-i sehddete sadece
bunu séylemek diyoruz. Ama séylemek ne demek? Niye soylemek? Bu s6z
anlamli olarak ne zaman sdylenmistir? Bunlarla ilgili konular1 diisiinmeye
basladiginiz vakit o zaman bakiyorsunuz ki; aslinda bu hadiste sGylenmesi
gereken her sey ¢ok micez bir sekilde verilmis. Diger taraftan ¢ok cesitli hadis
sebepleri de var. Mesela ben bu maldya‘ni ile ilgili hadisi inceledigimde bunu
¢ok daha net olarak gordiim. Orada bakiyorsunuz o kadar esasl bir sey soyle-
niyor ki; bu esasl sey aslinda Miisliiman’in varolusunu tanimlayan bir boyut
aslinda. Cok 6nemli bir kategori, yani “Seni ilgilendirmeyenden uzak dur!”
Simdi seni ilgilendirmeyen ne demek? Bu beni ilgilendirmeyen su anda benim
ilgimi ¢ekmeyen mi? Beni ilgilendiren sey ne? En esash bir sekilde beni ilgilen-
diren ne? Beni az ilgilendiren sey ne? Simdi bunlarla ilgili soruyu, buradaki
tedrici dikkate almadiginiz vakit; meseld bu maya‘ni ile baglantili olarak, ef'al-i
miikellefin olarak bildigimiz sekiz hitkmii temellendiremezsiniz. Diyelim ki
niye bazi filler farzdir, bazilar1 siinnettir, bazilar1 vaciptir, bazilar1 miistehabtir?
Bu Miisliman’in Miisliimanca varolusunu o cihetten ilgilendirme noktasina
bagl olarak, o irtibatla, o itibarla birbirine tefrik ediliyor. Yani farzin &zelligi,
Miisliman’1 Misliman olmaklig: cihetinden en esasli noktada 6ncelikli olarak
ilgilendiren farz. Bu ‘maya‘ni’ dedigimiz seyin karsiig1 oluyor ayni zamanda.
Simdi biitiin bunlar1 dikkate aldigimiz vakit bir tane hadis-i serif nihayetinde;
fakat bu hadis-i serif kendisiyle birlikte bize ¢ok ¢esitli olanlarin manasini ve
nasil gelistirildigini, hangi ilkelere bagli olarak bunlarin ifade edildigini de
anlamamiza vesile oluyor. Oyle oldugu icin zaten bir insanin béyle bir sézden,
bir hadis-i seriften nasibi, kendi bilgisi gorgiisii ma‘rifeti kadardir.

Mis7
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Hatiboglu: Efendimizden tasidig: vasiflarin ¢coklugu kadardir.

Gorgiin: Aynen oyle. Yani o ylizden bir defa tefekkiir derinligi, tefekkiir
genigligi bunlarin hepsi hadis-i serifleri anlamak, onlarla irtibat kurmak icin
¢ok onemlidir. Bu sadece hadis-i seriflerle aldkali degil baska alanlar i¢in de
benzer sekilde gegerlidir. Orada da insanlarin bilgi derinligi ve genisliginin ¢ok
tayin edici bir yeri var.

Hatiboglu: Hadis Tetkikleri Dergisi'nin yayin hayatina basladigindan bu
yana gerceklestirmeyi arzu ettigimiz bir miilakatti. Liitfedip bize zaman
ayrrdigimiz igin tesekkiirlerimi sunuyorum, sag olun.

Gorgiin: Estagfirullah. Ben tesekkiir ederim. Ingaallah istifadeli bir goriisme
ve miizakere olmustur.



