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GIRiS

Hz. Peygamber ve ilk muhataplari Arap olsa da, Islam biitiin insanlig1 hedef
edinmis ve bunun gerceklesmesi i¢cin miuntesiplerini sorumlu tutmustur.
Nitekim s6z konusu durumu kavrayan ilk misliiman nesillerin azim ve gayret-
leriyle, o glin mevali diye tabir edilen gayri Arap milletler' de yeni dinin men-

*  ILAM, Aragtirmac, Istanbul, ozturk69@hotmail.com
1 Bir alimin gayri Arap kokenli oldugunu tesbit etmenin en kolay yolu, onun kaynaklarda
agitk¢a mevla olarak gecip ge¢medigini belirlemektir. Arastirmamizda takip edilen genel me-
tot budur. Zira her ne kadar mevla/mevali terimi, bidayette etnik bir kokene degil de sosyal
bir statiiye isaret etse de, Hulefa-i Résidin devrinin sonlarma dogru ozellikle Emevilerle bir-
likte miinhasiran Arap olmayan misliimanlar: ifade etmek tizere kullanilmistir. Ne var ki bu
acik ve keskin ayirim muhtevasinda bir kisim problemleri de barindirmaktadir. Calismamiz
boyunca bu problemler de dikkate alinarak ihtimalli bilgiler titizlikle incelenmistir. Ancak
IslAm 6ncesi devirde Yemen’de yerlesip, baba cihetiyle Fars kokenli oldugu bilinen ve ebnavi
diye tanitilan ancak mevlalik durumlari hakkinda higbir bilgi verilmeyen bazi raviler bu ¢a-
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subu olmuglardir. Islamiyet’in irkgilik ve kabile taassubunu zemmederek
yegéne istlinliigiin ilim ve takva ile saglanabilecegine dair getirdigi esasin bir
sonucu olarak, yeni miihtediler dini anlayip yasamak i¢in ilme yonelmislerdir.
Oyle ki daha hicri II. asrin baglarinda Arap olmayan miislimanlarin Islami
ilimlerdeki tstiinliiklerinden sitayisle bahsedilirken, Araplarin azinlikta kaldi-
gina vurgu yapimaktadir. Nitekim biyografi tiirii eserler kabaca incelendigin-
de ‘mevld’ diye kaydedilen ve ravi, muhaddis, fakih, miifessir, alim gibi vasif-
larla nitelendirilen sahislarin ¢oklugu dikkat ¢eker. Hadis ustlii kitaplarinda da
‘ma‘rifeti’l-mevéli mine’r-ruvat ve’l-ulem& baghg: altinda®> mevali ravi ve
alimlere yonelik 6zel bir boliim ayrilmasi meseleye atfedilen degeri gosterir.
Bununla birlikte bazi kaynak ve arastirmalarda Islam dis1 din ve kiiltiirlerin
genelde Islami ilimlere 6zelde hadislere sirayet ettigi ve bunun da bilhassa
mevali eliyle gerceklestigi iddia edilmektedir. Dolayisiyla bu makalede gecmis
din ve kiiltiirlerin hadislere etkisi iddialar1 baglaminda mevéli réavilerin roli-
niin ne derece tesirli oldugu tartisilacaktir.

Arastirmamizda muhaddislerin tesbitinde, Zehebinin (6. 748/1347)
Tezkiretii’l-huffiz’inda biyografisine yer verilen biitiin mevali muhaddislere
ilaveten, Siyer'inde ‘muhaddis’ veya ‘hafiz’ diye tanitilan mevali ¢ergeve olarak
esas alinmis, ancak s6z konusu gerceveye girmelerine ragmen, sayilar1 az da
olsa, haklarinda ‘kalilél-hadis’, leyse hiive bi’l-miiksir’, ‘leyse hiive min ehli’l-
hadis” lem yekiin sdhibii hadis” gibi kayit bulunan sahislar istisna edilmistir.?
Ayrica bu aragtirmada gegmis kiiltiirlerin Islam’a aktarilmasinda rolleri oldugu
ifade edilen, ancak hadis rivayetinde otorite sayilmayan, sadece ravi denilebile-
cek sahislar da ilave edilerek incelenmistir.

A. GECMI$ KULTURLER VE MEVALI

Gegmis kiiltiirlerin IslAmi ilimlere tesiri {izerinde duranlarin baginda bazi
batili arastirmacilar gelmektedir. Bu arastirmacilar séz konusu tesirle ilgili
olarak gerek keyfiyet gerekse kemiyet acgisindan bilhassa hicri I. ve II. asirda
yagsamis olan mevélinin roliine daima atifta bulunmaktadirlar.

Mevélinin Islami ilimlere, bilhassa fikhin olusumundaki katkilarina vurgu
yapanlardan biri Goldziher’dir. Ona gore hicri 1. asirda her g¢esit durumu
diizenleyebilecek yeterli miktarda hadis mevcut degildi. Eksik malzemeyle
hukukun biitiin yonlerini karsilamak miimkiin olmadig: i¢in sistemin temelle-

lismaya déhil edilmemigtir. Mevali kavramu hakkinda bilgi icin bk. Oztiirk, Mustafa, Mevali-
nin Hadis Rivayetindeki Yeri (doktora tezi, 2002), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisi, s. 2-14.

2 bk. Hakim, Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisibari, Ma'ifetii ultmi’l-hadis,
Beyrut 1397/1977, s. 196-202; ibni’s-Salah, Ebtt Amr Osman b. Abdurrahman es-Sehreziri,
Uliimii’l-hadis (nsr. Nareddin Itr), Beyrut 1401/1981, s. 358-362.

> llgili 6rnekler i¢in bk. Oztiirk, Mevélinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 14 (78. dipnot).
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ri, hadislere degil, alimlerin fikri faaliyetlerine dayandirildi. Fikhi kurallar o
devirde fethedilen iilkelerdeki hukukcular yoluyla Islaim diinyasina kadar
serbestce ulasmisti. Yine bazi genel prensipler, istidlal mefthumlar1 hatta
fukahaya taninan hareket serbestligi bile varligini siiphesiz ¢ogunlukla Roma
hukukuna borgludur. Dolayisiyla nahiv ve kelam ilmi gibi fikih da Arap akli-
nin {iriini degildi. Hatta ilk donem misliimanlar1 fikhin bu ithal edilmis
karakteri hakkinda agik bir bilince sahiplerdi. Goldziher biitiin bu kanaatlerini
mevaliyle iligkilendirdigi Urve b. Ziibeyr’in (5. 94/712) su soziiyle teyit etmek-
tedir:

“Israilogullar’nin durumu itidal iizere devam etmekteydi. Ancak iglerinde Beni [s-

rail’den olmayan cariye ¢cocuklarindan melezler tiiredi de re’yle hiikiim verdiler ve
bu sekilde onlar1 saptirdilar.”

Ayrica hukuk ilminde daha ziyade mevali tarafindan gelistirilen gayri Arap
metoda karsi beslenen nefretin bu sézle maskelendigini fakat tamamuiyla gizle-
nemedigini belirten Goldziher miislimanlar icerisindeki ehl-i re’yin en eski ve
en mithim temsilcilerinin gayri Arap oldugunu sdyleyerek iddiasini Fars asilli
diye takdim ettigi Ebti Hanife ismini drnek vermek suretiyle destekler. Sonu¢
itibariyle Goldziher, Renan’mn Arap zekasinin orijinal bir semeresi olarak kabul
ettigi ve daha eski bir Fransiz yazarin da ‘¢6l'tin bir mahsulii diye nitelendirdigi
olgunun gercek faillerinin mevali oldugunu sdylemektedir.” Bir diger Batili
aragtirmact Schacht da Goldziher'in goriisleri dogrultusunda Arap-Islim
medeniyeti iizerindeki Iran ve Helenistik kiiltiiriin etkilerinin baslangi¢ tarihi-
ni hicri ilk asrin ikinci yarisi olarak gostermekte ve bu siirecin ikinci asirda
zirveye ¢iktigini, semerelerini de 6ncelikle hukuk alaninda verdigini belirtmek-
tedir. Schachat’a gore Islam hukuku Irak’ta hicri II. yiizyil civarinda baglamis-
tir. Zira o vakitte Islam medeniyetinin kapisi ardina kadar Islim’a ihtida eden
gayri Arap egitimli potansiyel tasiyicilara acilmisti. Dolayisiyla ona gore
hiristiyan dogu kiliselerinin kilise hukuku ile Islam hukuku arasindaki paralel-
lige muhtemelen miisliiman olan hiristiyanlar sebep olmustur.® Arap olmayan
alimlerin kiiltlirel arka planina deginen Newby ise kitap ehlinden rivayet
edilen tefsir rivayetlerinin naklinde yer alan gahislarin ¢ogunun mevali oldu-
gunu kaydederek iddiasini s6yle delillendirmektedir:

“Oyle ki onlarin ailevi arka plani ve memleketleri kendilerine yahudi, hiristiyan ve

Mectsi kaynaklart hakkinda 6zel bilgi vermis olabilir. Farisi bir kélenin oglu olan

ve Islam’in 6nde gelen alim, keldmci, vaiz ve Kur’an tefsiri nakillerinden biri olarak
sohret bulan Hasan-1 Basri ile yine Basrali ve Kur’an bilgisinde Hasan-1 Basri’yle

4 bk. Darimi, “Mukaddime”,17; Ibn Mace, “Mukaddime”, 8.
> bk. Goldziher, Ignaz, Muslim Studies (trc. C. R. Barber - S. M. Stern), New York 1977, 11/78,
vd.
bk. Schacht, Joseph, “Foreign Elements in Ancient Islamic Law”, Journal of Comparative
Legislation (JCL), third series, XXXII, London 1950, s. 13.
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rekabet eden Katdde (6. 118/736) mevali idiler ve her ikisi kendi zamanlarinin gii-

venilir Kur’an miifessirleri olarak kabul edilmekteydi.”

Aslen Arap olan Katade’yi mevla diye yanlis takdim eden Newby?® ardindan,
meselenin modern arastirma bakis acisiyla tetkik edildiginde Hasan-1 Basri ve
Katade’nin Kitab-1 Mukaddes ve diger metinlerde de bulunan Kur’an’daki bazi
figiirleri yorumlarken yahudilik ve hiristiyanliktan rivayetleri nakletme husu-
sunda 6nemli bir giivenilirlik ve sadakat gdstermis olabileceklerini ifade eder.
Diger taraftan o, bu iki zatin Kitab-1 Mukaddes ve serhleri hakkinda kitap
saticilar1 ve sahaflarca dagitilan terciimeler vasitasiyla malumat sahibi oldukla-
rin1 da sdylemektedir.” Miisliiman alimlerden Ahmed Emin, fetihlerle birlikte
pek ¢ok din ve millete mensup kimsenin Araplar’la karistigina, bunlarin Arap
orf-adetleriyle kendi kiiltiirlerini mezcettiklerine dikkat geker. Ona gére bilhas-
sa Fars ve Bizans kanunlar1 Kur’an ve Stinnet’in ortaya koydugu hiikiimlerle
karigmis, ayrica bu milletlere ait hikmetli s6z ve felsefi ifadeler Arap kiiltiiriiyle
imtizag etmistir."® M. J. Kister de s6z konusu etkilesimde mevalinin roliine su
sozleriyle imada bulunur:

“Hadis rivayeti, kissacilik, gegmis peygamber ve veliler hakkindaki kissalar ve men-

kibeler yeni ulema nesli tarafindan (ikinci asrin basindan itibaren) yayilmistir ki

muhtemelen bunlar arasinda mevéli ¢ogunlugu olusturur.”"!

Hadislerin yazilmasinda Ziithri’'nin (6. 124/741) faaliyetlerinden detayli bir
sekilde bahseden N. Abbott ise dogu illerinden gelen Fars kokenli mevali basta
olmak {izere Arap olmayan alimlerin Islim kiiltiir hayatina her gegen giin
artan bir sayida katiiminin o dénemde yasayan bir ¢ok alim gibi bir Arap
olarak Zithri’yi de endiselendirdigini belirtir. Ayn1 zamanda Ziihri’nin kisisel
iliski kurmadig1 bir ¢cok mevali muhaddisin bulunduguna dikkat ¢eken Abbott,
onun Mekhl (6. 112/730), A‘rec (6. 117/735) ve Nafi‘ (6. 117/735) gibi mevali
muhaddislerden rivayet etmesine ragmen sadece Araplardan hadis almakla
suclandigini séyler. Ancak Abbott, Zithri’'nin bu su¢lamay: ‘ensar ve mithacir
alimlerinden rivayet bulamadiginda mevéliden hadis aldigin’’ ifade eden

7 Newby, Gordon D. “The Drowned Son: Midrash and Midrash Making in the Quran and
Tafsir”, Studies in Islamic and Judaic Traditions (SIJT) (ed. W. M. Brinner-S. D. Rick), Atlanta
1986, s. 21.

Katédde’nin Arap kokenli oldugu bilinmekte ve hatta onun mevaliye kizdig1 nakledilmektedir.

bk. Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’ (nsr. Suayb el-Arnatt

v.dgr.), Beyrut 1404/1986, V, 273.

K Newby, “The Drowned Son: Midrash and Midrash Making in the Qur’an and Tafsir”, SIJT, s.
21.

10 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, Beyrut 1975, s. 93.

' Kister, M. J. “... Li taqra’wl-qurane ‘ald l-mushafiyyin wa-li tahmila l-‘ilme ‘ani I-
sahafiyyin... Some Notes on the Transmission of Hadith”, Jerusalem Studies in Arabic and
Islam (JSAI), XXII, Jerusalem 1988, s. 162.
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soziiyle'? kismen reddettigine de vurgu yapar. Bunun yaninda Abbott, Arapla-
rin aksine Iranli ve diger mevalinin agir1 derecede gururlu olmayip ayrica
hafizalarina da giivenmedikleri i¢in hadis ve fikih malzemelerini yaziya gecir-
diklerini ve onlarin birgok Arap muhaddis ve alimden alinan biricik nadir ve
derleme niishalarinin neredeyse yegane sahibi olduklarini kaydeder.” Yine
Abbott, Ebt Hanife’'nin hocast Hammad b. Eb( Silleyman (6. 120/737) ile
Rabiatii’r-Re’y (6. 136/753) orneklerinde gorildiigii tizere mevalinin, ehl-i
hadis destekgilerine kars: bilyiik oranda ehl-i re’y liderlerini ¢ikartan bir grup
oldugunu sdylemektedir. Oyle ki ona gére bu durum, Ziihri’nin hadisleri ve
slinneti yazmaya karar vermesinde biiyiik bir rol oynamistir. Zira Zithri’nin
kitabet ve tedvine yonelmesi, ortaya ¢ikan edebi entelektiiel rekabete kars: bir
koruma niteligi tasimaktadir. Ayrica Abbott, Medine’yi terketmesi sebebiyle
elestirilen Zihri'nin cevaben ‘sehir halkinin -her ikisi de mevla olan- 6zellikle
Ebii’z-Zinad (6. 130/747) ve Rabiatii'r-Re’y tarafindan fikren bozuldugunu ve
insanlarinin degistigini’ ifade eden s6ziinti nakletmektedir."

Mevalnin dogrudan hadis rivayetindeki etkinligine deginen A. L. de
Premare ise EbG Hiireyre’den rivayet eden ravilerin ekserisinin gayri Arap
oldugunu iddia etmektedir. Premare sened zincirinin ¢ogunlugu mevaliden
olusan ve Ebll Hiireyre tarafindan rivayet edilen “Salih kullarim i¢in hi¢ bir
goziin gormedigi hicbir kulagin isitmedigi ve insan kalbinin tasavvur edeme-
yecegi seyler hazirladim”® mealindeki kutsi hadisle meseleye dikkat cekmekte
ve s0z konusu durumun bu rivayetle sinirli olmadigini, genelde hadis ilminin
mevaliye ¢ok sey bor¢lu oldugunu séylemektedir. Ayrica Premare’nin ifadele-
rine gore miislimanlarin Arap yarimadasi disina yayilmasiyla giiglenmek icin
miisait bir ortam bulan hadis metinlerinin olusumunun kiiltiirler arasi karak-
terini Hicaz, Yemen, Suriye, Irak ve Misir bolgelerine siirekli yapilan seyahatler

12 Zithri'nin s6zii igin bk. RAmehiirmiizi, Hasan b. Abdurrahman, el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-

ravi ve’l-vai (ngr. Muhammed Accéc el-Hatib), Beyrut 1404/1984, s. 409.

Abbott, Nabia, Studies in Arabic Literary Papyr, Historical Text, Qur’anic Commentary and

Tradition, Chicago-London 1967, II, 34. Soz konusu derlemeler i¢cin Medine’deki Ala’ b.

Abdurrahman (6. 138/755), Sam bélgesindeki Suayb b. Ebti Hamza (6. 162/778) ve Ismail b.

Ayyas (6. 181/797) gibi mevali muhadislerin hadis niishalar1 6rnek gosterilebilir (Bilgi igin

Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 175, 178). Diger taraftan Abbott, Araplarin

yar1 okuryazar bir toplumdan tamamen okuryazar bir topluma kisa zamanda bagarili bir ge-

kilde gegerken Arap olmayan komgularindan bir¢ok terimi 6diing aldigini belirtir. Odiing
alinan bir kisim kelimelerin kaginilmaz olarak yeni cagrisimlar kazandigini ifade eden

Abbott, Batili aragtirmacilarin bunlar1 gérmeme egiliminde oldugunu ve istesinden geleme-

dikleri baz1 karigikliklara yol agtiklarini séylemektedir (bk. Abbott, Studies, I1, 57).

14 Abbott, Studies, 11, 34, 35. Ayrica Ziihri'ye nisbet edilen s6z igin bk. Ibn Abdiilber, Ebt Omer
Ytsuf b. Abdullah b. Muhammed Camiu beydni’l-ilm ve fazlih ve mad yenbegi fi riviyetihi ve
hamlih (ngr. Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata), Beyrut 1418/1997, II, 385.

15 Buhari, “Tefsir”, 32/1, “Tevhid”, 35; Miislim, “Imé4n”, 312, “Cennet”, 2, 3, 4.
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yaninda mevélinin hadis rivayetindeki etkinligi de gli¢clendirmistir.'®

Premare’nin mevalinin hadis rivayetindeki miiessir roliine vurgu yapmasi tabil
olmakla beraber bilhassa Ebti Hiireyre’den (6. 58/677) rivayette bulunan
ravilerin ekserisinin mevali oldugunu iddia etmesi tartismaya agiktir. Zira Eba
Hireyre’den rivayette bulunan birgok mevéli muhaddisle birlikte azimsana-
mayacak sayida Arap kokenli ravinin de bulundugu goriliir."” Premare’yi s6z
konusu kanaate sevk eden sey ise Ebli Hiireyre'nin ¢ok sayida mevéli ravisi
yaninda yine onun rivayetleri hususunda Ebt Salih es-Semman (6. 101/719) ve
Afrec (6. 117/735) gibi bazi mevéali muhaddislerin 6n plana ¢ikmasi,'® hatta
Ebi Hiireyre'nin en sahih senedinin yine mevéliden meydana geldigini (Ebii’z-
Zinad an A‘rec an Eb( Hiireyre) gosteren kayitlarin bulunmasr olsa gerektir."

[slAmi ilimler yaninda Isldim inancinin olusumunda mevalinin biiyiik bir
etkinligi olduguna dikkat ¢eken Patricia Crone ise, Ortadogu’daki miisliiman
fetihlerinin ardindan toplumlar arasinda bir biitiinlesme siirecinin bagladigina
ve bu siiregte kisa zaman i¢inde Arap olmayanlarin hayatin her alanina etki
eden, ilim diinyasina hakim olan, Islam inancinin olusmasinda ¢ok dnemli rol
istlenen bir konuma geldiklerine dikkat ¢ekmistir.*® Bir baska oryantalist H.
Motzki, Batili meslektaslarinin gayri Araplarin Islami ilimlere hakimiyetleri
hususundaki gériislerinin, cogunlukla -zaman zaman imali bir sekilde- ‘IslAm
kiiltiirtiniin  yitksek seviyesinin antik diinyanin gelismis medeniyetlerinin
uzaginda kalmis bir halkin #riinii olamayacagy’ fikriyle ortiistiiglinii belirtir.
Miistesriklerin bu konudaki genel ifadelerinin ilk planda makbul goriindiigiinii
ve yakin zamana kadar s6z konusu goriisleri benimsedigini sdyleyen Motzki
yogun bir sekilde biyografi literatiirii okuduktan sonra Arap ulemanin sayisi-
nin distiniildiigt kadar az olmadigini belirterek nicelige yonelik degerlendir-
melerin éncelikle tenkit edilebilecegini ifade eder ve bu izlenimini Islam hu-
kukeular: sahasindaki bir istatistiki aragtirmayla teyit etmeye calisir.”’ Diger
taraftan Motzki, Arap-Islaim medeniyeti {izerindeki yabanci kiiltiirlerin tesirin-
de Arap olmayan ulemanin kritik rollerini bilhassa giindeme getirenlerin
Goldziher ve Schacht olduguna dikkat cekerek oOzellikle hukuk alanindaki
yabanci tesire dair Schacht’in yonelttigi iddialar1® tenkit eder. Yine, $irazinin

16 Premare, A. Louis de, “Comme il Est Ecrit: L’histoire D’un Texte”, Studia Islamica (SI), LXX,
Paris 1989, s. 42.

17" bk. Zehebi, Siyer, 11, 579, vd.; ibn Hacer, Ebil-Fazl Sihdbtiddin Ahmed b. Ali, Tehzibii’t-
Tehzib, Beyrut 1412/1991 VI, 480, 481.

18 bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 126, 128.

19 bk. Zehebi, Siyer, V, 446; a.mlf.,, Mizanii’l-i'tidal fi nakdi’r-rical (ngr. Ali Muhammed el-
Bicavi), Kahire 1382/1963, 11, 418.

20 Crone, P., “Mawld”, EF (ing.), V1, 874-882, 6zellikle 877.

21 Motzki, Harald, “The Role of Non-Arab Converts in the Development of Early Islamic Law”,
Islamic Law and Society (ILS), V1/3, Leiden 1999, s. 295.

2 Motzki, a.g.e., s. 295, 296.
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Tabakatii'l-fukahd’sina  dayandirdigi  ¢alismasinda gayri Arap kokenli

fukahanin kiltiirel arka planini da ele alan Motzki bu konudaki kanaatlerini

sOyle ifade eder:
“Arap olmayan alimler miisliman Arap toplumuna giris tarihlerine gore siralana-
cak olursa yalniz ¢ok azinm ilk nesil mithtedilerinden oldugu gériiliir. Ornekleme-
mizde bu tiir sahislar besten fazla degildir. Mezkiir ulemanin ¢ogu ikinci tabaka-
dandir. Yani bunlar, vaktiyle babalar1 Arap miisliman toplumuna girmis kimseler-
dir. Yirmi 4limin durumu kesin béyledir. Diger on {i¢ii ise mevalinin {i¢lincii taba-
kasina aittir. Kalanlar hakkinda verilen méalumat bir siniflandirma yapmak i¢in gok
yetersizdir. Ben ilk doneme ait 6nde gelen bir fikih aliminin hukuk egitimi bir tara-
fa, normal egitimini dahi kendi kiiltiir kokeni icerisinde alip daha sonra miisliiman
bir hukuke¢u olduguna dair herhangi bir delil bulabilmis degilim.”*

Dikkat gektigi durumun kaynaklardaki bilgi yetersizliginden de meydana
gelmis olabilecegine deginen Motzki, kendi asil kiiltiirleri icerisinde egitimleri-
ni alan ve eski hukuk sistemlerini Islam fikhina tagimis olan alimlerin bulun-
masinin da muhtemel olabilecegini belirtmekte, ancak bu tiir kimselerin bizzat
gosterilmesi gerektigini ifade etmektedir.** Bizim de biyografilerini inceledigi-
miz 147 mevali muhaddisin biiytik ¢ogunlugunun baba veya dedeleri sebebiyle
[slam toplumunda ikamet ettikleri ve kendi eski kiiltiirel ortamlarinda degil de
misliman Arap muhitinde vyetistikleri anlasilmaktadir.® Bununla birlikte
gerek mevali réavilerin sayis1 ve etnik kokenleri, gerekse ge¢mis kiiltiirlerle
ilgilenen bazi mevali ravilerin mevcudiyeti de dikkati ¢ekmektedir ki asagida
bu hususlar ele alinacaktir.

B. MEVALI RAVILERIN SAYISI VE ETNiK KOKENLERI

1. Mevali ravilerin sayisi

Mevalinin Islami ilimlerdeki basarilari, baz1 aragtirmacilarca, Araplar'in ka-
bile asabiyeti ve toplumdaki yiiksek statiilerine kars1 ortaya konulan bir gayre-
tin @rlindi olarak takdim edilmektedir.” Bunun yaninda ilim ehli olmanin
gogebe hayat1 yagayan iimmi Araplarin degil yerlesik hayati benimsemis me-
deni toplumlarin isi olabilecegine vurgu yapanlar da bulunmaktadir. Nitekim
[bn Haldtn (6. 808/1405), Hz. Peygamber’in ve baslangicta Islim’1 kabul eden
kavmin aslen Arap olmasina ragmen gerek seri ilimler gerekse akli ilimler
sahasindaki uleménin ¢ogunun gayri Arap oldugunu ifade etmekte, bunu da
Araplar'in bedevi hayati yasamasina baglamaktadir. Ona gére, dinin emir ve
yasaklar1 baslangicta Arap raviler tarafindan ezberden nakledilmistir. Zira
Araplar sahabe ve tdbiin déneminde eser yazmak ve tedvin faaliyetinde bu-

2 Motzki, a.g.e., s. 314, 315.
2 Motzki, a.g.e., s. 315, vd.
%5 bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 94-316.
26 bk. Abbott, Studies, 11, 16; Mikdad, Mahmd, el-Mevali ve nizamiil-veld mine’l-Cahiliyye ila
evdhiri’l-asri’l-Umevi, Dimask 1408/1988, s. 222.
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lunmak gibi aktivitelerden habersizlerdi. Dolayisiyla daha ilk dénemlerde bile
hadis alimleri ve ravilerinin ¢ogu Arap olmayanlardandi. Hatta Arap kokenli
muhaddisler bile dil ve egitim bakimindan acemlesmislerdi. Ayrica diger
[slami ilimlerdeki Alimlerin ¢ogunun da gayri Arap oldugunu kaydeden Ibn
Hald(n Resalullah’a nisbet ettigi “Ilim gdgiin etrafina asilmig olsa dahi Farisi-
ler’den bir grup ona ulasabilir”” mealindeki hadisin dogrulugunun ortaya
¢iktigini ifade etmektedir.?®

Batili aragtirmacilardan Paul de Legarde ise 1866 yilinda nesredilen eserin-
de onde gelen miusliiman éalimler arasinda Sami kokenli hi¢ bir kimsenin
bulunmadigini belirtir? Alfred von Kremer konuyla ilgili olarak “Gyle gorii-
ntyor ki bu ilmi ¢alismalar (kiraat, tefsir, hadis rivayeti ve fikih) ilk iki asirda
agirlikli olarak mevali tarafindan yiiritiilmiistiir™*® diyerek meseleye biraz daha
ihtiyath yaklagmaktadir. Bu yargiya bir kisim Araplar’in ilimle mesgul oldukla-
rin1 kabul eden, ancak onlarin ¢ok azinin basarili oldugunu diisiinen Goldziher
de katilir’ ve bu mesele hakkinda yapilacak istatistiki bir calismanin mezkir
iddiay1 ispat edebilecegini 6ngoriir.*> Muhtemelen bu ve benzeri goriislere,
[slim toplumunda heniiz ilk dénemlerde temayiiz etmis bazi gayri Arap
kokenli alimlerin mevcudiyetiyle birlikte, mevalinin ilimdeki istiinligiinden
bahseden bir kisim rivayetler kaynaklik etmektedir. Hicri II. asirda genel
olarak mevali uleméanin Arap kokenli alimlerden daha fazla oldugunu giinde-
me tastyan rivayetlerin en yaygini Abdilmelik (6. 86/705) ile Zithri (6.
124/741) arasinda gegtigi nakledilen uzunca bir diyalog ve Abdurrahman b.
Zeyd b. Eslem’den (6. 182/798) aktarilan bir haberdir.*® Ancak Zehebi (0.
748/1347) bu rivayetin miinker oldugunu belirterek, sened ve muhteva yoniin-
den tenkit etmektedir. S6yle ki ona gore zikri gecen rivayeti Zithr’den nakle-

27 Mezktr hadisi Ibn Haldtin'un naklettigi sekliyle kaynaklarda bulabilmis degiliz. Ancak

Selman-1 Farisi hakkinda rivayet edilen su mealde bir hadis vardir: “Iman siireyya yildizinda
olsa dahi bunlardan bazi kimseler ona ulagabilir.” (Buhari, “Tefsir”, 62/1; Muslim, “Fezailt’s-
sahabe”, 231). Yine muhtemelen Selman hakinda varid olmus benzer bir rivayette “iman”
yerine “din” kelimesi kullanilmaktadir. bk. Mislim, “Fezailii’s-sahabe”, 230.

28 {bn Haldtin’un gorisleri i¢in bk. Mukaddime (ngr. Ali Abdilvahid Vafi), Kahire, ts., I11/1257

vd.

Paul de Lagarde, Gesammelte Abhandlungen, [baski yeri yok] 1866, s. 8, dipnot 4. Ayrica bk.

Goldziher, Muslim Studies, I, 105.

Alfred von Kremer Culturgeschichtliche Streifziige auf dem Gebiete des Islams, Leipzig 1873, s.

16. Ayrica bk. Goldziher, Muslim Studies, 1/105.

31 Goldziher, Muslim Studies, 1/ 108.

2 Goldziher, a.g.e., 1/109.

3 Bu haberlerden en meshuru meshur tabii ibn $ihab ez-Zithri’'nin Emevi Halifesi Abdiilmelik
b. Mervan'in huzuruna ¢iktiginda aralarinda cereyan eden uzunca bir konusmadir (Bu ko-
nusma igin bk. Hikim, Marife, s. 198, 199; Ibnii’s-Salah, Uliimii’l-hadis, s. 360, vd.).
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den (ayni zamanda bir mevld olan) Velid b. Muhammed (5. 182/798)* zayif
bir ravidir ve mezkir diyalog (dogrudan Abdiilmelik’le degil de) muhtemelen
Ziihri ile Abdilmelik’in ¢ocuklarindan biri arasinda ge¢mis olmalidir. Diger
taraftan muhtevaya konu olan Yezid b. Eb{i Habib (6. 128/745) o vakitte heniiz
¢ok gen¢ ve sOhret bulmamis bir kimsedir. Ayrica Zithri'nin Dahhak (6.
105/723) hakkinda bir malumati yoktur ve Mekhil de (6. 112/730) diyalogda
zikredilen konumuna uygun diismeyecek kadar kiigiik bir yastadir.*® Aslinda
Velid b. Muhammed’in zayif bir ravi olusu bir tarafa, gerek Ziihri’nin gerekse
diger muhaddislerin yasadiklar1 dénem dikkate alininca Zehebi’nin bunlar
hakkindaki degerlendirmelerinin de tenkide agik oldugu soylenebilir.’® Ote
yandan Emevi halifelerinden Hisam b. Abdilmelik’in (105/723-125/742) bir
gruba yonelttigi benzer sorularin cevabinda Filistin’e Reca b. Hayve el-Kindi
(6. 112/730), Urdiin’e Ubade b. Nusay el-Kindi (6. 118/736) Dimagk’a Yahya b.
Yahya el-Gassani (6. 133/750), Humus’a Amr b. Kays es-Sekani (6. ?), Cezi-
re’ye de Adi b. Adi el-Kindi (6. 120/737) efendi olarak layik goriilmekte ve bu
rivayette de tamamen Arap kokenli kimseler 6n plana ¢ikarilmaktadir.’” Mevali
uleméanin sayisal olarak Gstiinliigiinii one ¢ikaran diger bir haber ise yine bir
mevld olan Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’den (8. 182/798) soyle nakledilir:

“Abadile 6ldiigiinde® -1bn Abbas (6. 68/687), Ibnii’z-Ziibeyr (6. 73/692), ibn Omer

(6. 73/692) ve Abdullah b. Amr (8. 65/684)- biitiin beldelerde fikih bilgisi mevaliye

intikal etti. Mekke'nin fakihi Ata (6. 114/732), Yemen’inki Tavis (6. 106/724),

Yemame'ninki Yahya b. Ebt Kesir (6. 129/747), Basra’minki Hasan-1 Basri,

Kife’ninki, Ibrahim en-Nehai (6. 96/715), Suriye’ninki Mekhl (6. 112/730), Hora-

san’mki Até el-Horasani’dir (6. 135/752). Tek istisna ise Medine’dir. Allah Teala bu

sehre Kureys kabilesinden meshur fakih Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) isimli bir zat
nasip etmigtir.*

Sirazi Tabakatinda mezkir rivayeti yoruma gitmeksizin Ibnii’l-Miiseyyeb
baglig altinda zikreder. Onun fukaha hakkindaki Tabakat’t s6z konusu iddia-
nin aksini icerdiginden Abdurrahman’in mevaliyle ilgili goriisiine katilmasi
muhtemel géritnmemektedir.®” Ote yandan bu rivayetle, Ziihri ile Abdiilmelik
arasindaki diyalogda nakledilen (benzer muhtevaya sahip) rivayet arasinda
farkli ve geligkili malumatin oldugu dikkati ¢ekmektedir. Yukaridaki nakilde

3 Ayrica Velid’in metriik bir kimse oldugu da belirtilmektedir. Biyografisi i¢in bk. ibn Hacer,

Tehzib, V1, 96, 97.

3 bk. Zehebi, Siyer, V, 85, 86.

36 Zira 112 (730) yil civarinda vefat eden Mekhtl'in dogum tarihi bilinmemekle birlikte,
yukarida vefat tarihleri verilen Ziithri’'nin 50 (670), Yezid b. Ebti Habib’in 53 (672) yilinda
dogdugu, Abdiilmelik b. Mervanin ise 86 (705) yilinda 6ldiigti disiiniildiigiinde s6z konusu
elestirilerin de tenkit edilmesi mimkiindiir.

37 bk. Zehebi, Siyer, V, 324.

38 Abadile tabiri hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Rasit Kiigiik, “Abadile”, DIA, 1/ 7.

3 Sirazi, Eba Ishak, Tabdkatii’l-fukahd’ (nsr. fhsan Abbas), Beyrut 1401/1981, s. 58.

0" krs. Motzki,“The Role of none-Arab Converts”, ILS, V1/3, s. 295, dipnot, 1.
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bu rivayetten farkli olarak iki isim -Yezid b. Ebti Habib (Misir) ve Meymtin b.
Mihréan (Cezire)- daha zikredilmekte, Said b. Miiseyyeb ve Yahya b. Ebti Kesir
ise bulunmamaktadir. Bunun yaninda Horasan’in 6nde gelen alimi Ata’nin
yerini Dahhak b. Miizahim almaktadir ki Dahhék kaynaklarda genelde mevla
olarak gegmemektedir. Ayrica bu rivayette mevla diye kaydedilen Ibrahim en-
Nehai yukarida Arap olarak zikredilir ki dogrusu da budur.*" Diger taraftan
[bni’s-Salah, Ulimii’ll-hadis adli eserinde muhtasar olarak zikrettigi
Abdurrahman b. Zeyd’in naklettigi rivayetin muhtevasinin realiteye uymadigi-
na dikkat ¢ekmekte, Siileyman b. Yesar (6. 107/725) hari¢ fukaha-i seba‘dan
sayilan alimlerle® birlikte Ibrahim en-Nehai ve Sa‘bi (6. 103/721) gibi meghur
imamlarin Arap kokenli oldugunu belirtmektedir.*

Motzki gayri Arap ulemanin rolii hakkinda yukarida kaydedilen iki rivaye-
tin muhtevasiyla, oryantalist meslektaglarinin izlenimlerinin miibaldgali oldu-
gunu, kendisinin ortaya koydugu istatistiki aragtirmanin sonuglariyla bu
gorislerin tezat teskil ettigini soyle agiklar:

“Misliiman  alimlerin goriisi s6z konusu oldugunda Oyle goriintiyor ki

Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in rivayetinde yahut Zithri ve halife Abdilmelik

arasinda gecen diyalogdaki diistincelerin kaynagi, I. asrin sonundan III. asrin basina

kadar temel bir problem olan Araplarla mevali arasindaki gatismadir. Kendilerini
en istliin irk olarak géren Araplar, iilkede Arap olmayanlarin artan niifizundan
korkuya kapildilar ve buna karst koydular. Nitekim Araplarin bu tir kaygilar

Abdiilmelik’le Ziihri arasindaki diyalogla ilgili rivayetlerde goriilmektedir. Ote yan-

dan mevali basarilaria ve Islim’a sunduklar1 hizmetlere dikkat ¢ekerek artan bir

sekilde kendilerine olan giiven duygularin: ifade etmislerdir. Bunun bizzat mevla
olan Abdurrahman b. Zeyd’in sézlerinde yansitildigina sahit olmaktayiz. Batili arag-
tirmacilar ise mevali uleménin 6nder roliini abartan misliman alimlerin rivayetle-
rinden ve Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ebl Hanife (6. 150/767) ve Muhammed eg-

Seybéni (6. 189/804) gibi baz1 6nemli ulemanin mevaliden olmasi gergeginden etki-

lenmis goriinmektedirler. Bu hata genellestirmenin bir neticesidir.”**

41 {brahim en-Nehai’nin kokeni hakkinda bk. ibn Sa‘d, Eb&i Abdullah Muhammed b. Sa‘d, et-
Tabakatii’l-kiibrd, Beyrut 1405/1985, V1/270 vd.; Zehebi, Siyer, V/520, vd.

Medine’de meshur olan tabiin dénemi fakihlerinden yedi kimsenin (fukahé-i seb‘a) fikhi
goriglerinin ayr1 ve miimtaz bir yeri bulunmaktadir. Bunlardan alt1 kisinin yani Said b.
Miiseyyeb (6. 93/711), Urve b. Ziibeyr b. Avvam (6. 93/711), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe
(6. 94/712), Harice b. Zeyd b. Sabit (6. 100/718), Kasim b. Muhammed b. Ebt Bekir (6.
107/725) ve Siilleyman b. Yesar'in (6. 107/725) fukaha-i seb‘adan oldugu tizerinde ittifak varsa
da yedinci fakih i¢in Eb@i Bekir b. Abdurrahman b. Haris (6. 94/712), Eba Seleme b.
Abdurrahman b. Avf (6. 94/712) ve Salim b. Abdullah b. Omer (6. 106/724) olmak iizere iig
farkl: isim zikredilmektedir (detayl bilgi i¢in bk. Cengiz Kallek, “Fukaha-i Seb‘a”, DIA, XIII/
214). Ancak her haliikdrda bir kisi (Silleyman b. Yesér) harig¢ biitiin bu fakihlerin hepsinin
Arap kokenli oldugu gériilmektedir.

4 {bniv’s-Salah, Uliimii’l-hadis, s. 362.

“ Motzki, “The Role of none-Arab Converts”, ILS, VI/3, s. 307, 308.
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Ayrica Motzki yaptig1 calismada Batili aragtirmacilarin genelde Islami bil-
ginin olusum siirecinde, 6zelde hukukta, gayri Arap kokenli ulema tarafindan
kemiyet ve keyfiyet itibariyle oynanan role biiylik 6nem atfettiklerini belirte-
rek, hicri ilk iki asra ait yaptig1 arastirmanin bunu desteklemedigi tizerinde
durur ve secilen grup arasinda hakiki Araplarin ¢ogunlugu olusturduklarini
soyler.* Motzki, 6rneklemesi hacim itibariyle sinirli olsa da, bu konuda daha
genis bir veri tabani tahlil edildiginde -hatta hadis alimleri de dahil- sonucun
esas itibariyle farkli olmayacagini diisiinmektedir.*

Bizim bu husustaki aragtirmamiza gelince, Ibn Sa‘d’mn (6. 230/844) et-
Tabakatii’l-kiibrd’sin1 esas alarak -vefatt 200 (815) yilin1 asmamis- sahabe
sonrast nesiller icin yaptigimiz tetkikte Arap muhaddislerin sayisinin 129,
mevalinin ise 120 kisi oldugu goriiliir.”” Dolayisiyla oran Araplar %52 iken
mevali %48 dir. Ibn Sa‘d’in mezkiir eserindeki muhaddislerin tesbitinde ‘saha-
be sonrasi nesiller’ baghgi altinda biyografisine yer verilen kimselerden
‘kesiru’l-hadis’, leh(t hadis kesir’, ‘kesiru’l-ilm’, ‘indeh@i ilm kesir’, ‘kebiru’l-
ilm’, ‘indehu ehadis kesire” gibi ifadelerle vasiflanan zevat esas alinmistir.*® Bu
kistas bize Araplarla mevali muhaddisler arasinda sayisal bakimdan genel bir
mukayese imkan1 sunmakla birlikte hadis ilminde temayiiz etmis bazi kimsele-
rin et-Tabakat’ta biyografisine yer verilmesine ragmen rivayetlerinin ¢coklugu-
na delélet eden yukarida zikrettigimiz nitelemeler bulunmamaktadir. Dolayi-
styla gerek Arap kokenli gerekse mevéliden bir kisim meshur muhaddisler s6z
konusu kritere déhil edilememistir.* Bununla birlikte Zehebi’nin Tezkiretii’l-
huffdz1 ¢ercevesinde yaptigimiz bir baska incelemenin® verileriyle et-

45 Motzki ayni sekilde gayri Arap kokenli limlerin sayisinin Arabistan yarimadast digindaki

antik yiiksek kiiltiir bolgelerinde bulunan merkezlerde -Islim hukukunun olugum siirecinde
¢ok Onemli goriliir- Arabistan’dakinden daha yiiksek oldugu seklindeki zimni kabuliin de
temelsiz oldugunu belirtir (bk. “The Role of none-Arab Converts”, ILS, VI/3, s. 315).
46 Motzki, “The Role of none-Arab Converts”, ILS, V1/3, s. 315, 316.
47 bk. Oztiirk, Mevélinin Hadis rivayetindeki Yeri, s. 437-446.
48 bk, Oztiirk, Mevalinin Hadis rivayetindeki Yeri, s. 446.
4 Mesela ibn Sa‘d’'in Tabakat'inda, mevaliden Tavis b. Keysan, Abdullah b. Taviis, Ma‘mer b.
Rasid, Yahya b. Ebti Kesir, A‘mes, Yahya b. Said el-Kattan, Araplardan da Katade b. Diame,
Sabit el-Biinani ve Imam Malik gibi alimler hakkinda mezkir nitelemelerden herhangi biri
kullanilmamugtir.
Calismada Tezkire yaninda diger kaynaklara da miiracaat edilmistir. Zira mevaliden olan bir
¢ok kimsenin Tezkire’de mevla olduguna dair bilgi verilmezken bazan da Arap olma ihtimali
bulunan kimseler mevla olarak kaydedilmistir. Nitekim Ebi’z-Zinad (I, 134), Siitheyl b. Eba
Salih (I, 137), Daviad b. Ebt Hind (I, 146) gibi mevaliden bir¢ok alim Tezkire’de mevld kaydi
getirilmeksizin zikredilmistir. Bunun yaninda Cerir b. Hazim s6z konusu eserde mevla diye
tanitilmus (I, 199), ancak diger kaynaklarda velasindan bahsedilmeksizin onun Ezd kabilesine
mensup oldugu ifade edilmistir (bk. Ibn Sa‘d, Tabakat, VII, 278, Zehebi, Siyer, VII, 98; Ibn
Hacer, Tehzib, 1, 365, 266). Hatta bazi kimselerin Cerir ailesinin mevlas: olarak tanitildig da
goriliir ki (bk. Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. ismail, et-Tarihu’l-kebir, 1-1X,
Haydarabad, 1377/1958-> Diyarbakar, ts. [el-Mektebetii’l-Islimiyye], 111/25), bu durum onun
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Tabakatin sonuglarinin paralellik arz ettigi goriilmektedir. Yani her iki 6rnek-
lemenin neticesi de hicri ilk iki asirda Arap muhadislerin sayisal agidan mevali
muhaddislerden ¢ok oldugunu ortaya koymaktadir. Hatta Tabakdt’a nisbeten
Tezkire orneginde -sahabe nesli hari¢ tutulsa bile- oran olarak Araplar lehine
bir artisin s6z konusu oldugu gorilmektedir. Nitekim Tezkire'de tabakat
esasina gore yer alan ve ayni zamanda vefat: 200t agmamis olan zevatin sayist
toplam 316’dir. Bunlardan 23 kisi sahdbedendir ve aralarinda mevéliden bir
kisi (Abdullah b. Selam) bulunmaktadir. Diger 293 kisiden 128’i mevali, 156’s1
Arap kokenli, ikisi de mevla kayd: getirilmeksizin Ebnavi (Farisi) olarak tani-
tilmaktadir. Kalan yedi kisi hakkinda ise kaynaklarda yeterli veya vazih bilgi
bulunmayis: sebebiyle Arap ya da mevld olmalar1 hususunda karar verileme-
mistir.!

Diger taraftan ilk iki asirdaki mevali ravi ve muhaddislerin toplam sayisini
net bir sekilde tesbit etmenin oldukea gii¢ oldugunu belirtmek gerekir. Zira
kaynaklarda bunlarin ¢ogunlugunun vefat tarihleri kaydedilmemektedir.
Dolayisiyla yalnizca vefat: belli olmayan ravilerin hoca-talebe iliskileri birebir
incelenerek bir tahminde bulunmak miimkiin olabilir ki bu da biiyiik bir mesai
gerektirir. Ancak bazi kaynak taramalarinin verileri esas alinmak suretiyle
genel anlamda bir kisim sayisal tesbitlerde bulunmamiz miimkiindiir. Nitekim
13.000’e yakin ravinin biyografisini iceren Buhari’nin et-Tdrihu’l-kebir'indeki
1158 kadar zevat bizzat mevla diye tanitilmaktadir. Yine 8826 ravinin biyogra-
fisini ihtiva eden bn Hacer’in Tehzibii’t-Tehzib’indeki vefat tarihi belirtilip de
vefat: hicri 200’0 asmayan mevall ravi sayis1 285’tir. Vefat tarihleri kaydedil-
meyen mevall raviler ise 741 kisiden meydana gelmektedir. Ayrica hicri
200’den sonra vefat eden mevalinin adedi 245tir. Buna gore Tehzibii't-
Tehzib’deki toplam mevali sayis1 ise 1271 kadardir.>

Netice itibariyle ilk iki asirdaki mevali ravilerin kemiyeti hakkinda sunlar
sOyleyebiliriz: Sahabe doneminde hadis ilminde 6nde gelen kimselerin hemen
tamami Arap kokenlidir. Yani sahabe arasinda mevalinin hadis rivayetindeki
etkinligi pek azdir.® Ancak sahabe sonrasi nesillerde 6rneklemelerimizde de
gorildugu tizere, gerek tabiin devrinde gerekse daha sonra gelen II. asrin
sonuna kadarki dénemde mevalinin nitelik ve nicelik olarak biiyiik bir oranda

Arap asilli olmasini giiglendirmektedir. Dolayisiyla biz de Cerir’i Arap kokenli olarak telakki
etmekteyiz. Diger taraftan yine Tezkire’de mevld oldugu belirtilen Hiiseyin el-Muallim’in
velasi: hakkinda bagka kaynaklarda herhangi bir bilgi verilmemektedir. Ancak biz baba adinin
bir Farisi ismi Zekvan olmasi sebebiyle, onun mevla olabilecegini diisiindiik.

>l Mukayese igin ayrica bk. Oztiirk, Mevélinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 447-457.

32 Ancak et-Tarihivl-kebir ve Tehzibii’t-Tehzib’de bazan mevla oldugu bilinen zevatin mevla
kaydi getirilmeksizin zikredildigi de goriiliir ki genel degerlendirmelerde bu durum dikkate
alinmalidir.

3 bk. Oztiirk, Mevélinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 32-41.
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artis gosterdigi ortadadir. Ne var ki s6z konusu devirlerde de yine Arap kéken-
li ravilerin en azindan sayisal olarak mevali ravilerden daha {stiin oldugu
gercegi goz ardi edilmemelidir.

2. Mevali ravilerin etnik kokenleri

147 mevali muhaddis iizerinde yaptigimiz arastirmada bunlarin tamaminin
kiiltiirel arka plani konusunda yeterli bilgi elde edebilmis degiliz. Kaynaklarda
Arap asilli olmayan uleménin veya atalarinin bazan etnik koékenleri, ¢ogunluk-
la da sadece bir kabile, asiret veya bir sahsin mevlas: oldugu bildirilmektedir.
Dolayisiyla boyle durumlarda ancak arastirilan sahsin veya atalarinin ismi,
muhtemel kokeni hakkinda bir ipucu saglayabilmektedir. Hicri ilk iki asirda
yasamis Arap ve gayri Arap asilli alimlerin isimleri mukayese edildiginde; (a)
Araplara ait uzun soy secereleri verilirken Arap olmayanlarda secere son
derece kisa oldugu, (b) neseplerde kiinye kullanimi mevali isimlerinde yaygin
oldugu, mevalinin seceresinde yabanci isimlerin bulundugu, kiinyeyi tasiyan
atanin Islim’a ihtidA etmis oldugu, (c) mevali ulemanin nesep zincirinde
Araplarin kullanmadig1 bazi isimlerin varlig1 ve bu ismin kékeninden hareketle
bu kisinin soyunun tesbit edilebilecegi, (d) bazi isimlerin goriiniiste Arapga
olsa da ¢cogu kere mevali tarafindan kullanildig: goriliir.>

Kaydettigimiz bu miildhazalar tabiatiyla bir sahsin Arap veya gayri Arap
kokenli olarak siniflandirilip simiflandirilamamasinda belirsizlik bulundugu
durumlarda yardimcr olabilir. Mevéli raviler ve atalarindan alinan isimlerle
ilgili baz1 drnekler verecek olursak, Ferrith, Hiirmiiz, Mihran, Merkebiz, Zita,
Mah, Ertaban, Uzafir, Tayraveyh, Keysan, Zekvan, Riistem, Suhrab, Sabur,
Sirin, Senber, Cermz gibi zevatin Fars asilli oldugunu sdyleyebiliriz. Ote
yandan Ciireyc (Georgos) ve Tedriis (Theodoros) isimlerinin Bizans kokenli
oldugu gorilmektedir. Tarhén ise Tirk ismidir. Karkara veya Carca (ayni
ismin farkl iki telaffuzu) Arapca degildir. Fakat bunlarin hangi lisana aidiyet-
leri belirlenememistir.*

Diger taraftan bir¢ok mevali, Arap¢a yahut Arapcalasmis isimlere sahiptir-
ler ki, bu isimleri tasiyanlar, ya bir Arap ailesiyle biitiinlestiklerinde yahut
ihtida ettiklerinde almis veya benimsemislerdir. Dolayisiyla bu durum soz
konusu sahislarin kokenlerini belirlemeyi zorlastirmaktadir. Fakat bu hallerde
bile isimler bilgilendirici olabilir. Zira bazi isimler mevali arasinda Araplar
arasinda oldugundan daha yiiksek siklikta kullanilmaktadir. Hatta bunlar
Yesar, Meysere, Meymiin, Dindr, Nafi‘ ve Miislim gibi Arapca olsa ve ayni

> Mevali muhaddislerin isim 6zellikleri i¢in bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s.

94-316. Baz1 Arap isimleriyle kiyaslamak icin ozellikle bk. s. 437-457. Ayrica krs. Motzki,
“The Role of none-Arab Converts”, ILS, VI/3, s. 308.
% Bu isimlerin kokenleri hakkinda bk. Motzki, “The Role of none-Arab Converts”, ILS, VI/3, s.
309. Ayrica krs. Oztiirk, Mevélinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 94-316.
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zamanda Araplar tarafindan kullanilsa bile durum bdoyledir. Mesela Yesar
(saadet, refah) ismi -en azindan bazi durumlarda- Fars kokenli Feyr(iz (mutlu,
basaril) isminin terciimesi gibi gozitkmektedir.® Yine Dinar (Roma menseli
Denarius’dan)” ve Nafi* (faydali) isimleri her ne kadar baz1 Araplarca kullanil-
sa da muhtemelen koéleler i¢in meshur olmus isimlerdir.”® Mislim ismi ise ya
efendiler tarafindan ihtida etmis kélelere yahut yeni miihtedi babalarca erkek
¢ocuklarina verilmesi tercih edilmistir.”

Biyografisini detayli bir gekilde tetkik ettigimiz 147 muhaddis arasinda
acikca hangi milletten oldugu anlasilan 41 kisi bulunurken 64 kisi hakkinda bir
tahminde bulunmak bile oldukea giictiir. Kokenleri belli olanlardan 25 kisiyle
Farshlar ¢ogunlugu olusturmaktadir. fkinci sirada dort kisiyle Habes orijinli
muhaddisler gelmektedir. Ayrica Berberi, Niibye ve Bizans kokenli ikiser kisi,
Beni Israil, Turk, Kiird, Sind ve Nabat asilli birer kisiyle birlikte, yine Farisi
yahut Niibyeli oldugu belirtilen bir kisi mevcuttur. Kalan 42 kisinin biyografi-
lerindeki bazi ipuglarindan hareketle etnik kokenleriyle ilgili tahminlerde
bulundugumuz da, yine Farisiler'in biiyitkk bir farkla 6nde oldugu goriiliir.
Nitekim bunlardan 26’sinin Fars, ikisinin Turk, birinin Bizans, 10’'unun Fars
veya Bizans, ikisinin Fars veya Tiirk, birinin de Afrika yahut Fars asilli olmasi
muhtemeldir.®

Ote yandan gayri Arap unsurlarin misliiman Arap toplumla entegrasyon
derecesi hakkinda bir izlenim edinebilmek igin, bir sahsin atalar1 ve onlarin
misliiman topluma giris cercevesi hakkinda somut bilgiye sahip olunmasi
durumunda tereddiitsiiz cevap verilebilir. Fakat gogunlukla durum bdyle
degildir. Bu tiir bilgilerin olmamas:i halinde sayet secere yabanci isim veya
Ozellikle kole ve mevéll tarafindan kullanilan isimler igeriyorsa, sonuglar
secereden ve bir alimin hayat hikayesiyle ilgili tarihlerden gikarilabilir. Ancak
burada bir problemle karsilagilmaktadir. Genellikle modern zamanlarda goriil-
digi gibi, bir sahis ihtida etmesi iizerine kendi ismini birakip yerine Islami bir
isim almis midir? Yoksa kendisi asil ismini muhafaza etmis ve Islami isimleri

*  Yesar isminin Farisiler'’ce kullanimi baglaminda Ata b. Yesar ile Hasan-1 Basri'nin isimleri

tetkik edilebilir. bk. Oztiirk, Mevdlinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 95, 191.

Buna gore Dinar ismini kullanan bir zatin 6ncelikle Bizans kokenli olabilecegi akla gelmekle
birlikte Farisiler’den bazi kimselerin de bu isme sahip oldugu gériilir. Nitekim biyografisini
inceledigimiz ettigimiz Seleme b. Dinar (Medine) ile Amr b. Dinar (Mekke) agik¢a Farisi ola-
rak kaydedilmistir. bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 106, 151.

8 bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 98. krs. Motzki, “The Role of None-Arab
Converts”, ILS, V1/3, s. 309, 310.

Yine biyografisine yer verilen Muhammed b. Ismail b. Miislim b. Ebd Fiideyk [Dinar]
(Medine), Muhammed b. Muslim b. Tedrius (Mekke), Mislim b. Halid b. Karkara (Mekke),
Abdullah b. Vehb b. Miislim (Maisir) gibi zevat yukaridaki teorinin érnekleridir (Bu isimlerle
ilgili olarak bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 141, 153, 155, 294, 295).

60 bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 406, 407.
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sadece ihtidadan sonra dogan c¢ocuklarna mi vermistir? Gayri Arap
misliimanlarin gecerelerindeki Islimi isimlerin, yabanci veya 6zellikle mevali
tarafindan kullanilan bir isim iceren kiinye ile bitmesi gercegi ihtidd halinde
ilke olarak isimlerde hi¢ bir degisiklik olmadig: faraziyesinin lehine bir du-
rumdur. Genellikle yeni miithtedi sadece Islami veya Arapca bir kiinye alird: ve
onun nesli de bu kiinyeye nisbet edilirdi. Bu konuda zikredilebilecek 6rnekler
sunlardir: Rabia b. Ebl Abdurrahman [Ferrih] el-Medeni, Abdulaziz b. Ab-
dullah b. Eb{l Seleme [Dinéar, Meymiin] el-Medeni, Ata b. Ebéi Rebéh [Eslem]
el-Mekki, Hasan b. Ebii'l-Hasan [Yesar] el-Basri, Eyytb b. Ebli Temime
[Keysan] el-Basri, Hisam b. Ebli Abdullah [Senber] el-Basri, Daviid b. Eba
Hind [Dinar] el-Basri, Humeyd b. EbG Humeyd [Tayreveyh/Tarhan] el-Basri.®
Araplarca kullanilan ama daha ziyade Yesar, Meysere, Meymin, Nafi‘, Dinar
ve Miislim gibi isimlere gelince, bunlar: tagiyan bir kimsenin kdole olarak Arap
toplumuna girdigi ve kendi orijinal yabanci ismi yerine efendisinden Arapga
yahut Islaimi isim aldig1 veya bunun yerine torunlarindan birinin daha sonra
onun yabanc ismini Arapga bir isimle degistirdigi farz edilebilir.®

Arap olmayan muhaddislerin miisliman Arap toplumuna giris donemleri
tizerinde durulacak olursa yalniz ¢ok azinin ilk nesil miihtedilerinden oldugu
gorilir. Nitekim inceledigimiz 147 kisiden 15’inin kole oldugu tesbit edilmis-
tir.® Ayrica biyografisine yer verilenlerin biyikk bir kisminin vaktiyle baba
veya dedelerinin Arap miisliiman toplumuna giren kimseler oldugu dikkati
¢ekmektedir. Bunun yaninda ilk nesil miihtedilerinden ¢ok kiigiik yaslarda esir
veya kole statiisiinde IslAm toplumuna girmis olanlar bulunmaktadir.* Netice
itibariyle gayri Arap muhaddislerden dini egitimini kendi kiiltiir kokeni igeri-
sinde alip da daha sonra IslAmi ilimlerde sz sahibi olan kimsenin yok denecek
kadar az oldugu anlasiimaktadir. Zira biyografisini inceledigimiz zevat arasin-
da Beni srail asilli Abdulah b. Selam’dan bagkasinin agik bir sekilde bu ézellige
sahip oldugu goérilmemektedir. Diger taraftan kole oldugu kaydedilen Medi-
ne’de Nafi‘, Tkrime, Ebl Ma‘ser, Eslem, Ebt Sélih es-Semman, EbG Rafi ve
Silleyman b. Yesdr, Mekke’de Ata b. Ebi Rebah, Yemen’de Ma‘mer b. Rasid,
Sam’da Mekhil, Basra’da Ebii’l—Aliye ve Eb(i Avane, Kafe’de A‘mes, Cezire’de
Meymitin b. Mihran, Misir'da Ubeydullah b. EbG Ca‘fer gibi muhaddislerin
kendi kiiltiirel kokenlerinden istifade ettikleri de akla gelmektedir. Ancak

61 bk, Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 361, 362.

2 bk. Motzki, “The Role of None-Arab Converts”, ILS, VI/3, s. 312, 313. Bir yabanci ismi
Arapga bir isimle degistiren bir torun 6rnegi i¢in krs. Goldziher, Muslim Studies, 1/122, dip-
not 2.

8 Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 362, 407.

% Miisliiman Arap toplumla entegrasyonun farkli tiplerini temsil eden mevaliden ii¢ muhaddis
ornegi icin (Nafi* [Medine], Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc [Medine], Hasan b. Yesar el-
Basri [Basra]) bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 98, 147, 191.
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bunlardan Nafi‘, Eslem, Siileyman b. Yesdr, Atd b. Eb Rebah, Ma‘mer ve
A'meg’in kiigiik yaglardan itibaren miisliiman bir muhit icerisinde yasayip
Islami bir ¢evrede yetistikleri anlagilmaktadir. Vaktiyle kéle oldugu belirtilen
diger dokuz kisinin de haklarinda yeterli bilgi olmadig: i¢in kesin bir sey
soylemek mimkiin degildir. Ayrica ilk donem gayri Arap miihtedilerin
miisliman olduktan sonra da kendi kokenleriyle bir sekilde irtibatlarini devam
ettirdikleri akla gelebilir. Ne var ki miihtedilerin eski dini cemaatlerinden
uzaklagtirildigy, onlarla iliskilerden sakindirildiklari, ayrica yeni Islam’a girmis
bu kimselerin eski dindaglariyla baglarini kopararak ihtidalarinin samimiyetini
ortaya koymaya c¢alistiklarini ve eski inanclarina sempati olarak yorumlanabi-
lecek her seyden kagindiklarini diigiinmek meselenin ayri bir boyutu olsa
gerektir. Bununla birlikte gecmisteki kiiltiirel birikimiyle 6ne ¢iktig1 iddia
edilen veya donemin ilmi atmosferi geregi bu kiiltiirle ilgilenen yahut bu
kiiltiirt nakleden mevaliden bazi kimselerin bulunmasi da tabiidir. Dolayisiyla
asagida bu tiir 6zellige sahip ravi ve muhaddislerin durumu ele alinacaktir.

C. GECMIS KULTURLER ACISINDAN MEVALI RAVILER

Bu kisimda Israili rivayet naklettigi belirlenen mevali muhadis ve raviler
hakkindaki iddialara yer verilecektir. Bahse konu olacak zevat ise sahdbeden
Abdullah b. Seldim ve Selman-1 Farisi, tibiinden Malik b. Dinar ve Ibn Ishak,
tebeu’t-tabiinden de Ibn Ciireyc’dir. Ayrica Miicahid b. Cebr’in baz1 ayetlerin
tefsirinde Ehl-i kitab’in bilgisine miiracaat ettigi belirtilir ki*®* bu durumu,
tetkike deger bulmadigimiz i¢in sadece hatirlatmakla yetiniyoruz.

1. Sahibe donemi

a. Abdullah b. Selam, Halifii’l-ensar el-Medeni (6. 43/663)

Ebd Yasuf Abdullah b. Selam, kaynaklarda ¢ogunlukla ensarin halifi sek-
linde, bazan da ensardan Hazrec kabilesinin Avf ogullarindan el-Karékile
kolunun halifi oldugu tasrih edilir.®® Dolayisiyla Abdullah b. Seldm bu kabile-
nin azat sebebiyle degil, hilf yoluyla mevlasidir. Beni Kaynuka“ yahudilerinden
olan Abdullah’in soyunun Hz. Yasuf'a dayandigi belirtilmektedir. Husayn olan
asil ad1 Islam’a girince Hz. Peygamber tarafindan Abdullah ile degistirilmistir.*’

% bk. ibn Sa‘d, Tabakat, V/467.

%  ibn Abdiilber, Ebti Omer Ytisuf b. Abdullah, el-Istidb fi ma‘rifeti’l-ashdb (nsr. Ali Muhammed
el-Bicavi) Kabhire, ts., 111/921; Mizzi, Ebii’l-Haccac Cemaleddin Yasuf b. ez-Zeki, Tehzibii’l-
Kemal fi esmai’r-rical (nsr. Bessar Avvad Ma‘raf), Beyrut 1403-1413/1983-92, XV/74; ibn
Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, Beyrut 1327, 11/320.

%7 ibn Abdilber, Istiab, 111/921; ibni’’l-Esir, Ebii’l-Hasan, izzeddin Ali b. Muhammed, Usdii’l-
gabe fi ma'rifeti’s-sahdbe (nsr. Muhammed Ibrahim el-Benna v.dgr.), I-VII, Kahire 1390-
93/1970-73, 111/264; Ibn Hacer, Isdbe, 11/320.
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Miisliiman olus tarihiyle ilgili farkli rivayetler varsa da, umumiyetle, Hz.
Peygamber hicret yolculugunun sonunda Kuba'ya varinca yanina gelmis ve
kendisine yonelttigi bazi sorularin dogru cevaplarini aldiktan sonra bunlarin
ancak bir peygamber tarafindan bilinebilecegini soyleyerek miisliman oldugu
kabul edilir.®® Yahudi bilginlerinden olan Abdullah b. Selam miisliman olduk-
tan sonra mevcut ilim ve kiiltiiriine Islami ilimleri de ilave etmis, dolayisiyla
sahabe ve tabiin arasinda bilgisine miiracaat edilen bir kimse konumuna
gelmigtir.” Abdullah’in bu 6zelligi sebebiyle Yahudiligin Islim’a tesiriyle ilgili
iddialarin1 temellendirmeye ¢alisanlarin bilhassa onun eski kiiltiirel kimligini
6n plana ¢ikardiklar: gortilmektedir.

Vaktiyle yahudi iken miisliiman olan Samuel b. Yahya el-Magribi’'nin (0.
570/1174) kaydettigine gore yahudiler, Abdullah b. Selam’in Restlullah’in
refakatine verildigini ve onun da Hz. Peygamber’e Tevrat'in muhtevasi ve
yahudi fikhiyla ilgili bilgiler sundugunu iddia etmisler; ayrica onlar Kur'an’in
miicizevi fesahatinin Abdullah b. Selam’in eseri oldugunu soyleyecek kadar
ileri gitmislerdir.” Batili arastirmacilardan N. Abbott da Abdullah’in Kitab-1
Mukaddes’e ait dogru bilgileri Medine’de bulunan yahudi 4limlerinden temin
etme hususunda Hz. Peygamber’e yardim ettigini sdylemistir.”" S. Wasserstrom
ise Abdullah’in gercek bir miihtedi oldugunu, ancak yahudiler hakkinda
verdigi bilgilerin onun adma uyduruldugunu ve onun yahudilerin
misliimanlastirilmas1 amacina yonelik bir sembol olarak kullanildigini ifade
etmektedir.”> Bunun yaninda Wasserstrom, Restlullah’in niibiivvetinin kutsal
metinlerde haber verildigine dair Bahira’ya nisbet edilen malumatin benzer
sekilde Abdullah b. Selam vasitasiyla yahudi kutsal kitaplarindan yapildigina
dikkat ¢cekmektedir.”

Abdullah b. Selam hakkindaki yorum ve degerlendirmelerde oryantalistle-
rin bir¢oguna kaynaklik eden kimse J. Horovitz’'dir.”* Horovitz, Abdullah’in

68 bk. Buhari, “Enbiya”, 1, “Menakibir’l-ensar”, 51, Miislim, “Hayiz”, 34.

% bk. Nesdl, Ebd Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Fezdilii’s-sdhdabe (nsr. Faruk Hamade),
Dariilbeyza 1984, s. 144; Ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed, el-Thkdm fi usiili’l-ahkam,
Beyrut, ts., 1I/90. Bunun yaninda onun Hz. Peygamber tarafindan cennetle miijdelenen
sahabilerden oldugu rivayet edilir. bk. ibn Sa‘d, Tabakat, 11, 352, 353; Zehebi, Siyer, 11, 413,
vd.; Ibn Hacer, Isdbe, 11, 320, 321.

70 Magribi, Samuel b. Yahya, Yahudiligi Anlamak (nsr. Abdiilvahhab Tavile, trc. Osman Cilacr),
stanbul 1995, s. 107.

71 Abbott, Nabia, “Wahb b. Munebbih: A Reviw Article”, Journal of Near Eastern Studies

(JNES), XXXV1, Chicago 1997, s. 104.

Wasserstrom, Steven M., Between Muslim and Jew: The Problem of Symbiosis Under Early

Islam, New Jersey 1995, s. 175, 176.

bk. Wasserstrom, Between Muslim and Jew, s. 177.

bk. Hidir, Ozcan, fsmiliyydt—Hadis fli;kisi (doktora tezi, 2000), Marmara Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisd, s. 151.

72

73
74
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[slim’1 kabul edis tarihini -yaygin goriis olan hicri birinci yil yerine- siz bir
rivayeti esas alarak hicri sekizinci yil diye takdim etmektedir. Ona gére Hz.
Peygamber’in Medine’de iken yaptig1 gazvelerde Abdullah’in isminin bulun-
mamasi da bunu gosterir.”> Ancak olayin vakiaya uygunluk gerekgesine bakil-
diginda yazarin, siyer ve megazi konusunda yazilmis eserlerin muhtevasindaki
bir niikteden habersiz oldugu goriiliir. Zira ilgili eserlerde Bedir Gazvesine
katilan misliimanlarin listesi titizlikle tesbit edilmekle beraber, diger savaslara
istirak edenlerin umumiyetle isimleri verilmemis, Ozellikle sehid olanlar
kaydedilmistir.” Yine ayni yazar, Abdullah’in erken dénemde miisliman
oldugunu gosteren bazi kayitlari asilsiz saymakta ve onun Hz. Peygamber’e
yonelttigi rivayet edilen {i¢ soruyla ilgili hadislerin olusturulmasinda,
miisliman olan yahudilerin roliiniin bulunabilecegine dikkat ¢ekmekte ve
hatta bu tiir rivayetlerin daha sonra ziyadesiyle uydurularak kitaplastirildigini
belirtmektedir.”” Ne var ki Horovitz, basta Sahihayn olmak iizere meshur hadis
kitaplarinda yer alan ii¢ soru hadisini reddederken hi¢ bir kaynak gdstermez.
Ayrica o, Abdullah’in Hz. Peygamber’in cennetle miijdelendiginin de sonradan
ortaya atildigini savunur.”

Yukarida kaydettigimiz iddialarin ardindan Abdullah b. Selam’in, ihtidadan
sonra eski dinine ait kitaplar1 okumaya devam edip etmedigi veya gecmis
dinine ait kiiltiiriinii sahabe veya tébiin nesli arasinda yayip yaymadigi 6nem
tasir. Bazi kaynaklarda birinci soruyla ilgili olarak, Abdullah b. Selam
Restilullah’a gelerek “Kur’an ve Tevrat't okudum” dedigi, Hz. Peygamber’in de
ona “Birini bir gece digerini de ertesi gece oku” tavsiyesinde bulundugu kay-
dedilir.”” Ancak bu haberin sened ve muhteva agisindan hayli problemli olusu®

7> Horovitz, “Abdullah b. Selam”, IA, 1/41.

76 krs. Fayda, “Abdullah b. Selam”, DIA, 1/134.

77" Horovitz, “Abdullah b. Selam”, IA, 1/42. Abdullah’in Hz. Peygamber’e sordugu sorulardan,
birincisi kiyamet alametlerinin ilkinin ne oldugu, ikincisi cennet ahalisinin ilk yiyecegi rizkin
ne olacagy, ticlinciisii ise cocugun hangi sebeplerle baba veya annesinin soyuna benzeyecegine
dairdir. bk. Ahmed b. Hanbel, I11/108, 109, 271; Buhari, “Enbiya”, 1.

8 Horovitz, “Abdullah b. Selam”, [A, 1/42. Abdullah’in cennetle miijdelendigini belirten
hadisler icin bk. Buhari, “Menékibu’l-ensar”, 19; Mislim, “Fezailiis’s-sahabe”, 147-150.

7 bk. Zehebi, Siyer, 1I, 418, 419. Ayrica bu rivayet Abdullah b. Seldim’in dilinden soyle de
nakledilir: “Restlullah bana bir gece Kur’an’y, bir gece de Tevratt okumami emretti” Ali el-
Miittaki, Alaaddin b. Hiisaimeddin el-Hindi, Kenzii'l-ummal fi siineni’l-akval ve’l-efal (nsr.
Bekri Heyyani-Saffetii’s-Seka), Beyrut 1405/1985, XIII, 481, 482 (hadis nr. 37264).

80 Zira hadisin senedindeki [brahim b. Eb@ Yahy4 metrik bir ravidir (Zehebi, Mizén, I, 57, vd.).
Hadis bu yoniiyle ¢ok zayif hatta mevzi bile sayilabilir. Ayrica bu rivayet “Ehli kitab’a bir sey
sormayiniz! ...” (Ahmed b. Hanbel, I1I/338. Benzer rivayetler i¢in bk. Heysemi, NtGruddin Ali
b. Ebl Bekir, Mecmeu’z-zeviid ve menbeu’l-feviid, Beyrut 1408/1998, 1, 173, 174) mealindeki
hadislere de mubhaliftir (krs. Zehebi, Siyer, II, 419, dipnot 1). Bununla birlikte Zehebi mezkar
rivayetin, -sahih olarak degerlendirilmesi durumunda- tahrif edilmeyen Tevrat'in okunmasi-
na bir ruhsat olabilecegini sdyler. Ancak mevcut bitiin Tevrat niishalarinin tahrif edilme ih-
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ve bu durum hakkinda bagka bilginin bulunmamasi kesin bir kanaatte bulun-
mamizi giiglestirmektedir. Dolayisiyla onun, Islam’t kabul ettikten sonra eski
kiltiirtine ait kitaplar1 miitalaaya devam ettigini muhtemel gérmek yerine,
zamanini yeni dinini 6grenmeye hasrettigini séylemek daha makul bir deger-
lendirme olsa gerektir. Onun ge¢mis dini kiiltiiriinii sahébe veya tabiin nesli
arasinda yayip yaymadig konusunun da, bizzat rivayetlerinin en azindan bir
kisminin incelenmesiyle cevaplandirilmas: gerekir.®' Kiitiib-i tis‘a ¢ercevesinde
yaptigimiz tetkiklerde Abdullah’tan gelen nakillerin ¢ogunun Hz. Peygamber’e
sordugu ii¢ soru, aldig1 cevaplar, Islim’a girisi ve yahudiler aleyhine sdyledigi
sozleri ihtiva eden ve daha ziyade miikerrer olarak zikredilen rivayetlerden
meydana geldigi gorilmektedir.® Bununla birlikte onun Hz. Peygamber ve
bazi sahabilere Tevrat’tan bilgi aktardigini ima ve isaret eden birkag rivayet de
yok degildir. Bu rivayetlerin basinda cuma giinii icabet saatinde yapilacak
dualarin kabul edilecegine dair bir haber gelmektedir. Abdullah Hz. Peygam-
ber’in huzurunda Allah’in kitabinda (Tevrat) cuma giiniinde miimin bir kulun
kilacagi namazin ardindan yapacagi duanin kabul edilecegi bir vakit buldugu-
nu belirtmis, Restilullah da o vakte isaret ederek Abdullah’in verdigi haberi
dogrulamistir.*> Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde gegen icabet vaktiyle ilgili
bu rivayet, Abdullah’in Tevrat bilgisi olarak Restilullah tarafindan onaylanir-
ken, ayni icerikteki rivayet baska varyantlarla daha ziyade EbG Hiireyre tara-
findan merfi haliyle de nakledilmektedir.*

Ayrica Ebti Hiireyre’nin Abdullah’a cuma giinii duanin kabul edilis vaktini
sordugu ve Abdullah’in da bu baglamda Hz. Peygamber’e isnad etmeksizin Hz.
Adem’in cuma giiniinde yaratildig1, yine onun yeryiiziine cuma giinii indiril-
digi ve bu giinde 6ldugl, kiyamet vaktinin de cuma giinii vuku bulacagini
sOyledigi nakledilir.** Ancak bu hadisin benzer muhtevasi EbG Hiireyre ve
bagka sahabiler tarafindan bizzat Hz. Peygamber’den nakledilmekte,® hatta
farkli tariklerinde Ebd Hireyre soz konusu hadisi merfa sekliyle Abdullah b.
Selam’a da atfetmektedir.’” Dolayisiyla Miisned’de yer alan mezkar rivayeti
Abdullah b. Selam eski kiiltiriine istinaden degil de, Hz. Peygamber’den
duymus ve kendi so6zii gibi nakletmis olmalidir. Diger taraftan yahudilerin zina

timalinden dolay: arttk bunun da miimkiin olmayacagini belirterek Tevrat’in muhtevasiyla

ilgili tevakkufa ve Allah’a, peygamberlerine, meleklerine, kitaplarina iman hususundaki icma-

Ii inancin gerekliligine dikkat eker. bk. Siyer, I, 419.

ibn Hazm, Esmdii’s-sahdbeti’r-ruvit (nsr. Seyyid Kesrevi Hasan), Beyrut 1412/1992, s. 110.

82 Ahmed b. Hanbel, III, 108, 109, 189, 271; Buhari, “Enbiya”, 1, “Menékibii’l-ensar”, 51.

8 Ahmed b. Hanbel, V, 451.

8¢ bk. Ahmed b. Hanbel, II, 230, 280, 457, 489, 498; DArimi, “Salat”, 204; Buhari, “Daavat”, 61;
Tirmizi, “Cum‘a”, 2; Nesai, “Cum‘a”, 45.

8 Ahmed b. Hanbel, V, 450.

% Ahmed b. Hanbel, I1, 418, 504, II1, 430; Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 79.

8 Ahmed b. Hanbel, I1, 486; Tirmizi, “Cum‘a”, 2; Nesii, “Cum‘a”, 45.
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eden kadin ve erkegin cezalandirilmasiyla ilgili olarak Restlullah’a miiracaat
etmeleri karsisinda, Tevrat'n hitkmiiniin (recm) uygulanmasi hususunda
Abdullah b. Selam’in Hz. Peygamber’e yardimei oldugu goriiliir. Nitekim [bn
Omer’in nakline gore, “Yahudiler Allahin restliine gelerek kendilerinden bir
erkekle bir bir kadinin zina ettigini haber vermisler, Hz. Peygamber de onlara
“Recm hususunda Tevrat'ta ne var?” diye sorunca “Zina edenleri ifsa ederek
rezil ederiz ve kendilerine sopa vurulur’ demisler, bunu isiten Abdullah b.
Selam “Yalan soylityorsunuz Tevrat'ta recm cezasi vardir” diye mukabelede
bulunmustur. Bunun iizerine hemen Tevrat1 getirip agmuiglar, onlardan biri
elini recm ayeti Gizerine koyarak Oncesini ve sonrasini okumaya baslayinca
Abdullah b. Seldm ‘elini kaldir’ diye onu uyarmus, elini kaldirinca recm ayeti
goriinmiistii. Sonugta (yahudiler) “Dogru, Ey Muhammed Tevrat’ta recm dyeti
vardir” demisler ve Restilullah’in emriyle bu kisiler recm edilmiglerdir.®® Ayrica
Abdullah b. Selam’dan Restlullah’a izafe edilerek, gordiigii bir rityayr Hz.
Peygamber’e anlatip yorumlattirmasi,® isminin Restlullah tarafindan degisti-
rilmesi,” selam vermeye, a¢ kimseleri doyurmaya ve gece ibadetine tesvik,”
Allah’a ve Restliin’e imanla birlikte, cihad ve haccin en faziletli amel olusu®,
cuma namazi i¢in 9zel elbise edinmek® gibi konularda hadis nakledilmigtir.

Goriildiigi tizere Abdullah b. Selim’in dogrudan Israili rivayetlerin naklin-
de etkin olmadig1 ortaya ¢cikmaktadir. Zira o, ikisi disinda rivayetlerinin hemen
tamamint Hz. Peygamber’den nakletmis, bunlardan birinde icébet saati hak-
kinda Tevrat'tan alintida bulunmus, Restlullah da s6z konusu vakte isaret
ederek onu bir nevi onaylamistir. Kald: ki, bu hususta Hz. Peygamber’e isnad
edilen pek ¢ok rivayet mevcuttur. Digeri ise yahudilere uygulanacak Tevrat'in
hitkkmiinde (recm) yalan ve hileye karsi, Abdullah’in Restlullah’a saglam
bilginin aktarilmasi hususundaki destegiyle ilgilidir. Netice itibariyle Islam’in
bazi oOgretilerinin veya tamaminin Yahudilik'ten alindigi ve bunun da
Abbdullah b. Selam vasitasiyla gerceklestigini soylemek delilden yoksun bir
iddiadir. Bununla birlikte bilhassa baz tarih ve tefsir kaynaklarindaki peygam-
berlerle ilgili bilgiler, insanin ve kainatin yaratilisi, fiten-melahim ve kiydmet
alametlerine dair bir kisim bilgi ve rivayetlerin Abdullah’a nisbet edildigi de
(mevkuf) s6z konusu olmaktadir ki tabiatiyla bu durum onun IslAim 6ncesi

88 Malik, “Hudd”, 1; Buhari, “Hudtd”, 24; Eba Daviad, “Hudad”, 25.
89 Buhari, “Ta‘bir”, 23.

%0 Tirmizi, “Menakib”, 36; ibn Mace, “Edeb”, 32;

°l Darimi, “Salat”, 156; Tirmizi, “Sifatir’l-kiyame”, 42.

%2 Ahmed b. Hanbel, V, 451.

% ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 83.
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kiltiirinden kaynaklanmaktadir.* Ancak béyle rivayetlerin naklinde Abdullah
b. Seldm’in isminin istismar edilmis olabilecegini de unutmamak gerekir.”

b. Selmén-1 Farisi, Mevla en-Nebi (0. 34/656)

Ebi Abdullah Selmén-1 Farisi'nin Islim’a girmeden onceki hayati hakkinda
farkli rivayetler nakledilmektedir. Bu rivayetlerden 6ne ¢ikan ortak muhtevaya
gore Selman, vaktiyle Iranli Mecusi bir ailenin ¢ocugu iken kendisini tatmin
edecek bir din arayis1 igine girmis, memleketinde kabul ettigi Hiristiyanhg:
daha iyi 6grenmek icin muhtelif bolgeleri dolagsmis ve bazi kesislerin hizmetin-
de bulunmus, neticede son peygambere ulagsma timidiyle Beni Kelb kabilesin-
den bir kervana katilip Hicaz’a yonelmis, ancak yol arkadaslarinin ihaneti
sonucu, Vadilkura’da bir yahudiye satilmis, buradan da Medine’deki Beni
Kurayza kabilesine intikal etmistir.”® Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettiginde
onunla goriisiip [slam’1 kabul eden Selman, kole olmasi sebebiyle baslangicta
miislimanlar arasimna katilamamis, dolayisiyla Bedir ve Uhud gazvelerine
istirak edememistir. Ancak daha sonra muhtemelen hicretin dérdiincii yilinda
Restilullah’in yardimiyla kolelikten kurtularak misliimanlarin safinda yer
almistir.” Bu siirecte onun uzun yahudi din ve kiltiirii i¢erisinde bulundugu
asikardir.

9 bk. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, Kahire 1396/1976, 1, 186; Hidur,
Israiliyyat-Hadis Iliskisi, s. 153, 154. Israili rivayetler nakletmekle meshur Abdullah b. Selam
ve Abdullah b. Amr b. As gibi sahabilerin mevkuf hadisleri karsisinda dikkatli olmak gerekti-
gini kaydeden Subhi es-Sélih, bu tiir haberleri ihtiva eden hadislerin ¢ogunun -mevza sayil-
mamakla birlikte- zayif oldugunu ifade eder. Ancak s6z konusu zayifligin hadisin mevkuf
olmasindan degil, rivayetteki saz, illet ve 1zdirab gibi durumlardan kaynaklandigini belirtir
(bk. Subhi es-Slih, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlar: [trc. Yasar Kandemir], Istahbul, 1996, s.
174).

> krs. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Isrdiliyyat fi’t-tefsir ve’l-hadis, Kahire 1406/1986, s. 72,
73; Aydemir, Abdullah, Tefsirde Israiliyyat, Istanbul 1992, s. 92.

96 Hayat: hakkinda bk. ibn Sa‘d, Tabakat, IV, 75, vd.; Hatib, Ebti Bekir Ahmed b. Ali el-
Bagdadi, Tarihu Bagddd, Beyrut, ts., I, 163 vd.; ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 11, 417 vd.; Mizzi,
Tehzibii’l-Kemal, X1, 245 vd.; Della Vida, “Selman el-Farisi”, [A, X, 457. Ayrica Zehebi’nin (6.
748/1347) kaydettigi oldukga zayif bir rivayete gore de Selman énceleri Mectsi iken riiyasin-
da kiyametin vuku buldugunu Mecisiler'in képek ve domuz olarak hasredildigini goérmiis ve
bu sebeple korkuya kapilip Sam’a kagmis ve burada Yahudiligi kabul ederek onlarin kitapla-
rim1 okumus, daha sonra yine riiyasinda kiyamet koptugunu, yahudilerin atese atildigini
gormiis ve bu dini de terkederek Hiristiyanlig1 benimsemis, daha sonra onlarin da cehenne-
me atildigini gérmiis, bilahare [brahim’in dinine mensup olanlarin ancak cennete girecegine,
digerlerinin ise atege atilacagina dair gérdiigii bir riiya iizerine arayisa girmis ve neticede Is-
lam’1 segmistir (bk. Siyer, I, 521, 522).

% bk. Ahmed b. Hanbel, V, 443, 444; Ibn Sa‘d, Tabakat, IV, 78, 79. Hamidullah ise Selman’in
Hz. Peygamber’le hicri dérdiincii yila dogru karsilastigini ve o zaman miisliiman oldugunu
soyler (bk. Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi [trc. Salih Tug], Istanbul 1412/1992,
11, 414).
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G. L. Della Vida, Selman’in hayat hikayesi hakkinda sdylenenleri Iranlilar
tarafindan uydurulan saibeli haberler olarak degerlendirmekte, onun hakikatte
miiphem bir tarihi sahsiyet oldugunu belirtmektedir.”® M. Clement Huart da
muammali ve karanlk sahsiyet olarak tasvir ettigi Selman’in Islam inancinin
olusumundaki roliiniin heniiz aydinlatilmadigini, sayet Zerdiistligiin Islam
tizerinde bir tesiri varsa bunda onun etkinliginin kuvvetle muhtemel oldugunu
soylemektedir.”” N. Abbott ise, Selman-1 Farisi'yi yahudi kutsal kitaplar1 ve
fikriyatiyla ilgilendigi bilinen sahabiler arasinda zikretmektedir.'® G. D.
Newbey de Abbott'un Selman hakkindaki s6z konusu fikirlerine atifta bulun-
makta, ayrica bilhassa tefsir kaynaklarindaki Isrili haberleri nakledenlerin
¢ogunlugunu farkli kiiltiir ve milletlerden Islam’a giren mevalinin olusturdu-
gunu séylemektedir.'®! Zaten Selman da Fars kokenli bir mevladur.'*

Selman’in misliiman olma siireci dikkate alindiginda 6ncelikle atalarinin
dini Mecusilik olmak {izere Hiristiyanlik ve Yahudilikle alakali yogun bir bilgi
birikimine sahip oldugu séylenebilir. Nitekim Hz. Ali’nin (6. 40/660) Lokman
Hekim’e benzettigi Selméan hakkindaki “Kendisine ilk ve son ilim verilmistir.
Sahip oldugu bilgi kavranilamaz”, “O, ilk ve son kitab1 okumustur. Adeta suyu
tikenmez bir denizdir” ifadeleri'® de buna isaret etmektedir. Ancak burada
Selman’in so0z konusu ilmini, musliman olduktan sonra sahabe ve tabiin
arasinda yaymis midir sorusuna verilecek cevap 6nem arz etmektedir. Gergek-
te Selman’dan Ibn Abbas (6. 68/687), Enes b. Malik (6. 93/711), Ebii’t-Tufeyl
(6. 100/718) gibi sahabiler yaninda Abdurrahman b. Yezid, (5. 83/702),
Husayn b. Ciindiib (6. 90/708), Ebtt Osman en-Nehdi (6. 95/713) gibi tabiiler
ilim almiglardir.'® Ayrica ondan 60 kadar hadis rivayet edildigi belirtilmekte-
dir'®® Buna gore Selman’in gecmise ait din ve kiiltiiriiyle ilgili bilgilerini baska-
larina ne derece aktardigini tesbit icin onun en azindan bir kisim rivayetlerini

% Della Vida, “Selman”, [A, X/457, 458.

% Huart, “Vehb b. Miinebbih ve Yemen’de Yahudi-Hiristiyan Rivayeti” (trc. Mehmet S.
Hatiboglu), yayimlanmamis makale, s. 4, 5. krs. Hidur, Isrdiliyydt—Hadis Ili,skisi, s. 195,

100 Abbott, Studies, 11, 8.

101 Newby, Gordon D., “Tafsir Isra’iliyat”, Journal of the American Academy of Religion Thematic

Issues (JAAR), XLVII/4, Atlanta 1980, s. 687, 688 vd.; a.mlf., “The Drowned Son: Midrash and

Midrash Making in the Qur’an and Tafsir”, SIJT, s. 20, 21.

Hz. Peygamber ve miisliimanlarin yardimiyla koélelikten kurtulmasi sebebiyle Selmén

Restlullah’in mevlas: olarak kaydedilmektedir (Mizzi, Tehzibii’l-Kemadl, X1, 247).

103 bk, ibn Sa‘d, Tabakat, IV, 85, 86; Ebtl Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isfehani, Hilyetii’l-evliyd
ve tabakatii’l-asfiyd, Kahire 1407/1987, 1, 187. EbG Hiireyre de (6. 58/677) Selman’in ilmini
methetmek tizere ondan “sahibii’l-kitabeyn” diye bahseder. Bu rivayeti nakleden Katide (6.
118/736) ise “kitdbeyn” tabiriyle Incil ve Furkan’i kastedildigini soyler (bk. Tirmizi,
“Menakib”, 37).

104 7ehebt, Siyer, I, 505; ibn Hacer, Tehzib, 11, 369.

105 {bn Hazm, Esmdii sahdbeti’r-ruvat, s. 74; ibni’l-Cevzi, Ebitl-Ferec Abdurranman b. Ali,
Telkihu fuhiimi ehli’l-eser fi uyiini’t-tarih ve’s-siyer, Kahire, ts., s. 365; Zehebi, Siyer, 1, 505.
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incelemek daha bilgilendirici olacaktir. Ne var ki bagsta Kiitiib-i tis‘a hadisleri
gergevesinde yaptigimiz tetkikte sadece bir rivayeti onun bu 6zelligine dikkat
gekmektedir. Bu rivayete gore Selman séyle demistir: “Tevrat’ta yemekten
sonra (elleri) ytkamanin yemegin bereketi olacagini okudum ve bu haberi
Restilullah’a bildirdigimde, o,“Yemegin bereketi yemekten 6nce de sonra da
(elleri) yrikamaktir” buyurdu.'® Nitekim bu rivayette Hz. Peygamber Selman’in
Tevrat'tan naklettigi bir 6gretiyi -ilavede bulunarak- onaylamistir. Tirmizi’'nin
(6. 279/892) belirttigine gére mezkir rivayetin muhtevast hususunda ayrica
Ebt Hireyre (6. 58/677) ve Enes b. Malik’ten de (6. 93/711) nakiller bulun-
maktadir. Ancak Tirmizi, hadisin Kays b. Rebi‘den (6. 167/783) baskas: tara-
findan nakledildigini bilmedigini de belirtmekte ve ayn1 zamanda Kays'in zayif
saylldigini kaydetmektedir.'”” Nitekim bir¢ok cerh ve ta‘dil alimi de Kays b.
Rebi‘ hakkinda ‘leyse hadisith@ bi sey’, ‘leyse bi’l kavi’, ‘leyse bi sika’ ve ‘metri-
kir'l-hadis’ gibi ifadeler kullanmistir.'®® Dolayisiyla hadis sened itibariyle zay:f-
tir. Ayrica Ebt David (6. 275/888) ayni rivayeti kaydettikten sonra ‘bu hadis
zayiftir’ demistir.'” Yine Azimébadi (6. 1330/1911) ve Miubérekftri (6.
1353/1935) gibi sarihler zikri gecen rivayeti yorumlarken Selmén’in Tevrat
misliiman olmadan énce okuyor oldugunu belirtmiglerdir."® Ote yandan
Selman’in misliman olduktan sonra kutsal kitaplarla ne kadar ilgilendigi
konusunda net bilgi yoktur. Ancak biyografisine yer veren bazi eserlerde © 15 ol
<1 1,3 «ls/Daha once kitaplar: okurdu” kaydina da rastlamaktayiz ki bu ifade
onun yine Islam’a girmeden énce kutsal kitaplar1 okuduguna vurgu yapmak-
tadir."! Bununla birlikte Selman’in Miisliimanlik "tan 6nce sahip oldugu din ve
kiiltiirlerdeki bazi meseleleri Islim’daki benzerleriyle kiyas etmesi de muhte-
mel ve tabii olsa gerektir. Nitekim yukaridaki hadisin muhtevasi da béyle bir
kiyaslamay: icermektedir.

196 Tirmizi, “Et'ime”, 39; EbG David, “Et'ime”, 11; Ahmed b. Hanbel, V, 441.

17" bk. Tirmizi, “Et‘ime”, 38.

1% {bn EbG Hatim, Eb6 Muhammed Abdurrahman b. Ebti Hatim Muhammed, el-Cerh ve't-
ta‘dil, Beyrut 1372/1953, VII, 98; ibn Hacer, Tehzib, IV, 565, 566.

19 Ebti David, “Et‘ime”, 11.

110 bk, Miibarekfiiri, Ebirl-Ald Abdurrahman b. Miibarekftiri, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Cami’t-
Tirmizi (nsr. Abdiillvehhdb Abdiillatif), Kahire, ts. V, 578; Azimabadi, Ebii’'t-Tayyib Muham-
med Semsiilhak, Avnii’l-ma‘biid serhu Siineni Ebi Daviid (nsr. Abdurrahman Muhammed
Osman), Medine 1388/1969, X, 233. Nitekim Incillerde de Hz. Is4 zamaninda yahudilerin
yemekten 6nce ellerini yikadiklar: ve ellerini yitkamadan yemege oturanlari ayipladiklar: be-
lirtilmektedir. bk. Matta, 15/1-3; Markos, 7/1-5; Luka, 11/37, 38.

"L bk. Hatib, Tarihu Bagdad, 1/164; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, X1/247.
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2. Tabiin ve tebeu't-tabiin donemi

a. Malik b. Dinar, Mevla Beni Naciye el-Basri (6. 130/747)

Ebl Yahya Malik b. Dinar, Kureysin Naciye ogullarindan bir kadinin
mevlas: diye kaydedilir.'”? Basrali oldugu belirtilen Malik’in'"* etnik kokeni
hakkinda agik bir bilgi bulunmamakla birlikte babasinin Sicistan veya Kabil’de
esir edildigine dikkat ¢ekilmektedir.""* Ayrica babasmnin adinin Malik olmasi
onun Fars yahut Bizans asilli olabilecegini de akla getirmektedir. Abid ve zahid
bir sahsiyet olarak takdim edilen Malik,""® sahabi Enes b. Malik (6. 93/711) ve
Said b. Ciibeyr (6. 95/713) yaninda Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ibn Sirin (.
110/728) gibi tabiine mensup alimlerden hadis dinlemigtir.""® Ancak Malik
‘kalilii’l-hadis’,""” ‘leyse hiive min esatini’r-rivaye'' gibi tabirlerle de tanitilir ki
bu ifadeler onun hadis rivayetinde etkin olmadigimi gosterir. Nitekim onun
kark kadar rivayeti oldugu soylenir.""

Ote yandan Malik b. Dinar cerh ve ta‘diil otoriteleri tarafindan ‘sika’ ve
‘sadik’ tabirleriyle degerlendirilmektedir.’®® Bununla birlikte onun ge¢mis din
ve kiltiirlere ait kitaplarla yakindan ilgilendigi ve bu eserleri bizzat okudugu
belirtilmektedir. N. Abbott ilk asrin sonlarina dogru Islami olmayan kutsal
kitaplara ilgilerini tevcih eden kimseler arasinda, varrak ve Kur’an miistensihi
diye tanittign Malik'i'*! de zikretmekte ve onun Kutsal Kitabt okudugunu,
buradan yaptig: iktibaslarin 6nemli 6l¢iide sahih metinler oldugunu, bunlarin
da kendisinin Zebur, Sozler ve ilk ii¢ Incil’e asinaligini ortaya koydugunu
soyler.”* N. Abbott iddialarin1 Malik’e nisbet edilen EbG Nuaym’'in Hil-
ye'sindeki rivayetlerini referans gostererek delillendirir. Bir bagka oryantalist
Ch. Pellat de ayni sekilde Ebli Nuaym’in kaydettigi s6z konusu rivayetlerin bir
kismina atifta bulunarak, Malik’in Hiristiyanliga ait kitaplardan biiytik 6l¢tide
etkilenmis olabilecegini séyler.'*

12 Buhari, Kebir, VII/309; ibn Sa‘d, Tabakat, V11/243; ibn EbG Hatim, Cerh, VIII/208.

113 {bn Hibban, Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sikat (nsr. Seyyid Serefeddin Ahmed), Beyrut
1395/1975, V/383.

14 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XX VII/135.

15 {bn Hibbén, Sikat, V, 383; a.mlf, Mesihiru ulemail-emsir ve alami fukahdi’l-aktir (nsr.
Manfred Fleishhammer), Kahire 1379/1959, s. 90.

116 {bn Hacer, Tehzib, V/356.

17 ibn Sa‘d, Tabakat, VI1/243.

18 7ehebi, Siyer, V/362.

119 bk. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXVII/137.

120 {bn Sa‘d, Tabakat, VI1/243; Zehebi, Mizdn, 111/426; ibn Hacer, Takrib, s. 517.

121 Hatta onun Kur’an yazarak gecimini sagladigi da belirtilir (bk. Zehebi, Siyer, V/362, 134).

122 bk. Abbott, Studies, 11/9.

123 bk. Pellat, “Malik b. Dinar”, EI2(Ing.), V1/266.
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Gergekte Malik'in Hz. Miisa yahut Hz. Isd’ya isnad ederek naklettigi haber-
lerle birlikte ayrica bircok rivayetinin hemen basinda s\, 1 5 <5, © 3 o
5500 sl b ol oSl e ool LSl b ol RSl Jae 5 ot gibi
ifadeler kullanmasi'* onun gegmis ilahi dinlere ait kitaplar1 tetkik ettigini
gosterir.’® Ne var ki, Malik’in bahis konusu rivayetlerinin biiyiik él¢iide Is-
lam’in inang esaslariyla gelismeyen ahléak, zithd ve takva ile alakali tasavvufl
konular igerdigi goriiliir.’* Hatta bu rivayetlerden bir kisminin bazi ayet ve
hadislerin muhtevasina paralellik arzettigi de sdylenebilir. Bu durum, Kur’dn
ve Siinnet’le ge¢mis ilahi kokenli kitaplarin miisterek yonlerinin ortaya ko-
nulmasi bakimindan dikkat cekicidir. Ote yandan Malik’ten nakledilen bahis
konusu rivayetler daha ¢ok Ebli Nuaym’in (6. 430/1038) Hilye’sinde ve ayrica
fbn Ebd Asim’'in (6. 287/900) Kitdbii’z-Ziihd'ti ve Beyhaki'nin (8. 458/1065)
Suabii’l-imdn’inda yer almaktadir.’” Ancak onun Buhari’nin (6. 256/869) el-
Camiu’s-sahih’indeki bir hadisi ile az sayida da olsa Siinen-i erba‘a’da bazi
rivayetleri vardir ki bunlarin tamami merfidur.’® Yine Ahmed b. Hanbel'in
(0. 241/855) Miisned’inde kendisine ait bir s6z1!'* ve Darimi’nin (6. 255/868)
Siinen’inde Ebi’d-Derda’nin (6. 32/652) kavli olarak (mevkuf) bir rivayeti

124" By ve benzeri ifadeler icin bk. ibn Ebti Asim, Ebt Bekir Ahmed b. Amr, Kitabi'z-Zithd (nsr.
Abdila‘la Abdilhamid Hamid), Kahire 1408, s. 50, 54, 99, 100, 325, 326; Ebi Nuaym, Hilye,
11/357-382.

125 Ebti Nuaym, Hilye, 11/375.

126 Onun bu kabil rivayetleri igin bk. Ebt Nuaym, Hilye, 11/359, 364, 376, 378, 382; ibn Eb

Asim, Kitabii’z-Ziihd, s. 50; Beyhaki, Suabii’l-imdn, 1/388; V1/49.

Ayrica Malik b. Dinar’in bahis konusu rivayetlerini nakledenler arasinda daha ziyade Ca‘fer

b. Sileyman’in (6. 178/794) o6ne ¢iktigr goériilmektedir. Ondan da ¢ogunlukla Seyyar (6.

200/815) isimli bir ravi rivayette bulunmaktadir. Ziihd ve rekaik konusundaki rivayetleriyle

temaytiz ettigi anlagilan Ca‘fer, Siilik’le itham edilmis, bunun yaninda bir taraftan ‘sika’ ola-

rak degerlendirilirken diger taraftan ‘zayif addedilmis, hatta onun hadislerinin yazilmayaca-

gin1 belirtenler de olmustur (bk. Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, V/ 46 vd.). Tbn Hacer (6. 852/1448)

ise Ca‘fer hakkinda ‘sadtik’ tabirini kullanmakta, ancak onun $iilige meyilli oldugunu kay-

detmektedir (Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib [ngr. Muhammed Avvime], Halep 1406/1986, s.

140). Seyyar'a gelince o, Ebl Seleme lakabiyla anilan Ibn Hatim el-Anezi’dir. Rekaik konu-

sunda yogun bir bilgi birikimine sahip oldugu belirtilen Seyyér, ‘sika’ olarak degerlendiril-

mekle birlikte bazi miinker rivayetlerinin mevcut oldugu nakledilir (Ibn Hacer, Tehzib,

11/467). Hakkinda soylenenleri esas alan Ibn Hacer, onu ‘sadiik’ diye nitelemekte ve bir kistm

hatalarinin bulundugunu (lehti evham) belirtmektedir (bk. Ibn Hacer, Takrib, s. 261). Netice

itibariyle bu iki ravinin bazi cihetlerden tenkit edildikleri gériilse de, agirt derecede zayif ol-

madiklar1 anlagilmaktadir.

128 k. Buhari, “Hac”, 3; ibn Mace, “Taharet”, 106; Ebi Davad, “Taharet”, 97, “Buyt', 8; Tirmizi,

“Tahéret”, 78, “Birr”, 41; Nesal,” Menasik”, 77, “Esribe”, 8.

Bu rivayette o, kendini kastederek $dyle der: Insanlar Malik b. Dindr'in zahid oldugunu

soylerler. Ancak asil zahid Omer b. Abdiilaziz'dir. Zira diinya ona kosmus, o ise diinyadan

yiiz ¢evirmistir (bk. Ahmed b. Hanbel, V/249).
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bulunmaktadir.”®® Yani Malik’in mezkir eserlerdeki rivayetlerinde ge¢mis din
ve kiiltiirlerden iktibas edildigini gosteren herhangi bir ifade kullanilmamakta-
dir. Su halde bu miielliflerin Malik b. Dinar’in rivayetlerini kitaplarina alirken
se¢meci davrandiklari anlagilmaktadir.

Malik b. Dinar’'in gesitli din ve kiiltiirlerden naklettigi muhtelif rivayetleri
hangi dilde okumus olduguna dair sorulacak soruya verilecek cevap da burada
6nem arz etmektedir. Zira onun gayri Arap olmasi, bahis konusu rivayetleri
Arapca disindaki kaynaklardan kolaylikla okuyup naklettigi fikrini hatira
getirmektedir. Ancak onun hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayisimiz
bizi tahminlerden Oteye gotiirmemektedir. Oryantalistlerden H. L. Yafeh,
Malik’in bu tiir rivayetleri Arapca terciimelerinden okumus olabilecegini
ongormektedir. Zira o vakitler yahudi ve hiristiyanlarca kendi dindaslarinin
kullanimlari i¢in Kutsal Kitab’in Arapgaya terctimeleri yapilmisti.'!

b. Muhammed b. ishak b. Yesar b. Hiyar, Mevla Kays b. Mahreme
el-Medeni (6. 151/768)

Ebi Bekir (Ebii Abdullah) ibn Ishak Medine’de dogmustur.'* Dedesi Yesar,
Halid b. Velidin 12 (633) yilinda fethettigi Irak bolgesinde bulunan
Ayniittemr’deki manastirda Incil egitimi goéren kirk gocuktan biriydi. Yesar
esir alindiktan sonra diger ¢ocuklar gibi Medine’deki miisliiman ailelerin
yanina goénderilmis, béylece Kureys'ten Kays b. Mahreme adli bir zatin mevlas:
olmustur.'® Dolayisiyla Ibn Ishak’in biiyiikk bir ihtimalle Fars kokenli bir
aileden geldigi ve velasinin dogrudan degil de tigiincli dereceden yani dedesi
vasitasiyla gergeklesmis oldugu soylenebilir. Hatib el-Bagdadi (6. 463/1070),
dedesinin babasi konumundaki Hiyér isimli sahsin velasinin Kays’a aidiyetiyle
ilgili bir rivayete yer verir ki,"** bazi arastirmacilar hiristiyan oldugunu diistin-
diikleri bu zat sebebiyle Ibn Ishak’in Siiryanice’yi ve Incil’i ¢ok iyi bildigini,
hatta onun Hz. Peygamber’den 6nceki dénemin tarihiyle ilgili naklettigi bilgi-
lerde ailesine ait kiiltiirel izlerin bulundugunu iddia etmektedirler.'* Gergekte

130" Malik’in nakline gore Ebird-Derda soyle demistir: “Ilmi artan kimsenin elem ve 1zdirabi da
artar. Yarin bana, ne bildigimin sorulmasindan endise etmiyorum. Ancak hangi ameli isledin
sualine muhatap olmaktan korkuyorum” (Darimi, “Mukaddime”, 27).

bk. Lazarus -Yafeh, Hava, Interwined Worlds, Medieval Islam and Bible Criticism, New Jersey

1992 s. 115.

132 {bn Hibban, Mesdahir, s. 139; Zehebi, Siyer, VII, 34;

133 pk. ibn Kuteybe, Eba Muhammed Abdullah b. Miislim, el-Medrif (nsr. Servet ukkése), Kahire
1992, s. 491; ibn Hallikan, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed, Vefeydtiil-a‘yin ve enbdii’
ebndi’z-zamadn (nsr. fhsan Abbas), Beyrut 1398/1978, IV/276. Ayniittemr’de esir edilen ¢o-
cuklarla ilgili haber icin krs. ibni’l-Esir, Ebir’l-Hasan, izzeddin Ali b. Muhammed, el-Kdmil
fi't-tarih, Beyrut 1399-1402/1979-82, 11/395; ibn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye
ve’n-nihdye fi’t-tarih (nsr. Ahmed Abdiilvahhab Fiiteyh), Kahire 1414/1994, V1/344.

134 Hatib, Tarihu Bagdad, 1/216.

135 bk. Fayda, “Ibn Ishak”, DIA, XX/93.
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bir kisim cerh ve ta‘dil alimleri de Ibn Ishak’in Isriili rivayetler naklettigini
belirtirler. Ancak onun Isldim éncesi din ve kiiltiirlere ait bir kisim bilgilere
sahip olmasinda biiyiik dedesinin roliiniin bulunduguna vurgu yapmak pek
ikna edici gelmemektedir. Onun bu durumu daha ziyade s6z konusu kiiltiiri
elde ettigi mubhtelif ilim merkezlerinde kalmasiyla ilgilidir.”** Muhammed
Hamidullah da Ibn Ishak’in Incil’i iyi bildigini ancak bunu atalarindan degil de
cagdagi alimlerden dgrendigini soyler.'”” Bununla birlikte Ibn Ishak’in gegmis
kiiltiirlere ait rivayetleri, bizzat kitaplar1 tetkik ederek elde etmekten ziyade
sifahen aldig1 anlagilmaktadir.

Ibn Ishak’m Israili haberlere diiskiinliigiinii ifade edenlerin basinda onun
hakkinda “Deccéllardan bir deccaldir ve yahudilerden rivayette bulunur” diyen
Imam Malik (6. 179/795) gelmektedir.”*® ibnii’'n-Nedim de (6. 385/995) daha
detayli bir sekilde Ibn Ishak’in yahudi ve hiristiyanlardan aldig: bilgileri evvelki
uleméanin ilmi diye naklettigini sdyler.'® Hatib el-Bagdadi ise, Israiliyyatin
[slam kiiltiiriine aktarilma yollarindan birinin -kutsal metinlerini tetkik etmek-
sizin- bizzat Ehl-i kitap’tan rivayette bulunmak suretiyle gerceklestigini belirte-
rek bu tiir malzemeden siddetle sakinmak gerektigini ifade etmekte ve de ibn
[shak’in Ehl-i kitap olan bir kimseden ayni sekilde eserlerine ¢ok¢a alinti
yaptigini kaydetmektedir.'*® M. Watt ve A. Guillaume gibi bazi miistegrikler
Ibn Ishak’in bilhassa Sire’sinde Yahudilige ve Hiristiyanliga ait materyallerden
faydalandigina dikkat cekerler.'! Gergekten de Ibn Ishak’in Sire’sindeki ona ait
rivayetler incelendiginde Ozellikle Restlullah’in niibiivvetini miijdeleyen ve
onun nebevi niteliklerini belirten nakillerin ve bir kisim peygamberler hakkin-
daki méalumatin hiristiyan veya yahudi kiiltiiriinden istifadeyle bize intikal
ettigi goriillir. Ayrica o, bazi tarihi sahsiyetler hakkinda bilgi verirken zaman
zaman kitap ehli olmayan gayri miislimlerden de alint1 yapmaktan ¢ekinme-
mektedir. Ibn Ishak genellikle ge¢mis kiiltiirlere ait bilgileri “bana tahdis
olundu”, “bana ulastigina gore” diye basladig: ifadelerle yahut Ka'b el-Ahbar
ve Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) gibi zevata dayandirdig isnadlarla nakle-

136 {bn Ishak’in seyahat ettigi bolgeler igin bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 110.

137 bk. ibn ishak, Ebt Bekir Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siretii Ibn Ishdk (Kitdbiil-Miibtede
ve'l-meb‘as ve’l-megazi) (nsr. Muhammed Hamidullah), Konya 1401/1981, nesredenin mu-
kaddimesi, s. @),

138 ibn Hibban, Sikat, V1I/382.

139 ibnii'n-Nedim, Ebii’l-Ferec, Muhammed b. ishak, el-Fihrist (nsr. Tbrahim Ramazan), Beyrut
1417/1997, 121.

140 Hatib, Eb Bekir Ahmed b. Ali, el-Cami* li-ahlaki’r-ravi ve ddabi’s-sami (ngr. Mahmud et-
Tahhan), Riyad 1403/1983, 11/114, 115.

11 bk. Watt, Montgomery, “The Materials Used by Ibn Ishiq”, Historians of the Middle East (ed.
Bernard Lewis- P. M. Holt), London 1962, s. 31, 32; Ibn Ishaq, The Life of Muhammed: A
translation of Ibn Ishdq’s Sirat Rasul Allah (trc. A. Guillaume), Karachi 1982, terciime edenin
girisi, s. XVIIL
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der.'? Ibn Ishak’in Sire’sindeki rivayetleri yaninda Taberinin (6. 310/922)
Tarik’inde de “Ilk kitap sahiplerinden bazi ilim ehli kimseler” veya sadece
“baz1 ilim ehli” diye niteledigi zevattan naklettigi bir ¢ok rivayeti de bulunmak-
tadir ki bunlar bilhassa Hz. Adem ile HavvA’nin cennetten ¢ikarilmasi, Habil
ile Kabil'in husumeti, Nuh tufani ve Hz. [brahim’in oglunu kurban etmeye razi
olmasi gibi konulardadir.'*

Goriildiigi iizere Ibn Ishak gegmis din ve kiiltiirlerden yaptigi nakillerle
Medine’deki genel hadis rivayet geleneginden ayrilmaktadir. Ancak onun Ehl-i
kitap’tan rivayet etmesinin bir mahzuru olmadigina isaret eden Zehebi (0.
748/1347) “Beni Israil’den rivayet ediniz! Bir sakincasi yoktur”'** hadisiyle bu
duruma izin verildigini, s6z konusu nakillerin ise bir hitkmiiniin bulunmaya-
cagini sadece Kitap ve Stinnet’in verilerinin dinde hiiccet sayilacagini ifade
eder.'® Ayrica cerh ve ta‘dil ulemasinin Ibn Ishak’la ilgili ifrat ve tefrite varan
mubhtelif degerlendirmelerini géz 6niinde bulunduran Zehebi, onun hakkinda
“hasenti’l-hadis”, “salihu’l-hal”, “saddk” tabirlerini kullanmakla birlikte infirad
ettigi rivayetlerinin “miinker” oldugunu belirtmektedir.'*¢

c. Abdiilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc, Mevla Umeyye b. Halid el-Mekki
(6.150/767)

Ebd Halid (Ebi’l-Velid) Abdiilmelik b. Abdiilaziz Ibn Ciireyc diye meshur-
dur. Onun Kuresi nisbesiyle anilmasi dedesi Ciireyc’in Emevi ailesinden
Umeyye b. Halid'in mevlasi olmasi dolayisiyladir. Ciireyc’in Emeviler’den
Abdiilaziz b. Abdullah’in hanimi Ummi Habib’in kolesi oldugu da séylenir.'*?
Dolayisiyla Bizans asilli olan'*® Ibn Ciireyc dogrudan degil de muhtemelen
dedesi sebebiyle iigiincii dereceden bir mevladir.'

Ahmed Emin, Ibn Ciireyc’in etnik kékenine vurgu yaparak (Lss, jol ;)
Taberi Tefsirinde bulunan hiristiyanlarla ilgili dyetlerin yorumu hakkindaki
bir¢ok rivayetin ondan nakledildigini s6ylemektedir.”*® Hiiseyin ez-Zehebi de
[bn Ciireyc’in yine ailevi arka planina isaret ettikten sonra bilhassa onun sahip

142 Mesela bk. ibn ishak, Sire, s. , 73, 86, 111, 123; ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdiilmelik, es-
Siretii’n-nebeviyye (nsr. Mustafa es-Sekka v.dgr.), Beyrut 1412/1992, 1, 28, 29, 187, 188, 244.

143 bk. Taberi, Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-iimem ve’l-muliik, Beyrut 1407/1987,
1/73, 89, 117, 165.

144 Hadis icin bk. Ahmed b. Hanbel, II, 474, 502; EbG Davad, “Ilim”, 11. Bu rivayetin detayl bir
degerlendirmesi hakkinda ayrica bk. Hidur, Isrdiliyyat-Hadis Iliskisi, s. 134, vd.

145 Zehebi, Mizdn, 111/470.

146 7 ehebi, Mizdn, 111/475.

47 {bn Ciireyc’in kiinyesi, velas: ve nisbeleri hakkinda bk. Hatib, Tdrihu Bagdad, X, 400, 401;
Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVI11/338.

148 Buhari, Kebir, V, 422; Hatib, Tarihu Bagdad, X/401; ibn Hacer, Tehzib, 111/501.

149 krs. Motzki, “The Role of None-Arab Converts”, ILS, V1/3, s. 314.

150 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, s. 205.
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oldugu Hiristiyanliga ait bilgilerle ve Israili haberlerle Islim’a girmis oldugunu
ifade etmekte, ayrica kendisine nisbet edilen tefsire dair rivayetler hususunda
Ahmed Emin ile aym istikamette goriis beyan etmektedir.””’ Cerh ve ta‘dil
alimlerinin Ibn Ciireyc hakkindaki mubhtelif degerlendirmeleri bir tarafa,
Ahmed Emin, Buhari’nin Ibn Ciireyc’i ‘sika’ bir kimse olarak gormedigini ve
onun hakkinda ‘hadislerinin miitébii yoktur’ dedigini kaydeder ki'*? biz boyle
bir bilgi elde debilmis degiliz.'* Buhari’'nin, Ibn Ciireyc’e ait ¢ok sayida rivaye-
te Sahih’inde yer vermesi de, s6z konusu kaydin giivenilirligine siiphe disiir-
mektedir.'**

Ote yandan Ibn Ciireyc’in tefsir sahasindaki rivayetlerinin onun bizzat
hiristiyan asilli olmasindan kaynaklandigina dikkat ¢cekmek isabetli bir tesbit
olarak goriinmemektedir. Zira vaktiyle hiristiyan olan dedesi Ciireyc’tir ve bu
zat muslimanlar tarafindan esir edilmistir. Dolayisiyla kendisi tiglincii nesil-
den bir mevla olup Mekke’de biiyiik bir ihtimalle miisliiman anne babadan
dogmus ve bir Islam muhiti i¢inde yetismistir.'> Nitekim onun babasi Abdiila-
ziz (6. ?) meshur bir alim olmasa da en azindan bir hadis réavisidir."*® Buna gore
bilhassa Hiiseyin ez-Zehebinin herhangi bir kaynak gostermeksizin Ibn
Ciireyc hakkindaki “sahip oldugu Hiristiyanliga ait bilgiler ve Israili haberlerle
birlikte Islim’a girdi” ifadesi kanaatimizce dogru degildir. Ayrica Ibn Ciireyc’in
naklettigi Israiliyat menseli sayilabilecek rivayetlerin onun hiristiyan kékenli
bir aileden gelisiyle de pek ilgisi yok gibidir. Zira Ibn Ciireyc, Taberi’nin
Tefsir'indeki bahis konusu rivayetlerin bir kismini kimden aldigini belirtmek-
sizin naklederken bir kismini da Ibn Abbas, Miicahid (6. 103/721) ve Ata b.
Eb(i Rebah (6. 114/732) gibi zevata nisbet ederek nakletmektedir.'” Ibn
Ciireyc’in sadece hiristiyanlarla ilgili degil yahudiler hakkindaki baz1 ayetlerin
yorumunda da nakillerde bulundugu goriiliir ki'*® bu 6zelligi daha ziyade onun
ilmi merak: ve bircok bolgeye seyahat etmesi sebebiyle elde ettigi bilgi biriki-

151 bk. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, I'srdiliyydt, s. 89, 90.

132 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Kahire, ts., 11/107.

1533 Ancak dede ismine nisbet edilen Ibn Ciireyc’in babasi Abdiilaziz b. Ciireyc hakkinda

Buhér’nin ‘la yutébeu fi hadisih’ dedigi rivayet edilir ki (bk. Ibn Hacer, Tehzib, 111, 458) bu

duruma gére muhtemelen Ahmed Emin, ogul konumundaki Ibn Ciireyc ile babasi Abdiilaziz

b. Ciireyc’i karistirmis olmalidir.

Yaptigimiz tetkiklerde Buhari’nin Sahih’inde Ibn Ciireyc’ten 190’a yakin rivayetin nakledildi-

gi goriulmustiir.

155 k. Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, s. 147, 148.

156 {bn Hacer, Tehzib, 111/458.

137 fbn Ciireyc’in bu nitelikteki rivayetlerinin bir kismi i¢in bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 1/124,
111/370 (ibn Abbas’tan); VI, 423 (Miicdhid’den); I/ 694, VII/ 5 (Atd’dan), I11/371, VI/ 9, 21
(ibn Ciireyc’in kendisinden).

138 bk, Taberi, Camiu’l-beyan, 111/442; IV/290; V1/9, 427.
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mine baglanmalidir."® Nitekim ona ait merfa nitelikli hadislerin bile bin kadar
oldugu soylenir.'® Ayrica Ibn Ciireyc’in rivayetleri degerlendirilirken onun
yazili malzemeden nakledip etmedigi ve kullandig rivayet lafizlar1 da 6nem arz
eder.'®!

Netice itibariyle ge¢mis kiiltiirlerle iligkileri bakimindan mevali ravilerin iki
farkli konumda olduklar1 ortaya c¢ikmustir. Birinci konumdakiler belli bir
yastan sonra Islam’a ihtida eden kimselerdir ki bunlarin eski dinlerine ait
Ogretilerinin etkisinde kalmasi veya gecmis oOgretilerini miisliiman olduktan
sonra da rivayet etmeleri sz konusu olabilir. Nitekim sahdbeden Abdullah b.
Selam ile Selman-1 Farisi 6rneklerinde bu durum degerlendirilmisti. Tkinci
konumdakiler ise koken itibariyle gayri Arap olmakla birlikte vaktiyle baba
veya dedelerinin ihtidasi sebebiyle bir Arap-isliam mubhiti icerisinde yetismis
olan zevattir. Bunlarin yabanci din ve kiiltiirlerden nakilde bulunmus olmalar1
ise daha ziyade yasadiklar1 donemin ilmi muhitinden faydalanmalariyla ger-
ceklesmistir ki Malik b. Dinar, Ibn Ishak ve ibn Ciireyc 6rneklemelerinde bu
durum kendini gostermektedir.

GENEL DEGERLENDIRME

Bir¢ok kaynak ve arastirmada mevalinin (Arap olmayan misliimanlarin)
nitelik ve nicelik olarak dini ilimlerdeki istiinliiklerinden &vgliyle bahsedil-
mekte, heniiz hicri II. asrin baglari itibariyle Araplarin azinlikta kaldigina
vurgu yapilmaktadir. Diger taraftan o dénemde Islam disindaki din ve kiiltiir-
lerin genelde Islami ilimlere 6zelde hadislere sirayet ettigi ve bunun da bilhassa
mevali eliyle gerceklestigi ima ve iddia edilmektedir.

Islam’in ilk iki asrindaki Mevali-Arap muhaddis ve ravilerin sayusi ile ilgili
arastirmamizin sonucu birinci faraziyeyi desteklememektedir. Nitekim
‘kesiru’l-hadis’, ‘kesiru’l-ilm’, ‘dlim’, ‘muhaddis’ gibi vasiflarla nitelenen zevat
arasinda yapilan tetkikte ‘hakiki Araplarin’ ¢cogunlugu olusturdugu goralmiis-
tlr. Ayrica mesele, hadis rivayetinde otorite olmayan sadece ravi denilebilecek
sahislar ilave edilerek degerlendirildiginde de, ¢ogunlugu Arap olan sahabe
nesli ¢ikarilsa dahi, ilk iki asirdaki mevalinin en azindan sayisal olarak Arap-
lardan daha az oldugu tesbitler arasindadir.

159 fbn Ciireyc’in hoca talebe iliskisi ve seyahatleri hakkinda bk. Oztiirk, Mevalinin Hadis

Rivayetindeki Yeri, s. 147, 148.

160 7 ehebt, Siyer, V1/336.

161 Onun kitaptan yaptigi rivayetlerin giivenilir, hifzindan yaptiklarin ise faydasiz oldugu
belirtilmistir. Ayrica seyh adi zikretmeksizin “bana haber verildi”, “filan dedi ki” gibi ifadeler-
le naklettigi rivayetlerin miinker, seyh adi zikrederek “ahbereni”, “semi‘tii” gibi tabirlerle nak-
lettigi hadislerin ise saglam oldugu séylenmistir. bk. Hatib, Tdrihu Bagdad, X/404; 405; Ibn
Hacer, Tehzib, 111/502.
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Ikinci iddiaya ise, mevali muhaddislerin miisliman Arap toplumuna giris
donemleri tzerinde durarak cevap vermek gerekir. Nitekim biyografisi ele
alinan muhaddislerden (147 kisi) yalnizca ¢ok azinin (15 kisi) ilk nesil miihte-
dilerinden oldugu goriiliir. Bunlar arasinda ¢ok kii¢iik yaslarda esir veya kole
statiisiinde Islam toplumuna girenler de vardir. Yani az sayidaki bu miihtedi-
lerden, biyiik ihtimalle, eski din ve kiltiirlerinin muhtevasindan haberdar
olmayan sahislar da mevcuttur. Ayrica gayri Arap muhaddislerden ge¢mise ait
dinlerinin ogretileri hususunda belli bir etkinligi bulunup daha sonra Islami
ilimlerde temayiiz etmis zevatin yok denecek kadar az oldugu anlasilmaktadir.
Bu duruma sadece sahabi Abdullah b. Selam 6rnek gosterilebilir. Ancak gerek
kendi ilmi meraklari, gerekse donemin ilmi ortami sebebiyle yabanci din ve
kiiltiirlerle/Israili rivayetlerle ilgilenip, bu tiir rivayetleri nakleden Ibn Ciireyc
ve Ibn Ishak gibi mevéli muhaddislerin mevcudiyeti de inkar edilemez. Yine
hadis rivayetinde fazla etkin olmayan fakat bir ravi olarak degerlendirilebilecek
sahibeden Selman-1 Farisi ile tabiinden Malik b. Dinar Israiliyat kiiltiiriinden
haberdar olan mevali arasinda zikredilebilir. Ote yandan cerh ve ta‘dil alimleri
geemis din ve kiiltiirlerden iktibasta bulunan zevata kars1 muhaddisleri ihtiyata
cagirdiklari, onlarin da bu tiir kimselerin rivayetlerini alirken se¢meci yaklas-
tiklar1 goriilmektedir.

“Mevali Raviler ve Gegmis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri {1k iki Asir”

Ozet: Mevalinin, daha hicri II. asrin baslarindan itibaren dini ilimlerde stiinliik sagladiklari,
Islami ilimlerde ve 6zellikle hadiste yabancl tesirinin bu hakimiyet siirecinde mevalilerin eliy-
le sirayet ettigi ima ve iddia edilmektedir. Ilk devirlerdeki ravi sayisina dair tetkiklerimiz bir-
inci faraziyeyi desteklememektedir. Ayrica galiymamuizla, mevali ravilerin iki farkli konumda
olduklars; ileri yaslarda misliiman olan Abdullah b. Selam ve Selman-1 Farisi gibi, ilk grup-
takilerin eski “dinlerine ait ogretilerinin etkisinde kalmalar1 veya ge¢mis Ogretilerini
miisliman olduktan sonra da rivayet etmeleri s6z konusu olabilir. Koken itibariyle gayri
Arap olmakla birlikte vaktiyle baba veya dedelerinin ihtidas: sebebiyle bir Arap-Islim muhiti
icerisinde yetigen ikinci ve Gi¢lincii nesil sahislarin (Mélik b. Dinar, Ibn Ishak ve Ibn Ciireyc)
ise, yabanci din ve kiltiirlerden nakilde bulunmalari, sahsi gayretlerinin bir sonucu olarak
yasadiklar1 dénemin ilmi atmosferinden daha genis bir yelpazede faydalanmalari sebebiyle
gergeklesmistir.

Atif: Mustafa OZTURK, “Mevali Raviler ve Ge¢mis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi: Hicri ilk ki
Asir”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), IV/1, 2006, ss. 7-37.

Anahtar kelimeler: Mevali, uydurma hadis, oryantalizm, Abdullah b. Selam, Selman el-
Farisi, Tabian.
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